ارركم جود لْمَهَايِن َال لاد 
0( فك 


4 رك 0 ا 
َ( حر 4 5 لكلف ِ 
الاتِصَاِرِالِفرْقَةَالتَاجِسَدَ 


للامناع أي عب دٍأشْوِحدٍ إن بكر أيُوب أ َي ِالجَوْرةر 
191١‏ ١ملا‏ 
5 تحقبى, وتعلبىء 
د بنع يدا لمن العريي - ناص زح مني 
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لدار عطاءات العلم للنشر 


الطبعة الرابعة 


هاتف: “97511491581+ 0000 


فاكس: 581/8 4571154931+ 
1111000210218 الطبعة الأولى لدار ابن حزم 


كرابن .حزم 
بيروت - لبنان - ص.ب : 14/6366 
هاتف وفاكس: 701974 - 300227 (009611) 
البريد الألكتروني : 16.أعط. 3 نم66 نز )دستخقطصط1 
الموقع الإلكتروني : 220.6012ة تلص 51ه77/.0 


زاجحع كخذا لز 
كقزلب رمس 
كوو تل لزر اوري 


سم اءاقل صم 
الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله وبعد. 


فهذا كتاب «الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية» للإمام أبي 
على أحسن نُسَخْه الخطية. مع دراسة وافية عنه» وتعليقات تحلٌ 
مغلقه. وتفتح مقفله» وتفكٌ رموزه» وفهارس كاشفة لما :ذخ تضمنه . 


وقد كان أصل هذا العمل أربع رسائل علمية (ماجستير) في جامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية» قدمها أربعة من الباحثين» وهم: 
محمد بن عبدالرحمن العريفي» وناصر بن يحبى الحنيني» وعبدالله بن 
عبدالر حمن الهذيل. وفهد بن علي المساعد. بإشراف فضيلة الشيخ 
عبدالعزيز بن عبدالله الراجحي . 


وقد اقتضى طبع هذه الرسائل في هذا المشروع المبارك ‏ إن شاء 
الله تعالى ‏ إجراء تنسيق بينها في المقدمة والتعليقات والفهارس» 
فأوكل ذلك إلى الشيخ محمد أجمل أيوب الإصلاحي» فكان مُجمل ما 
قام به ما يلي : 
١‏ صنّْع مقدمة موحّدة للتحقيق مستفادة من الرسائل» مع إعادة 
صياغة وتحرير الفصل الأول (التعريف بالكتاب)» والفصل الخامس 
(نسخ الكتاب ومنهج التحقيق) . 


أما الفصل الثاني (الشروح والتعليقات على الكتاب) فمن مقدمة 
العريفي» والفصل الثالث (موقف أهل البدع من الكتاب) فمن مقدمة 


ك 


الحنيني » والفصل الرابع (الموازنة بين النونية وغيرها) فمن مقدمة 
الهذيل. مع تصرّف وتهذيب. 

؟ - مقابلة النسخة العمرية واتخاذها أصلاً ‏ إذ لم تكن بين أيدي 
الباحثين ‏ مع إعادة مقابلة النسخ ذوات الرموز (ف» به د ظ). 

“"'- تهذيب التعليقات على الكتاب والمواءمة بين أعمال 
الباحثين» مع إضافة ما يخدم النص من التعليقات مختومة بحرف 
(ص). 

4 - إضافة بعض التعليقات الواردة في كلّ من: نسخة الشيخ 
العلامة عبدالعزيز بن باز الخاصة التى قرئت عليه سنة /51١اهء‏ 

5 توحيد الفهارسء» والإحالة فيها على أرقام الأبيات بعد 
ترقيمها تسلسليًا . 
الله تعالى» وصلى الله وسلم على عبده ورسوله محمد. 

المشرف العام 


بكر بن عبدالله أبو زيد 


الفصل الأول: التعريف بالكتاب : 60-4 
)١(‏ عنوان الكتاب وتوثيق نسبته إلى المؤلف . 0 
(1) تاريخ تأليفه. ١١‏ 
() بناء الكتاب وعرض إجمالي لبعض مباحثه 
الريمة 1 
(:) أهمية الكتاب ونقول العلماء منه واعتمادهم 
7 1 
(5) منهج المؤلف في كتابه . ونا 
(5) موارد الكتاب . يك 

الفصل الثاني: الشروح والتعليقات على الكتاب: عرض 
وتقويم (العريفي). ا 


)١(‏ الشروح والتعليقات المخطوطة والمطبوعة. لمك 
(0) شرح الشيخ عبداللطيف بن عبدالر حمن 


ابن حسن ‏ عرض وتقويم . 59 
(؟) شرح الشيخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى - 
عرض وتقويم. 7١‏ 
() شرح الشيخ محمد خليل هراس . عرض 
وتقويم. ف 


الفصل الثالث : 


الفصل الرابع : 


موقف أهل البدع من الكتاب (الحنيني) ١554-1١17‏ 


8 تقي الدين السبكي‎ )١( 
(؟) محمد بن زاهد الكوثري يل‎ 
١١١ كتاب السيف الصقيل وتوثيق نسبته للمؤلف‎ ) 
موقف السبكي والكوثري من خلال‎ ):( 

السيف الصقيل وتكملته. يحل 
الموازنة بين النونية وغيرها من المنظومات 
(الهذيل). ل 
)١(‏ عرض مجمل لمنظومات عقدية على منهج 
السلف. ١‏ 
(0) عرض مجمل لمنظومات عقدية مخالفة 

لمنهج السلف . ْ 5١‏ 


(2) الموازنة بين النونية وغيرها من المنظومات ١7١‏ 


الفصل الخامس : نسخ الكتاب ومنهج التحقيق والتعليق 5774-86 


)١(‏ نسخ الكتاب الخطية والمطبوعة 
(الإصلاحي) . ١3‏ 
(1) منهج التحقيق والتعليق . 7 


الرموز المستعملة في الحواشي / 7 
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الفصل الأول 
التعريف بالكتاب 
)١(‏ عنوان الكتاب وتوثيق نسبته إلى المؤلف : 


العنوان المشهور لهذا الكتاب: «الكافية الشافية فى الانتصار 
فرقة الناجية». وقد ذكره بهذا العنوان الصفدي"" , واب تغري 
بردي””'» والسيوطي””". وهو الوارد في جميع النسخ المطبوعة 
والخطية إلا نسخة واحدة. وهي نسخة الظاهرية المنقولة عن نسخة ابن 
رجب المقروءة على المؤلف قبل وفاته بستة أشهر. فقد جاء فيها في 
صفحة العنوان: «الشافية الكافية.. .» وكذا في خاتمتها. وهو الذي 
ذكره ابن رجب في ترجمة ابن القيم في ذيله على طبقات الحنابلة*) 
ومن نقل عنه كالداوودي”” والآلوسي""2. وفي كتاب «اجتماع 
الجيوش الإسلامية» للمؤلف وقع: «الشافية والكافية. . .»!". 


وقد رجحنا العنوان الأول لسببين : 


.7”59 /5 أعيان العصر‎ »70/١/1/ الوافى بالوفيات‎ )١( 
.55 /8 المنهل الصافي‎ )0( 

(0) بغية الوعاة /١‏ 7: واقتصر على «الكافية الشافية». 
(4) الذيل على طبقات الحنابلة ؟/ 5050 . 

(5) طبقات المفسرين "ا 

(3) جلاء العينين ص١71.‏ 

0 اجتماع الجيوش الإسلامية ص1817. 


ا 


الأول: أنه في خاتمة نسخة المكتبة السعودية التي تنتمي إلى 
نسخة المؤلف التي حررها أخيرًاء سمي الكتاب بهذا العنوان. 


والثاني: أنْ النسخة المنقولة عن نسخة ابن رجب التى تحمل 
عنوان «الشافية الكافية» في أولها وآخرهاء ورد فيها أيضًا العنوان 
المشهور في موضعين في مقدمة المؤلف. أولهما في داخل النص بخط 
ناسخ النسخة : «وقد سميت هذا المجلس بالكافية الشافية في اعتقاد 
الفرقة الناجية» (ق0/أ). ثم لما قوبلت النسخة بالأصل المقروء على 
المؤلف ضرب على هذه العبارة التي لم ترد في النسخ الأخرى في هذا 
الموضع. وكتب في الموضع الثاني في الحاشية (قه/ب): «وقد 
سميتها بالكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية» . 


وسماه الحافظ ابن حجر «الكافية فى الانتصار للفرقة الناجية)7١2,‏ 
فلم يذكر لفظ «الشافية» وكذا في كشف الظنون”"؟, ولعل صاحبه 
اعتمد على الدرر. وفي أعيان العصر:٠.‏ . . لانتصار الفرقة الناجية» 
بدلاً من «في الانتصار للفرقة الناجية»» وذلك من التسامح في إيراد 
العناوين . 


وقد يقتصر على تسميته بالقصيدة النونية» كما قال الحافظ ابن 
رجب: «وسمعت عليه قصيدته النونية الطويلة فى السنة»”" . 
(1) الدرر الكامنة / 5٠7‏ . 


0) كشف الظنئون 159. 
(5) الذيل على طبقات الحنابلة 558/7 . 


١٠ 


أما نسبة الكتاب إلى ابن القيم رحمه الله» فلا مجال للشك فيها. 
ويكفي لتوثيقها أن ابن القيم نفسه ذكره في كتابه اجتماع الجيوش 
الإسلامية» فقال في بحثه عن الاستواء : «وقد أشبعنا الكلام على هذه 
المسألة واستيفاء الاحتجاج لهم وبيان مافي ذلك في كتاب الشافية 
والكافية في الانتصار للفرقة الناجية)”'' . هذا بالإضافة إلى أن معظم 
من ترجم لابن القيم ذكره ضمن كتبه» كما مرّ آنمًا. ثم ذكر المؤلف في 
هذا الكتاب كتابًا مشهورا من كتبهء وهو الصواعق المرسلة» كما 
سيأتي في الفقرة التالية. 

(1) تاريخ تأليفه : 

اجتهدنا في البحث في كتب ابن القيم رحمه الله» وفي المصادر 
التي ترجمت له عن تاريخ تأليف هذا الكتاب» فلم نعثر على شيء يدل 
على ذلك» إلآ أنه يمكن الجزم بأنّه ألفه بعد كتاب الصواعق المرسلة أو 
أثناء تأليفه» لأنه قال فى معرض كلامه على الجهمية الذين فسّروا 
الاستواء بالاستيلاء: 2 
ولقد ذكرنا أربعين طريقة قد أبطلث هذا بحسن بيانٍ 


هى فى الصواعق إِنْ ترد تحقيقّها لا تختفي إلا على العُميانٍ 
نون اليهود ولام جهميّ هما في وحي رب العرش زائدتان”"© 
)١(‏ اجتماع الجيوش الإسلامية صا8١.‏ 

(0) الموضع الذي أشار إليه في كتاب الصواعق هو في 7/ .7550-17١‏ 


1١١ 


() بناء الكتاب وعرض إجمالي لبعض مباحثه المهمة : 


هذه المنظومة التي اختار المؤلف لها البحر الكامل من أعظم ما 
ألف في بيان عقيدة السلف والاحتجاج لها والردّ على المذاهب والاراء 
المنحرفة عنها. ولا نعرف منظومة لأهل السنة أوغيرهم تقارب هذه 
المنظومة في حجمهاء فقد بلغت أبياتها زهاء ستة آلاف بيت. وقد 
شملت المنظومة معظم أبواب العقائد» واستوعب المؤلف فيها وجوه 
الكلام» وأطال النفس في العرض والردّ والبيان» وحشد الأدلة 
والبراهين المستقاة من الكتاب والسنة والعقل الصريح. هذه الفصول 
تتسم بطابع علمي بحت» من غير جفاف . وبجانبها فصول أخرى سهلة 
ممتعة» تشبه فصول ملحمة شعرية . وإذا كان من الصعب أن نعرض هنا 
لجميع فصول المنظومة ومباحثهاء فلا أقل من أن نلقي نظرة خاطفة 
على البناء العام للكتاب مع عرض موجز لبعض المباحث المهمة. 


* خطبة الكتاب . 


افتتح المؤلف رحمه الله كتابه بخطبة نثرية كشف فيها عن أهمية 
معرفة الله سبحانه وتعالى ومحبته وذكره وطلب الزلفى عنده» وأنه لا 
سبيل إلى هذا إلآ بمعرفة أسماء الله وصفاته. ثم ذكر أن القلوب في 
ذلك نوعان: قلب معظم لربه عالم بأسمائه وصفاته» وفي ذكرها قوته 
وحياته وقرة عينه. وقلب جاهل مصدود عن معرفة ربه» لكونه ينكر 
الأسماء والصفات ويسومها تعطيلاً وتأويلاً . 


ثم حكى مناظرة وقعت بين مثبت للصفات ومعطل لهاء وأظهر الله 
1١١‏ 


فيها المثبت على المعطل . فعزم المؤلف على عقد محاكمة منظومة بين 
المعطل والمثبت» يقف عليها القريب والبعيد» وينتفع بها المسلمون 
في كل زمان ومكان. وقبل الشروع في المنظومة ضرب عشرة أمثال 
تبيّن حال المعطل والمشبّه والموخد في عبارة موجزة محكمة . 

* مقدمة المنظومة : 

استهل الناظم قصيدته بمقدمة غزلية في الظاهرء ومطلعها: 
حكم المحبّةٍ ثابثُ الأركانٍ ماللصٌّدود بفسخ ذاكَ يدان 
أركانهاء ولا يتزعزع بنيانها. ثم تخيّل ‏ على ما جرت به عادة 
الشعراء ‏ أن زائرة حسناء قطعت مسافة طويلة من بلاد الشام مارة 
بمدينة الرسول عَلِلَةِ. حتى وصلت إلى مكة المكرمة» وطرقت محبها 
العاني في داره القريبة من الصفاء وحدّثته بلوعتها واشتياقها إليه حديثا 
فعجبث منه وقلثُ من فرحي به طمعاء ولكنّ المنامٌ دَهاني 
إن كنتٍ كاذبة الذي حذثتني فعليك إثمُ الكاذب المنَانٍ 
جهم بن صفوانٍ وشيعته الألى جحدوا صفاتٍ الخالق المنان 

وهكذا تخلص إلى موضوع القصيدة تخلّصًا بارعًاء ليبيّن عقائد 
الجهمية بالتفصيل من البيت 5٠‏ إلى البيت لا8١‏ . 


1 


* بداية المحاكمة : 

ثم عقد مجلس التحكيم» وقدّم بين يديه ذكر الأوصاف والآداب 
التي ينبغي لطالب الحق أن يتحلى بها عند المناظرة (144 .)755١-‏ 
والحكمان في هذا المجلس: النقل الصحيح» ثم العقل الصريح مع 
الفطرة السليمة. وقد أحضر في المجلس خمس طوائف وبين عقائدهم 
'وآراءهم وهم: 

.)3١7؟-5560( -الاتحادية‎ ١ 

.)771-711( -الحلولية‎ ١ 


“- نظار الجهمية والمعتزلة وبعض متأخري الأشاعرة 
(0-375ن"). 

؛ - نظار جرّهم مذهبُ الجهم إلى الزندقة "0١(‏ - 0:00). 

5 ركب الإيمان وعسكر القرآن (0945-6555). 

ولما بِيّن مذهب الطائفة الخامسة ‏ وهم أهل الحق ‏ في أسماء الله 
عزّْ وجل وصفاته رد على مذاهب المخالفين من الجهمية وغيرهم 
بالإجمال. ثم تناول صفتين من صفات الله عزّ وجل بالتفصيل» وهما 
صفة الكلام» وصفة العلو» وفيما يلي عرض لهاتين المسألتين. 
* مسألة كلام الله تعالى : 

كانت مسألة كلام الله من أعظم المسائل التي اشتجرت فيها آراء 
طوائف المتكلمين . وهي التي نجمت منها فتنة خلق القرآن التي امتحن 

١ 


بها الإمام أحمد وغيره من علماء السلف رحمهم الله . وقد استغرقت هذه 
المسألة نحو خمسمائة بيت من هذه القصيدة النونية .)١١50  005(‏ 
جمع فيها الناظم أقوال الطوائف» ورتبهاء وأحسن غاية الإحسان فى 
عرضها وتفصيلها بما لا يكاد يوجد عند غيره» حتى إنه قال بعدما 
هذي مقالاثُ الطوائفٍ كلها حُمِلَثْ إليك رخيصة الأثمان 
وأظنّ لو فتَّسْتَ كتبّ الناس ما ألفيتها أبدًا ب ذا التبيان 
رُقَتْ إليكَ فإن يكن لك ناظ*د أبصرت ذاتٌ الحسن والإحسان 

وقد شرع رحمه الله في بيان مسألة كلام الله تعالى بذكر منشأ 
الخلاف وهو أن كلام الله بمشيئة أو لا؟ ثم هل كلام الله في ذاته أو 
خارج ذاته؟. ثم ذكر مذاهب الأشاعرة والكلابية» والاقترانية» 
والجهمية والمعتزلة» والكرامية. ثم ذكر مذهب أهل الحق والأدلة 
عليه . وأشار فى خلال ذلك إلى الردٌ على المخالفين. 

ثم بدأ في الرد المفصل على المنكرين لصفة الكلام. فذكر أولاً ما 
يلزمه نفيهم لهذه الصفة من لوازم تقدح في أصل الشريعة. فعقد فصلا 
في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الكلام» وآخر في 
إلزامهم تشبيه الله سبحانه بالجماد الناقص» وفصلاً في إلزامهم بأن 
كلام الخلق حقه وباطله عين كلام الله سبحانه . 


ثم بين في معرض رذه على منكري كلام الله الفرق بين ما يضاف 
إلى الرب تعالى من الأوصاف والأعيان. والفرق بين القراءة والمقروء 


١6 


واللفظ والملفوظ في القرآن» وأورد في أثنائه رأي ابن حزم والفخر 
الرازي. 

ثم عرض مقالة الفلاسفة والقرامطة في كلام الله تعالى» وأشار إلى 
معتقدهم في الرسالة. ثم ذكر مقالات طوائف الاتحادية في كلام الله 
تعالى وحقيقة قولهم . 

ثم شرع في مناقشة هذه الطوائف والرد عليها. فبدأ ببيان فساد 
قول الجهمية ومخالفته للنقل والعقل والفطرة واللغة. وأورد خلال 
تشنيعه عليهم اعتراض الجهمية على مذاهب غيرهم من الاقترانية 
والأشاعرة والكلابية. 

ثم ذكر الأصلين اللذين قام عليهما نزاع الناس في كلام الله تعالى : 
أولهما أن فعل الرب هو مفعوله. والثاني أنه غير مفعوله» وذكر 
القائلين بكل من القولين. ثم بين فساد قول الكرامية في كلام الله ورد 
عليهم وعلى غيرهم في أفعال الله. وأشار خلال ذلك إشارة مجملة إلى 
بطلان قول الفلاسفة بقدم العالم. ثم ذكر خطر المعطلة من الفلاسفة 
وغيرهم» وحربهم لله وللدين وكيدهم للمسلمين» وضرب مثالاً بفعل 
واحد منهم وهو نصير الدين الطوسي» وما أوقعه على المسلمين في 
سقوط بغداد من تقتيل وتشريد وسلب ونهب «الأبيات 978 -57). 

ثم بدأ الناظم رحمه الله في الرد المفصل على قول الفلاسفة بقدم 
العالم فذكر أربعة أدلة على بطلان قولهم» ثم أبطل اعتراض المتكلمين 
على القول بدوام فعل الرب تعالى وكلامه أزلاً وأبدّاء وتوسع خلال ذلك 
ببيان شبهتهم وما لزم كلامهم من الباطل كالقول بفناء الجنة والنار وغير 
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ذلك» ثم رد عليهم من وجوه كثيرة (الأبيات 4557 .)٠١١١-‏ ثم عقد 
فصلا في الردّ على أهل الكلام في استدلالهم على إثبات الصانع بدليل 
الجواهر والأعراض المقطوع به عندهم. وبيّن بطلان هذا الدليل 
وفساده واستغناء المسلمين بأدلة الكتاب والسنة عنهء وأنه فتح 
للطاعنين في الدين والمحاربين له بابًا للكيد للإسلام . 


* مسألة علو الله تعالى على خلقه : 


بعدما انتهى الناظم من إيضاح الحق في مسألة كلام الله تعالى» 
والردٌ على المخالفين والمبتدعين» انتقل رحمه الله إلى بحث مسألة 
أخرى مهمة من مسائل العقيدة» زلت فيها أقدام» وضلت فيها أفهام. 
ولم ينج من الانحراف فيها إلا من اعتصم بالحبل الوثيق وتمسك 
بالكتاب والسنة» ألا وهي مسألة علو الله تعالى على خلقه . 

وصفة العلوّ من أظهر الصفات التي جاءت بها النصوص متواترة 
من الكتاب والسنة» وأجمع على إثباتها سلف الأمة من الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم» بل أجمعت عليها الرسالات السماوية السابقة. 
وقد عني السلف بتقرير مسألة العلو عناية كبيرة» حتى أفردوها 
بمصنفات مستقلة» وحذا ابن القيم حذوهم وألف فيها كتابه «اجتماع 
الجيوش الإسلامية». ثم فصل القول فيها في هذه القصيدة أيضًا. وزاد 
عدد الأبيات التى تناول فيها هذه المسألة على سبعمائة بيت 
(-08). 


وقد بدأ الكلام فيها بفصل عنوانه: «فصل في الرد على الجهمية 
المعطلة القائلين بأنه ليس على العرش إله يعبد» ولا فوق السموات إله 


1١ا/‎ 


يصلى له ويسجدء وبيان فساد قولهم عقلاً ونقلاً ولغة وفطرة». ثم شرع 
في مناقشة منكر العلو نقاشًا عقليًا ألزمه فيه بالقول بعلو الله تعالى على 
خلقه وإلا وقع في التناقض ومخالفة العقل والنقل واللغة والفطرة» ثم 
ساق هذا الدليل العقلي على وجه آخر وألزم المعطل بالقول بالعلو 


.)١١١17-5١55( 
ثم انتقل رحمه الله إلى بيان الأدلة النقلية المثبتة لعلو الله على‎ 
خلقه. وقسمها إلى واحد وعشرين نوعاء أولها: التصريح باستواء‎ 
الرب فوق العرش. واخرها: مجيء الرب لفصل القضاء‎ 

.)١1758-111(‏ وقد ختم الأدلة بقوله: 
وقد اقتصرث على يسير من كثي ‏ سر فائت للعدٌ والحسبان 


ما كل هذا قابلَ التأويل بالت ‏ حريف فاستحيُوا من الرحمن 
* قضية التأويل : 

بعدما أفاض ابن القيم في إثبات صفة الكلام وصفة العلو» وذكر 
مذاهب الفرق المختلفة في المسألتين» وبيّن الحقّ الذي يدل عليه 
الكتاب والسنة» ورأى أن السلاح الذي يستعمله أهل البدع في رد 
النصوص هو التأويل - توجّه إلى الكلام عليه”''» فعقد فصلاً «في 
جناية التأويل على ما جاء به الرسول» والفرق بين المردود منه 
والمقبول» وقال: 


)١(‏ وقد تكلم عن التأويل بالتفصيل في أول كتابه الصواعق المرسلة. 
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وعدّد جناياته في التاريخ الإسلامي» من نشأة الفرق» ونشوب 
الحروب بين المسلمين إلى أن جاء نصير الدين الطوسى وجماعته 


فجرى على الإسلام أعظم محنة وخمارهافينا إلى ذاالآن 
وجميع مافي الكون من بدع وأح داث تخالف موجب القرآن 
فأساسها التأويل ذو البطلان لا تأويل أهل العلم والإيمان 


ثم فسّر معنى التأويل عند السلف وذكر أنه لم يقل أحد منهم إنه 
صرف عن المعنى الراجح أو نفي الحقيقة أو إن النصوص أدلة لفظية لا 
تفيد اليقين كما قال أهل التأويل الباطل. ثم ذكر الأمور التي تلزم 
مدعي التأويل لصحة دعواه» وطريقة ابن سينا وغيره من الملاحدة في 
التأويل» وبيّن سبب غلط أهل التأويل في الألفاظ والحكم عليه 
باحتمال عدة معان حتى أسقطوا الاستدلال بها» وكشف عن تناقضهم 
وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تأويله وما لا يجب, وأنهم هم الذين 
يشبهون اليهود في تأويل النصوص وتحريفها لا أهل السنة المثبتون 
الذين رماهم المعطلة بمشابهة اليهود. ورد على عدة تهم اتهمت 
المعطلة بها أهل الإثبات ومنها أنهم أخذوا مقالة العلو من فرعون. 
فأثبت الناظم أن المعطلة أولى بفرعون وهم أشباهه. ومنها رميهم أهل 
الحق بأنهم أشباه الخوارج» فقارن بين المعطلة والخوارج من وجوه 
مختلفة وانتهى إلى أن الشبه بينهم محقق» وأن أهل السنة بريئون من 
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كل ذلك. وهكذا بين الناظم عدوان المعطلة في تلقيب أهل القرآن 
والحديث بالمجسّمة» وعقد فصلاً في تنزيه أهل الحديث وحملة 
الشريعة عن الألقاب القبيحة والشنيعة . 
منجنيق التركيب (8/ا9١”‏ - 1117 3) : 

من أهم الشبهات التي قادت المعطلة إلى نفي العلو وغيره من 
بإبطالهما فى هذا الكتاب وغيره. وسمّى الفصل الذي تكلم فيه على 
التركيب: «فصل في كسر المنجنيق الذي نصبه أهل التعطيل على 
معاقل الإيمان وحصونه جيلاً بعد جيل». استفصل فيه أهل التعطيل 


عن مرادهم بهذا الاصطلاح المحدث؛» إذ التركيب يطلق على ستة 
معان: 


. تركيب الامتزاج‎ ١ 

ات كنج البخوان.: 

. التركيب من الجواهر المفردة» وهذا عند أهل الكلام‎ - ٠ 

: -التركيب من الهيولى والصورة» وهذا عند الفلاسفة . 

5 -التركيب من الذات والأوصاف . 

5 -التركيب من الوجود والماهية. 

ثم عقد فصلاً في أحكام هذه التراكيب الستة» وأبان أن حقيقة 


٠‏ ؟” 


التركيب تطلق في اللغة على المعنيين الأولين. أما الأربعة الباقية فليس 
لها مستند من شرع ولا لغة» ولكنها اصطلاحات حادثة جعلها أصحابها 
جسرًا إلى نفي صفات الباري عز وجلء, ثم رد على أصحابها وأبان 
ضعفها وتناقضها. ثم أثبت أن نفي صفات الله سبحانه بهذا الاصطلاح 
الحادث أبطل البطلان . 
* طاغوت التجسيم (#ال/الا” ‏ 078017 : 

عقد الناظم فصلا في بيان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل 
كانت بسبب استعمالهم أسماء ومصطلحات لا أصل لها في الكتاب 
والسئة» فهي التي قلبت عليهم أمرهم وأفسدت علمهم وإيمانهم 
كالتحيز والجهة والتجسيم وحلول الحوادث وغيرها. ثم أفرد فصلاً 
لكسر «طاغوت التجسيم» الذي نفى به المعطلة صفات الله تعالى» 
وجعلوه حاكمًا على الكتاب والسنة» إذ قالوا: إن اثبات الصفات يلزم 
منه التجسيم» والتجسيم منفي عن الله تعالى. فعلى هذا يجب نفي 
الصفات عنه . 

وقد أجاب عن إلزامهم هذا بثلاثة أجوبة: 

الجواب الأول : منع هذا اللزوم» وأنّه مجرد دعوى . 


الجواب الثاني: على فرض اللزوم» يقال: أين دليل نفيه؟ فإذا 


الجواب الثالث: هو الاستفسار عن مرادهم بالتجسيم» فإن كان 
معناه أن يكون الله تعالى قائمًا بنفسه عاليًا على خلقه مستويًا على 


"5١ 


عرشه » فهذا حق ويجب القول به. وإن كان مرادهم تشبيه الله سبحانه 
بالمخلوقين فهذا يجب نفيه عن الله تعالى . 

وقال الناظم في منجنيق التركيب وطاغوت التجسيم : 
ذا المنجنيقٌ وذلك الطاغوث قد هدمادياركم إلى الأركان 
والله ري قد أعان بكسر ذا وبقطع ذا سبحان ذي الإحسان 
* أقسام التوحيد والفرق بين توحيد المرسلين وتوحيد النفاة 
المعطلين (5 "١7‏ _ “ااه ") : 

بين فصل التركيب وفصل التجسيم عقد الناظم فصولاً عديدة لبيان 
أقسام التوحيد والكشف عن الفرق بين مفهوم التوحيد عند الفلاسفة 
وغيرهم والتوحيد الذي جاء به رسل الله وأنبياؤه . وقد ذكر خمسة 
أقسام للتوحيد» وعقد لكل قسم فصلا : 

القسم الأول: توحيد الفلاسفة أتباع ابن سينا. وحقيقته أن لا يثبت 
لله إلآ الوجود المطلق المسلوب كل معنى . فلا سمع له ولا بصر» ولا 
قدرة» ولا اختيار. ولا علم له بالجزئيات» وأن العالم قديم أزلاً» دائم 
أبدّاء وأن نوع الناس مازال موجودا منذ الأزل. 

القسم الثاني : توحيد أهل وحدة الوجودء وهو أن كل ما في هذا 
الوجود عين ذات البارىء عز وجل . 

القسم الثالث: توحيد الجهمية» وهو تعطيل البارىء عز وجل عن 
أسمائه وصفاته . 


ا 


القسم الرابع: توحيد الجبرية» وهو أن العبد لا فعل له ولا 
اختيار» بل إِنَّ ما يقوم به من أفعال هو فعل الله سبحانه وتعالى. 


القسم الخامس : توحيد الأنبياء والمرسلين. وقد أفاض القول فيه 
على هذا الوجه: 

- توحيدهم نوعان: ١‏ - قولي ١‏ فعلي. 

- القولي نوعان: ١‏ سلبي ١‏ - ثبوتي. 

- السلبي نوعان: 

-١‏ سلب النقائص والعيوب» وهو إما سلب لمتصل كسلب 
الموت والإعياء» أو سلب لمنفصل كسلب الندّ والزوجة والولد. 

. تنزيه أوصاف الكمال عن التمثيل والتعطيل‎ - ١ 

ثم فصّل القول في النوع الثبوتي. وعدّد كثيرًا من أسماء الله 
وصفاته» وتكلم على معانيها (1715- 07417٠١‏ . 


ثم عقد فصلاً في بيان النوع الثاني من أنواع التوحيد» وهو التوحيد 
الفعلى» وهو توحيد العبادة. وحقيقته أن تخلص العبادة لله وحده» وأن 
لا يعبد إلا بما شرع» وذلك باتباع رسو له كك (41/1” - 0301737 . 
وصف الحنة  5951(‏ 5178ه): 

بعد ما فرغ المؤلف من بيان عقيدة الفرقة الناجية والردٌ على 
أعدائهاء بِيّن فضل من تمسّك بالكتاب والسنة لا سيما في وقت 
الغربة» وما أعدّ الله تعالى له في جنّات النعيم. وله كتاب حافل في 


رض 


وصف الجنة اسمه «حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح»» وقد نظم كثيرًا 
من مباحثه فى هذه القصيدة» وخصص لهذا الوصف ١8‏ فصلا بلغ عدد 
أبياتها 577 بيت . 

* خاتمة المنظومة : رغبة ودعاء : 


ختم الناظم كتابه بفصل عنوانه «فصل في رغبة قائلها إلى من يقف 
عليها من أهل العلم والإيمان» أن يتجرد لله ويحكم عليها بما يوجب 
الدليل والبرهان» فإن رأى حمًا قبله وحمد الله عليه» وإن رأى باطلاً 
عرّفه وأرشد إليه». وبنحوه كان ختم الخطبة النثرية لهذه المنظومة . 

وذكر الناظم في هذا الفصل أنه ممتحن بعداوة أربعة أصناف من 
الناس: جاهل متعالم» وحاسد شانىء» ومقلد لهماء ورابعهم رذل 
خسيس الطبع» فضلة في الناس لا في العير ولا في النفير. وفي آخر 
الفصل شكا من ذهاب العلماء الذين يقدرون قدر هذه المنظومة» 
وسأل ربه أن يرزق بضاعته هذه تاجرًا خبيرًا يميز الذهب من الصفر 
والزجاج من الدرٌ. 


وفى الفصل الأخير توجه إلى الله سبحانه متوسلاً بأسمائه الحسنى 
وصفاته العلا أن ينصر دينه وكتابه ورسوله وعباده المؤمنين. وختمه 
بحمد الله عز وجل والثناء عليه والصلاة والسلام على رسوله 
وصحابته والتابعين لهم بإحسان. 


(5) أهمية الكتاب ونقول العلماء منه واعتمادهم عليه : 
قبل أن نتكلم عن أهمية هذه القصيدة ومكانتها العلمية» نحب أن 
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نذكر أولاً أن كل مصنفات ابن القيم مهمة» وقد أثنى العلماء عليها ثناءً 
عطرًاء وتداولها الناس في القديم ‏ في عهد مؤلفها ‏ وفي الحديث . 
وذلك لما تحويه من علم غزير»ء وكمٌ هائل من الفوائد والمعلومات 
القن قلما: موحد عدن غيره . يقول: الغيت 4207 :(ونفففاته اده 
شورق ْ 


ويقول الحافظ ابن حجر'": «وكل تصانيفه مرغوب فيها بين 


الطوائف» وحسبك بهذه الشهادة من هذا الإمام الحافظ رحمه الله . 


ويقول الشوكاني”": «... وله من حسن التصرف مع العذوبة 
الزائدة وحسن السياق ما لا يقدر عليه غالب المصنفين» بحيث تعشق 
الأفهام كلامه» وتميل إليه الأذهان» وتحبه القلوب»... وإذا 
استوعب الكلام في بحث وطول ذيوله أتى بما لم يأت به غيره»؛ وساق 
ما ينشرح له صدور الراغبين في أخذ مذاهبهم عن الدليل. . .». 


وهذا الثناء والمدح الذي سطره العلماء يدل دلالة واضحة على 
قيمة مؤلفات ابن القيم العلمية”*. 


.١6006 /5 ذيل العبر‎ )١( 

(0) الدرر الكامنة .5٠7/‏ 

.١50- ١54/7 البدر الطالع‎ )9( 

(:) انظر حول مؤلفات ابن القيم وأهميتها وما فيها من الفوائد: ابن القيم 
من آثاره العلمية لأحمد البقري ص50١؛‏ ابن القيم. حياته وآثاره 
ص ال. 


3” 


أما هذه المنظومة المباركة فتظهر أهميتها من جوانب كثيرة» 


١‏ أن موضوع الكتاب من أشرف الموضوعات وأهمهاء 
فالقصيدة د تبحث في مسائل الاعتقاد (أصول الدين) وهو العلم بالله عر 
وجل » شرك بالق شرق هزه وحاجة العباد إلى هذا العلم 


١‏ أن هذا الكتاب يُعَدٌَ مرجعًا مهما لطلاب العلم؛ وخاصة من 
لهم عناية بمسائل علم العقيدة لأنه كتاب كبيرء وشامل لجل مسائل 
الاعتقاد» إن لم يكن أتى عليها كلها . 


أن هذا النظم تميز بتأصيله لمسائل الاعتقاد تأصيلاً مطولاً 
مستوعبًا الأدلة سواءً من الكتاب أو السنة أو الإجماع» وكذلك الأدلة 
العقلية على تنوعها”' . 


أنه مرجع مهم لمن أراد مطالعة مقالات الفرق في شتى مسائل 


)١(‏ شرح الطحاوية لابن أبي العز الحنفي 0/١‏ وانظر مقدمة النونية. 
)٠‏ من الأبواب التي اطان. قبيها :اناقل على صفيل الال كماا م ف النكرة 
السابقة : 
أ المبحث الخاص بصفة الكلام لله فقد أخذ من القصيدة نحو 
ألف بيت. 
ب - المبحث الخاص بأدلة العلو العقلية والنقلية» فقد أخذ ما يزيد 
على /٠١‏ بيت. 
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العقيدة وأبوابهاء والنظر في الأدلة القوية والحجج الدافعة 
لك 000 
لشبهاتهم” '. 


يقول العلامة أبو الطيب محمد شمس الحق العظيم آبادي”) 
«... وإن شئت الوقوف على دلائل مذهب السلف,. والاطلاع على 
رد مقالات الجهمية الباطلة» فعليك أن تطالع كتاب الأسماء والصفات 
للبيهقي» وكتاب أفعال العباد للبخاري». وكتاب العلو للذهبي» 
والقصيدة النونية لابن القيم» والجيوش الإسلامية لابن القيم - رحمهم 
التعالى -. 


ومما يدل على أهميتها ومكانتها أن الناظم قد أحال عليها في 
بعض كتبه في بعض المسائل كمسألة الاستواء والعلو. 


قال رحمه الله في اجتماع الجيوش”": «.. . وقد أشبعنا الكلام 
على هذه المسألة”*'» واستيفاء الاحتجاج لهمء وبيان ما في ذلك في 
كتاب الشافية والكافية فى الانتصار للفرقة الناجية» . 


أن هذا السّفْر الجليل متين في ألفاظه» عميق في معانيه؛ لا 
يستطيع حل إشكالاته إلا النادر من خواصٌ العلماء الذين لهم قدم 


.١١5ص انظر: ابن القيم ودفاعه عن عقيدة السلف لعبدالله جار النبي‎ )١( 

(0) هو شارح سنن أبي داود بعنوان «عون المعبود»» ونص مقالته في : 
العون .٠١ /١‏ 

إفرة اجتماع الجيورش ص187 . 

(:) يعني مسألة العلو والاستواء. 


>3/ 


راسخة» وخاصّة فى مسائل الاعتقاد. 


وإليك نص كلام العلامة حمد بن علي بن عتيق''' في رسالته إلى 


العلامة: صديق حسن خان”" 2 وجاء فيها: «بسم الله الرحمن الرحيم» 
من حمد بن عتيق إلى الومام المعظم. والشريف المقدم. المسمى 
محمد»ء الملقب صديقء زاده الله من التحقيق» وأجاره فى مآله من 
عذاف الحريق. الام عليكع ورححمة الل ويزكاته وبعد "٠‏ 


ولما رأينا ما من الله به عليكم من التحقيق» وسعة الاطلاع» 


وعرفنا تمكنكم من الآلات» وكانت نونية ابن القيم المسمّاة: «الكافية 


(00 


(0 


هو العلاامة حمد بن علي بن محمد بن عتيق بن راشد بن حميضة؛ ولد 
في بلدة الزلفي سنة 11؟١هء‏ لازم الشيخ عبدالرحمن بن حسن آل 
الشيخ تسع سنين وقرأ عليه في شتى الفنون» تولى القضاء في عهد 
الإمام فيصل بن تركي بن عبدالله بن محمد بن سعود في الخرج والحلوة 
ثم استقر في الأفلاج. من تلاميذه الشيخ سليمان بن سحمان. وكانت 
وفاته ‏ رحمه الله سنة ١10١ه‏ في الأفلاج. 

انظر: علماء نجد خلال ستة قرون لابن بسام »١‏ مقدمة 
كتاب إبطال التنديد ص 9 -؟١.‏ 
هو العلامة محمد صديق بن حسن بن على بن لطف الله الحسينى 
البخاري القنوجي. أبو الطيب» ولد سنة 4ه وتوفي سنة 17017ه 
ولد ونشأ في قنوج (الهند) ودرس في دهلي» ثم توجه إلى «بهوبال»» 
وأقام فيهاء وتزوج بملكتها. وله مؤلفات كثيرة منها: تفسيره للقرآن» 
والروضة الندية» والدين الخالص. 

انظر: مقدمة كتاب إكليل الكرامة له ص6 . 
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الشافية في الانتصار للفرقة الناجية» بين أيديناء ولنا بها عناية» ولكنٌّ 
أفهامنا قاصرة» وبضاعتنا مزجاة من أبواب العلم جملة» وفيها مواضع 
محتاجة إلى البيان» ولم يبلغنا أنَّ أحدًا تصدى لشرحهاء غلب على 
الظن أنك تقدر على ذلك» فافعل ذلك يكن من مكاسب الأجور» وهي 
اسلف رليك د إن شام الات اسم قزاها!'' وديا وينات معناهاء 
وأصلح النية في ذلك تكن حربًا لجميع أهل البدع فإنها لم تبق طائفة إلا 
ردت عليهاء فهذان مقصدان من بعثها إليك : 

أحدهما: شرحها”"'». والثاني: الاستعانة بها على الرد على أهل 
البدع لأن مثلك محتاج إلى ذلك لكونك في زمان الغربة وبلاد 
الغربة . . .»0“.ه مختصرا . 


فقوله: «وفيها مواضع محتاجة إلى البيان» من مثل هذا الإمام 
المشار إليه بالبنان» ليدل دلالة واضحة على عمقهاء وأصالتها 
وقوتها. 


وقوله: «فإنها لم تبق طائفة إلا ردّت عليها»: يؤكد ما قررناه آنفًا 


)١(‏ قراها: يعني ضيافتها وحسن استقبالهاء يقال: قريت الضيف: أحسنت 
إليه. الصحاح ص١41؟.‏ 

() لم يبلغنا شيء عن شرحها. ولم يتكلم عليها أحد ممن ترجم للشيخ 

() رسالة لصديق حسن خان: تنبيه له على بعض أخطاء وقعت في تفسيره 
ص١4‏ - “0 (طبعت ضمن مجموعة كتب ورسائل الشيخ حمد ‏ 
بتحقيق وجمع : إسماعيل بن سعد بن عتيق»). 
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من شمولهاء واستيعابها لأقوال الفرق مع الرد عليها. 


وأظن أن كلام هذا الإمام في بيان أهمية هذه القصيدة كافٍ لمن 
كانت له بصيرة» والله المستعان . 


5 - ومما يدل على أهميتها: عناية العلماء بها شرحًا وتدريسًا لها 
في المساجد حتى إن الناظم ‏ رحمه الله من عنايته بها قرئت عليه في 
حياته كاملة . 


يقول ابن رجب2: «وسمعت عليه «قصيدته النونية الطويلة» فى 
| ان وأشياء من تصانيفه)””" . 


يدل كلام ابن رجب على أنها كانت تقرأ ويتداولها الطلبة في عصر 
الناظم» وكانت مشهورة معروفة» وهذا يدل على أهميتها ومكانتها 
العلمية في ذلك العصر”* . 


.458/5 ذيل الطبقات‎ )١( 

0) السلف يعنون ب«السنة» العقيدة» ولذلك ألفوا كتبًا فى مسائل الاعتقاد 
أسموها بالسنة: كالسنة لعبدالله بن الإمام احم والبنةا للغلال» 
والسنة لابن أبي عاصمء وغيرها. 

0) والذي يظهر من كلام ابن رجب أن لها أهمية كبيرة عنده لأنه خصّها 
بالذكر من دون سائر مصنفات شيخه. 

(8) على خلاف ما زعمه الكوثري من أنها لم تكن تذاع في عهد ابن القيم 
إلا سرًا. 

انظر ما سطّره العلامة بكر أبو زيد في: ابن القيم حياته وآثاره 
ص788. 
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واستمر هذا القبول والإقبال على هذه القصيدة حفظًا وكتابةً09© 

وشرحا لها حتى عصرنا الحاضر. 
- أن العلماء في تصانيفهم ومؤلفاتهم أكثروا من النقل من أبياتها 

في ثنايا كتبهم وجمّلوا بها مؤلفاتهم» وهذا يدل على أهميتها لديهم - 
رحمهم الله - وأسوق إليك بعض الأمثلة ممن نقل بعض أبيات هذه 
القصيدة واستشهد بها في كتبه : 

له الشيخ عثمان بن قائد النجدي (رت917١1)‏ في نجاة الخلف 
في اعتقاد السلف (ص/177١158.61).‏ 

#* الشيخ العلامة محمد السفاريني (ت188١)‏ في لوامع الأنوار 
النفية 85/1 ]20 

* الشيخ العلامة: عبدالرحمن بن حسن بن محمد بن عبدالوهاب 
- رحمه الله وهو ممن أكثر النقل من النونية في ثنايا كتبه”" . 


000000 

انظر: روضة 58 عن مآثر علماء نجد وحوادث السنين 
لمحمد بن عثمان القاضى ص55 . 

فرق انظر : فتح المجيد لشرح كتاب التوحيد: 00 الال تاد كدق 

الات و7177 . 

وانظر: ارو حورو بام و 
ا بك ل ا 

وانظر: قرة عيون الموحدين (مطبوع ضمن مجموعة التوحيد) : 3 
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*# ابنه الشيخ : عبداللطيف بن عبدالرحمن بن حسن آل 


القية"" : 


(00 


ضف 


فق 


#7 الشيخ العالّمة : عبدالله بن عبدالرحمن أبابط.. 00 1 
* الشيخ العلاامة: حمد بن علي بن عتيق”" . 
* الشيخ العلاّمة: سليمان بن سحمان”؟ . 


* الشيخ العلاّمة: عبدالرحمن بن محمد بن قاسه”' . 


.1864215521١١7؟01١7ص‎ 

وانظر: عقيدة الموحدين (جمع وترتيب الشيخ عبدالله السعدي) 
ص95١21 .7٠١‏ 
انظر : الدرر السنية “”/ 187 . 
انظر : الدرر السنية 2185/5 .١9:٠-1١489‏ 

وانظر : عقيدة الموحدين ص 7”60. 
انظر: سبيل النجاة والفكاك ص”57: (ط. ضمن مجموعة كتب ورسائل 
الشيخ حمد ‏ جمع وترتيب إسماعيل بن سعد بن عتيق). 

وانظر: الدفاع عن أهل السنة والرد على ابن دعيج ص ١52»٠١‏ . 

وانظر: الفرق المبين بين مذهب السلف وابن سبعين ص" -/7ء» 
ص؟١.‏ ص؟١١.‏ 

الدرر السنية: /١‏ 755. 

- إبطال التنديد باختصار شرح كتاب التوحيد ص5 .2٠١‏ 8؟١717020.‏ 
انظر : الضياء الشارق: ص7/6١.‏ 7578 ١ه"‏ 7هث, “5377 -555. 
انظر: السيف المسلول على عابد الرسول ص 55 . 

وانظر: حاشية كتاب التوحيد: ص0117١07١150570171.‏ 


بض 


* الشيخ العلاّمة: محمود شكري الآلوسي”"'. 

* الشيخ العلاامة: السيد نعمان خير الدين الآلوسي”" . 

* الشيخ العلامة : سليمان بن عبدالرحمن الحمدان”" . 

* الشيخ العلّمة: حافظ بن أحمد الحكمي!؟ . 

والغلماء الدذين :نقلوا وامسناةىا من آبيات هذه القضيذة كثر ولكن 


ما ذكرناه هو إشارة ودليل لما قررناه والمقام لا يتسع للإطالة. 


ولأهمية هذه المنظومة وفوائدها الكثيرة تسابق أهل العلم 


لشرحها وبيان مشكلها وتوضيح غامضها. وسيأتي ذكر شروحها. 


4 - كان لها الأثر البالغ في رد كثير من شبهات أهل الضلال» 


وتداولها أهل العلم في القديم والحديث وحرصوا على حفظها 
وتعليمها. فلأجل هذا كله شرِقٌ بها أهل البدع» وقاموا بالرد عليها 
والتشنيع على ناظمها وشيخه رحمهما الله. وكان من أشنع تلك 
الردود: «السيف الصقيل وتكملته»» وسيأتي الكلام عليهما. 


للق 
0( 
فرق 


فق 


٠‏ ومما يدل على أهميتها: أن لابن القيم بعض الترجيحات 


انظر: غاية الأمانى فى الرد على النبهانى ١//الا”‏ - 3/4 777/7 . 
خلا العضن قن مساكمة اللخنين طر الى عاو 

انظ الدر النضيذ على أبوات التوحيد : ضري ف ال ا غات لاله 
ل ا 1 اللي للك 
انظر: معارج القبول 7/ ادي لالالا_ هلالاء 4859. 


وذو 


والبسط لبعض المسائل أو التصريح ببعض المعلومات لا تجده نص 
عليها في باقي مؤلفاته الأخرى . وإليك بعض الأمثلة : 


المثال الأول: قال يَكهْ: «اللهم لا تجعل قبري وثنًا يعبد. . .)230 . 


قال الشيخ عبدالرحمن بن حسن”" : «قوله: اللهم لا تجعل قبري 
وثنًا يعبد) قد استجاب الله دعاءه كما قال ابن القيم : 


فأجاب رب العالمين دعاءه ‏ وأحاطه بثئلاثة الجدران 


)١(‏ الحديث عن أبي هريرة - رضي الله عنه ‏ بلفظ «اللهم لا تجعل قبري 
وتنا يعبد). أخرجه أحمد (517/7). والحميدي في المسند (؟/ 640 
برقم (64؟١٠١)).‏ 

وابن عبدالبر في التمهيد (147/6). وصححه. 

وأبو نعيم في الحلية (/711//1). وأخرجه بنحوه في (7187/5) 
وأورده الهيئمي في مجمع الزوائد )١/5(‏ وقال: «رواه أبو يعلى وفيه 
إسحاق ابن أبي إسرائيل وفيه كلام لوقفه في القرآن وبقية رجاله ثقات». 

وجاء الحديث عن أبي سعيد الخدري مرفوعًا: أخرجه ابن عبدالبر 
في التمهيد (0/ 17). 

والحديث جاء مرسلاً عن عطاء بن يسار. 

أخرجه مالك في الموطأ في كتاب الصلاة برقم )4١5(‏ ص9١١.‏ 

وورد عن ابن عجلان عن زيد بن أسلم مرسلاً ولم يذكر عطاء. 

أخرجه عبدالرزاق في المصنف »)405/1١(‏ وابن أبي شيبة في 
مصنفه ("/ 560 7). 

00( فتح المجيد .4٠5/١‏ 
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حتى اغتدت أرتحافة بدعائه في عزة وحماية وصيان 
فابن القيم لم يصرح بترجيحه في هذه المسألة إلا في النونية» 
بدليل أنه لم ينقل أحد عنه غير ذلك”"" . والله أعلم . 
المثال الثاني : أن ابن القيم عقد فصلاً في هذه القصيدة» تكلم فيه 
على عدد كبير من أسماء الله الحسنى» ومعانيها'" . وهذا لا يوجد في 
غير هذه القصيدة من مؤلفاته . 
المثال الثالث : أنه أشار فى هذه القصيدة إلى ما كان عليه مر' م: 
في يدة ! يه من منهج 
مخالف لمنهج أهل السنة في باب الاعتقاد قبل أن يلتقي بشيخ 
الإسلام» وأنه تاب على يديه وهذا مما لم ينص عليه في غير النونية» 
ومن ذلك قوله رحمه الله : 
جرّبتُ هذا كلّه ووقعثُ في تلك الشُّباكِ وكنتُ ذا طيّران 
ور 
حتى أتاح لي الإله بلطفهء من ليس تجزيه يدي ولساني 


5 2 2 ال ل 0 )0 
حبرٌ أتى من أرض حَرّان فيا أهلا بمن قد جاء من حرّان 


4 


١‏ - تميز هذا النظم بأنه جمع بين التأصيل العلمي وبين الأسلوب 


.١١ انظر: إبطال التنديد ص"‎ )١( 

(') انظر: توضيح المقاصد لابن عيسى 37١1/7‏ ا79. 

(7) أرقامها 1141 2.759٠‏ وأشار مرة أخرى إلى هذا فى نونيته. انظر 
البيق 2999 :وما بحدءء بوانظز: ابن القيم حيائه وآثاره صن 171 


و؟ 


مسائل دون تعب وملل أثناء قراءتها . 
١‏ حسن الترتيب والتقسيم للأبواب والمسائل التي حواها هذا 
النظم مما سهل للقارىء الرجوع إلى موضوعاته دون عناء أو مشقة . 
4 لا يوجد عند أهل السنة والجماعة ولا عند غيرهم من 
أصحاب المذاهب المنحرفة كتاب مثل هذا الكتاب ضخامة وموضوعًا 
وطريقة . كما سيتبين عند الموازنة بينه وبين المنظومات الأخرى . 
(6) منهج المؤلف في الكتاب: 
تميز منهج المؤلف رحمه الله في هذا الكتاب بميزات كثيرة منها : 
)١(‏ الاعتماد الكلى على نصوص الكتاب والسنة . 


وهذا دأب المؤلف رحمه الله في جميع كتبه»ء حتى صارت هذه 
الميزة سمة مصنفاته كلها. فنجده إذا قرر مسألة أو عرض معتقدًا لأهل 
السنة والجماعة أو ردٌ على المخالفين لا يخرج عن نصوص الكتاب 
والسنة. وفى هذا يقول الشوكانى رحمه الله : «وليس له على غير الدليل 
مدو فن العالية ,قاد يميل :تادر إلى المقهي الذي كفا عليه رلكتة 
لا يتجاسر على الدفع في وجوه الأدلة» كما يفعله غيره. 0 


وفي هذا يقول رحمه الله : 


.١50- 5/1 البدر الطالع‎ )١( 
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إنا أبينا أن ندين بمابه 

إنا عزلناها ولم نعبأ بها 

من لم يكن يكفيه ذان فلا كفا 

من لم يكن يشفيه ذان فلا شفا 

من لم يكن يغنيه ذان رماه رب 

من لم يكن يهديه ذان فلا هدا 
() السعة والشمول: 


دانوا من الآراء والبهجهان 
يكفي الرسول ومحكم القرآن 
«الله شر حوادث الأزمان 
«الله في قلب ولا أبدان 
العرش بالإعدام والحرمان 
« الله سبل الحقّ والإيمان 


وذلك في أمرين: في عرض اعتقاد أهل السنة والاستدلال على 
رأيهم بالنقل والعقل» وكذلك في الرد على المخالف واستقصاء 
شبهاته وتفنيدها. وهذه السمة ظاهرة في القصيدة كلها. ومن أمثلتها : 
إحاطته رحمه الله بمذهب الجهمية من جميع جوانبه. فذكر مذهبهم في 
الصفات والحكمة والمشيئة والكلام» ثم في الإيمان»ءثم في العلو 
وغيرها. فلم يترك شاردة ولا واردة من مذهبهم إل عرضها وبيّنها 
رحمه الله . ثم رد عليهم بعدما أتم عرض مذهبهمء كما في الأبيات 
٠‏ -لاماء ثم 87 وما بعده. فيخرج القارىء بمعلومات تامة عن 


() حسن الترتيب والتبويب . 


باتو مهن اللاى] لمدلويوات بو لمات انا مستقان عازن الا زاف 
فهم الموضوع واستيعابه» ويسهل الرجوع إلى المسألة التي يريدها 


وذنا 


الباحث من الكتاب . ومن أمثلته : أنه رتب أدلة العلو النقلية إلى واحد 
وعشرين دليلاً» ووضع كل دليل في فصل مستقل. وكذلك قسم أبواب 
مبحث التأويل تقسيمًا بديعًا متقئًا يستطيع القارىء بعناوينه أن يفهم 
محتوى ذلك المبحث أو الباب . ومن أمثلته في أول الكتاب أنه لما أراد 
أن ن يتكلم عن الطوائف ومذاهبها مهّد لها بمقدمة نافعة في التحكيم» 8 
عرض آراء المذاهب مرتبة . 


() طول النفس في عرض الأقوال والمذاهب. 


لآ يلخظ القارئء أن المؤلف بيقعت أو يضر لضان معلل 
أثناء عرضه للمسائل في المذهب الواحد. بل كل مسألة يسهب فيهاء 
ويوضح الكلام عليهاء ثم ينتقل إلى مابعدها. وهذا يدل على صبره 
وجلده رحمه الله» ولا سيما أنه يكتب نظمًا لا نثواء وبين كتابة النظم 
والنثر من الصعوبة فرق لا يخفى . 


(5) الأمانة والدقة فى نسبة الأقوال والمذاهب. 


إذا ذكر المؤلف مذهبًا فصل الكلام عليه؛ ونسب كل جزئية من 
المذهب إلى قائلها. فلما تكلم على مذهب الاتحادية ‏ على سبيل 
المثال عرض المذهب بشكل عام» ثم أشار إلى كل جزئية من 
المذهب ومن قال بها. فذكر مسألة منه وأشار إلى أنها مذهب ابن 
عربي» ثم ذكر أخرى وأشار إلى أنها لابن سبعين» ثم ذكر ثالثة ونسبها 
إلى التلمساني» ولم يكتف بذلك بل ردّ على هذه الأقوال ردًا مفصلاً 
وقارن بينها. (الأبيات 7١6‏ -758/8). 


كن 


وهذا منهجه في نقل الأقوال والمذاهب سواء كان أصحابها من 
أهل السنة أو من المبتدعة والملاحدة. 


من خصائص منهج المؤلف أنه عند عرضه لمذاهب المخالفين 
للكتاب والسئة لا يحمل كلام الخصم مالا يحتمله. أو يقوله مالم 


يقله. ومن أمثلته أنه عندما عرض مذهب ابن حزم رحمه الله في القرآن 
فقال: 


وأتى ابن حزم بعد ذاك فقال ما للناس قرن ولا إئنانٍ 
بل أربع كل يسمّى بالقرا660- ن وذاك قول بين البطلانٍ 
هذا الذي يتلى وآخر ثابت في الرسم يُدعى المصحف العثماني 
والثالث المحفوظ بين صدورنا هذي الثلاث خليقة الرحمن 
والرابع المعنى القديم كعلمه ‏ كل يعبر عنهبالقرانٍ 
فاعتذر الناظم عنه قائلاً : 

وأظنه قد رام شيئًا لم يجد عنه عبارة ناطت ببيان 
يعني أن ابن حزم قصد كذا وكذا من الحق لكنه لم يوفق للتعبير عن 
مراده الحق وبيانه بعبارة واضحة غير موهمة (الأبيات /5/ -1267) . 
(0) قوة الحجة في الردّ على المخالفين . 

يتفنن الناظم رحمه الله في الردٌ على مذاهب المخالفين الزائغين 
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عن الحق» ويسقط جميع حججهم» ويذكر من لوازم أقوالهم ما ينفر 
الناس عنهاء بل يجعل القائلين بها أنفسهم يستحون من الانتساب إليها 
فضلاً عن اعتقادها . كما نراه في ردّه على مذاهب طوائف الاتحادية في 
كلام الرب جل جلاله. فإنه ذكر بطلانه ثم ذكر ما يلزم منه وهو آن 
يكون كلام الله تعالى هو كل كلام الخلق بمافيه من سبّ وشتم وقذف 
ونوح وسحر وغير ذلك مما لا يجوز نسبته إلى الله تعالى (الأبيات 57م 
وما بعده). 

وهو رحمه الله يحيط بجميع شبه الخصم» ويجيب عن جميع 
إيراداته»؛ بحيث لا يبقى بعدها للخصم عذر عن قبول الحق» ومن 
أمثلته أنه عند ردّه على المعطلة النافين للعلو ألزمهم بأحد ثلاثة أمور: 

١‏ هل الإله خلق الخلق خارج ذاته؟ 

١‏ أو داخل ذاته؟ 

“' أو الخلق هو الله؟ 

ثم ردّ ردًّا مفصلاً مفحمًا على الأمرين الثاني والثالث» وأثبت 
الأول» وألزمهم بأنهم إن أثبتوا غيره وقعوا في التناقض . (الأبيات 
65 ومابعله). 

ثم إنه مع قوة حجته وردّه على أقوالهم لم يغفل إيراد بقية حججهم 
والرد عليهاء فأورد حجة أخرى لهم ثم ردّها من وجوه عدّة (الأبيات 
١5‏ ومابعده). 


(6) العناية بالأسلوب الأدبى . 
يقول الشوكاني في أسلوب ابن القيم رحمه الله: «وله من حسن 


٠ 


التصرف مع العذوبة الزائدة وحسن السياق مالا يقدر عليه غالب 
المصنفين بحيث تعشق الأفهام كلامه» وتميل إليه الأذهان» وتحبه 
القلوب)37) 


وذلك ظاهر في جميع كتب ابن القيم رحمه الله. ويبرز ذلك في 
هذا الكتاب أولاً في خطبته النثرية التي جمعت بين وضوح العبارة 
وعمق الفكرة وجاذبية الأسلوب والعرة , بالأساليب البلاغية. أما في 
القصيدة فتتجلى هذه العناية في صور مختلفة ولكن المعاني هي التي 
تظلّ دائمًا مقصودة» فلا تجور عليها الصور البيانية . 


ونجده رحمه الله يتفنن في تصوير الأفكار والحوادث والقصص 
التي يوردهاء فلما تكلم على مذهب العلاف في الجنة والنار وفناء 
حركات أهلهما أجاد تصوير الحال حتى كأن القارى للأبيات يرى الأمر 
ويشاهده بالعيان (الأبيات 17/8 -/87) . 


وكذلك عندما ذكر فعل النصير الطوسي بالمسلمين في سقوط 
بغداد أحسن التصوير والوصف . فتبدو للقارىء أحداث التقتيل والبكاء 
والعويل ماثلة أمامه تتحرك (البيت 47*١٠‏ وما بعده) ولاشك أن هذا الفن 
التصويري يؤثر في عاطفة القارىء ويجعله يقبل الكلام ويقتنع به. 

في آخر المنظومة وصف طويل للجنة» ومن فصوله فصل في صفة 
عرائس الجنة وحسنهن وجمالهن. . .» يقول الشيخ خليل هراس في 


. 154/7 البدر الطالع‎ )١( 


١ 


شرحه لهذا الفصل : «في هذا الفصل والذي بعده تظهر عبقرية المؤلف 
وترق حواشي شعرهء وهو يصف عرائس الجنة وخرائدها الحسان 
وصمًا يزري بكل ما قيل من غزل ونسيب. ويكثر في كلامه هنا 
اكوريا وجو أر ال معاي بعبلةة شد الى الع ينا لمر لتر 
الألفاظ . . .)30 , 


(4) الإكثار من ضرب الأمثال. 


وهذه الميزة أيضا من ميزات أسلوبه في تقريب المعاني 
وتوضيحها. وقد استفاد هذه الطريقة من أسلوب القرآن الكريم» وقد 
بلغ من اهتمامه بالأمثال أنه أفرد كتابًا في أمثال القرآن الكريم. وقد 
ضرب المؤلف في هذا الكتاب أمثالاً بارعة» عشرة منها في خطبة 
الكدات يوبا اللمكظل والحقية والمويدب وقال فيه #وهده انعا 
حسان مضروبة للمعطل والمشبه والموحد, ذكرتها قبل الشروع في 
المقصودء فإن ضرب الأمثال مما يأنس به العقل لتقريبها المعقول من 
المشهود. وقد قال تعالى ‏ وكلامه المشتمل على أعظم الحجج 
وقواطع البراهين -: « وَيَلَك الْأَمَْلُ نَضْرِيُها لِلنَاينَ وَمَا يَمْقَنّهسآ لا 
لْعَِمُونَ 49 [العنكبوت/ 47] وقد اشتمل منها على بضعة وأربعين 
مثلا) . 


والمثل الثالث من هذه الأمثال العشرة: «شجرة المعطل شجرة 
الزقّوم , فالحلوق السليمة لا تبلعها. وشجرة المشبه شجرة الحنظل 


.7857/5 شرح النونية‎ )١ 


ره 


فالنفوس المستقيمة لا تتبعها. وشجرة الموحد طوبى يسير الراكب في 
ظلها مائة عام لا يقطعها». 

وقد عقد المؤلف فصلا في مثل المشرك والمعطل يشتمل على 77 
بيثًا (الأبيات 5840 -/1851). 

وضرب عشرة أمثال للدنيا عند أهل العلم والإيمان (الأبيات 
)071١5- <٠‏ ومنهاما ورد فى الحديث ومنها ماذكره الشعراء . 

ومن أمثاله الرائعة ما ضربه للذين يتركون الكتاب والسنة ويقبلون 
خزعبلات فلاسفة اليونان وآراء الملحدين وأقوال المتكلمين فشبههم 
بمن يرى المورد العذب الصافي فلا يرده» بل يتجه إلى القلوط ويروي 
غليله منه» والقلوط نهر في الشام يلقى فيه القاذورات (البيتان 
لل 

: الاستطراد في بعض المواضع‎ )١( 

ومن أمئلته : و مرج 
لْمَلتهِحكة والرو لهف بوم كن مِعَدَارم حَسِينَ أت ستو 42 [المعارج/ 
214 وقوله تعالى : « ثم بََْمُ لَه ف يوم كان مِمنَاري ألقا كذ مما 
عدون (4 [السجدة/ 0]. وأصل المبحث في الدليل الرابع من أدلة 
العلو. وهو التصريح بالعروج (البيت ١١59‏ وما بعده). 

وهذا الاستطراد سمة بارزة في جل مصنفات المؤلف رحمه الله . 
ولكن له فوائد عديدة منها("؟ : 


)١(‏ انظر ما قرره الشيخ بكر أبو زيد في كتابه: ابن القيم حياته وآثاره 
و 


أ أنه يكسب القارىء معرفة الارتباط بين العلوم الإسلامية. 


ب - أنه يزيد المبحوث لذاته وضوحًاء ويكشف عنه فى كثير من 
جوانيه . 

جِ- أنه مما يذهب الملل ويشدّ القارىء إلى متابعة البحث 
والقراءة. 


. تكراره لبعض المسائل‎ )١١1( 


ولعل المؤلف رحمه الله استفاد هذا الأسلوب أيضًا من الأسلوب 
القرآنى فى تصريف الآيات. فهو يأتى ببعض الأدلة والأقوال على 
وجوه مختلفة لترسيخها في ذهن القارىء. وقد يكون في تكراره لبعض 
المسائل فائدة تظهر في موضع ولا تظهر في موضع آخر. 

ومن الأمثلة الظاهرة لهذا التكرار فى النونية أنه ذكر عقيدة أهل 
السنة في الصفات وغيرها وكذلك عقيدة المعطلة في مواضع عديدة. 
فمرة ذكرها في معرض الإثبات والرد والاحتجاج والاستدلال» مفصلة 
تفصيلاً دقيقّاء مع ذكر الآيات والأحاديث وأقوال العلماء وغيرهم. 
ومرّة أخرى في فصل عقده بعنوان «فصل في جواب الرب تبارك وتعالى 
يوم القيامة إذا سأل المعطل والمشبه عن قول كل منهما» ذكر عقيدة 
المعطلة على لسانهم» عقة تماد اخر .ل تخبيل اهل الوجات 
للمعطلين شهادة تؤدى عند رب العالمين» فقال للمعطلة أن يشهدوا 


.١٠١7”ص‎ 


(3 


أمام رب العالمين بما يعتقده أهل الإثبات» فذكر عقيدة أهل الإثبات 
سردًا من غير احتجاج . ثم ذكر عقيدة المعطلة بسياق آخر وهو أن أهل 
الإثبات يشهدون بما يقول أهل التعطيل أمام ربهم. وكذلك بيّن هذه 
العقافد فى ' أثناء سيره للاسوناء الصو .. وسين تير السافات 
والحرافف والمقاهة لذ يمل القارض سرد هذا التكرار. 


(5) موارد الكتاب : 


كان ابن القيم رحمه الله يملك مكتبة حافلة» إذ كان مولعًا بجمع 
الكتب وقراءتهاء يشهد بذلك قول تلميذه ابن رجب الحنبلي : «واقتنى 
من الكتب مالم يحصل لغيره”'' وقول ابن كثير: «واقتنى من الكتب 
مالم يتهيأ لغيره تحصيل عشره من كتب السلف والخلف”2. ويقول 
الحافظ ابن حجر: «وكان مغرى بجمع الكتب» فحصل منها مالا 
يحصرء حتى كان أولاده يبيعون منها بعد موته دهرًا طويلاً سوى ما 
اصطفوه منها لأنفسهم)"" . 

وقد ظهر أثر هذه المكتبة الغنية في مؤلفات ابن القيم» وذلك في 
كثرة عزوه ونقله من الكتب سواء كانت كتب أهل السنة أو أهل البدعة . 


وقد حصر الشيخ بكر أبو زيد الكتب التي أحال عليها ابن القيم بعد 
استقراء مؤلفاته المطبوعة فقط فبلغت 0945 كتابا» عدا كتب الصحاح 


. 449/4 ذيل طبقات الحنابلة‎ )١( 
.745/١5 البداية والنهاية‎ )0 
.78484 /” الدرر الكامنة‎ © 
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والبقن وكثس شبخةه ابن تنمية”: وذكر الشيخ كذلك أن ما في كتاب 

اجتماع الجيوش الإسلامية من الإحالة على الكتب يبلغ أكثر من مائة 
شف 

كتاب 2 . 


وموارد ابن القيم رحمه الله في هذه القصيدة النونية أيضًا كثيرة 


ومتنوعة» وقد أحال على عدد كبير منها مع صعوبة العزو في الشعر. 
وهذه الموارد من حيث الإحالة عليها ثلاثة أقسام : 
القسم الأول: ما نص فيه على عنوان الكتاب واسم مؤلفه» وقد 
بلغت موارد هذا القسم 00 كتابًا ما عدا نحو ١0‏ عنوانًا لمؤلفات شيخه 
ابن تيمية ذكرها في «فصل في مصارع النفاة المعطلين بأسنّة أمراء 
الإثبات الموحدين» (الأبيات 7607 -77831)» منها «القواعد الكبار») 
التى أشار إليها بقوله : 
وكذا قواعده الكبار وإِنّها ‏ أوفى من المائتين فى الحسبان 
لم يسع نظمي لها فأسوقها فأشرث بعض إشارة لبيان 
موارد هذا القسم لا نذكرها هناء فإنها ستأتي في فهرس خاص لها 
من الفهارس العامة فى آخر الكتاب. ولكن لا تفوتنا الإشارة إلى أن 


معظم هذه الموارد التي نص المؤلف على عناوينها جاءت في فصل 
واحد ذكر فيه الدليل السادس عشر من الأدلة النقلية على أن الله سبحانه 


. موارد ابن القيم في كتبهء ص8‎ )١( 
. 5١ص انظر ابن القيم حياته وآثاره‎ )١( 


ك5 


فوق سماواته» وهو إجماع علماء السنة على إثبات العلو لله (الأبيات 
.)١837-٠‏ وليعرف القارىئ طريقة المؤلف في الإحالة على 
مورده بالنصّ نذكر من أبياته قوله .)١6٠ ٠” ١5٠05١(‏ 


وكذا علييٌ الأشعريٌ فإنّه في كتبه قد جاء بالتبيانٍ 
فأحال على أربعة كتب لأبي الحسن الأشعري» وهي: الموجزء 
والإبانة عن أصول الديانة» ومقالات الإسلاميين واختلاف المصلين» 
ورسالة إلى أهل الثغر. 
القسم الثاني : ما صرح فيه باسم المؤلف أو أشار إليه . وقد بلغت 
موارد هذا القسم نحو "١‏ كتابًا . نذكرها هنا مرتبة بّةِ على أسماء المؤلفين 
مع الإشارة إلى أرقام الأبيات التي تضمنت الإحالة : 
)١(‏ ابن تيمية: بيان تلبيس الجهمية »)١71١١(‏ كتاب له فى الاستواء 
على العرش .)١9717 .11١77(‏ 


(١‏ ابن حزم: الدرة فيما يجب اعتقاده (758) الفصل ذ في الملل 


والنحل (758) . (ويجوز أن يكو النقل من كتابا آآخر 
له). 


(*) ابن رشد : مناهج الأدلّة .)171١(‏ 
(5) ابن الزاغوني : رسالة في الحرف والصوت (575). 
(5) ابن سينا: الأضحوية في المعاد (95 218٠١5.‏ 180868. 21867 


/وا 


065) رسالة في النبوات (7/85). النجاة .)١41/5(‏ 
() ابن أبي الخير العمراني : كتاب في السنة .)١509(‏ 

(0) أبو عمرو الداني: عقود الديانة .)١5055(‏ 

(8) أبو نعيم : حلية الأولياء (19/75). 

(9) الآمدي: أبكار الأفكار .)7١5417(‏ 

.)881:481/9( أحمد بن حنبل: الردٌ على الجهمية‎ )٠١( 


(1 الحاكم: المستدرك ,»)١755(‏ معرفة علوم الحديث (1791)) 
تاريخ نيسابور /11791) . 


.)١5٠9( حرب الكرماني: مسائل حرب‎ )١1١( 
.)1١741/( الخلال : السنة‎ )١17( 


() الدارقطني: الرؤيةء الصفات. النزول ,.)١1751(‏ العلل 
.)591١6(‏ 


.)109/54( الشافعي : المسند, الأم‎ )1١5( 

(5) الصرصري: نونيته في مدح النبي كَل (50 47 - 47 47). 
(10) الطحاوي: رسالته في اعتقاد أهل السنة .)١5517(‏ 

(1) الطلمنكي: الوصول إلى معرفة الأصول .)١577(‏ 
)١19(‏ عبدالقادر الجيلاني: غنية الطالبين (17509). 
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(290 القحطانى : النونية (٠/الا ‏ الالاء» 51/١7‏ وما بعده). 
)5١(‏ الكرجي : الفصول في الأصول .)١511(‏ 

من هذه الكتب ما وصل إلينا» ووقفنا على إحالاات الناظم فيه » 
ومنها مالم يصل إلينا ولكن الناظم (أو شيخه) نقل منه في بعض 


مؤلفاته. 


الكتاب ولا أشار إلى المؤلف» بل أحال على الموارد إحالة عامّة» كما 
قال : 


ولقد أحلناكم على كتب لهم هي عندنا وله بالكيمانٍ 
وقال: 

يامن يظن بأننا حفنا علي هم كتبهم تنبيك عن ذا الشانٍ 
وقال أيضًا: 

هذا رأيناه بكتبكم ولم نكذب عليكم فعل ذي البهتانٍ 
قال أبضا: 

هذا رأيناه بكتبهم ومن أفواههم سمعًا إلى الآذان 
وهذه المواضع هي التي يورد المؤلف فيها أقوال الفلاسفة أو 


المعتزلة أو الأشاعرة ولا سيما متأخريهم. وقد أفادنا تتبع النقول من 
كلام الأشاعرة أن مصدره في الغالب كتب الفخر الرازي ومنها: 


اح 


.)١57؟855 7055ء‎ 01٠٠ .1١751/( أساس التقديس‎ )١( 
.)1144-74940 15117 0211758٠( (؟) الأربعين‎ 

(") المحصل (لادلا. .)١78٠‏ 

(5) المطالب العالية (/8761) . 

(0) اعتقادات فرق المشركين .)١9١9(‏ 


0ت مفاتيحا لغيب ١٠5١7 2١7471١١65 .١١58(‏ 75١5ل‏ 
م ه55 755ل كره5”_لممه؟). 


أما مذاهب الفلاسفة فينقل فيها عن كتب ابن سيناء وقد أحال على 
كتبه بالنص. وفي أقوال المعتزلة أشار إلى شرح الأصول الخمسة 
لعبدالجبار الهمذانى (48؟؟3 ١‏ ). ولكن لا تنحصر موارده فى هذه الكتب 
المعدودة التي ذكرناهاء فقد صرّح نفسه بأنها كانت عنده «بالكيمان». 


الفصل الثاني 
الشروح والتعليقات على الكتاب - عرض وتقويم 

() الشروح والتعليقات المخطوطة والمطبوعة : 

نظرًا لأهمية هذه القصيدة وجلالة موضوعهاء وتفردها في بابهاء قد 
انبرى العلماء لشرحهاء وحل مشكلهاء واستخراج كنوزهاء وتوضيح 
معالمها . 

وهذه الشروح والتعليقات تنقسم إلى قسمين : 

القسم الأول : المخطوط . 

القسم الثاني : المطبوع . 

أما القسم الأول المخطوط فنذكر هنا ما عرفنا منه : 

ات شرح الإمام العلامة محمد بن أحمد بن سالم السفاريني 
الحنبلى : 

نسبة إلى سفارين قرية بفلسطين» ولد سنة 5١١١ه.‏ كان رحمه الله 
جليلاً مهيبًا ذا وقار واعتبار» فقيهًا ذا ديانة وحسن خلق وكثرة تعبد» 
وكان ناصرًا للسنة قامعا للبدعة. من كتبه: غذاء الألباب شرح منظومة 


الآداب» ولوامع الأنوار البهية» ولوائح الأنوار السنية وغيرها من 
المصنفات ت188١1ه217‏ . 


- انظر ترجمته في النعت الأكمل لأصحاب الإمام أحمد لمحمد كمال‎ )١( 


ه١‎ 


وقد ذكر الشيخ محمد جميل الشطي أن للسفاريني شرحًا على 


النونية» فقال في تعليق له على أبيات من نونية ابن القيم ذكرها الشيخ 
عثمان النجدي فى كتابه «نجاة الخلف فى اعتقاد السلف» ما نصه: «قال 
الشطي: وهذه الأبيات من نونية الإمام ابن القيم التي سماها «الكافية 
الشافية في الانتصار للفرقة الناجية» وهي مطبوعة في الهند في مجلد 
لطيف». ع اماق قائلاً : «ويوجد في مكتبتنا شرح عليها في مجلدين 


ضخمين لعلامتنا السفاريني» وهو غير مطبوع» 


0) 


وقد اجتهدت في البحث عن هذا الشرح» وذكر لي بعض مشايخي 


أنه في المكتبة الظاهرية في دمشق» فسافرت إلى هناك» وبحثت في 
المكتبة الظاهرية فلم أعثر عليه زقائاك عنالك يعضن الأعيان و أضححاب 
المكتبات وسألتهم فلم أجد أحدًا يدلني عليه أو يرشدني إلى موضعه . ثم 
ذكر لي بعض طلبة العلم أن الأستاذ زهير الشاويش عنده نسخة مخطوطة 
من هذا الشرح» فاجتهدت في الاتصال بالأستاذ زهير الشاويش حتى 
يسر الله تعالى لي بمنه وكرمه مقابلته والجلوس معه. فسألته عن هذه 


(000 


الدين العامري ص١705-70.‏ سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر 
لأبي الفضل محمد المرادي 37١/4‏ "الاء البععين الوابلة على ضرائح 
الحنابلة للشيخ محمد بن عبدالله بن حميد النجدي الحنبلي 
ص0:٠71-‏ 745 مختصر طبقات الحنابلة للشيخ محمد جميل الشطي 
صلا7١.‏ 

انظر مقدمة الدكتور محمد السمهري لكتاب «البحور الزاخرة» ص١"23‏ 
رسالة دكتوراه مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين بجامعة الإمام 
محمد بن سعود الإسلامية. 


ويك 


وبالتالي لم أتمكن من الوقوف عليه» ولعل الله تعالى ييسر لي أو لغيري 
210 
العثور عليه والوقوف على فوائده ونفع المسلمين به"' 
وهو العلامة عبدالقادر بن أحمد بن مصطفى بن عبدالرحيم بن 
محمد بن بدران. ولد فى قرية دوما بجانب دمشق» وكان واسع الاطلاع 
كثير التآليف» من مصنفاته : شرح روضة الناظر لابن قدامة» والمدخل 
إلى مذهب الإمام أحمد» وشرح النونية وغيرها. توفي سنة 57 11١ها")‏ 
“ - شرح الشيخ العلامة عبداللطيف بن عبدالرحمن بن حسن آل الشيخ 


رحمه الله : 
وسيأتي الكلام على الشرح مفصلاً وترجمة المؤلف . 


؛ - حاشية الشيخ صالح بن عثمان بن حمد بن إبراهيم بن عبدالرحمن 


00( وهم الشطي في نسبة شرح نونية ابن القيم للسفاريني» فالتونية الت تترعحها 
هي نونية الصرصري في مدح الرسول كلو والتي قافية مطلعها : (الظْن) . 
وقد ذكر هذا الشرح السفاريني نفسه في ثبته (ص58). ووصفه بأنه 
مجلدان» وسمًّاه «معارج الأنوار في سيرة النبي المختار» كما في سلك 
الدرر )7١/5(‏ وغيره ا 
لا السفاريني (الذي ذكر أ غلب مؤلفاته في ثبته سنة )١١4١‏ ولا غيره من 
المترجمين له. (محمد عزير شمس). 

(4) اسعفدت. ترجمتة- من 'مقلاعة “كتاب" المدخل لابن بداران»- والمقدمة 

لمحقق الكتاب د/ عبدالله التركي . 


دك 


القاضى : 


وهو من وهبة تميم» من أهل العلم والفضل» وكان كثير الانتفاع 
والنفع بكتب شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم» من مصنفاته : 
القيم» توفي سنة ١10١ه.‏ 

وحاشيته على الكافية الشافية لابن القيم ذكرها محمد بن عثمان بن 
صالح القاضي في ترجمته له في كتاب «روضة الناظرين من مآثر علماء 
نجد وحوادث السنين»» وذكر أن هذه الحاشية موجودة عند بعض أولاده 
أو منطلقة القضد 09 

وقد حاولت بواسطة بعض طلبة العلم الحصول على هذه الحاشية 
أو مجرد النظر إلى هذه الحواشي ومعرفة مقدار نفعها وفائدتهاء ولم 
ه -حاشية الشيخ عبدالله بن عبدالعزيز بن عبدالرحمن بن محمد العنقري : 

وهو من أهالي ثرمدا. ولد سنة 784١ه»؛‏ وطلب العلم» ونبغ فيه. 
توفي سنة 11/7/7ه. من مصنفاته : حاشية على الروض المربع شرح زاد 
لو 77 , 
)١(‏ روضة) الناظرين في مآثر علماء نجد وحوادث السئين لمحمد بن عثمان 


القاضى .١577/١‏ 
0) روضة الناظرين .١١7/7‏ 
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ولم أقف على الحاشية مطبوعة أو مخطوطة . 
” - شرح الشيخ صالح بن محمد بن خليف بن صالح : 

وهو من أهالى مدينة عنيزة . ولد سنة 77 اهله وقرأ القرآن» 
وطلب العلم» وكان يرحل في الدعوة إلى الله تعالى ونشر الخير» وتوفي 
سنة ٠9١١ه.‏ من مصلفاته : شرح البرهانية» وشرح الدليل» وشرح 
الكافية الشافية(' , 
٠‏ تعليقات الشبخ عبدالعزيز بن عبدالله بن باز رحمه الله : 


هه وطلب العلم ونبغ فيه. له مصنفات عدة. منها: الفوائد الجلية 
في المباحث الفرضية » ومنسك في الحج» وغير ذلك من المصنفات . 


أما عن تعليقاته على الكافية الشافية» فقد حدثني الشيخ 
عبدالر حمن بن عبدالله الفريان ‏ رحمه الله أنه قرأ الكافية الشافية على 
الشيخ عبدالعزيز بن باز في منزله القديم بحي الشميسي سنة 011860.ه- 
تقريبًا - بحضور نخبة من طلبة العلم والمستفيدين» وكان الشيخ 
عبدالعزيز يوقفه أثناء قراءة الأبيات ثم يملي عليه بعض التعليقات 
والفوائد. 


)0( روضة الناظرين ,. 
020 انظر ثر جمته - رحمه الله - فى كتاب المجموع فتاوى ومقالاات متنوعة» 
للشيخ نفسه. 


00 


وقد طلبت من الشيخ عبدالرحمن الفريان رؤية نسخته المعلق 
عليهاء فوعدني بذلك وبحث عنها بحثا كثيرًا في مكتبته ولم يعثر عليها . 
نسخة من الكافية الشافية عليها تعليقات ذكر الشيخ أنه نقلها بخطه من 
نسخة عليها تعليقات الشيخ عبدالعزيز بن بازء وبعد اطلاعي على هذه 
التعليقات وجدتها إشارات إلى بعض فروقات النسخ مع تراجم مختصرة 
لبعض الأعلام» وفوائد قليلة حول بعض المسائل . 


ومن الشروح والتعليقات المطبوعة : 


١‏ - شرح الشيخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى. وسيأتي الكلام عليه 


مفصّلا . 

. -شرح الشيخ محمد خليل هراس . وسيأتي الكلام عليه مفصّلاً‎ ١ 

. شرحان للشيخ عبدالرحمن بن سعدي‎ - "١ 

وهو الشيخ أبو عبدالله عبدالرحمن بن ناصر بن عبدالله بن ناصر آل 
سعدي» من قبيلة تميم . ولد في بلدة عنيزة بالقصيم في الثاني عشر من 
محرم عام /1٠1١ه.‏ وتربى يتيمّاء وحفظ القرآن» وعمره إحدى عشرة 
سنة» واجتهد في طلب العلم» ولما بلغ ثلانًا وعشرين سنة جلس 
للتعليم . أخذ العلم عن مشايخ عصره كالشيخ إبراهيم بن حمد بن جاسر 
وغيرهم. توفي سنة 117/7١ه.‏ من مؤلفاته: تفسير للقرآن الكريم» 
وحاشية على الفقه الحنبلى» والخطب العصرية القيمة. 
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وله رحمه الله شرحان على هذه القصيدة النونية : 


الأول: توضيح الكافية الشافية» وهو كتاب من الحجم المتوسط 
ويمع في 5 ١اصفحة.‏ وقد نشرته دار ابن الجوزي لشن والتوزيع 
بالأحساء سنة /ا1501١ه.‏ 

والشرح الثاني: الحق الواضح المبين في شرح توحيد الأنبياء 
والمرسلين من الكافية الشافية . اقتصر فيه المؤلف على شرح الأبيات 
التي ذكر فيها الناظم أسماء الله تعالى ودلالاتهاء وعددها نحو" بيثًا . 
وقد طبع هذا الشرح مفردًا في ؟” صفحة؛» وهو مطبوع أيضًا ضمن 
ونشره مركز صالح بن صالح الثقافي في عنيزة سنة 5١7‏ ١ه.‏ 

وفي الصفحات الآتية عرض مفصل لثثلاثة من شروح النونية» 
يشتمل على ترجمة موجزة للشارح. وذكر منهجه في الشرحء وبيان 
مميزات كتابه وحسناته» ثم التنبيه على المآخذ عليه . 
(0) شرح الشيخ عبداللطيف بن عبدالرحمن بن حسن - عرض 
وتقويم -: 
التعريف بالمؤلف : 
عبدالوهاب» من بني تميم » ولد بالدرعية سنة 1710١اه»ء‏ طلب العلم 
وحفظ القرآن وهو صغيرء ونفاه إبراهيم باشا مع أبيه وأقاربه إلى مصر 
فواصل طلب العلم هناك حتى تضلع منه ونبغ فيه . من مشايخه النجديين 


/اه 


أبوه عبدالرحمن وعمه عبدالله» ومن مشايخه الأزهريين مفتي الجزائر 
محمد بن محمود الجزائري وغيرهم . ومن أبرز تلاميذه: أخوه الشيخ 
إسحاق وابنه عبدالله بن عبداللطيف وسليمان بن سحمان وغيرهم, له 
شعر رائق» من تصانيفه : مصباح الظلام» رد به على عثمان بن منصور 
العَمُري» وتاسيين التقديس في الرد على داوود بن جرجيس» وشرح 
على نونية ابن القيم لم يتمه» توفي رحمه الله سنة 1917١ه""'‏ . 
اسمه : «شرح الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية». 
وصفه : مخطوط بخط يقرأ بصعوبة شديدة» ويقع في ١7‏ ورقة - 717 
صفحة» مقاس الصفحة - ا اسم في كل صفحة ١8‏ سطرًا 
تقريبّاء ولم يشرح رحمه الله إلا ٠‏ ؛ بيتّاء وآخر ما شرح هو قول الناظم : 
جهم بن صفوان وشيعته الألى جحدوا صفات الخالق المنّان 
والمخطوط موجود في مكتبة جامعة الملك سعود بالرياض - برقم 
“501 ميكروفيلم . ثم طبع أخيرًا . 
طريقة المؤلف فى الكتاب : 
لم يكتب المؤلف رحمه الله مقدمة لكتابه» ولم يورد مقدمة الناظم 
النثرية وبالتالي فإنه لم يشرحهاء وطريقته أنه يذكر البيت ثم يبدأ في 
الكلام عليه» وهو قد يذكر البيت كاملاً أو يذكر أوله مشيرًا إليه» فبدأ 


.88/١ روضة الناظرين‎ )١( 


مه 


الكلام بقوله : «قوله : 
حكم المحبة ثابت الأركان ماللصدود بفسخ ذاك يدان» 
ثم شرع في شرحه وشرح ما بعده» وقد استهل شرحه لهذا البيت 
بالكلام على أهمية الشعر وأثره في النفوس وما جاء أن الرسول عَللِلِ 
استمع إلى الشعر واستنشده من بعض أصحابه . 
والمؤلف رحمه الله يهتم بالألفاظ الأدبية البلاغية فتجد شرحه 
متناسقًا مسجوعاء وهو يكثر الاستشهاد بأشعار العرب وقصائدهم . 
مميزات الكتاب وعرض منهج المؤلف فيه : 
تميز الكتاب بعدة ميزات منها : 
١‏ -يفصّل رحمه الله فى شرحه للبيت» ولايكاد يتجاوز كلمة منه دون أن 
يوضح معناها ويتكلم على مدلولها. 
؟- يهتم رحمه الله ببيان المعاني البلاغية والكلام على طلاوتها 
وجمالهاء ومن ذلك قوله أثناء شرحه لقول الناظم . 
فلذاك قاضي الحسن أثبت محضرًا بفساد حكم الهجر والسلوان 
قال : (وفي ذكر الهجر والسلوان مع ما تقدم في قوله «قاضي 
الحسن» استعارة تصريحية . .» (ق72) . 
وقوله عند كلامه على قول الناظم : «لله زائرة بليل» : «ثم انتقل الناظم 
بعد ذلك إلى نوع آخر من أنواع البديع المسمى بالتورية. .2 الخ (ق17). 
ان 


- يهتم رحمه الله ببيان الألفاظ الغريبة وتفصيلهاء ومن ذلك قوله أثناء 
شرحه لقول الناظم : واهًا لقلب لا يفارق طيره. . البيت» : «وامًا»: 
كلمة توجع وتلهف وتحزن» ولذلك عدي باللام» قال الشاعر: 


واها لسلمى ثم وامًّاواها ‏ يليت عيناها لنا وفاها (ق١١)‏ 


وكذلك فصل في معنى قول العرب : لله كذاء وذلك عند كلامه على 
قول الناظم : «لله زائرة. .2 البيت فقال الشارح: «وقوله لله زائرة بليل» 
كلمة تعجب ومدح تقال عن استغراب الشيء واستعظامه. قال صاحب 
التحرير إذا وجد من الولد ما يحمد يقال: لله أبوك. يعني حيث أتى 
بمثله؛ وكذا يقال في المدح: لله دره؛ والدر في اللغة. . .»الخ 
(ق:5١-6١).‏ 


؛ - ينقل عن غيره عند الحاجة؛ كما فى النقطة السابقة حيث نقل عن 
كتاب التحرير قرابة عشرة أسطرء ونقل أيضًا عن كتاب «السنة 
والجماعة» لأبي عبدالله محمد بن سلام البيكندي شيخ البخاري الكلام 
على الجهمية وضلالهم. (ق7١).‏ 


© -يهتم الشارح رحمه الله بالتأصيل أثناء شرحه لمواضيع الأبيات ولا 
يكتفي بتحليل المعاني وتوضيحها. ومن ذلك أنه لما أتى إلى قول الناظم 
«فعليك إثم الكاذب الفتان» [البيت رقم 9"] لم يتكلم عن الجهمية 
ومعتقداتهم فقط ثم يتجاوز إلى ما بعدهء كلا.. وإنما ذكر منشأ 
الانحراف في الأمة ملتزمًا بالتسلسل التاريخي ومن هم رؤوسه ومن أين 
استمدوا بدعتهم وضلالهم؛ وفصل في الكلام على الجعد بن 


وه 


درهم''' وجهم ب فوان27: وأصل مذهب الجهمية» وزاد على ذلك 
أن نقل نصوص السلف عنهم» وأطال في ذلك حتى استغرق منه ثماني 
صفحات . 


” - يهتم رحمه الله بترجمة الأعلام» كما ترجم للجهم بن صفوان عند 
ذكر الناظم له بقوله: «جهم بن صفوان وشيعته الألى. . .2 [البيت رقم 
٠5].ق6١-5١.‏ 


- يهتم الشارح رحمه الله بتوضيح بعض المسائل والأصول التي يعتمد 
عليها الفلاسفة ومن تبعهم من الجهمية وغيرهم ويجعلونها حجة في 
دينهم» فيعرضها المؤلف مفندًا لها ورادًا عليهاء كما فعل رحمه الله لما 
٠. 0‏ 0 20 5 إفرفق 5 1 7 7 
تطرق لدليل الفلاسفة في إثبات الصانع ' ؛» حيث عرضه عرضا مفصلا 
ثم ذكر اراء الفرق فيه من الجهمية والمعتزلة والهشامية والكرامية» وقد 
أطال رحمه الله فيه حتى استغرق منه : صفحات (ق١7‏ - 77) . 


الملحوظات على الكتاب : 
لاشك أن صغر حجم الكتاب وعدم إكمال المؤلف له يجعل إعطاء 


تصور واضح عن مميزات الكتاب والملاحظات عليه أمرًا صعبًا. وذلك 
لأن المؤلف لم يراجعه بعد كتابته أو يعدل فيه ما يرى أنه بحاجة إلى 


.0٠ انظر ترجمته في التعليق على البيت رقم‎ )١( 

(0) انظر ترجمته تحت البيت رقم .1١٠‏ 

(5) سيأتي شرح هذا الدليل والرد عليهء في الأبيات ١59‏ وما بعدهء 
والأبيات 448 وما بعده. 
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تعديل » لذا لم أستطع بعد دراستي لهذا الشرح أن أخرج إلا بملاحظتين 
لا تقدحان في الكتاب وإنما لو تفاداهما المؤلف لكان أكمل : 
١‏ لم يشرح المؤلف مقدمة الناظم النثرية مع مافيها من المعاني 
والدلائل الهامة» كأمثلة المعطل وغيرها. 
” - أورد المؤلف الأحاديث والآثار من غير ذكر من رواها من الأئمة 
فضلاً عن أن يحكم عليها أو يبين درجاتها صحة وضعمًا كما أورد أن 
النبي يك استنشد عبدالله بن رواحة شعرًا ولم يذكر من روى ذلك (ق١).‏ 
أبي الصلت فيها ذكر حملة العرش فتبسم النبي ككل ولم يذكر المؤلف 

وإن كان يعتذر عنه ‏ رحمه الله بأن هذه الأحاديث والآثار قد لا 
يتعلق بها معتقد وحكم شرعي. لذا لم يهتم بتخريجها والحكم عليها . 
(*) شرح الشبخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى - عرض وتقويم -: 
التعريف بالمؤلف : 

هو الشيخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى من أهالي المجمعة (بوزن 
المنفعة) من بلاد سد بنجد» ولد في شقراء وتلقى العلم عن أكابر مشايخ 
عصره كالعلامة الشيخ عبدالرحمن بن حسن آل الشيخ» وابنه الشيخ 
عبداللطيف» والشيخ عبدالله بن عبدالرحمن أبابطين. ثم ارتحل إلى 
الحجاز وسكن مكة المكرمة. وله عدد من المؤلفات منها: «شرح نونية 
ابن القيم»"» والرد على زيني دحلان فيما كتبه في تاريخه خلاصة الكلام 
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عن الوهابية» مخطوط. و«الرد على شبهات المستعينين بغير الله » توفى 
فى المبحيعة يمه ا 


التعريف بالكتاب : 
اسمه: توضيح المقاصد وتصحيح القواعد في شرح قصيدة الومام ابن 
القيم الموسومة بالكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية . 


4٠‏ صفحة. 
وفي الحواشي : تعليقات قليلة جدًا للشيخ محمد بن مانع رحمه الله 
وتخريجات لأحاديث معدودة من صنع الناشر زهير الشاويش. . 


دار النشر: طبع الكتاب عدة طبعات من آخرها الطبعة الثالثة 405١ه‏ 


طريقة المؤلف فى الكتاب : 


قدم المؤلف رحمه الله شرحه بمقدمة موجزة تكلم فيها عن أهمية 
القصيدة ومكانتها بين كتب أهل العلم ثم ترجم للناظم ترجمة موجزة» 


)١(‏ انظر مشاهير علماء نجد لعبدالرحمن بن عبداللطيف آل الشيخ 
ص860١‏ -188» علماء نجد خلال ستة قرون لعبدالله بن بسام 
١157-70ء‏ الأعلام 284/١‏ مقدمة محمد بن مانع لكتاب شرح 
القصيدة النونية لابن عيسى .١7/١‏ 
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ثم بدأ في شرح المقدمة النثرية ثم شرح الأبيات . 

وطريقته في شرح الأبيات أنه يورد الأبيات التى تحتوي على 
موضوع واحد ثم يبدأ في الكلام عليهاء وأحيانًا تزيد الأبيات على 
عشرين وثلاثين بينًا متتابعة» مما جعله رحمه الله يقع في بعض الخلل 
الذي سيأتي التنبيه عليه عند تقويم الكتاب . 

ومن نظر في الكتاب علم أن المؤلف رحمه الله له باع طويل في 
معرفة الكتب والمصنفات وبالأخص كتب شيخ الإسلام ابن تيمية 
وتلميذه ابن القيم رحمهما الله وذلك لكثرة مراجعه وتنوعهاء وتوثيقه 
لنقولاته حتى من كتب أهل البدع . 
مميزات الكتاب وعرض منهج المؤلف فيه : 

يمكن تلخيص منهج المؤلف ومميزات كتابه في النقاط الآتية : 


١‏ يكثر النقولات والاستشهاد بأقوال أهل العلم ونصوصهم على 
المسائل التي يذكرها الناظم» فلا تكاد تجد الشارح يتفرد بتوضيح 
مسألة» بل يورد من أقوال أهل العلم ما يوضحها ويجلي معانيهاء بل 
لاتكاد تمر صفحة إلا وفيها نقل من كتب أهل العلم يطول أحيانًا ويقصر 
بحسب الحاجة». وهو رحمه الله يوثق نقولاته غالبًا بذكر المصادر 
وتسمية الكتب التي استقى منها هذه النصوص» ومن ذلك : 

ما ورد في ج58/1١- ١145‏ حيث نقل من كتاب «القول المنبي عن 
ترجمة ابن عربي» للحافظ شمس الدين السخاوي الكلام على ضلال ابن 
عربي وكتبه والتحذير منه. 
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وفي ج7/ 557-157 نقل عن كتاب «شرح العقائد النسفية» 
للتفتازاني . 

وأكثر الكتب التي ينقل منها كتب شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله 
ويطول هذا النقل أحيانًا . 

كما في ج1١/797‏ -797 حيث نقل عن التسعينية لشيخ الإسلام 
ابن تيمية . وج5/ 718-3195 نقل من شرح حديث النزول لشيخ 
الإسلام ابن تيمية . 

وقد ينقل عن شيخ الإسلام من غير توثيق (لا يذكر اسم الكتاب الذي 
نقل منه) . 

كما في ج١/‏ 105 10/8 حيث نقل كلامًا لشيخ الإسلام في مسألة 
الفعل والحدوث؛» ولم يذكر اسم الكتاب الذي نقل عنه. 
وج7/ 784-781١‏ نقل كلامًا لشيخ الإسلام في مسألة دليل أهل الكلام 

وهو يكثر النقل أيضًا عن ابن القيم رحمه الله وقد تطول نقوله 
أيضاء كما في ج١/9١7-‏ 714 حيث نقل كلامًا طويلاً من «مختصر 
الصواعق المرسلة» لابن القيم عن حجية أخبار الآحاد. 

وكما في ج778/17- 71١‏ نقل من مدارج السالكين : كلامًا طويلاٌ 
على الشرك والشفاعة. . 

وقد ينقل عن ابن القيم من غير توثيق (لايذكر اسم الكتاب الذي نقل 
منه)ء كما في ج١/584‏ - 54٠‏ نقل كلامًا في معنى قوله تعالى: « فلآ 
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وَرَيَكَ لا يُؤُمِنُوك حَقٌّ يُحَكْموكٌ في فِمَا سجر بهم 4 [النساء/ 16]. ولم 


وعراس اكاب اللذى قل عند" 
وكما في ج7/ 73509 - 73٠١‏ نقل كلامًا في أنواع التوحيد» ولم يذكر 
اسم الكتاب الذي نقل منه"'" . 


" -إذا نقل رحمه الله كلامًا من كتاب عليه مآخذ رد عليه فى موضعه» ولا 
يسكت عنه» كما في ج١/779‏ 7/7 حيث نقل كلامًا للدواني في 
شرحه ل«العقائد العضدية» عليه مآخذ فردٌ عليه ردًّا مفصلاً . 


- يورد بعض الاعتراضات والملاحظات المفيدة على الناظم مما يدل 
على تجرده وعدله كما في ج١/‏ 1917 حيث ذكر الناظم شيئًا من مذهب 
إمام الحرمين الجويني فلاحظه الشارح وعقب عليه . 


وج١/١77‏ اعترض الشارح على بعض الألفاظ التي ذكرها 
الناظم'"'؛ وكذا في ج70/1" ذكر الناظم قولاً للجهمية فتعقبه 


)١(‏ ولولا كثرة نقولاته عن شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم 
لأوردت أرقام الصفحات التي نقل فيهاء وبالجملة لا تكاد تخلو مسألة 
من كلام لهما أو لأحدهما رحمهما الله. 

)١‏ وإن كان الشارح رحمه الله لا يوافق دائمًا في اعتراضه كما في 
7/9/1 حيث اعترض على الناظم رحمه الله لما عرض مذهب 
المعطلة وذكر أنهم ينفون الحوادث عن الله خوف تسلسل الأعيان» 
فعقب الشارح قائلاً: «هذا فيه تسامح لأن أفعال الرب الاختيارية ليست 
بحوادث وإنما هي أفعال اختيارية تقوم به بمشيئته وقدرته» ولا يوافق 
الشارح على هذا التعقيب فإن الناظم أطلق لفظ الحادث حاكيًا لكلامهم - 
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الشارح . 


؛ -يهتم بشرح الألفاظ الغريبة» فلا تكاد تمر كلمة تحتاج إلى توضيح إلا 
بينهاء ومرجعه فى ذلك دائمًا _إلا ماندر_القاموس المحيط 


كما في ج١/‏ ”7 حيث شرح كلمات قمش -آجن _الوطيس . 
وج7/ 7١7‏ حيث شرح كلمة الملاحاة. 


وإن كان قد تفوته بعض الكلمات سيأتى التنبيه عليها عند ذكر 
الملحوظات على الكتاب . 


يحرص الشارح على ربط أجزاء الكتاب بعضها ببعض بالإحالة 
أحيانًا إلى موضع ورود المسألة إذا تكررت في النظم : 
الشارح شرحه وإنما أحال على ما تقدم . 

وج9/7١٠7‏ حيث كرر الناظم مذهب الجهمية الجبرية فلم يعد 
الشارح شرحه وإنما أحال إلى ما تقدم. وإن كانت إحالاته أحيانًا يكون 
5 -يفصل الشارح في بعض المواضع التي يكثر فيها الخلاف . 

كما في ج١48/1 ٠١7-‏ حيث فصل تفصيلاً طويلاً في مسألة أرواح 


وليس مقررا لألفاظهم . 
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الشهداء ومستقرها والخلاف فيها. 

وج7/ ١545-17‏ حيث فصل تفصيلاً طويلاً في مسألة زيادة 
الإيمان ونقصانه . 

وإن كان ترك بعض المواضع التي كان من الأكمل التفصيل فيهاء 
وسيأتي ذلك في الملحوظات على الكتاب . 
7 -يهتم بشرح المصطلحات الفلسفية والعقدية. 

كما في ج١/551”‏ حيث عرف التسلسل بنوعيه. وفسى 
ج75/7- 7/ تكلم بتوسع عن لفظ «الحشوية». 
4- يهتم بترجمة الأعلام الواردين في النظمء ولا يكاد يمر علم إلا 
ويترجم له بتوسع» ويذكر أحيانًا المصدر الذي نقل منه الترجمة» وقد 
يطيل أحيانًا فى الترجمة . 

كما في ج١/‏ 7145 - ١448‏ حيث أطال في ترجمة النصير الطوسي» 
وقد يختصر كما في ج١/ 77١‏ في ترجمة أبي الحسن الأشعري . 

وانظر ج7/ 4٠‏ ترجمة الخليفة المأمون» وج94/7١‏ ترجمة 
الاهذى 0 

وإن كان رحمه الله فاته عدد لا بأس به من الأعلام لم يترجم لهمء 
للق وانظفلر ج١/‏ 5 ا الل ككل لال الال 240046044482478 


ادمع ادق كتيل ؤنق ولاق 5م لاق لاوز 05 
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وسيأتي ذلك في الملحوظات على الكتاب . 

4 -يهتم بإيراد نصوص الآيات التي يشير إليها الناظم . 
كما في ج107/1- 707 حيث قال الناظم : 

وأتى الندا في تسع آيات له وصمًا فراجعها من القرآن 
فأورد الشارح الآيات المشار إليها . 

. -يهتم بإيراد نصوص الأحاديث التي يشير إليها الناظم أو يستدل بها‎ ٠ 
. 509701 /١ج كما في‎ 
2 لال‎ 1 

. -لايورد الحديث إلا ويذكر من أخرجه من أهل العلم إلا ما ندر‎ ١ 
. 47١511 /١ج كما في‎ 
. 2/4781 ج7/‎ 

. -وقد يتكلم أحيانًا ويفصل في الحكم على الحديث‎ ١ 
. 179:1477/1١ج كما في‎ 


دق وانظر ج١/‏ 2171 1524 كخ8اه52 هكم اكمةسمص 
اللردكة /51 5.25 . 


ا ل 
كقّ ةلوق "لاق "وى ١اىة.‏ 
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ج١/‏ 2417 59758651775 . 
١‏ -يعتني بإيراد أقوال العلماء التي يشير إليها الناظم . 

كما في ج١7/1٠1‏ حيث أشار الناظم إلى كلام للإمام البغوي فوثقه 
الشارح وساقه بنصه. وفي ج حيث أشار الناظم إلى كلام 
4 - يهتم بنسبة الأقوال التي يوردها الناظم إلى أهلها وإن لم ينسبها 
الناظم . 

كما في ج1/ 87 حيث ذكر الناظم قولاً لم ينسبه لأحد فنسبه الشارح 
إلى القائلين به وسماهم . 
-يعتني بإيراد الحوادث التاريخية التي يشير إليها الناظم . 

كما في ج1١/‏ 777 حيث فصل في حادثة غزو المغول لبغداد. 

وفي ا حيث ذكر معركة الحرة» وج 4/1١‏ عرض مع ركة 
5 -يهتم بإيراد القصص التي يشير إليها الناظم ويوثقها من أصولها . 

كما في ج7/ 8/8 حيث أشار الناظم إلى حادثة للجهم بن صفوان في 
استهزائه بالقرآن» فساقها الشارح بتمامها موثقة. وفي ج509/7١‏ أشار 
الناظم إلى حادثة للإمام مالك مع أبي جعفر المنصورء فساقها الشارح 
بتمامها . 
١١‏ - يعرف غالبًا بالفرق والمذاهب إما من خلال شرح الأبيات أو يسوق 
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كما في ج١/‏ 501 حيث عرف بمذهب الحاكمية وهم أتباع الحاكم 
العبيدي . 
- يصرح الشارح أحيانًا بعجزه عن فهم بعض الأبيات ولا يتكلف - 
قدس الله روحه _الكلام عليها بغير علم» وهذا من ورعه وأمانته. 

كما في ج١/‏ /501 حيث قال رحمه الله بعدما ساق الأبيات : «البيت 
الثانى فيه قلق » ولم يظهر المراد منه» وقد بيّن ذلك أتمّ بيان والحمد لله 
في طبعتنا هذه ص 787 (رقم البيت .)١51١1/‏ 
4 - يورد أحيانًا أقوال المخالفين لأهل السنة وإن لم يوردهم الناظم» 
ثم يرد عليهم . 

كما في ج١/ 5١5‏ حيث أشار الناظم إلى أن المعطلة ينكرون نزول 
الرب جل جلاله في ثلث الليل الآخر مع ثبوته في الحديث» ففصل 
الشارح قولهم وأورد تأويلات المخالفين وتحريفاتهم للحديث مفصلة 
ثم رد عليها. 
٠‏ -يتميز الشارح رحمه الله بسعة اطلاعه ومعرفته بالكتب والمراجع» 
وهذا واضح من خلال مراجعه في الشرح» فنجده ينقل مرة عن «الميزان» 
للذهبي (كما في ج١/‏ 50)»؛ ومرة عن «شرح الشواهد الكبرى» للعيني 
«طبقات الحنابلة» لابن رجب (كما في ج؟/ 1101017" . 


- وانظر ج١/59 (الحموية لشيخ الإسلام ابن تيمية)» ج١/01 (منازل‎ )١( 


الا 


١‏ -للشارح رحمه الله عناية بالشعر والأدب فتجد أنه يورد من العبارات 
البلاغية ما يملح به كلامه وأحيانًا يورد أبيانًا تحاكي أبيات الناظم . 


كما كو قت قال رحمه الله عندما تكلم عن مذهب المعطلة 
وقولهم إن القول بالعلو هو مذهب فرعون: «فلقد استعظم ‏ يعني 
الناظم ‏ نسبتهم مذهب العلو إلى فرعون» فلو دفع إلى زمن من زاد في 
الطنبور نغمة وصنف مصنمًا في إيمان فرعون. .». 


وفي ج14/7"! لما ذكر الناظم عصيان إبليس في السجود لآدم؛ 
ساق الشارح أبياتا تحاكيها من قول أبي نواس . 


وفي ج /1١‏ //71 ذكر أبيانًا اقتبس منها الناظم» وانظر ج7/ 477 . 
الملحوظات على الكتاب : 


هذا الكتاب كأي عمل بشري لا يخلو من خلل ونقص» ويكفي 
مزلقه فتدنا أنه ضبير وصابر حتى أت شرع هله القصيدة العظيمة التي 


السائرين لشيخ الإسلام أبي إسماعيل الأنصاري)» ج١/01‏ (خلق أفعال 
العباد للبخاري)» ج١/١٠١‏ (الخطط للمقريزي)» ج١/١91١‏ (العلو 
للذهبي)» ج١/0١4١(التذكرة‏ للقرطبي)» ج١/710‏ (السنة لابن أبي 
عاصم)ء وانظر ج١/417‏ 017 74461 241152405197 
245704151٠ 1418407 7‏ ج1/ ١17‏ (العقائد 
للنسفي): ج1/ ١70‏ (السنة للخلال)» ج51/7١(الغريب‏ لأبي عبيد)؛ 
ج9/7١‏ (الأم للشافعي)ء ج7917/1 (المعالم للرازي)ء ج؟1/ 717 
(العقيدة الوسطى لابن العربي)» وانظر ج؟7/ 2191701806 وغيرها. 


7“ 


أحجم الكثيرون عن شرحها وبيان معانيها . 


وكون القارىء للشرح يلاحظ عليه بعض الملحوظات لا يعنى أبدًا 
الحط من قدر الكتاب أو عيبه . 


فمن ذا الذي تحصى مزاياه كلها كفى المرء نبلاً أن تعد معايبه 


وهذه الملحوظات التي سأوردها لعل أكثرها لا يمس أصل الكتاب 
وجوهره» وإنما هي أمور لا يكاد يسلم منها مصنف . ومن ذلك : 


١‏ يكتفي الشارح أحيانًا بنقل كلام العلماء في مسألة معينة ولا يشرح 
الأبيات أو يبين معانيهاء فتجده يسرد عشرين أو ثلاثين بين ثم يقول: قال 
فلان (من العلماء) ويسوق كلامه دون أن يزيد عليه كلمة واحدة تشرح 
الأبيات . 


كما في ج7/١١- ١5‏ حيث ساق 77 يتا ثم نقل كلامًا لشيخ 
الإسلام ابن تيمية من كتاب «التدمرية» واكتفى به عن الشرح دون أن 

وفي ج7/ 40٠‏ ساق ٠١١‏ أبيات ثم نقل كلامًا لابن القيم من «بدائع 
الفوائد» واكتفى به عن الشرح . 
١‏ - عند نقله نصوص العلماء يدخل أحيانًا كلام بعضهم في بعض فلا 
يدري القارىء أ انتهاء كلام الأول وبداية كلام الثاني » وبالجملة فهو 
غالبًا لا يضع في نهاية الكلام ما يدل على انتهائه ولكن يفهم ذلك من 
السياق» وأحيانًا لاايفهم . 


برف 


كما في ج1١/‏ 417 حيث قال رحمه الله : «قال الحافظ الذهبي: وقد 
ألفت أحاديث النزول في جزء وذلك متواتر أقطع به» قال الحافظ 
أبو عمر بن عبدالبر في شرح الموطأ. .2 فلا يدري القارىء هل قوله: 
«قال الحافظ أبو عمر» من كلام الذهبي» أو نقل جديد من الشارح؟ 
وج١/ 6١١-51٠١‏ قال الشارح: «قال ابن القيم»» ثم ساق كلامًا له 
حول قوله تعالى : # وَلْقَدَ ناه تَرْلَدَ أخري 09 © [النجم/ 2201© ثم قال : 
«وجزم ابن كثير؛ وساق كلامًا لابن كثير ثم قال : «وقال الحافظ ابن حجر 
في فتح الباري» وساق كلامًا له ثم وضع نقطة وقال: انتهى . 

والناظر هنا يظن أن الكلام كله لابن القيم» ولكن بعد التأمل 
والبحث وجدت أن أول الكلام لابن القيم في مدارج السالكين 
ج؟/ 3٠١‏ - منزلة الاتصال» ولم يذكر كلامًا لابن كثير ولا لابن حجر 
(مع ملاحظة أن الحافظ ابن حجر ولد سنة ”لاه وتوفي سنة 6017/ه 
فابن القيم لم ينقل عنه قطعًا) ولكن صنيع الشارح وسياقه الكلام 
متواصلاً ثم وضعه كلمة «انتهى» بعده يوحي بأن الكلام كله مع النقولاات 
لابن القيو””.: 
٠“‏ في مواضع كثيرة من الشرح لا يوثق نقولاته عن العلماء فتجده يقول : 
قال العالم فلان» ثم لا يذكر اسم الكتاب الذي نقل منه . 


كما في ج1١/777‏ حيث نقل عن الإمام البيهقي دون أن يذكر اسم 


. مع ملاحظة أن الشارح لم يذكر اسم المرجع الذي نقل منه كلام ابن القيم‎ )١( 
وغيرها.‎ "0661١990 184/7” وانظر ج١/ 017557726014147 وج‎ (02) 


ىق 


الكتاب الذي نقل منه. وفي ج١/‏ 784 نقل عن الحافظ أبي عمر بن 
عبدالبر ولم يذكر المرجع . 

وفي ج5// 1٠١‏ نقل عن الإمام مجد الدين ابن تيمية ولم يوثق 
55958 

وأكثر من ينقل عنه من غير توثيق شيخ الإسلام ابن تيمية كما في : 

ج١/ 7١5‏ (حول مسألة كلام الله تعالى)؛ ج١/8١7‏ (حول ما 
يضاف إلى الله تعالى من الأوصاف والأعيان) . 

ج14-5/7 (حول قول الجبرية) . 

0 زف4 

ج7/ 784-581 (حول دليل الأكوان) ". 
ويكثر النقل أيضا عن الإمام ابن القيم من غير توثيق كما في : 

ج1/ 4١١-40‏ (حول قول تعالى: #9 إِلِقَدَ َه تَرْلدَ َي » 
[النجم/ 1]). ج١/‏ 584 (حول قوله تعالى: « فلا وَرَيْكَ لا يُؤبُوت 
حي يحَكُموْك . . © الآية [النساء/ 16]) . 
000( وانظفر ج١/‏ 00870775 17"51 71175 211704506450045 

ع0 سج188:4185/7. 


زفق وانظر ج1/ 3١9‏ هلالا 5974175 . 
ج7/ 184 5505-5 5075 ككل ملو 24545١‏ . 
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ج759/7- 710 (في أنواع التوحيد)» ج7/ 4/٠١‏ (مقدار أمة النبي 
يكل في الجنة)”'" . 
؛ -ينقل - أحيانًا ‏ بعض الأقوال ولا ينسبها لأحد. | 

كما في ج١/7757‏ حيث بحث مسألة إنزال القرآن» ومسألة اللفظ 

٠.‏ 538 5007 5 راث ه24 ع5 

ج1/ 480 ذكر تفسيرًا لقوله تعالى : # وَإِفٍ لَأَظَنم كذ با 4 [غافر/ 
/ا”] دون نسبته لقائله . 
© -يسرد الأبيات الكثيرة متتابعة ثم يبدأ في شرحها فيفوت عليه بعضها 
دون شرح أو توضيح » فتبقى مبهمة . 

كما في ج١/‏ 777 حيث ساق "5 بينًا ثم شرحها ففات عليه بعضها 
دون شرح . 

وج7/ 755 ساق ١١‏ بيتًا ثم شرح بإيجاز فوت عليه بعض الأبيات 
دون شرح . 
” - وإضافة إلى النقطة السابقة فإن الشارح كثيرًا ما يكون كلامه على 
الأبيات عامًا مجملاً ليس تحليليّاء فيفهم القارىء المعنى العام للأبيات» 
أما معانى الأبيات وعباراتها التفصيلية فتبقى غير مفهومة . 


كما في ج١/ ٠640‏ حيث ساق 8 أبيات ثم شرحها شرحًا مجملاً دون 


.5896585 وانظر ج؟/‎ )١( 


كلا 


توضيح تحليلي لمعاني الأبيات . 
وج7/ 191-1946 ساق 75 بينًا ثم شرحها في ثلاثة أسطر» وبقي 

ا ل لوا مخ اولي 
أكثرها من غير شرح © . 
؛ - وإضافة إلى ما سبق» فإن الشارح يسرد أحيانًا الأبيات الكثيرة ثم لا 
يشرحها بحرف واحد. كما في ج7/ 57 - 04 حيث ساق 17 بيثًا ولم 
يشرحها بحرف واحدء مع أن فيها كلامًا على صفات الرؤية والعلو 
والكلام . 

وفي ج778/7 ساق 1 بِيثًا ولم يشرحها بحرف واحد مع أن فيها 
ألفاظا غريبة تحتاج إلى بيان وتوضيح . 


وفي ج7/ 7١9‏ ساق 77 ينا ثم شرح منها لفظين غريبين في ثلاثة 


أسطر وترك شرح الأبيات”'" . 
4 يترك الشارح كثيرًا من النقاشات العقلية والأجوبة المنطقية التي 


كما في ج١/1578-‏ 7لا حيث ساق ٠١‏ بيثا فيها إلزامات من 
الناظم للمعطلة ونقاش مسألة التسلسل» فانشغل الشارح بترجمة ثلاثة 
من الأعلام وشرح الأبيات شرحًا عامًا موجرًا لم يبين فيه هذه المعاني 
العقلية . 


0 وانظر ج75/ 1470155 -14لء وما سيأتي في النقطة رقم١١.‏ 
0) وانظر ج؟245-46/7١91‏ 470:97 -478. 


لاا 


وج7/ 47 ساق 75 بين ناقش فيها الناظم مسألة التركيب والألفاظ 
وألزم الخصوم إلزامات عقلية قاطعة» فلم يوضحها الشارح. بل شرحها 
شرحًا مبهما لا يفهم منه معنى الأبيات . 
4 يفوت عليه بعض الأعلام دون ترجمة . 

كما في ج١/‏ 557 (ابن أسباط لم يبين حتى اسمه» سفيان بن عبينة 

ج54/1: (الإمام الطحاوي) . 

وقد يكتفي ببيان الاسم من غير ترجمة كما في ج١/455‏ 
(العبسي)» ج١/‏ 508 (الأثرم) . 

وأحيانًا قد يترجم للعلم مرتين مع أنه كان يمكنه أن يحيل إلى ما 
سبق ويستغني عن التكرار . 

كما في ج7/ 71/5 ترجم للفارابي مع أنه قد ترجم له في ج١/‏ 759 . 
٠‏ -يهمل الشارح ‏ رحمه الله بعض المسائل المهمة دون تفصيل مع 
أنه قد يفصل فيما هو أقل منها أهمية . 

كما في ج7/ 477 -4717 حيث لم يوضح مسألة: هل يكون بعنض 
المتمسكين بالشريعة في آخر الزمان أفضل من بعض الصحابة؟ 

وفي ج7/ 77١‏ - 5لاء "587-0١‏ عند كلام الناظم عن توبته على 
يد شيخ الإسلام ابن تيمية كان من المناسب أن يتوسع الشارح في بيان 
حال الناظم من قبل شيخ الإسلام وبعده» لكنه لم يفعل . 
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بينما قد يتوسع في بعض التراجم وهي أقل أهمية من هذه المسائل» 


كما تقدم في النقطة السابقة . 

١‏ - يسرد أحيانًا عددًا من الأبيات ثم يتوسع في تفصيل مسألة جزئية 
كما في ج١/‏ 719 - 717 سرد ١7‏ بِيئَا ثم توسع في ترجمة علم ولم 

يشرح الأبيات بحرف واحد. 


وفي ج15194/1- 7174 سرد ١١‏ بيتا ثم توسع في ترجمة علم وشرح 
الأبيات بإيجاز شديد . 


١‏ - أحيانًا لا يورد الأحاديث والآثار التي يشير إليها الناظم ‏ وهذا 
كما في ج١/‏ 7117 حيث أورد الناظم أثرًا قال عنه : رواه الطبراني» 

ولم يذكره الشارح . 

و - تفوت عليه بعض الأحاديث دون تخريج وكأنه كتبها من حفظه . 
كما في ج١/ 191950114711١‏ لال لام 
ج7/ 155478949410 . 

5 -أحيانًا لا يورد الآيات التي يشير إليها الناظم . 


كما في ج١/‏ 7054 ذكر الناظم أبياتًا في سعة علم الله تعالى واطلاعه 
ويدل عليها آيات صريحة في كتاب الله تعالى ولم يشر إليها الشارح . 
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6 -يشير الناظم إلى بعض أقوال العلماء وقد يسمي الكتب التي وردت 
فيها هذه الأقوال ولا يوردها الشارح» وهذا قليل. 
كا في ج١/ ١01‏ حيث أشار الناظم إلى قول للإمام أحمد ولم يسقه 


وفي ج١/5:58‏ حيث أشار الناظم إلى قول لأبي بكر الأثرم ولم 
يسقه الشارح أو يخرجه. 


وفي ج١/‏ 475 حيث أشار الناظم إلى قول للإمام البخاري ولم 
يسقه الشارح أو يخرجه. 
7 -يورد الناظم بعض الكتب ولا يتكلم عنها الشارح أو يعرف بها. 

كما في ج١/‏ 408 حيث قال الناظم : واقرأ لمسند عمه ومصنف . . 
البيت. 

وقال: واقرأ كتاب الاستقامة.. البيت ولم يعرف الشارح 
بالكتابين . 
١١‏ - يسرد الشارح عددًا من الأبيات ثم يبدأ في شرحها ولا يراعي 
الترتيب في الشرح فتجده يشرح البيت الأخير قبل الأول» وهذا قليل. 

كما في ج١/97"‏ بدأ بشرح قوله: أولا فأعط القوس باريها. . 
البيت . 

قبل قوله: فكلاكُما ينفي الإله حقيقة. . البيت» مع أنه قبله في 
الترتيب . 


ملحوظات على إحالات الشارح أثناء شرحه» وهي على خمسة 
أنواع : 

أ- قد يكرر الناظم مسألة أثناء نظمه ويشير إلى أنها قد سبقت في النظم 
ولا يبين الشارح الموضع مطلقًا لا عنوان الفصل ولا الموضوع الذي 


كما في ج7/ ١946‏ حيث قال الناظم : 


ولهم أقاويل ثلاث قد حكي حنافسا وتنا اتسم يتان 


ولم يوضح الشارح موضع كلامه الأول. 
ب - وقد يكرر الناظم المسألة ولا يشير الشارح مطلقا إلى أنها قد سبقت 


كما في ج7/١44‏ حيث أعاد الناظم ذكر قولي الأشاعرة والكلابية 
في كلام الله مختصرًا ‏ مع أنه قد عرضهما بالتفصيل فيما سبق» ولم 
يبين الشارح أنه تم عرضهما فضلاً عن أن يحيل إلى موضعهماء وهماقد 
مرًا في كلام الناظم ج١/‏ 7715 . 


وفي ج7/ 447 أعاد الناظم ذكر قولي الجهمية والنجارية في العلوء 
فلم يشر الشارح إلى أنهما سبقا فضلاً عن أن يحيل إلى موضعهماء وهما 
قد سبقا بالتفصيل في ج١/ ١1806‏ . 
ج - وأحيانًا قد يكرر الناظم المسألة فيشير الشارح إلى أنها قد سبقت 
لكنه لا يبين موضعها. كما في ج147/7 حيث ساق الشارح بيتًا فيها 


م١‎ 


الكلام على المعراج وقوله تعالى. . « ثم دنا تدك 4 [النجم/ 8] ثم 
قال بعد سياقه الأبيات: تقدم الحديث في ذلك. ولم يبين أين سبق» 

وج7/ 41١‏ حيث قال بعد أبيات فيها لفظ «الهيولى»: تقدم الكلام في 
تفسير الهيولى» ولم يبين أين سبق . 
د وقد يذكر الناظم المسألة مختصرة وهو سيعيدها مفصلة في موضع 
قادم» فيشير الشارح إلى أن هذه المسألة ستأتي مفصلة في كلام الناظم 
لكنه لا يبين الموضع الذي ستأتي فيه . 

كما في ج”/ /٠‏ حيث قال أثناء شرحه لأبيات: قوله (ووردتم 
القلوط . . البيت» : سيأتي بيان القلوط في الفصل المعقود له» ولم يبين 
الشارح أين سيأتي بل ولم يذكر عنوان الفصل . 
ه ‏ أحيانًا تكون المسألة واردة في الشرح ولا يبين الشارح أنه قد شرحها 
من قبل فضلاً عن أن يشير إلى موضعها . 

كما في ج7/ ١/اا‏ حيث ذكر الناظم أحد الأعلام وهو اجنكسخان» 
وقد ترجمه الشارح ترجمة موسعة فيما سبق ج١/ 71٠‏ ولم يشر إلى 
ذلك» فيبقى هذا العلم مجهولاً عند القارىء . 
و - وقد يحيل الشارح إلى شرحه السابق إحالة غير واضحة» فلا يستفاد 
منها . 

كما في ج7/ 5517 حيث ساق ١١‏ بيتا ثم قال: تقدم بسط الكلام في 
معاني هذه الأبيات بما أغنى عن الإعادة» ولم يبين الموضع . 


م 


وفي ج7/ 487 ساق أبياتا ثم قال: تقدمت الأحاديث في طول أهل 
الجنة» ولم يبين أين تقدمت . 


المسألة مرتين في موضعين إذا تكررت مع أنه كان يمكنه أن يستغني عن 
التكرار بالإحالة إلى ما سبق من شرحه . 

كما في ج١1/‏ 571 حيث ذكر الناظم حديث أطيط العرش فتكلم 
عليه الشارح ونقل كلام الذهبي في الحكم عليه مع أنه قد ذكر ذلك 
موسعًا في ج١/‏ 75 - 710 فلو أنه أحال لاستغنى عن الإعادة . 


دقيقّاء فتجد أنه يفصل بين الأبيات المرتبطة المعانى فى مقطعين ويربط 
بين أبيات منفصلة المعاني في مقطع واحد. 

كما في ج١/١١٠7‏ ذكر في أول المقطع بيتين كان الأولى أن يكونا 
في المقطع الذي قبله ج١/ ١15‏ لأنها مرتبطة به ومكملة لمعناه. 

وج54/1” البيت الأخير وهو قوله: وتعاقب الآنات. . البيت» 
كان الأولى أن يجعل في بداية المقطع الذي بعده ج١/‏ 7177 لأنه مرتبط 
به فى المعنى . 

وج7/ 405 كان الأولى أن يجعل أول بيتين في المقطع في نهاية 


اله 


(؟) شرح الشيخ محمد خليل هراس - عرض وتقويم -: 
الويف بالجولات: 


هو العلامة الشيخ الدكتور محمد خليل هراس من محافظة الغربية 

بجمهورية مصر العربية» ولد بطنطا عام 915١م»2‏ وتخرج في الأزهر, 
وعمل أستاذًا بكلية أصول الدين فى جامعة الأزهر» وأعير إلى المملكة 
العربية السعودية» ودرس في جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية ثم 
في جامعة أم القرى. ثم عاد إلى مصر ورأس جماعة أنصار السنة 
المحمدية بالكاحرم وفي عام 1517م اشترك مع الدكتور اسع 
سلامة فى تأسيس جماعة الدعوة الإسلامية فى محافظة الغربية وكان أول 
رئيس لها. توفي عام 1910م عن عمر يناهز الستين. له مؤلفات عدة 
منها: تحقيق كتاب «المغنى» لابن قدامة» وتحقيق وتعليق على كتاب 
«التوحيد» لابن خزيمة» وتحقيق وتعليق على كتاب «السيرة النبوية» 
لابن هشام. و«شرح القصيدة النونية لابن القيم»» و«شرح العقيدة 
الواسطية لابن تيمية» وغيرها”'' . 


اسمه: شرح القصيدة النونية المسماة بالكافية الشافية في الانتصار 
للفرقة الناجية . 


)١(‏ نقلت ترجمته من مقدمة علوي السقاف مُحَقّقِ كتاب «شرح العقيدة 
الواسطية» ص١5‏ - 57» وقد استفادها من الشيخين عبدالرزاق عفيفى 
وعبدالفتاح سلامة عفا الله عنهما. 


:م 


دار النشر: دار الكتب العلمية ‏ بيروت - لبنان ‏ الطبعة الأولى 
605اها. 


طريقة المؤلف فى الكتاب : 


قدم المؤلف ‏ رحمه الله شرحه بمقدمة موجزة جدًا تكلم فيها عن 
أهمية القصيدة فى بابها . 

وطريقته في شرح الأبيات أنه يورد مجموعة الأبيات المحتوية على 
موضوع واحد ثم يبدأ في الكلام عليها وتوضيح معانيهاء ولا يزيد كل 
مقطع من الأبيات على عشرة أبيات على الأغلب . 
مميزات الكتاب وعرض منهج المؤلف فيه : 
يمكن تلخيص منهج المؤلف ومميزات كتابه في النقاط الآتية : 
١‏ - تميز الكتاب فى أوله بترتيب جيد لمادته» فالمؤلف يذكر الأبيات» 
ثم يشرح المفردات والألفاظ الغريبة» ثم يشرح الأبيات شرحًا تحليليًا. 
لكنه لم يستمر على هذه الطريقة إلا في أول خمس صفحات من الكتاب 
ج١5/1١-١٠5‏ ثم بدأ يسوق الأبيات ويتبعها بالشرح مباشرة ويوضح 
المفردات أثناء شرحه للأبيات» وقد لا يشرحها كما سيأتي عند تقويم 
الكتاب . 

وقد عاود المؤلف هذه الطريقة فى ج5/ ه2191 


6م 


للا . 
؟ - يؤيد المؤلف رحمه الله شرحه للمسائل - أحيانًا قليلة ‏ بالنقل من 
كتب أهل العلم» ولكن نقله مختصر جدًا لا يتجاوز الأسطر المعدودة. 
كما في ج١/‏ 77 حيث نقل من كتاب «خلق أفعال العباد» للإمام 
الأدلة» لأبي الوليد بن رشد الحفيد”'" . 
*- إذا نقل عن أحد من أهل العلم حرص على تمييز النص المنقول 
يدخله في كلامه أو كلام غيره . 
5 - يشير الشارح - أحيانًا قليلة - إلى المسألة ثم يذكر المرجع الذي 
استقى منه الشرح ليستفيد منه من أراد الاستزادة . 
كما في ج7/ 77 حيث شرح أبياتا للناظم حول مسألة التركيب» 
ونقل بعض المذاهب فيها ثم أحال للتوسع إلى كتاب «مقالات 
الإسلاميين» للأشعري رحمه الله . 
-يستوعب الشارح جميع الأبيات ولا يكاد يفوت عليه شيء منها دون 
شرح وتوضيح» وهو رحمه الله - لا يكتفي بالشرح الإجمالي وإنما 
يحلل الأبيات ويفصل الكلام على عباراتها . 


للق وانظر ج١/541551171720512371١75.‏ 
ل ل الل 
كت 77 ”7 ولا 7 


1م 


* - يهتم الشارح بتوضيح الأدلة العقلية التي يوردها اناف محتحا بها 
كما في ج١/01757 ١90116‏ : 
ا 18 . 


- يحرص الشارح على ترتيب شرحه للأبيات» فلا يقدم شيئًا منها على 
آخرء وأحيانًا يقسم الشرح إلى نقاط متتابعة يكون بها الكلام أكثر 
وضوحًا وبيانًا. 

كمافي ج؟7/١٠107-176.‏ 
6 مما يدل على ورع الشارح وأمانته فيما يكتب أنه إذا مر به شيء من 
و لالم ل ميو ل ياك لكر اواو حير صلم اال بيعفيج 
بعجزه عن شر حه . 

كما في ج١/ 7١017‏ حيث قال بعد أبيات «وأعتذر للقارى عن شرح 
البيت الأخير . . فإني لم أفهمه والله تعالى أعلم» . 
4 -يورد الشارح بعض الاعتراضات والملحوظات على بعض المسائل 
أو الألفاظ التي ترد في أبيات الناظم» مما يدل على حرصه على التأمل 
والبحث والنظر ونصرة ما يراه صوايًا وعدم التبعية والتقليد من غير فكر 
وتمحيص . 
- وإن كان قد لا يوافق على بعض اعتراضاته ‏ كما في ج18/7-١7‏ 
حيث أورد الناظم بعض الآثار في حياة بعض الناس في القبور وعلم 
الميت ببعض عمل الحي . . وغيرها فقال الشارح : «واعلم أن المؤلف 
رحمه الله قد تساهل في قبوله لهذه الآثار» وكان الأولى به أن ينبه على 


/ا/ 


ضعفها وأنها لا يمكن أن تقوم بها حجة. . حتى لا يفتح الباب كما فعل 
المتصوفة بالنسبة إلى مشايخهم المقبورين. .)37 . 


وفي ج”7/ ١55‏ تكلم الناظم على الصحابة ومن بعدهم ممن سلك 
طريقهم في الزهد والعبادة والجهاد» ثم قال في ختام أبياته : 
صوفية سنية نبوية0 2 ليسواأولي شطح ولا هذيان 
فقال الشارح: «وأما قول المؤلف في أول البيت الأخير: «صوفية»؛ 
فنحن لا نوافقه على إطلاق هذا اللقب على أهل الحق والجماعة فإنه لفظ 
مبتدع ويحمل من المعاني الخبيثة ما ننزه القوم عنه» بل نسميهم بما 
سماهم الله به المسلمين المؤمنين عباد الله”"”" , 


)١(‏ كان الأجدر بالشارح رحمه الله أن لا يكتفي بهذا الاعتراض بل يخرج هذه 
الآثار ويحققها تحقيقًا علميًا ويحكم عليهاء ثم يذكر ضوابط الأخذ بها إن 
صحت,ء مع العلم أن الناظم إمام من الأئمة ولم يجزم خلال نظمه بكل ما 
أورده من آثار بل عرّض بتضعيف بعضها كما هو واضح من أسلوب النظم 
كقوله مثلاً: (وأتى به أثر فإن صح الحديث به. . .) البيت. 

(؟) انتقاد الشارح هنا على غير وجهه ‏ أيضًا- وإنما يستقيم لو لم يبين 
الناظم مراده ويقيد إطلاقه» فإنه أطلق عليهم أنهم صوفية لكنه قيدها 
بأنها سنية نبوية ليس فيها شطح ولا هذيان» وهذا الضابط يخرج أهل 
التصوف المبتدع من الخرافيين وغيرهم» فإن الصوفية أقسام ومراتب» 
وإن كان أكثرهم على الضلال والبدعة» ولا يمنع المتكلم من استخدام 
الألفاظ المجملة إذا فصلها وبين مراده منهاء ومراد الناظم رحمه الله 
أنهم زهاد عباد» وانظر تعريف التصوف في التعليق على البيت .48٠5‏ 

) وانظر ج1570118/7. 


484 


. -للشارح تعليقات مفيدة في الحواشي وهي قليلة جذًا‎ ٠ 
. حيث ترجم لثلاثة من الأعلام‎ ١59 كما في ج7/‎ 


ج1/ 185 ذكر سبب نزول قوله تعالى: #أَلمَ تَرَإِكَ لذت بَرْعْمُونَ 
أنه عَامَنْوَا © الآية [التساء/ 3]: وإن كانت عواشية رحمةا اك لا 


١‏ -يوضح أحيانًا الألفاظ الغريبة. 

كما في أول الكتاب ج١/7١-١7‏ حيث كان يفصل في توضيح 
المفردات . 

وكذلك في ج١/794,‏ حيث وضح أثناء الشرح معنى قول الناظم 
(آذنت بحران) وغيرهاء وإن كان لا يشرح الألفاظ شرحًا علميًا موثمّاء 
١‏ -يورد -أحيانًا -الآيات التي يشير إليها الناظم . 

كما في ج١/‏ 23707 381/24878685147 . 


ج7/ ١448‏ الوا 


١١‏ - يورد ‏ أحيانًا الأحاديث التي يشير إليها الناظم» ويسوقها بنصها أو 
بمعناها. كما في ج١/‏ /ا232 245 246تل لاله 6لا /ال371 071/9 . 


ج255423/1. 
وإن كان عليه هنا مآخذ ستأتي عند تقويم الكتاب . 


19 


4 -يورد -أحيانًا -الآثار التي يشير إليها الناظم . 

ج59/7"- ٠‏ /الااحيث أشار الناظم إلى أثر لابن عباس رضي الله 
عنهما -فساقه الشارح بنصه. ونحوه في ج7/ 717١‏ . 
ه6١‏ - قد يورد الناظم الحديث ويسكت عن الحكم عليه» فيحكم عليه 
الشارح؛ وهذا قليل جدًا. 

كما في ج94/7١‏ حيث ذكر الناظم حديث عرض أعمال العباد على 
النبى يَكِْدِ بعد موته. فحكم عليه الشارح . 
75 يخرج الحديث أحيانًا بذكر من رواه من الأئمة» خاصة إذا كان في 
الصحيحين . 

كمافي ج١/١0091184.1/1١2319:451.‏ 


جك ااام كلل ”ل "الاك اك ١6ل‏ 5أاك”, 
ار 


وإن كان تفوت عليه أحاديث كثيرة جدًا من غير تخريج » كما سيأتي 
عند تقويم الكتاب . 
١١‏ -قد يترجم الشارح لبعض الأعلام الواردين في النظم . 

كما في ج؟519/1١‏ حيث عرف ببعض الأعلام باختصار في 
الحواشي . 

ج97/1 عرف بإجمال بأرسطوء وجتكيزخان, والنمرود. وقد 
يكتفي بذكر الاسم وسنة الوفاة كما في ج١/ ١5٠‏ حيث ذكر ابن حزم 

00 


وسنة وفاته . 


وعليه ملحوظات في التراجم سيأتي الكلام عليها في تقويم 
الكتاب . 
6 -يورد الحوادث والقصص التي يشير إليها الناظم» وهذا قليل جدًا . 

كما في ج١/١7١‏ حيث أشار الناظم إلى حادثة اعتزال واصل بن 
عطاء مجلس الحسن البصري رحمه الله فساقها الشارح كاملة واضحة 
ولكن من غير توثيق» وسيأتي الكلام على ذلك في تقويم الكتاب . 
الملحوظات على الكتاب : 

تقدم أن إبداء الملحوظات والمآخذ على كتاب مثل هذا الشرح 
المبارك لا يعني أننا نعيبه أو نذم صنيع مؤلفه» لاوالله» بل المؤلف رحمه 
الله عالم من العلماء الذزين خدموا عقيدة السلف ونافحوا عنهاء وكتبه 
خير شاهد على ذلك» وهذه الملحوظات التى سأوردها لا تمس أصل 
الكتاب وجوهره وإنما هي أمور لا يكاد يخلو منها مصنف». فمن 
الملحوظات على الكتاب : 
١‏ ساق الشارح رحمه الله مقدمة الناظم النثرية في أول الكتاب 
واستغرقت منه إحدى عشرة صفحة ومع ذلك لم يشرحها بحرف واحد» 
بالرغم مما فيها من المسائل والأمثلة والألفاظ الغامضة التي تحتاج إلى 
توضيح وبيان. 


المسائل ولكنه لا يوثق نقله . 


4١ 


كما في ج١/ ١١١‏ حيث نقل في الحاشية كلامًا طويلاً للإمام ابن 
القيم ولم يسم مرجعه الذي نقل منه . 

وفي ج7/ 71 نقل عن الشيخ عبدالرحمن بن سعدي ولم يذكر 
00 
" - عند نقله عن أحد من العلماء قد يذكر اسم الكتاب لكنه لا يذكر 
عنوان الفصل أو المبحث فضلاًٌ عن أن يورد رقم الجزء والصفحة”'" . 


4 - يمر الشارح ببعض المسائل والمواضع الهامة التي ينبغي أن يفصل 
القول فيها أكثر من غيرها لأهميتها والتباس أمرها على بعض الناس» 
لكنه يشرحها شرحًا مختصرًا كغيرها دون أن يميزها بزيادة بيان 
وتوضيح . 

كما في ج١/‏ 57 حيث ذكر الناظم كتاب «فصوص الحكم» لابن 
عربي» ولم يتكلم الشارح عن خطر هذا الكتاب وما فيه» مع انتشاره في 
العالم الإسلامي وتأثر كثير من الجهال به» بل ذكر الناظم في الأبيات 
نفسها ابن سبعين والتلمساني وهما من رؤوس الاتحادية ولم يبين 
الشارح بيانًا كافيًا ماهم عليه من الضلال والزندقة . 


وفي ج١/7١١‏ ذكر الناظم احتجاج الأشاعرة على إثبات الكلام 
(0) وانظر ج١/78:/ا5.‏ ج5/ لاك الاءلالا. 
0) انظر ج١1/‏ 051 7503561151717261. 


ل ل ل 
ا ا ا 0 


4 


النفسي بقول الأخطل النصراني «إن الكلام لفي الفؤاد. .» البيت وساقه 
الشارح» ولم يفصل الرد عليه بالرغم من أهمية ذلك خاصة أن الناظم لم 


يفصل الرد عليه من جميع الوجوه . 
-مع حرص الشارح رحمه الله على استيعاب كل مافي الأبيات بالشرح 
إلا أنه تفوت عليه أحيانًا مسائل مهمة . 

كما في ج١/‏ 88 حيث قال الناظم : 


وزعمت أن الناس يوم مزيدهم كل يحاضرربّه ويداني 

بالحاء مع ضاد وجا مَعْ صادها وجهان فى ذا اللفظ محفوظان 
ولم يبين الشارح ما الوجهان (وهما يحاضر (بالضاد المعجمة) 

ويحاصر (بالصاد المهملة) ولم يبين معناهما أو الفرق بينهما"'' . 


وفي ج١/15‏ قال الناظم وهو يحكي كلام الملحدين وفخرهم 


ولنا الملاحدة الفحول أئمة الت عطيل والتسكين آل سنان 
ولم يبين الشارح مراد الناظم بأنهم أئمة التسكين”'" . 

5 يذكر الشارح أحيانًا معلومات خاطئة أثناء شرحه للأبيات» ولعل 

. 408 سيأتي بيانه في التعليق علي البيت‎ )١( 


0) الصواب الذي اعتمدته من النسخ الأخرى: السكين» وسيأتي بيانه في 
التعليق على البيت 455 


0 


ذلك لعدم رجوعه إلى أصول المسائل في مظانها . 

كما في ج١/‏ 45 40 حيث ذكر الناظم آل سنان فقال الشارح : «آل 
سنان وهي أسرة قوية من أهل فارس كان تحكم في خراسان وفي كنفها 
تربى ابن سينا وعلى كتبهم تخرج . .». وعلى كلامه ملحوظتان: 

الأولى: أن أسرة آل سنان كانت تحكم في الشام وليس في 
ا 

الثانية : قوله إن ابن سينا تربى في كنفهم, فيه مغالطة للتاريخ فإن 
ابن سينا توفي سنة 5477 ه وسنان بن سلمان منشئئ مذهب ال سنان ولد 
سنة /07ه وتوفي سنة //0ه» فكيف يكون ابن سينا تربى في كنفهم , 
بل كيف يكون تخرج على كتبهم وهم ما أتوا إلا بعده! 
7- أحيانًا يكون الشارح غير دقيق في عباراته» فيقول عن رجل إنه 
جهمي وهو ليس جهميًا وإنما هو أشعري . 

كما في ج١/ 7١-1١‏ حيث أشار الناظم إلى قول لأبي المعالي 
الجويني (الأشعري) في العلوء فقال الشارح «أورد الشيخ - يعني 
الناظم ‏ هذه الحكاية التي تدل على جهل ذلك الجهمي. . فانظر إلى 
حال الجهمي الجاهل الذي يتجرأ على الناس بسخافة حمقاء . . .0""' . 


ولكن قد يعتذر عن الشارح رحمه الله بأنه لم يعلم من المقصود 


)غ0( انظر ترجمتهم في التعليق على البيت ٠‏ 
0) انظر قصة الجويني في التعليق على البيت رقم 870 وما بعده. 


4: 


بكلام الناظم لأن الناظم لم يسمّهء أو أطلق عليه أنه جهمي لأن قوله 
وافق قول الجهمية في هذه المسألة . 


4 له رحمه الله بعض التشبيهات التي تؤخذ على مثله ولا يصح له 
إطلاقها . 


كما في ج١/9-18١‏ لماقال الناظم: «لله زاك ة بليل لم 
تخف . .2100 البيت» قال الشارح أثناء كلامه على الأبيات: "ما أشبه 
زائرة الشيخ هذه بما كان يسميه بعض الصحفيين هنا في مصر 
«بالجاسوسة الحسناء» التى تأتيه بالأخبار وتوافيه بالأسرار. .». 

والجاسوسة الحسناء في اصطلاح العصر هي امرأة بغي (تعمل في 
الاستخيارات ونحوها) ترسل إلى صاحب منصب ورئاسة لتبيت معه 
وتحاول معرفة ما عنده من أسرار ومعلومات . 
' 9- يهمل الشارح غالبًا توضيح المصطلحات العقدية والعبارات 
الكلامية . 


كما في ج١/ 4١‏ حيث أهمل تعريف التنزيه والتجسيم . 


وفي ج79-78/7 أهمل تعريف الهيولى والصورة والجوهر 
الفرد. 


.٠١ انظر الكلام على المعنى في التعليق على البيت رقم‎ )١( 
٠4 


٠‏ -الناظر في الكتاب يجد أن الشارح ‏ رحمه الله -يشرح أحيانًا شرحًا 

كما في ج١1/١8‏ - 87 حيث أورد قول الناظم أثناء كلامه عن سمع 
الله تعالى ورؤيته لعباده: (ويراهم من فوق سبع ثمان) فقال الشارح 
«ويراهم من فوق سبع سماوات بل من فوق ثمان بحيث لا يمتنع على 
رؤيته أصغر ذرة . 5 ٠‏ » ولم يبين المراد بالثمان”'" . 
١‏ -يجزم الشارح أحيانًا ببعض الأقوال من غير ذكر دليل . 

كما في ج١/ ١77‏ حيث تكلم عن أنواع الوحي وذكر النوع الثاني 
وهو أن يأتي الملك إلى الرسول على حالته الملكية ثم قال: «وهذا لم 
|.ه وهذا الجزم يحتاج إلى دليل يعضده. 
-كثيرًا ما يورد المسائل أثناء شرحه دون أن يسوق الأدلة عليها . 

كما في ج7/ 7١١‏ حيث قال رحمه الله وهو يتكلم عن حرصه وَل 
على حماية جناب التوحيد: «وذلك كنهيه عن اتخاذ القبور مساجد ونهيه 
عن رفعها وتشييدها وإيقاد السرج عليها ونهيه عن اتخاذ قبره عيدًا ونهيه 
عن الصلاة وقت طلوع الشمس ووقت غروبها. . إلى غير ذلك مما لا 
يحصى كثرة من صحيح السنة المطهرة» . 

ولو ساق الأدلة الصريحة الصحيحة على ماذكر لكان كلامه أكمل 


(1) انظر الكلام على المعنى في التعليق على البيت رقم 54١7‏ . 
11 


ع8 


وأفضل . 
٠‏ -يهمل الشارح في كثير من المواضع شرح الألفاظ الغريبة. 
كما في ج١/ ١74‏ ذكر الناظم ألفاظ جعاجع» فراقع» قعاقع. فقال 


الشارح : هذه أسماء أصوات». ولم يذكر معانيها والفرق بينها ولو 
راجع كتب اللغة لوجدها محررة”'" . 


وفي ج7/ 7١‏ قال الناظم : «أمسكت العنان»» ولم يوضح الشارح 
المرادبها. 
4 -لايورد الشارح غالبا أقوال العلماء التي يشير إليها الناظم . 

كما في ج١/ ١4٠‏ حيث أشار الناظم إلى قول الإمام ابن حزم في 
القرآن فلم يورده الشارح بنصه ولم يخرجه من كتب ابن حزم رحمه الله . 


وفي ج١/7١7‏ أشار الناظم إلى كلام للشيخ عبدالقادر الجيلاني 
ولأبي الوليد بن رشد ولم يسقه الشارح”" . 
١6‏ - يهمل الشارح رحمه الله الإحالات وهي مهمة لربط أجزاء الكتاب 
بعضها ببعض » وله في الإحالات صورتان: 


الأولى: قد يكرر الناظم أحيانًا المسألة فلا يحيل الشارح إلى ما سبق بل 
لا يشير إلى أنها قد سبقت. 


لق انظر معانيها في التعليق على البيت رقم 148 . 
زفق وانظر ج١/‏ 7770705715 . 


4/ 


كما في ج١/ ١75‏ أعاد الناظم الكلام على مذهب الاتحادية في 
صفة الكلام» فأعاد الشارح الكلام عليه ولم يبين أنه قد سبق فضلاً عن 
أن يحيل إلى ما سبق . 

وفي ج54/7 أعاد الناظم الكلام على مذهب الاتحادية في 
التوحيد» فأعاد الشارح الكلام عليه» ولم يبين أنه قد سبق . 

وفي ج7/ 017 أعاد الناظم الكلام على مذهب الجهمية في القدر 
وقولهم بالجبر» فأعاد الشارح الكلام عليه ولم يبين أنه قد سبق . 
الثانية : أحيانًا قد يحيل لكنها إحالة غير واضحة . 

كما في ج1/ ١5١‏ حيث أعاد الناظم الكلام على مذهب الاتحادية 
فقال الشارح: «سبق الكلام على مذاهب الاتحادية» ولم يذكر أين 
الموضع _ثم أعاد شرحه مع أنه قد سبق وكان يمكنه أن يستغني بالإحالة 

وفي ج7/ 717١‏ قال الشارح عند كلامه على نعيم الجنة : «ولأحمد 
أثران في هذا الباب وقد تقدم . .» ولم يذكر أين الموضع"”'" . 
7 -يوافق الشارح الناظم في أمور كان الأولى به أن ينبه على ما فيها . 

كما في ج١/‏ 4/ حيث قال الناظم : 


)١(‏ وانظر ج١9/1ل/اك»‏ ج/58101954. 
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فوافقه الشارح على ذلك وقال «وتناهى - أي الرسول كه - في 
القرب منه حتى كان قاب قوسين أو أدنى» . 

ولم يخالف الشارح ذلك أو يعلق عليه أو ينظر في كتب الناظم 
الأخرى», مع أن الناظم وافق الجمهور في كتبه الأخرى على أن القرب 
كان من جبريل وليس من الله عز وجل”" . 

وقد أعاد الشارح العبارة نفسها في ج١/‏ 81 دون تعليق . 


١‏ - يستعمل الشارح - أحيانًا في شرحه بعض الألفاظ المجملة التي 
1 يذكرها السلف لاحتمالها معاني صحيحة وباطلة» فكان الأولى به 


العدول عنها. كما في ج١/‏ 41 حيث قال عن نزول الله تعالى في ثلث 
الليل الآخر : «فيجب الإيمان بها مع اعتقاد أن نزوله تعالى ليس كنزول 
المخلوقين فلا يقتضي هبوطا ولا انتقالاً ولا شغل مكان وخلو آخرء كما 
أن استواءه ليس كاستواء المخلوق» فلا يقتضى مماسة ولا محايثة ولا 
تكاء. . الخ»أ. ه ْ 

فكان الأولى به رحمه الله أن يتجنب هذا التفصيل في نزول الرب 
تعالى واستوائه لأنه لم تأت به أدلة شرعية عية تثبته ولا تنفيه . 


وفي ج1١/١١٠‏ قال وهو يتكلم عن صفات الله : «وأنه كذلك بصير 
ببصر زائد على ذاته. .». ومسألة «هل الصفات زائدة على الذات أم 
ليست زائدة عليها» لا يطلق الجواب فيها بإثبات ولا نفي حتى يستفصل 


.757 انظر تفصيل هذه المسألة في التعليق على البيت رقم‎ )١ 
49 


من قائلها ويعرف مراده لأنها تحتمل معانى صحيحة وباطلة» لذا 
فالأولى الابتعاد عن هذا اللفظ المشتبه”' , 
18 - للشارح -رحمه الله حواش مفيدة على الشرح لكنها غير موثقة . 


كما في ج7/ ١84‏ حيث ذكر سبب نزول قوله تعالى: #ألْمٌ تَرَ إِكَ 
لنت يَرصْمُونَ أَنَهُمَ َامَنُوأ . . 4 الآية [النساء/ ]٠١‏ ولم يذكر مرجعه في 
ذلك . 
4 -لا يعرف غالبا بالفرق والمذاهب . 


كما في ج١/84‏ ذكر الناظم فرقة «الديصانية» ولم يعرف بها 
الشارح . 

ج١1/ ١٠١‏ أشار الناظم إلى «الماتريدية» فقال الشارح: «هم أتباع 
الشيخ أبي منصور الماتريدي» ولم يعرف بهم . 
٠‏ كثيرًا ما يغفل الشارح إيراد نصوص الآثار التي يشير إليها الناظم» 
بل يحولها من نظم إلى نثر ويكتفي بذلك . 

كما في ج1/ ١77-171‏ حيث أشار الناظم إلى آثار لابن عباس 


رضي الله عنهما وجعفر الصادق وأحمد بن حنبل والدارمي رحمهم الله 
ولم يسقها الشارح» وإنما ساق معانيها المستقاة من النظم . 


)00( في هذه المسألة كلام مفيد لشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله فليراجع 
فى التعليق على البيت ا١5.‏ 
١٠١‏ 


١‏ -يشير الناظم إلى بعض الآيات ولا يوردها الشارح بنصوصها. 


كما في ج1/ ٠"‏ حيث أشار الناظم إلى قوله تعالى يوم تَكُونُ 1 
لهل (ي) © [المعارج/ 8] وقوله: 8 فَإِدًا فتَفَّتِ ألسّمَآهُ هَكَاتْ وَردةٌ 
0 /"]. ولم يوردهما الشارح . وج١/‏ 47 أشار 
الناظم إلى قوله تعالى : ا وَأَخْرَجَتٍ اَلْأَرْضُ أَنْمَاَهَا ()4 [الزلزلة/ ؟] ولم 
يوردها 0 


بنصها لكان أولى . 


تماق 1 لافيت فال النائق وهو سيك مقالةالملحد: 
وزعمت أن الله أبدى بعضه26 للطور حتى عاد كالكثبان 
كا ستل كوم كلد ارهن اموس لكات سكل الزفون 


فقال الشارح : وزعمت أنه سبحانه تجلى للجبل المسمى بالطور 
عندما سأله موسى عليه السلام الرؤية فقال له: لن تراني ولكن انظر إلى 
الجبل فإن استقر مكانه فسوق تراني فلما تجلى سبحانه للجبل وظهر له 
من نوره مقدار أنملة إصبع كما ورد في الحديث؛ لم يطق الجبل ذلك 
وصاز كتيكا مهياك: واخر موس سعمًا من هنل اليو قف »قلحا أفاق فال 
سبحانك تبت إليك وأنا أول المؤمنين. . .»أ.ه. 


ولو أن الشارح ساق قوله تعالى : « وَلَمَّاجََ هومن لِمِعَاِئنَاوَكلَمَةُ ريم 


كَالَ رَبَ أرؤة أنظر إِليكَ َال أن تسن ولكن 2 ل الْجَبَلٍ فَإِنِ أسمَفرٌ 


٠١١ 


و 3 
اسكعده ود هه بع 572 ريو سرس سا ركو ل د هه و لا شا مه 
مكانه فسوف ترثي فلما جل رَبَّهَ لحمل جَعلم دكا وخر موسئ صَعِمًا 


ص 


هلآ أَقَاقَ وَالَ سُْبْحَدبَلك يت كلك وَأنأ أوَلُ الْمُؤْمِنِيت4 [الأعراف/ ]١47‏ 


لكان أفضل وأكمل من أن يتكلم بمعناها . 
- يسوق الشارح الأحاديث دائمًا من غير أن يحكم عليها صحة 
وضعماء إلاماندر. 


4 - يذكر الشارح أحيانًا من أخرج الحديث ولكن الغالب عليه أن لا 
يذكر من أخرجه . 

كما في ج١/901557١25‏ ٠لا‏ لالا". وغيرها. 

ا ل . وغيرها. 


6" وكذلك يورد الآثار عن الصحابة والتابعين ومن بعدهم من غير 
تخريج» إلا ما ندر جدًا. 

كما في ج1١/‏ 78-117 حيث ساق أثرين عن علي وابن عباس رضي 
الله عنهم ولم يخرجهما أو يذكر مرجعه الذي نقل منه . 

وفي ج١/ ١١7‏ ساق أثرين عن الإمام مالك وأحمد رحمهما الله ولم 
يخرجهما أو يذكر مرجعه فيهما . 

وج /١‏ 'الاساق أثرًا لابن عباس رضي الله عنهما ولم يخرجه . 

ج377/7 ساق أثرًا للشافعي رحمه الله ولم يخرجه""' . 
() وانظر ج١/ 2305941١7‏ ج705170009/75. 


١5 


بمعانيها وكأنه يكتبها من حفظه. وهذا يظهر لمن تتبع أحاديث الكتاب» 
إلاماندر. 


كما في ج١//257500718:11592111.‏ . وغيرها. 


ا اك 3737372075595 .. . وغيرها. 


3 - الأحاديث التي يشير إليها الناظم لا يسوقها الشارح بنصوصها من 
مظانها وإنما قد يشير إلى معناها . 


كما في ج7/ ١١‏ حيث أشار الناظم إلى ماورد في الحديث من أن 
أعمال العباد تعرض على الرسول ككةِ بعد وفاته» ولم يورد الشارح 
الحديث الذي أراده الناظم» فضلً عن أن يحكم عليه صحة أو ضعفا . 


وفي ج7/ ٠١‏ أشار الناظم إلى ما ورد من أن أعمال الحي تعرض 
على الميت» ولم يورد الشارح الحديث أيضا . 


الشارح رحمه الله قد لا يسوق الأحاديث التي يشير إليها الناظم 
بنصها ولا بمعناها وإنما يشير إشارة إلى أنه قد ورد حديث فى المسألة . 


كما في ج١/‏ 1/5 حيث ذكر الناظم أدلة العلو ومما قال: 
وإليه يصعد روح كل مصدق عند الممات فينئني بأمان 
فقال الشارح : «وكذلك ورد الحديث بأن أرواح المؤمنين تعرج بها 


ملائكة الرحمة حتى تمثل بين يدي الله عز وجل فيبشرها بما أعد لها من 
نعيم فترجع آمنة مطمئنة». ولم يذكر الحديث بنصه ولا 


1١ 


1ك 


وج١/‏ 5 قال الشارح أثناء كلام له (يوم الح* يجعل السماوات 


في إحدى يديه وهي اليمين»أ. ه ولم يسق الحديث بل لم يشر إلى ورود 
حديث فى المسألة'' . 


4 يمر الشارح بكثير من الأعلام ولا يترجم لهم» وإن عرف ببعضهم 
فهو تعريف عام مجمل يستشف منه أنه أملاه من ذاكرته من غير توثيق من 
المراجع . 
كما في ج١/‏ 57 ذكر الناظم «العفيف التلمساني». وفي ج1/ ١7١‏ 
ذكر اللالكائي» وفي ج١/ ١1١٠‏ ذكر الرازي» وفي ج١/158‏ ذكر ابن 
سيناء وفي ج159/1 ذكر الطوسي» وفي ج١/5١٠١‏ ذكر مجاهدًا وابن 
وفي ج7/ ١54- ١58‏ عرف بأربعة من الأعلام تعريمًا يصدق عليه 
أنه غير دقيق ولا موثق . 
- قد يذكر الناظم العلم ولا يبين الشارح من المراد به» فضلاً عن أن 


كما في ج١/8:‏ حيث قال الناظم: 50 وبراءةالمولودمن 


.7”515 انظر الحديث بنصه فى التعليق على البيت‎ )١( 
. 57١ انظر الحديث بنصه فى التعليق على البيت‎ )9 


6١ 


0 ولم يبين الشارح من المراد به . 


وفي ج1/ ١45‏ ذكر الناظم أسنْماء أعلام أعاجم وهم طمطم 
وتنكلوشا ولم يبين الشارح المراد بهم وهل هم ملوك أو حكماء أو 
فلاسفة أو غير ذلك . 


كافي ج١/ ١‏ حيث أشار الناظم إلى قصة مقام الجويني ومقالته في 
العلوء ولم يسقها الشارح أو يبين المقصود بالأبيات”" . 


وج١/55١‏ أشار الناظم إلى الخلاف الذي وقع بين الإمامين 
البخاري ومحمد بن يحيى الذهلي رحمهما الله ولم يذكره الشارح 


رحمه الله . 
-لا يعرف بالكتب التي يذكرها الناظم . 
كما في ج١/57‏ حيث ذكر الناظم كتاب «فصوص الحكم» (لابن 


لابن سينا) «ورسائل إخوان الصفا» ولم يعرف الشارح بشيء منها أو 
يذكر مافيها من الضلال9" . 


.١85 انظر البيت‎ )١( 
.77١ انظر البيت‎ )0( 
.535 2048٠ زفرةق انظر الكلام عليها في البيتين‎ 


١. 


وفي ج١/‏ 717 ماده ذكر الناظم كثيرًا من الكتب وفات على 
الشارح أكثرها من غير تعريف أو توضيح . 


الفصل الثالث 
موقف أهل البدع من الكتاب 

كانت هذه القصيدة من أبرز الكتب التي قرر فيها اعتقاد السلف مع 
الرد على أهل الأهواء والبدع» والتي هدمت قواعدهم التي أسسوها 
لنشر باطلهم, وفضحت تلاعبهم وتلبيسهم وتدليسهم لنصوص الشرع 
المطهر. ولأجل هذا كله كانت شجى في حلوق المبتدعة أهل 
الأهواء. وتزقوايها تجارانا 

أولا: النيل من ناظمهاء والحط من قَذْرِهء ونبزه بكل قبيح من 
القول» ولكن هذا لن يضرّه إن شاء الله . 

وثانيًا : القدح في هذه القصيدة كلما حانت لهم الفرصة. وكلما 
جاءت مناسبة لذكرهاء وفى بعض الأحيان تجد التكلف واضحًا 
لذكرها والنيل منها ومن صاحبها . 

وكان من أبرز من تصدى لهذه القصيدة والنيل من ناظمها رحمه 
الله هما : 

. )7257( -تقي الدين علي بن عبدالكافي السبكي‎ ١ 

.)١71/١( محمد زاهد الكوثري‎  ” 

وسوف نتحدث في هذا الفصل عن موقفهما من هذا النظم 
المبارك . 

وسوف يتبين لك أن بين ما كتبه العلامة ابن القيم» وبين ما كتبه 


١٠6.و/‎ 


هذان كما بين السماء والأرض» سواءً من الناحية العلمية والتأصيلية 
للمسائل أو من الناحية الأدبية والأخلاقية فى الألفاظ أثناء الرد على 
الخصوم. 

ولكن قبل أن نذكر موقفهما من هذه القصيدة يحسن أن نذكر لكل 
منهما ترجمة موجزة للتعريف بهما. 

2 (2)0. 
١‏ - تقي الدين السبكي : 


هو علي بن عبدالكافي بن علي بن تمام» أبو الحسن السبكي » 
تقى الدين صاحب التصانيف» كان مولده سنة ثلاث وثمانين وستمائة 

أخذ العلم عن كثير من علماء عصره منهم : 

- ابن الرفعة وأخذ عنه الفقه» والعَلّم العراقي وأخذ عنه التفسير» 
النحو»ء والشرف الدمياطي وأخذ عنه الحديث» وسمع من ابن 


)١(‏ انظر ترجمته فى: طبقات الشافعية لابنه ١9/٠١‏ (وهي ترجمة 
مطولة). البداية والنهاية »514/١5‏ البدر الطالع 4717//7» بغية الوعاة 
»>/١‏ تذكرة الحفاظ »٠0١1/5‏ الدرر الكامنة 7/ ٠١١785‏ ذيل العبر 
للحسينى .١78/5‏ شذرات الذهب 218١/6‏ طبقات المفسرين 
للداودي »417/١‏ تاج العروس للزبيدي 0178/4 ذيول تذكرة الحفاظ 
يس ا 
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ولى قضاء الشامء وولى مشيخة دار الحديث الأشرفية والشامية 
البرانية والمسرورية وغيرها. 

وأما تلاميذه فهم كثير منهم : 

المري» وابن كثير » والذهبي» وابن رجب »2 وابن جماعة » وابن 
العراقي» وغيرهم . 

أكثر من التأليف والتصنيف في شتى الفنون. من أهم مؤلفاته: 

- تفسير للقرآن» وشرح المنهاج في الفقه. 

وله ردود على شيخ الإسلام منها: رد في مسألة شد الرحل إلى 
المسجد النبوي» ومسألة وقوع الطلاق الثلاث بلفظ واحد. 

وكان على مذهب الشافعي في الفروع» وأشعري المعتقد معاديًا 
لشيخ الإسلام وتلميذه ابن القيم» ومن قرأ السيف الصقيل علم ذلك 
حق العلم. 

كانت وفاته سئة ست وخمسين وسبعمائة وله من العمر: ثلاث 
وسبعون سنة . 
١‏ محمد زاهد بن الحسن الكوئري""' : 


هو محمد زاهد بن الحسن بن علي الكوثري» نسبة إلى أحد 


انظر ترجمته فى: الأعلام للزركلي 5©»© مقدمة مقالات الكوثري 
صهة - /الا. 


ل 


أجداده «كوثر»» أو إلى قرية «الكواثرة» بضفة نهر «شبز» ببلاد القوقاز. 
ولد ونشأ في قرية من أعمال (دوزجة) بشرق الآستانة» وتفقه في 
جامع الفاتح بالآستانة» ودرس فيه » وتولى رياسة مجلس التدريس . 


واضطهده «الاتحاديون» خلال الحرب العالمية الأولى لمعارضته 
لهم. وأرادوا اعتقاله فركب إحدى البواخر إلى الإسكندرية سنة 
0١‏ هه وتنقل زمنًا بين مصر والشام ثم استقر في القاهرة موظفًا في 
دار المحفوظات» «يترجم فيها من الوثائق التركية إلى العربية»» وكان 
يجيد اللغة التركية والعربية والفارسية والجركسية. 


من مؤلفاته : 


* تأنيب الخطيب على ما ساقه فى ترجمة أبى حنيفة من 
كاذ لفق 1 ١‏ 
الآ ديرماه ‏ . 


* النتكت الطريفة في التحديث عن ردود ابن أبي شيبة على أبي 


() وقد قام العلامة المحدث عبدالرحمن بن يحبى المعلمي بالرد على هذا 
الكتاب بمؤلف فريد لم يؤلف مثلهء ألا وهو كتاب «التنكيل بما في 
تأنيب الكوثري م الأباطيل»: وقد كتب رحمه الله مقدمة لهذا الرد 
أسماها «الطليعة» طبعت في حياته ووصلت للكوثري فرد عليها بكتاب 
«الترحيب بنقد التأنيب». 

وما أحسن ما قيل في كتاب «التنكيل»: 

نكلت من جعل الحديث تلاعبًا تنكيل راع للسفيه مقوثم 
ودأبت تدعو للهدى وتَسْنُّه أكرم بداع للهدى ومُعَلّمٍ 
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* الاستبصار في التحدث عن الجبر والاختيار. 
* وله ا م التحقيقات وال مو 2 الكتب منها: 
من من الكتب 

- تعليقه على كتاب الأسماء والصفات للبيهقى . 

- تحقيقه وتعليقه على كتاب التنبيه والرد للملطى . 

- تعليقه على ذيول تذكرة الحفاظ . 

- تعليقه على السيف الصقيل المسمى «تبديد الظلام المخيم من 
نونية ابن القيم». 
وكانت وفاته سنة إحدى وسبعين وثلاثمائة وألف بالقاهرة. 
- السيف الصقيل وتوثيق نسبته للمؤلف: 

عنوان الكتاب : «السيف الصقيل في الرد على ابن زفيل)7' . 

توثيق نسبته للمؤلف: 

ذكر في ترجمة السبكي أنَّ له تعقيبًا على نونية ابن القيم باسم «الرد 
على نونية ابن القيم”"' والكتاب منه نسخة مخطوطة فى المكتبة 
التيمورية برقم (/0080" . 


2١7865 والكتاب مطبوع مع تكملته وتعليق الكوثري». ط. السعادة سنة‎ )١( 
صفحة).‎ ١4٠ (يقع في‎ 

(؟) انظر: الأعلام 21١7/6‏ ابن القيم حياته ‏ آثاره ص١7‏ 77. 

(*) انظر: فهرس الخزانة التيمورية 5//ا4. ط. دار الكتب المصرية سئة - 
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ونص على هذا الكتاب بهذا العنوان: «السيف الصقيل» الزبيدي 
في كتابه إتحاف السادة المتقين بشرح إحياء علوم الدين 
(8/1 21 , 


ما مقصود السبكي بتلقيب ابن القيم «ابن زفيل»؟ 

يقول الشيخ بكر أبو زيد”'': «ولقد تصفحت الكثير من كتب 
التراجم والمعاجم فلم أر هذا النبز لابن القيم ولا لغيره من أهل العلم» 
وقد سألت كثيرًا من علماء الأمصار عن هذا النبز المذكور فلم أر من 
يعيرني عليه جوابًا. وفي حج عام 1741١ه‏ اجتمعت بالشيخ عبدالله بن 
الصديق الغماري - صاحب طنجة ‏ فسألته عن ذلك» فأفاد بأنه لما 
خرج هذا الكتاب بهذا الاسم» صار استغرابه من عامة أهل العلم 
بمصرء وقال: فكنت ذات ار القدسي 
بمصر أنا وأخي أبو الفيض أحمد الغماري» فجاء إلينا الكوثري فسأله 
أخي عن ذلك فقال الكوثري: إن «زفيلاً» اسم لجد ابن القيم من قبل 
أمه . والمراد نبزه بذلك على عادة العرب حينما يريدون التحقير 
لشخص ينسبونه إلى جده لأمه. ومن ذلك: قول المشركين فى حق 
النبي يكلق: «لقد أمرَ أمُْ ابن أبي كبشة» فسأله الشيخ أحمد: أين وجدت 
ذلك الاسم لجد ابن القيم لأمه؟ فلم يجب“أ. ه بتصرف . 


9ه (نقلاً عما كتبه الشيخ بكر أبو زيد في: ابن القيم حياته آثاره 
ص 7١‏ تعليق 0 . 

)١(‏ ط. دار الفكر. 

) ابن القيم حياته ‏ آثاره ص23737 777 . 
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؛ - موقف السبكي والكوثري من خلال: «السيف الصقيل 
وتكملته» : 


ومن خلال قراءة الكتاب يمكن أن نخرج بالآتي : 
أولاً: الضعف العلمي في هذا الرد: 

إن الناظر في جح ابن القيم واستدلاله ليعجب من كثرة الأدلة 
التي يوردها ‏ رحمه الله - عند تقريره لأي مسألة» وكلام أهل العلم 
حولهاء 00 السبكي والكوثري في رديهما فتجد 
أكثر الرد: لعل وعسى وأظنه .. إلخ» والاكتفاء بالسب والشتم 
والسخرية» وإليك الأمثلة : 

* قال السبكي""': «وأ ما رابعًا فما ذكره عن أبي جهل وغيره أ نه لم 


يكن نيهم سكن للخالق» ٠‏ يكفي في الرد عليه أن كل من سمعه يتخذه 
محكة) :د 


- ونقول للسبكي هذا ليس قولاً لابن القيم بل قول الله سبحانه 
وتعالى : # ولين سَألتهم مَن حَلفَهِم لُِولنَ أ ك4 [الزخرف/ 417] . 

وقد تأبعه الكوثري7) تحاط ولبّس ولم يذكر هذه الآية وأمثالها 
الصريحة بأن المشركين كانوا مقرين بتوحيد الربوبية» وإنما الخلاف 
بينهم وبين الرسول كان في توحيد العبادة . 


دلق انظر: ص لا3؟. 
2( انظر : ص 58-517. 
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* قال ابن القيم : 
فهناك لا خلقٌ ولا أمرٌولا ‏ وح ولا تكليفٌ عبدٍ فانٍ 
- قال السبكي”'' معقبًا: «ماهذه إلا قحة”" وبلادة يأخذ ما توهمه 
لازمًا فيستنتج وينكر على الناس إلزام التجسيم» . 
- فانظر: أين الرد العلمي؟ ومقابلة الحجة بالحجة. 
* قال السبكي”": «أما كونه لم يزل متكلمّاء وقوله”*؟ مع ذلك 
إنه لفظ وإنه غير مخلوق فكلام من لا يدري ما يقول». 
ولم يذكر أي حجة على بطلان كلام الناظم رحمه الله . 
* وقال السبكي”" معقبًا على قول الناظم: «وثامنها رفيع 


الدرجات -: ما بقى من تخلف هذا النحس إلا أن يجعل لله سلمًا 
يصعد وينزل فى درجاته تعالى الله عما يقول. .». 


ولم يذكر أي رد علمي على هذا الاستدلال. 
* لما ذكر ابن القيم الدليل التاسع عشر من أدلة العلوَ وفيه إلزام 


.7”١ انظر: ص‎ )١( 

(0) القححة: من الوقاحة وهي قلة الحياء. انظر: القاموس ص .7١5‏ 
0) ص .1١‏ 

2 يعني ابن القيم . 

.6١ ص‎ )»0( 


للمعطل بإلزامات كثيرة قال السبكي معلقًا"'': «ثم استمر هذا السفيه 
فى سفهه) . 

ومن الأمثلة في الحيدة عن الجواب عن الدليل المعارض لهم : 

- لما ذكر ابن القيم أدلة السنة على علو الله ذكر منها حديث (إن الله 
كتب كتابًا بيده فهو عنده فوق العرش» فقال رحمه الله" : 
واذكر حديثا في الصحيح تضمنت كلماته تكذيب ذي البهتان 
لما قضى الله الخليقة ربنا كتبت يداه كتاب ذي الإحسان 
وكتابه هو عنده وضع على ال عرش المجيد الثابت الأركان 
إني أنا الرحمن تسبق رحمتي غضبي وذاك لرأفتي وحناني 

قال السبكي”" معلقًا: «أين لفظ كتبت يداه؟». 

- وهذه والله حيدة عن الجواب عن الدليل لأمرين: 

الأول: هب أن هذه اللفظة لم تثبت ولم تصحء فالدليل بغير هذه 
اللفظة ثابت فى الصحيحين» ووجه الاستدلال أن الرسول جَكةِ ذكر أن 
)١(‏ ص .١١159‏ 


.)15910-15795( انظر: الأبيات رقم‎ )١( 
.١١١سص‎ )9 
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السبكي ولا الكوثري”'' لهذا الحديث بأي رد علمي . 


الثانى: أن هذه اللفظة فى الحديث هى عند ابن ماجه وغيره» وقد 
صححها أهل العلم كالبوصيري وغيره. وسيأتي الكلام عليها في 
: زف 
موضعها ٠.‏ 


هذا الذي ذكرنا فيما يخص السبكي والضعف العلمي في ردهء 
أما بالنسبة للكوثري فإليك بعض الأمثلة : 


* قال الكوثري”" معلقًا على حديث الجارية”؟': «. . فلفظ «أين 
الله تغيير بعض الرواة على حسب فهمه, والرواية بالمعنى شائعة في 
الطبقات كلهاء وإذا وقعت الرواية بالمعنى من غير فقيه فهناك الطامة 
الكبرى» وصاحب هذه القصة”*' لم يكن من فقهاء الصحابة ولا له 
سوى هذا الحديث في التحقيق بل كان أعرابيًا يتكلم في الصلاة» . 


)١(‏ تكلم الكوثري ص7؟١١‏ حول ثبوت زيادة «كتبت يداه» ولم يتعرض 
لأصل الدليل كما ذكرنا. 
(؟) سوف نتكلم على الحديث ومن أخرج هذه الزيادة من أهل العلم ونذكر 
) ص 40. 
(:) وهو الحديث الذي فيه أن النبى كله سألها: «أين الله» فقالت: في 
“اماد فقال؟ أعمها فإنها نوس . ْ 
وسوف يأتي تخريجه عندما يشير الناظم إليه عند البيت رقم 
5 . 
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فانظر إلى هذا الضعف في الرد. فمن أين للكوثري أن بعض الرواة 
ف ها 0 0 


وقوله: «وإذا وقعت الرواية بالمعنى من غير فقيه كانت الطامة 
الكبرى» فهل كل أئمة السنة كالإمام مسلم الذي أخرج هذا الحديث في 
صحيحه وغيره من جهابذة الحفاظ غير فقهاء عندما رووا هذا 
الحديث» ولم يتنبه لهذا الخطأ إلا الكوثري؟ 


- وأخيرًا لم يكتف الكوثري بهذا الرد الضعيف المتهافت بل قدح 
في خيار الأمة في هذا الصحابي الجليل راوي هذا الحديث» وسوف 
يأتي الكلام عن هذا الأمر لاحقًا”" . 


* ومن أمثلة الضعف فى الرد على الأدلة الواضحة الصريحة الدالة 
على علو الله ما قاله الكوثري”"' عند حديث «كان الذي في السماء 
مناخطا علي 


التصريح بما يرمي إليه الناظم» ومثل هذا الحديث من أخبار الآحاد 
يحمل على المحكمات وليس في الحديث ذكر الرب سبحانه» وحمله 


)١(‏ عندما نشير إلى قدح الكوثري في بعض أئمة السنة. 

ْ .١١١ص‎ )0 

0) الحديث في مسلم وسيأتي تخريجه والكلام عليه عند البيتين 
.)١ 785-١51.‏ 
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عليه تقول. ..). 


فنقول أولاً: ما اللفظ الذي سوف يكون أصرح من قوله: "كان 
الذي فى انوا سا شط عانياة؟ 


ثانيًا: ومن هو الذي يسخط ويرضى عن العباد» والذي يخاف 


ثالغا : احتج الكوثري على إبطال الدليل بالطاغوت الذي اعتمد 
عليه أسلافه من أهل البدع, ألا وهو رد خبر الأحاد» وهذه حجتهم 
عندما تنقطع بهم السبل"" . 


انيًا : التناقض الواضح من السبكي والكوثري : 
أ- فأما السبكى فإليك الأمثلة : 


قال السك 7 : «والمتبع للقرآن لا يغيره» ولا يغير لفظه بل 
يتمسك به من غير زيادة ولا نقصان». وكذلك الأحاديث الصحيحة 
يقف عند ألفاظها ولا يزيد في معناها ولا ينقص». 


)١(‏ انظر في الرد على منكري حجية خبر الآحاد: مختصر الصواعق المرسلة 
ص 498 - .01١‏ 
وانظر المواضع التي لم يرد عليها السبكي أو الكوثري في السيف 
الصقيل: ص 175694١29١08‏ لا "21 148 159:155.150., 6ولل 
«لال هل .١‏ 

(0) ص 560. 


السبكي بهذا الكلام» وهو يؤول الصفات ويحرف النصوص ويصرفها 
عن ظاهر المراد منهاء فانظر: 
اله للاستواء بالاستيلةء17) : 


ف ال «فالمقدم على هذا التأويل لم يرتكب محذوراء ولا 


؟ - لما انتهى من نقل نصوص العلو التي أشار إليها ابن القيم قال 
معلقًا”"' : «هذه الأحاديث كلها قد ذكرها الأئمة وذكروا تأويلاتها من 
قديم الزمان وإلى الآن». 

- فأين الوقوف عند ألفاظ الحديث وعدم الزيادة عليها أو 
النقصان؟ 


* مثال آخر يبين تناقض السبكى : 


لقد تجاسر السبكى ووصم ابن القيم بالكفر والإلحاد ‏ والعياذ 
بالله ‏ في غير ما موضع من هذا الكتاب”*' كما سيأتي . 


)١(‏ ص 240-485 وهذا هو مذهب الأشاعرة ومن وافقهم في تأويل 
الصفات والاستواء. 

)4 ص 437. 

.١1578 ص‎ )0 

(8) انظر: ص 55ء لالا 068. 
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- ثم تجده يناقض نفسه فيقول'١'‏ مخاطبًا ابن القيم: «وإن كنا لم 
نقل بالتكفير» ولا بالقتل؛ فلا أقل من القدر الذي ينكف به ضررك عن 
المسلمين...». 


فانظر إلى هذا التناقض مرة يصرح فيها بتكفيره ولعنه» ومرة 
يتورع ولا يكفره ويدّعي أنه لم يقل بتكفيره. 


ب - وأما تناقض الكوثري: فحدث ولا حرج» وإليك بعض 
الأمثلة : 


* انتقد الكوثري الذهبي في أحد المواضع فقال”"': «. . . وترى 
الذهبي كثيرًا ما يقول في رد ما أخرجه الحاكم في مستدركه في فضائله 
يكء وأهل بيته عليهم السلام»: «أظنه باطلاً» بدون ذكر أي 


حجه. .6 ). 
- ونسي الكوثري أو تناسى أنه قال أكثر من هذا في عدة مواضع من 


قوله؟ على حديث الجارية: «... فلعل لفظ (أين الله) من 
تغيير بعض الرواة. ..2. 


للق انظر: ص .١560‏ 
فق ص 43١‏ . 


(0) صس608. وانظر: ص ١١5‏ عند كلامه على حديث صعود الروح إلى 
السماء. 


١ 


* ومن الأمثلة على تناقض الكوثري: 

قال”'' معقبًا على كلام السبكي في ابن القيم «فهو الملحد لعنه 
الله»: «فالأولى كف اللسان الآن عن اللعن» وأما استنزال المؤلف 
اللعنة عليه فكان في حياة الناظم وهو يمضي في زيغه وإضلاله ‏ عامله 
الله بعدله. ..). 

وانظر إلى هذا الورع البارد حينما يقول”" معقبًا على قول 
السبكى : «مالمن يعتقد فى المسلمين هذا إلا السيف»: 

«لأن ذلك زندقة مكشوفة» ومروق ظاهر وإصرار على اعتقاد 
الإيمان كفرًا ‏ قبحه الله . . . ولينظر القارىء» . . . إنه إن فكر قليلاٌ 
علم العلم القاطع أن هذا الناظم بلغ في كفره مبلعًا لا يجوز السكوت 
عليه » ولا يحسن للمؤمن أن يغضى عنه ولا أن يتساهل فيه) . 

فسبحان الله كيف يتورع في النص الأول» ثم تجده لم يكتف 
باللعن بل صرح بكفر ابن القيم ‏ والعياذ بالله ‏ فهل بعد هذا التناقض 
تناقض! . 

* وأخيرًا من الأمثلة : 

عاب الكوثري”"' على ابن القيمإطلاقه لفظة 
)١(‏ ص 737. 


0) ص 87 . 
0) ص .١127‏ 


١5١ 


(القلرطظ2)178 وقال إنيا مس الأرقاظ الفييضة ؤرئه]'لفظة عام لا بنط بها 
إلا العواغ : 


- ثم تجده يقول”"©: «وأما من تعود أن يقول: «عنزة وإن طارت» 
فليس خطابى معه. .». 

أليس هذا كلام العامة؟ فلماذا تعيب على ابن القيم مع أن لفظة ابن 
0 0 فيه 
القيم ذكرها الزبيدي في تاج العروس” '"'. 


ثالنًا: التدليس» والتلبيس. والغش. والخداع. وعدم الأمانة في 
النقل : 
وهذه مما يظهر للقارىء حينما يتصفح هذا الرد من غير رجوع 


إلى مراجع ومن غير بحث في بعض المواضع» وإليك الأمثلة على 
ذلك : 


المثال الأول: 
قال الكوثري”* معقبًا على استدلال الناظم بقول ابن رواحة: 
وأن العرش فوق الماء طافي2 وفوق العرش رب العالمينا 


قال الكوثري: «وهذه قصة تذكر في كتب المحاضرات 


.7175 انظر تفسيرها في حاشية البيت رقم‎ )١( 


(0) ص .١1953‏ 
(0») تاج العروس 8/4 . »1١١/5‏ وانظر: شرح ابن عيسى 857/75. 
2 ص 560. 


دريل 


والمسامرات دون كتب الحديث المعتمدة» ولم ترد في كتب أهل 
الحديث بسند متصل ولو في وجه واحدء وأما ما وقع في الاستيعاب 
من قول ابن عبدالبر (رويناه من وجوه صحاح) فسهوٌ واضح من الناسخ 
وأصل الكلام (من وجوه غير صحاح) فسقط لفظ (غير) فتتابعت النسخ 
على السهو. 66.». 

- ويتبين التلبيس من عدة أوجه: 

. -قوله إنها لم ترد في كتب الحديث المعتمدة : كذب‎ ١ 


ققد رجي" + الدارض فين الرة علق الجتهمية» والمقدسى اف 
إثبات صفة العلو» والذهبي في العلو وفي السير له . 

وكذلك ممن أخرجها ابن عساكر في تاريخهء وابن السبكي في 
طبقات الشافعية . 

” - قوله إنها لم تذكر في كتب الحديث المعتمدة غير دقيق» ولعل 
كلام السبكي في الطبقات أدق من قول الكوثري حيث قال'''2: «ولم 
يخرج هذا الأثر في شيء من الكتب الستة» . 


فلعل الكوثري نقل كلام السبكي فزاد فيه ونقص”" . 


() سيأتي تخريجها كاملل عندما يشير إليها الناظم في الأبيات 
.)١17274- 8/790‏ 

(؟) طبقات الشافعية /١(‏ 756). 

(0) وهذا ليس بغريب عليه وسوف ترى من الأمثلة ما يدل على هذا. 


يفيل 


7“ وأما قوله عن قول ابن عبدالبر «رويناه من وجوه صحاح» إنه 
سهو واضح من الناسخ وأن أصل الكلام من وجوه غير صحاح» وأن 


لأن الكوثري لم يأت بدليل على ما قاله» بل هو اختلاق من عند 
نفسهء لأن الكلام لم يوافق هواه ومشربه. 

وكذلك هذا الكلام نقله الأئمة عن ابن عبدالبر بهذا اللفظ . 

فابن قدامة مدد «وقال أبو عمر بن عبدالبر فى كتاب 
الاستيعاب : رويناه من وجوه صحاح. . .2. 

- والكوثري يدعي أن الأمة على مر هذه القرون قد غفلوا عن هذا 

- فهل بعد هذا التدليس تدليس؟ 

المثال الثانى : 

قال الكوثري”'' معلقًا على «استدلال الناظم بحديث صعود الروح 
إلى السماء على إثبات العلو للّه» ما نصه: 

«أخرجه أحمد وابن خزيمة وفيه لفظ «حتى تنتهى إلى السماء التى 
فيها الرب». 
)١(‏ إثبات صفة العلو لابن قدامة ص48. 
(١‏ ص .١١١‏ 


١" 


وليس السند إليهما كالسئد إلى الأصول الستة» وقد أعرض عن 
تخريجه أصحاب الأصول الستة» وهذا اللفظ منكر» والظاهر أنه من 
تغيير بعض الرواة. ..»). 

- ويتبين تلبيس الكوثري من عدة أوجه : 

١‏ أن هذا الحديث ليس كما زعم الكوثري أنه أخرجه أحمد وابن 
خزيمة فقط وأن أصحاب الكتب الستة لم يخرجوه بل هو كذب 
واضح» فالناظم يقول'": 
واذكر حديث للبراء رواه أضت حاب المساند منهم الشيبانى 
وأبو عوانة ثم حاكمنا الرضا20 وأبو نعيم الحافظ الرباني 

فمقصود الناظم هو حديث البراء» وقد أخرجه من أصحاب 
الكتب الستة : أبو داود» والنسائى» وابن ماجه. 

والحديث مروي في كثير من كتب الحديث المعتمدة وسيأتي 
تخريج هذا الحديث كاملاً وأن العلماء صححوه. 

١‏ أن الكوثري أراد بتخريجه للحديث حديث أبي هريرة وأعرض 
عن حديث البراء» وعلى فرض أن الناظم لا يريد حديث البراء ‏ مع أنه 
صرح به فكذلك حديث أبي هريرة”'" قد أخرجه ابن ماجه وهو من 


)١(‏ انظر الأبيات رقم )174٠ ١70(‏ من هذا النظم المبارك. 


زف4 وهو شاهد صحيح لحديث البراء» وانظر تخريجه عند البيبت رقم 
.)١5١1(‏ 


١6 


أصحاب الكتب الستة . 
 ”‏ قوله : «وقد أعرض عن تخريجه أصحاب الأصول الستة» : 
ومن الذي قال إن الصحاح كلها في الأصول الستة بل هي في 
غيرها وفي هذا يقول العراقي في ألفيته!" : 
ورد لكن قال د 1 زفق اليذه لم يفت اله تقرف إل ال 
وفيه مافيه لقول الجعفيىي*؟ ‏ أحفظ منه عشر ألف ألف 
5 قوله: «والظاهر أنه من تغيير بعض الرواة» . 
ولم يذكر لنا الكوثري ما مصدره في هذا القول وهذه الفزية» مع 
أن الأئمة أطبقوا على روايته في كتبهم» ولم يقل أحد منهم إن فيه تغييرًا 
من أحد الرواة. 
المثال الثالث : 
قال الكوثري”"' معلقًا على استدلال الناظم بحديث المعراج على 
إثبات العلو ما نصه: «نحيل الناظم في حديث المعراج ‏ الذي يريد أن 


.)17/١( فتح المغيث شرح ألفية الحديث للسخاوي‎ )١( 
يعنى النووي.‎ )( 

489 يعى الصحيحين والتنتن الثلاقة ماعلنا اين ساجة. 
(:) أي القليل. 

)0( يعني الإمام البخاري. 

.١١0 ص‎ (3 


يستدل به هنا على ما كتبه هو نفسه في زاد المعاد"2 في الأوهام 
الواقعة في حديث شريك في المعراج وقد بسط أهل العلم أغلاطه 
فيها). 


- وهذا تلبيس من الكوثري: 

لأن أوهام شريك في بعض ألفاظ الحديث. أما أصل الحديث فهو 
ثابت. فقصة عروجه إلى السماء إلى جهة العلو لم ينكرها أحد وهذا 
بحد ذاته دليل على العلو. وأوهام شريك معلومة معدودة”" . 

المثال الرابع : 


قال ار «وأما ما يروى عن أبي داود أنه قال: «من أنكر 
هذا (يعني خبر مجاهد في إجلاس النبي على العرش) فهو عندنا 
متهم»» فبطريق النقاش ‏ صاحب شفاء الصدور ‏ وهو كذاب عند أهل 
النقد. ..2. 


وبيان التلبيس هنا من وجوه: 


١‏ لم ينص أحد ممن نقل كلام أبي داود أن النقاش هو صاحب 
شفاء الصدور الذي ضعفه أهل العلم في الرواية”*' . 


.)787/7( انظر: زاد المعاد.‎ )١( 

(0) انظر: فتح الباري 4977/17 -454). 

.١١ة؟ص‎ )0 

(:) انظر الفتح /١١(‏ 476): الجامع لأحكام القرآن للقرطبي .)71١/١٠١(‏ 


١7 / 


ولكن ماهو السبب في ترجيح الكوثري لهذا النقاش؟ 

١‏ أن هناك نقاشا آخر: اسمه: أبو سعيد محمد بن علي بن 
عمرو بن مهدي الأصبهاني الحنبلي"" . 

قال عنه الذهبي : «الإمام الحافظ» البارع» الثبت». 

ذا فهو ثقة وثبت في الرواية . 

٠‏ الذي يترجح أنه الأخير لثلاثة أمور: 

* الأول: أنه حنبلي» والحنابلة مشهور عنهم الانتصار لخبر 
مجاهد في إثبات مسألة الإجلاس . 

* الثاني : أنه هو الأقرب أن ينقل كلام أبي داود لأنه حنبلي . 

* الثالث: أن هذا الأخير كان صاحب عقيدة سليمة» فقد قال عنه 
الذهبي”" : «كان من أئمة الأثر». ومن كانت هذه حاله فهو أولى بأن 
ينقل خبر مجاهد وكلام أبي داود الذي يثبت العلو لله . 

5 - على افتراض أنه: النقاش”" الذي ضعفه أهل العلم فقد 
وردت مقولة أبي داود من غير طريق النقاش رواها عنه الخلال في السنة 


2)58٠١/5( وتاريخ أصبهان‎ »07017/١1( انظر ترجمته في: السير‎ )١( 
.١١69 7/7” تذكرة الحفاظ‎ »)75١١/7( شذرات الذهب‎ 

0) السير (708/11). 

() انظر ترجمته في: السير /١6(‏ “ا017)» تاريخ بغداد 2»)275١١/1(‏ وفيات 
الأعيان (798/5)» لسان الميزان »)١1177/6(‏ شذرات الذهب (8/7). 


١78 


ص5 1١‏ برقم (70155' . 


فاامزة متهن الكرترق: كذلك م قولة عن لشاف اج دقن 
الصدور: «كذاب عند أهل النقد؛ . 

فإن هذا فيه مبالغة» وانظر إلى كلام أهل العلم فيه: 

قال الخطيب البغدادي”"' : «فى حديثه مناكير تاسائيد 
مشهورة). 

- قال البرقانى”" : «كل حديث النقاش منكر» . 

قال الذ 5 : (هو عندي متهم » عفا الله عنه) . 

قال الحافظ”*: «وصار شيخ المقرئين في عصره على ضعف 
فيه). 


': «هو مقبول الشهادة». 


فأين قول أهل النقد عنه إنه كذاب؟ 


وقال أبو عمرو الداني"' 


. قال محقق الكتاب إن إسنادها إلى أبي داود صحيح‎ )١( 
.)؟5١7؟/؟( (؟) تاريخ بغداد‎ 

(9) تاريخ بغداد (؟/ .)5١6‏ 

(:) سير أعلام النبلاء .)01/5/١6(‏ 

(4) لسان الميزان .)١77/60(‏ 

(3) سير أعلام النبلاء /١6(‏ 01/0). 


اخيل 


نعم قال طلحة بن محمد الشاهد”'؟: (كان النقاش يكذب فى 

وقول طلحة هذا ليس هو كلام كل أهل النقد حتى يعمم العبارة 
الكوثري» بل عامة كلامهم أنه ضعيف في الرواية فقط أو منكر 
الحديث» ولا يصل إلى درجة أن يقال عنه: كذاب» وهي أحط 
درجات التجريح . 
المثال الخامس : 

قال الكوثري”"' معلقًا على حديث جابر ١يحشر‏ الله العباد فيناديهم 
بصوت يسمعه من بعد كما يسمعه من قرب»6”" مانصه: 

فهو حديث ضعيف علّقه البخاري بقوله: «ويذكر عن جابر» دلالة 
على أنه ليس من شرطه . ومداره على «عبدالله بن محمد بن عقيل» وهو 
ضعيف باتفاق. وقد انفرد عنه «القاسم بن عبدالواحد»» وعنه قالوا: 
إنه ممن لا يحتج به) . 

وهذا والله هو التدليس بعيئه» وعدم الأمانة في النقل» وهذا يتبين 
هن ركو 


١‏ احتجاجه بضعف الحديث بأن البخاري علّقه في صحيحهء 


.)5١9/5( تاريخ بغداد‎ )١( 
. 117 زفق ص‎ 
سيأتي تخريجه حينما يشير إليه الناظم في البيت رقم (؟55).‎ )( 
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ولا شك أن هذه حجة باطلة إذ إن البخاري لم يرو كلَّ الصحيح بل 

بعضه » وسبب عدم تخريجه لهذا الحديث أنه ليس على شرطه لا 

ضعيف وفي هذا يقول العراقي"!" : 

ولميعمّاهء ولكسن تلكينا عند ابن الأخرم منه قد فاتهما 

ورد لكن قال يحيى البِوُ ‏ لميفت الخمسة إلا النزر 
قال السخاوي”"' فى شرحه لهذه الأبيات : 


«(ولم يعمّاه) : أي لم يستوعبا كل الصحيح في كتابيهماء بل لو 
قيل: إنهما لم يستوعبا مشروطهما لكان موجهّاء وقد صرح كل منهما 
بعدم الاستيعاب» فقال البخاري فيما رويناه من طريق إبراهيم بن معقل 
عنه: «ما أدخلت في كتاب الجامع إلا ما صح» وتركت من الصحاح 
خشية أن يطول الكتاب». .2). 


0 
نه 


بالمصسد 


؟ - قوله «ومداره على عبدالله بن محمد بن عقيل» : 
وهذا فيه تلبيس فإن الحديث ورد من غير طريق عبدالله بن 
#* الطريق الأول: 
- أخرجه الطبراني في مسند الشاميين» وتمام في فوائده من طريق 
)١(‏ فتح المغيث شرح ألفية الحديث .)71//١(‏ 
4 فتح المغيث .)77/١(‏ 


١ 


الحافظ في الفتح''' وقال: ا(إسناده صالح؟ . 


* الطريق الثاني : 


العنسى ‏ بالنون الساكتة عن جابر به. 


قال الحافظ في الفتح”" : «وفي إسناده ضعف». 


وهى ثالثة الأثافى : قوله عن عبدالله بن محمد بن عقيل : (إنه 
ضعيف باتفاق» فهذا كلت صراح لم يقله أحد من الأئمة» وكأن 
الكوثري أخذ هذه الحجة وتلقاها من أسلافه في المعتقدء وفي هذا 
يقول ابن القيه”* : 

«ولا التفات إلى ما أعله به بعض الجهمية ظلمًا منه وهضمًا 
للحق» حيث ذكر كلام المضعفين لعبدالله بن محمد بن عقيل 
والقاسم بن عبدالله دون من وثقهما وأثنى عليهماء فيوهم الغِرَّ أنهما 
مجمع على ضعفهما لا يحتج بحديثيهما. ..2. 


- وعبدالله بن محمد بن عقيل» قال فيه الأئمة ما يلي : 


ك4 فتح الباري .)5١9/1١(‏ 

.١١69 ص‎ )0 

قرف فتح الباري .)5١9/١(‏ 

(4) مختصر الصواعق ص 4١٠5‏ . 


ضن 


- قال الحافظ فى التقريب7: «صدوق فى حديئه لين» يقال تغير 
بأرة». 

- وقال الترمذي”'"2: «صدوق» سمعت محمدًا (يعني البخاري) 
يقول: كان أحمد وإسحاق والحميدي يحتجون بحديثه) . 


وقال العجلى”" : «مدنى تابعى ثقة جائز الحديث». 


- وقال ابن عدي”؟ : «روى عنه جماعة من المعروفين الثقات وهو 
خير من ابن سمعان يكتب حديثه) . 


وقال ابن عبدالبر””؟ : «هو أوثق من كل من تكلم فيه». 


- وقال ابن القيم''2: «صدوق حسن الحديث. وقد احتج به غير 
واحد من الأئمة». 


5 قوله «.. . وقد انفرد عنه القاسم بن عبدالواحد» وعنه قالوا: 
إنه ممن لا يحتج به . 


.77١ التقريب ص‎ )١( 

(5) سير أعلام النبلاء 1/ 7١6‏ . 
ف الثقات للعجلي (08/7). 
(:) الكامل لابن عدي .)١79/5(‏ 
(0) تهذيب التهذيب .)١4/5(‏ 
(3) مختصر الصواعق ص 1٠”‏ . 
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ينذا أبض] كدف وزون: وعدم أمانة في نقل كلام أهل العلم . 
وانظر كلام الأئمة فيه : 


قال الحافظل7١'‏ : «مقبول» يعني تقبل روايته إذا وجد له متابع أو 
شاهد. 


برقال اد لول 

وقال أبو حاتم”" : (١يكتب‏ حديثه) . 

- وذكره ابن حبان فى الثقات . 

- وقال ابن القيم!*؟: «حسن الحديث. وقد احتج به النسائي مع 


تشدده في الرجال وأن له فيهم شرطا أشد من شرط مسلم. وحسن 
الترمذي حديثه. وذكره ابن حبان فى الثقات) . 


المثال السادس : 
- قال ابن القيم رحمه الله”*' : 
وروى ابن ماجة أن أولهم يصا فحه إله العرش ذو الإحسان 


.45٠ التقريب ص‎ )١( 

."91١/5 الكاشف‎ )0( 

(9) الجرح والتعديل /ا/ .1١١5‏ 

(4) مختصر الصواعق ص”7 .1١٠5- 6٠‏ 
(6) الأبيات برقم (/05081 0069). 


1) 


ويكون أولهم دخولاً جنة ال لفردوس ذلك قامع الكفران 
فاروق دين الله ناصر قوله ورسوله وشرائع الإيمان 

قال الكوثري”'' معقبًا: 

«قاتله الله حديث موضوع يستدل بهء» وشأن هذا الخبر في 
السقوط فوق أن يقال بين رجاله ضعيف. ...2. 

#* وهذا كما سترى جرأة من الكوثري وعدم تورع عن الكذب 
والتدليس في النقل» وذلك يتضح بالآتي : 

١‏ صرح الناظم عقب هذه الأبيات بتضعيفه لهذا الحديث وعدم 
قبوله له فقال0" : 
«لكنه أثر ضعيف فيه مج روح يُسمّى خالذا ببيان 

فهذا نص من الناظم بتضعيف هذا الأثرء فكيف يفتري الكوثري 
عليه ويقول إنه يستدل به؟ 

١‏ صرح الناظم بتضعيف هذا الحديث وردذه وعدم قبوله 
والاحتجاج به في حادي الأرواح حيث د 


دق ص ”187. 
(0) توضيح المقاصد ”597/7. 
() حادي الأرواح ص486١.‏ 
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«وأما الحديث الذي رواه ابن ماجه في سننه (وساق سنده) عن 
أبي بن كعب قال : قال رسول الله عَكِهِ : «أول من يصافحه الحق عمر» 
وأول من يسلم عليه وأول من يأخذ بيده فيدخله الجنة» فهو حديث 
منكر جدّاء قال الإمام أحمد: «داود بن عطاء ليس بشيء» وقال 
البخاري : منكر الحديث» . 

فأين احتجاج الناظم واستدلاله بالحديث كما يزعم الكوثري؟ 

٠‏ - قوله «حديث موضوع» فيه مبالغة وتهويل. فلم ينص أحد من 
الأئمة على وضعه سوى الكوثري: 

- قال البوصيري”'': «هذا إسناد ضعيف فيه داود بن عطاء» وقد 
اتفقوا على ضعفه» وباقي رجاله ثقات». 

- وقال الذهبي”"' : «هذا حديث منكر جدًا» . 

- وضعفه الألباني”" . 

* وكذلك فإن داود بن عطاء المدني : غاية ما قالوا فيه إنه ضعيف 
أو منكر الحديث» ولم يصفه أحد بالوضع أو الكذب حتى يحكم على 
حديثه بأنه موضوع كما فعل الكوثري . 

قال البخاري”؟؟: «منكر الحديث» قال أحمد: رأيته ليس 


.)79( برقم‎ )05/١( مصباح الزجاجة‎ )١( 

(؟) ميزان الاعتدال .)7١7/7(‏ 

() ضعيف الجامع برقم .)5١58(‏ 

(:) الضعفاء الصغير ص١4‏ برقم )١١9(‏ (مطبوع ضمن مجموع). 


أشن 


بشيء) . 

قال ابن حبان"'2: «كثير الوهم لا يحتج به بحال لكثرة خطئه 
وغلبته على صوابه» (ومعلوم تشدد ابن حبان في الجرح ومع ذلك لم 
يصفه بالوضع) . 

باوقال الله 29 اق ا 

- وقال الحافظ”؟؟: «ضعيف». 
رابعًا: مما يمكن ملاحظته على هذا الرد: 


- امتلاء الكتاب بالقدح في أئمة أهل السنة والطعن فيهم بكل قبيح 
القن وهنا رذا ما عالر انها يقالت هرق الكراري وضر .ريت 
الأمثلة : 


أ- قدحه في صحابة رسول الله كه ورضي الله عنهم : 


* قال”*' عن «معاوية بن الحكم السلمي”*'» راوي حديث 
الجارية”"' الذي فيه إثبات العلو لله سبحانه ما نصه : 


.)580/١( المجروحين‎ )١( 

.)59٠ /١( الكاشف‎ )0 

التقريب ص .١99‏ 

(#) ص 968. 

(0) انظر ترجمته فى: الإصابة ”/ 577 . 

)00 ستأتي إشارة الناظم إليه في القصيدة عند البيت رقم (1595). 


فض 


(وصاحب القصة لم يكن من فقهاء الصحابة» ولا له سوق هذا 
الحديث في ال لتحقيق”''»: بل كان أعرابيًا يتكلم في الصلاة»”" . 


2 1 عن (حصين والد عمران)7؟: 


(وإسلام حصين - صاحب القضة معدا 120 ووصفه بالثقة 
الرضا مطلقًا مجازفة» وأقل ما يقال فيه: إنه لم يكن ثقة ولا رضا حين 
المحادثة على تقدير ثبوت الخبر. .»2. 


ب قدحه في أئمة الحديث من أهل السنة رحمهم الله : 


وهذا الأمر ليس بغريب على الكوثري وأمثاله ممن كتبهم طافحة 
بالطعن في أئمة الدين وعلماء الإسلام» وكان على رأسهم أهل 
الحديث الذين حفظ الله بهم السنة”"" . 


)١(‏ وهذا تلبيس من الكوثري فقد أورد له الحافظ فى الإصابة بضعة أحاديث 
(0/ 18). ْ 

(0) يشير إلى الحديث الذي في مسلم في كتاب المساجد برقم (0727) وجاء 
فيه: «بينا أنا أصلي مع رسول الله يك إذ عطس رجل من القوم. فقلت: 
اايرحمك الله؟ فرماني القوم بأبصارهم فقلت: واثكل أمياه ما شأنكم 
تنظرون إليّ فجعلوا يضربون بأيديهم على أفخاذهم. . . الحديث). 

.١7" ص‎ )0 

(:) انظر: الإصابة /١‏ لالا”اء أسد الغابة 76/7 . 

() أورد الحافظ في الإصابة )717/١(‏ طرقًا بأسانيد صحيحة لقصة إسلام 
حصين ونقل عن الطبراني تصحيحه لبعضها فليرجع إليه. 

(5) قال الشيخ المعلمي في التنكيل (١/؟7١):‏ «القسم الثاني في تراجم 


ا 


وقد كان هذا الرد المتهافت قد حاز قصب السبق في هذا المضمار 


الدنس - نسأل الله السلامة والعافية ‏ وإليك الأمثلة: 


(00 


عبدالله بن الإمام أحمد. 


اسان 


الأئمة الذين طعن فيهم (يعني الكوثري) وهم نحو ثلاثمائة منهم 
أنس بن مالك. وهشام بن عروة بن الزبير بن العوام» والأئمة الثلاثة 
وفيهم الخطيب...2. 
انظر: حسب ترتيب التراجم المذكورة: 2))941(:)١98.1١9/56946(‏ 
1ع ل اع ل 11) 
.)5١( ي5٠١( )٠(‏ 


اويل 


(000 
(0 


السعد الزنجاني . 

الآجري (صاحب الشريعة) . 

* وكذلك”(2 : 

- الكرجي . 

- محمد بن أبى شيبة (صاحب كتاب العرش) . 

- الهروي . 

- الطبرانى . 

- البرهان الكوراني. 

محمد المنبجى (صاحب الفرج بعد الشدة) الحنبلى . 

- خشيش بن أصرم . 

- ابن موهب المالكي (شارح رسالة ابن أبي زيد القيرواني). 

0١ ٠ : 

وغيرهم كثير © . 

)١58( )١١9( *‏ (م7اايى (58اي (ه" ا لام .)1١9١‏ 

انظر: التنكيل (١/؟١)., .)١175/175(‏ 
وانظر: ذيول التذكرة: عق على ههلك لكل إلنرل لد "71 
وانظر: تعليقه على الأسماء والصفات للبيهقي: 2755940751 

011 ار‎ 255١ 


١ 


* وأما شيخ الإسلام ابن 0-6 فلا يكاد يخلو مؤلف من 
مؤلفاته» ولا تعليق من تعليقاته إلا ويكيل له أقبح السب والشتم . والله 
المستعان. 


خامسًا: احتواء هذا الرد المتهافت على القبيح من القول» 
والفاحش من الألفاظ : 

ومن أمثلة ذلك : 

أدالسكع: 

قال”"': «وأما هذا النحس المتشبع بمالم يعط...». 


قال”؟: «أبصر هذا الفدم البليد الفهم» ساء سمعًا فساء 
إعخابة 11 


وقال” ؟ : ١ما‏ هذه إلا فكّة وبلادة. .». 
د «وأطال في أقوالهم لعنه الله ولعنهم». 


)١(‏ انظر: ”737 ١7ل‏ 99كء لأكك 54ل. 
وانظر : ذيول التذكرة: ص(85١ )1١88-‏ 017617 7582075715؟. 
وانظر: تعليقه على كتاب الأسماء والصفات للبيهقيى: ."١١‏ 
9) ص "7. ١‏ 
0) ص١73.‏ 
(8:) ص ."١‏ 
(0) ص 35. 


حا 


)00( 
قف 
فر 
0( 
)5( 


وقال"'2: «وبالغ هذا الخبيث في الإقذاع والسفاهة بما هو 


صمته. ..). 
وأما الكوثري : فحدث ولا حرج: 


ق 3 اموي فيدور أمر القائل بما يستلزم الكفر لزومًا بِينَا بين أن 
يكون كافرًا أو حمارا». 


وقال” : «.. . لكن الناظم بالغ الجهل» ظاهر البلادة حتى في 
مثل هذه المسائل الظاهرة لصغار المتعلمين» وحق مثله أن يقرع 
إيقافًا له عند حده فالمصنف معذور إذا ما قال عنه إنه: «تيس أو 
حمار». .»2. 


وقال”؟؟: «لم يفهم الناظم كلام القوم فشنع كما شاءء قاتل 
الله البلادة ما أفتكها» . 


وفال""««والعاظم معن ابيع الكاسس 'لانة تحييةافدن 
سخافاته 237070 فيدور أمره بين أن يكون مصابًا فى عقله أو دينه» 
فتبًا لمن يتخذ مثله قدوة» . 


ص »١١5‏ وانظر كذلك: ص١9,‏ 975 .١51 0150 2.11١9‏ 
ص 78. 

ص 509. 

طن 7 

ص 5. وانظر كذلك: ص 21١9‏ 50. /ا5١.‏ 76. 


١ 


سادسًا: لقد تجاسر كل من السبكي والكوثري ورميا ابن القيم بهتانا 
وعدوانًا وظلمًا بالكفر والزندقة والإلحاد. 
2 إليك نص كلامهما حتى لا نتقول عليهما مالم يقولا: 
أهفاما السك : 
01 «فهو الملحد لعنه الله وما أوقحه. وما أكثر تجرؤه 
أخزاه الله . 
- ويقول”"': «. . . انتهى كلام هذا الملحد تبّا له» وقطع الله دابر 
كلامه ., . .). 
ب - وأما الكوثري : 
- فيقول”" ‏ معلمًا على كلام للسبكي : «لأن ذلك زندقة 
مكشوفة» ومروق ظاهر.... أن هذا الناظم بلغ في كفره 


ولا أن يتساهل فيه». 
سابعًا: احتواء هذا الردّ على أصول البدع. وكثير من. المعتقدات 
الفاسدة مثل : 


* شبهات الأشاعرة في نفي العلو والصفات مثل: التجسيم 


(4)1 ص 7 3؟. 
20( ص 68. 
إقرف ص ١؟18.‏ وانظر: ص 2574 م ١7و‏ ١ا.‏ 


1١57 


والعتنبيه ولد كي . 


للق 
000 
فرق 
فق 
)0( 
الف 
زفق 


* رد خبر الواحد وعدم قبوله في العقائد”” . 
* القول بأن الله لا داخل العالم ولا خخارجه”؟' . 
* جواز التوسل بالأنبياء والصالحين بعد وفاتهم”"' . 
* جواز التبرك بالأضرحة والقبور9"' . 

ولا يتسع المقام هنا للرد على كل هذه الضلالاات ولكن 
أحببنا أن نشير ونبرز للقارىء قيمة هذا الرد في ميزان العلم . 
* وأخيرًا: فإن هذا الموقف من هذا الكتاب ليس بغريب من أهل 
البدع لا سيما المتأخرون منهم. لأنهم شعروا بقوة تأثير مؤلفات 
شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم رحمهما الله تعالى. 
غالب على أمره» والحفك بلروتك العالمي: ”77 


انظر: ص 16 . 

ص 155-17. 

انظر: ص 2١15‏ 2484 2775 ك5كك لكك .١7”7"‏ 

انظر: ص 7060. 

.١64 .)١65-١06( 23157” انظر: ص‎ 

انظر: ص .1١57‏ 

انظر ثبًا بأسماء أعداء شيخ الإسلام في (أوراق مجموعة من حياة شيخ 
الإسلام) للشيباني ص74١.‏ وفي قسم العقيدة بجامعة الإمام رسالة مقدمة 
لنيل درجة الدكتوراة بعنوان «دعاوى المناوئين لشيخ الإسلام ابن تيمية». 


1١. 


الفصل الرابع 
الموازنة بين النونية وغيرها من المنظومات 

: عرض مجمل لمنظومات عقدية على منهج السلف‎ )١( 

لا يخفى ما للشعر من أهمية بالغة في حياة الناس» لما له من أثر 
في واقعهم. ووقع في نفوسهم» وحفظ لايامهم. 

ولذا كان العرب يقدمونه بين يدي مهمات أمورهم. وعظائم 
شؤونهم» بل إنه كان ديدنًا لا يكاد ينفك عنه مجلس من مجالسهم . 

ولما جاء الإسلام سما به إلى غايات أكمل» ومنازل أعلى» بعيدًا 
عن نزعات الهوى» ونداءات التصابى» ومرارات العشق والهيام » 
رسالة بيضاء نقية» أسّس بنيانه فيها على تقوى من الله ورضوان» 
واستقى معانيها من أبلغ كلام وأحسنه وأصدقه. 

ومن هنا كان اهتمام سلف الأمة رضوان الله عليهم بالشعر أن ترفع 
به كلمة الحق» وينصر به أهلهاء ويحارب به الباطل» ويردع به أهله . 

فتركوا لنا من ذلك ثروة مباركة» تضيء للسالك نورا في طريق 
مسرأه» وتنبع له من معين المعاني أطيب الحديث وأزكاه. 

وحين نستعرض تلك الثروة فإنا نخوض في يم لا تكاد ترى 
ساحله» فلهم أياد في كل فنّ من فنون العلم» فقد نظموا في العقيدة» 
وفى القراءات والتجويد» وفى الحديث وعلومه» وفي الفقه وأصوله. 


١6 


وفي اللغة وقواعدهاء إلى غير ذلك من أنواع العلوم والمعارف . 


ولما كان علم التوحيد والاعتقاد هو أشرف العلوم وأرفعهاء فقد 
حظي بمكانة مقدّمة في المنظومات العلمية» وكان لسلف الأمة الأبرار 
أهل السنة والجماعة منظومات مباركة» بيّنوا فيها حقيقة التوحيدء 
وقرروا فيها مسائله» وردوا فيها على أهل الزيغ والضلال. فكانت بحق 
أصولاً ثابتة في منهج الحق» وما ذاك إلا ثمرة الاستمساك بهدي 
الكتاب والسنة . 

وفي الصفحات القادمة عرض لجملة من تلك المنظومات 
العقدية» إذ استيعاب أكثرها مما يطول به المقام» ومما يتطلب بحوئًا 
خاصة به. 

فمن تلك المنظومات: 

١‏ عقيدة أبى الخطاب الكلوَدَاني : وهو محفوظ بن الحسن 
الكلوذاني البغدادي (ت١١0ه).‏ ْ 

وقد ذكرها ابن الجوزي في المنتظم''' عند ترجمة أبي الخطاب . 

مطلعها: 
دع عنك تذكار الخليط المنجد والسّوقٌ نحو الآنساتٍ الحُوّد 


عدد أبياتها: 58 بيثًا . 


. 6/1 ا لمنتظم‎ )١( 


١5 


موضوعاتها: 

بدأها بصرف الهمة إلى معالي الأمورء وأن السعادة والنجاة باتباع 
المنهج الحق. ثم بدأ بذكر مسائل في الاعتقاد»ء وهي وحدانية الله 
تعالى وأنه لا مثيل له وأن له الصفات العلى التي تليق بجلاله وعظمته . 
وضرب أمثلة لذلك كالعلو والاستواء والنزول والكلام وغيرهاء ثم قرر 
أن أفعال العباد مخلوقة لله تعالى» ثم أبان أن الإيمان عمل وتصديق» 
ثم ذكر فضل الخلفاء الأربعة وأن ترتيبهم في الفضل ترتيبهم في 
الخلافة . 

١‏ - قصيدة أبي مروان عبدالملك بن إدريس الجزيري (ت1554ه) 
فى الأدب والسنة”؟؟ : 

وهي قصيدة كتبها لبنيه يوصيهم بها. 

مطلعها: 
ألوى بعزم تجلّدي وتصيّري نأي الأحبّة واعتيادٌ تذكري 
عدد أبياتها 7١64‏ بيت . 
موضوعاتها : 

بدأها بذكر الشوق إلى أبنائه وأحبته» وشكوى ألم الفراق ‏ وقد 
استوعب ذلك تسعة وسبعين بيثًا - ثم أمرهم بتقوى الله عز وجل واتباع 


)١(‏ مطبوعة بتحقيق هلال ناجي» ونشرتها دار الغرب الإسلامي في بيروت. 


١ / 


الصراط المستقيم والعمل بالطاعات والائتمام بالوحي. وسلوك سبيل 
العلم. والعمل بالعلم. والاستنان بالستن» وترك البدع والمحدثات» 
ولزوم الجماعة» والصلاة والجهاد مع الأئمة» والصبر على جورهم إن 
جارواء والرضا بالقضاءء والشكر فى السراءء والصبر فى الضراءء 
والاخلاضن له شبيكاندتوتعالن في جتميع الأعمال: ْ 

ثم ذكر حقيقة الإيمان عند أهل السنة والجماعة» ثم أبان أن القرآن 
كلام الله غير مخلوق» وأن الله تعالى يبدو للمؤمنين في الجنة» فيرونه 
رأي العيان من غير إدراك» ثم أثبت الحوض والشفاعة والميزان 
والصراط» وفتنة القبرء ثم أبان أن أهل الكبائر تحت مشيئة الله تعالى» 
ثم أمر بموالاة الصحابة» وذكر فضلهم» وأن أفضلهم أبو بكر ثم عمر 
ثم عثمان ثم علي ثم بقية العشرة رضي الله عنهم أجمعين . 

ثم أمر بترك المراء» ثم ذكر بعد ذلك كثيرًا من السئن والآداب». ثم 
ذكر تقلب الدنيا بأهلها وأنها ليست بدار قرارء وأمر بالزهد فيها 
والتعلق بالدار الآخرة» ثم أمر بالأخذ بما أوصى به في هذه القصيدة . 

حائية ابن أبي داود : 

وهو الإمام الحافظ العلامة أبو بكر عبدالله بن سليمان بن الأشعث 
السجستاني (770 115ه). 


مطلعها: 
تمسَّكْ بحبل الله واتبع الهدى ولاتلكُ بدعيًا لعلك تَفلحٌ 
عدد أبياتها: ٠"‏ "ابيثًا . 


موضوعاتها : 

بدأها بالأمر بالتمسك بالسنة وهجر البدعة» ثم قرّر أن القرآن كلام 
الله غير مخلوق» ثم تناول الموضوعات الآتية: تجلّي الله تعالى للخلق 
يوم القيامة» تنزيه الله تعالى عن النقائص. إثبات النزول الإلهى» 
تفضيل الخلفاء الراشدين وباقي العشرة وسائر الصحابة» وإعطاؤهم 
قذرهم» الإيمان بالقدر. الإيمان بمنكر ونكير والحوض والميزان» 
خروج عصاة الموحدين من النار» إثبات الشفاعة» إثبات عذاب القبر» 
عدم التكفير بالمعصية والتحذير من رأي الخوارج, التحذير من رأي 
المرجئة» الإيمان قول واعتقاد وعمل يزيد وينقص» تقديم قول النبي 
يكِةِ على رأي الرجال» التحذير من الطعن فى أهل الحديث . 

؛ - نونية القحطاني”'': وهو عبدالله بن محمدالقحطاني الأندلسي 
المالكى : 

مطلعها: 
يامنزل الآيات والفرقان ‏ بينى وبينك حرمة القرآن 
عدد أبياتها: 585 بيت . 
موضوعاتها : 

بدأها بالتوسل إلى الله تعالى أن يهديه لمعرفة الحق» ثم حدث 
)١(‏ لم أعثر له على ترجمة, إلا أن قصيدته مشهورة متداولة» وقد نقل عنها 

الإمام ابن القيم في نونيته. انظر البيتين: ٠/الاوالالا.‏ 
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ببعض آلاء الله عليه» ثم عاهد الله على اتباع رضاه ونصرة دينه» ثم ذكر 
بعض صفات الله تعالى ووجوب إثباتها كالكلام والعلم والاستواء 
وغيرهاء ثم فصل في القرآن وأنه كلام الله حقيقة لا مخلوق ولا عبارة 
أو حكاية ولا وقف في ذلك. ثم أمر السالك بالوسطية»» ثم تحدث 
عن إثبات القدر» ثم عن البرزخ وإثبات عذاب القبر ونعيمه» ثم إثبات 
ما يكون في القيامة كالصراط والحوض والميزان» وما يكون فيها من 
أهوال» ثم قرر دوام الجنة والنارء وخروج الموحدين من النار برحمة 
الله » وبشفاعة الشافعين . 


ثم أكد على المحافظة على أركان الإسلام» وتكلم على صلاة 
الجنائز . ثم حذر من دين الروافض» ثم قرر أفضلية نبينا يكِ على سائر 
الأنبياء»ء وأن خير الأمة بعده الخلفاء الأربعة» وذكر فضل عائشة 
وحفصة وفاطمة» وفضل العشرة» وأهل بيعة الرضوان» ثم سائر 
الصحابة» ثم أمر بترك الخوض فيما جرى بين الصحابة . 

ثم أمر بأخذ الحديث عن أهله الثقات» ثم أمر بأن يُحفظ لأهل 
البيبت حقهمء ثم أبان مذهب أهل السنة في الإيمان» ثم أمر باتباع 
العلم» ثم حذر من علم النجوم وأشباهه وطرق الفلاسفة والطبائعيين» 
ثم أبان أن التوحيد دين الأنبياء جميعهم» ثم تكلم عن بعض الفرائض 
والآداب والسئن» وتخلل ذلك بيان أشراط الساعة» وبيان أن السحر 
كفرء والنهي عن الخروج على الأئمة» والنهي عن الجدل إلا في حالة 
الضرورة مع بيان طرق ذلك وادابه» ثم حذر من فرق الضلال» ثم ذكر 
بعض الصفات كالوجه واليدين والضحك والنزول» وأنه يجب إثباتها 
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لله تعالى من غير تشبيه ولا تمثيل. ثم فصل في القرآن» ثم تكلم على 
الأشعرية وأبان بطلان قولهمء ثم ختم قصيدته بسؤال الله القبول 
والصلاة والسلام على رسول الله . 


5 0 0 >اء 20 هاء 5 
عبدالرشيد الأنصاري الهروي الحنبلي . 


مطلعها: 
يا شاعنا سشتفية الآمثنال: “وتباهكا عن :ريعية الاجال 

عدد أبياتها 77١‏ بيت . 

موضوعاتها : 

بدأها بالتذكير والتحذير من الغفلة وأن هذه الحياة إلى فناء 
وزوال» ثم أبان سبيل النجاة وأنه لا يكون إلا باتباع السنة» ثم حذر من 
الأهواء وأهلهاء ثم تكلم في إثبات الصفات وأنه يكون بلا تمثيل ولا 


تشبيه» وبلا تأويل ولا تعطيل» ثم ضرب أمثلة لبعض الأسماء 
والصفات» ثم ذكر البعث والمعاد وبعض ما يكون في القيامة كالميزان 


)١(‏ وهي مخطوطة مصورة على ميكروفيلم في مكتبة جامعة الإمام برقم 
06 ف. أما ناظمها فلم أعثر على ترجمته إلا أنه ذكر في منظومته 
أبا إسماعيل الهروي وهو متوفى سنة ١/4ه»‏ وكتب في اخر المنظومة 
تاريخ نسخها وهو 1945هه فهو من أهل هذه الفترة الزمنية» والله 
إغل : 
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والصراط ونحو ذلك. ثم قرر إثبات الشفاعة» وإثبات رؤية المؤمنين 
لربهم في الجنة وسماعهم لكلامه. 

ثم تكلم عن فضل النبي يك وأنه خاتم الأنبياء»ء وشرعه ناسخ 
للشرائع قبله. ثم عن أفضل الأمة بعد النبي كل وأنه أبو بكر الصديق ثم 
عمر ثم عثمان ثم علي» ثم ذكر العشرة المبشرين بالجنة وآل البيت ثم 
بقية المهاجرين والأنصار ثم التابعين لهم بإحسان» ثم ذكر بعض أعلام 
السلف بالثناء» ثم ذكر رؤوس أهل الأهواء والبدع وحذر من 
طريقتهم» ثم أبان فضل الله عليه أن هداه للسنة على مذهب الإمام 
أحمد» وختم أرجوزته بالحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله . 

؟ ‏ لامية شيخ الإسلام ابن تيمية''؟ (ت /1/اه)"" : 

مطلعها : 
ياسائلي عن مذهبي وعقيدتي2 رُزِقَ الهدى من للهداية يَسأل 
عدد أبياتها: ١"‏ بيثا . 
موضوعاتها : 

هي مرتبة كالآتي: وجوب محبة الصحابة جميعهم. أفضل 
الصحابة أبوبكر الصديق ‏ رضى الله عنه » القول فى القرآن بما جاءت 
الاباك الأمان بتصوسئ العفات و [درزارهااكما ادك وضبانقها 


)١(‏ وقد شكك في نسبتها إليه بعض أهل العلم» لأجل بعض العبارات الواردة 
فيها. 
(؟) مطبوعة بشرح أحمد بن عبدالله المرداوي» وتعليق الشيخ الفوزان. 
6 


عن الأوهام الكاذبة» إثبات رؤية المؤمنين لربهم في الجنة» إثبات 
النزول الإلهىء الإقرار بالميزان والخوض والصراطء النار مثوى 
الكافرين» والجنة مثوى المؤمنين» مقارنة العمل لصاحبه فى القبر» 
إثبات السؤال في القبر» صحة اعتقاد الأئمة الأربعة لمتابعتهم سنة 
المصطفى عله . 

: '"")ها/١8ت( تائية شيخ الإسلام ابن تيمية‎ ١ 

وهي قصيدة كتبها في الرد على أبيات قيلت على لسانٍ ذمّي 
اعترض فيها على القدرء وقال: إذا كان ضلاله بقضاء الله تعالى فلماذا 
يعذبه؟ 

مطلعها: 
سؤالّك يا هذا سؤالٌ مُعاندٍ مخاصم رب العرشٍ باري البرية 

عدد أبياتها: 5؟١‏ بيت. 

موضوعاتها : 

مجمل الكلام فيها عن إثبات القدر وأن علم الله سابق عام, 
ومشيئته تعالى شاملة» وقدرته نافذة» وأنه خالق كل شىء » وأنه لا 
يُسأل عما يفعل وهم يُسألون» وأن أصل ضلال الخلق خوضهم في 
تعليل أفعال الله تعالى. وأن العباد لهم قدرة واختيار في أفعالهم 
)0( انظر هذه القصيدة في مجموع الفتاوى 717/4 . 
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يمدحون ويثابون على حسنهاء ويذمون ويعاقبون على قبيحها. 

من أبياتها : 
وأصلّ ضلالٍ الخلق من كل فرقةٍ هو الخوضٌ في فعل الإله بعلةٍ 
فإِنَهُمُ لم يفهموا حكمة له فصاروا على نوع من الجاهلية 
إن جميّع الكون أوجَبَ فعله مشيئةٌ رب الخلق باري الخليقة 


6 نائية علاء الدين الحنفي (المعروف بالجندي) في القدر""" : 


0غ( مخطوطة مصورة على ميكروفيلم في مكتبة جامعة الإمام برقم 
177م/فء ولم يذكر فيها عن الناظم إلا ما أثبتهء ولم يُذكر تاريخ 
النسخ» مما جعل التعرف على الناظم غير متيقن. 
ولكن يستطاع الجزم أنه كان في زمن شيخ الإسلام ابن تيمية أو 
بعده بيسيرء لأنه نظمه إجابة عن نفس السؤال الذي أجاب عنه شيخ 
الإسلام» ولقد رأيت في تراجم الحنفية ممن نسبته (الجندي): 
(أحمد بن محمود بن عمر الجندي)» ذكره في (الجواهر المضيّة في 
وتقي الدين الغزي في (الطبقات السنية في تراجم الحنفية) 2٠١1/7‏ 
وحاجي خليفة في كشف الظئون .١17١8/7‏ وذكروا أنه شارح كتاب 
المصباح للمطرزي» وتوفي المطرزي سنة ١٠١1آاها‏ وذكر حاجي حليفة 
أن نسخة الشرح كتبت سنة ١هلاهء‏ ولم يذكره ابن حجر في الدرر 
الكامنة» فالظاهر أنه من رجال القرن السابع. وقد ذكر البغدادي في 
هدية العارفين (ص ؟١١)‏ أنه توفي في حدود سنة سبعمائة. 
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وهي تتفق مع تائية شيخ الإسلام في الغرض والموضوع كليهما. 

مطلعها : 
أقول بحمدي خكم ربي بحكمة2 وأبرأ من حولي إليه وحيلتي 

عدد أبياتها ١71/‏ بيت. 

4 القول الأسنى في نظم الأسماء الحسنى للشيخ حسين بن 
علي بن حسين بن شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب : 

مطلعها : 
جميع الثنا والحمد بالشكر أكمل ولله مجموع الثلاثة أجعل 

عدد أبياتها: ١9‏ بيت . 

موضوعاتها : 

نظم فيها ما يقرب من خمسين اسمًا لله تعالى» ثم تكلم عن حال 
المؤمن التقي وشدة خشيته من ربه عز وجل» ثم ذكر حال من باع دينه 
بعرض من الدنياء ثم أوصى بتقوى الله عز وجل واتباع دينه القويم 
والمسارعة في الخيرات» ثم تكلم عن بعض أحوال البعث وأحوال 
أهل النار وأحوال أهل الجنة» ثم استغفر الله تعالى من التقصير في 
حقه» وختم قصيدته بحمد الله والصلاة والسلام على رسوله وه . 


٠‏ جوهرة التوحير”١")‏ للشيخ أحمد بن علي بن مشرف (ت 
6اه): 


. ديوان ابن مشرف ص؟‎ )١( 
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مطلعها: 
الحم د لله الإلهالواحد المتعالى شأنه عن والد 

عدد أبياتها: 774 بيت . 

موضوعاتها : 

بدأها بالحمد لله والصلاة على رسول الله. ثم تكلم عن الإيمان 
والإسلام والإحسانء ثم تكلم عن أنواع التوحيد فبدأ بتوحيد الربوبية 
والأسماء والصفات» ثم تكلم عن القدروأفعال العباد» ثم ذكر فضل 
الرسل والتفاضل بينهم وأن أفضلهم وخاتمهم هو محمد كَل ثم أبان 
فضل أزواج النبي يَكةِ وفضل القرن الأول بعامة وأن أفضلهم الخلفاء 
الأربعة» ثم بقية العشرة ثم البدري ثم الأحدي ثم أهل السمرة» ثم أمر 
بالكف عما جرى بين الصحابة» ثم تكلم عن الروح والبرزخ وأهوال 
القيامة ودوام الجنة والنار وأنهما أوجدتا قبل خلق آدم. وأنه لا يخلد 
موحد في نار جهنم» ثم ذكر بعض المكفرات» ثم تكلم عن توحيد 
العبادة وأنواع الشرك» ثم ذكر شروط الإيمان» ثم أبان وجوب نصرة 
الدين» ثم ختم الأرجوزة بما بدأها. 

: نظم عقيدة ابن أبي زيد القيرواني لابن مشرف"'""‎ - ١ 

مطلعها: 


الحمد لله حمدًا ليس منحصرًا2 على أياديه ما يخفى وما ظهرا 


)١(‏ ديوان ابن مشرف ص؟9. 
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عدد أبياتها: 4١‏ بيثًا. 

موضوعاتها : 

بدأها بحمد الله والصلاة والسلام على رسوله» ثم ذكر أن أول 
واجب على المكلف هو التوحيد» ثم ذكر بعض الصفات» ثم تكلم عن 
ومجيء الله تعالى للقضاء» وروية المؤمنين لربهم في الجنة» وبقاء 
الجنة والنار»ء والشفاعة» والحوضء. والصراط» ثم بيّن حقيقة 
الإيمان» ثم ذكر وجوب طاعة أولي الأمر» ثم أبان أن أفضل الأمة بعد 
النبي يكل الخلفاء الأربعة وسائر القرن الأول ثم التابعون لهم بإحسان» 
ثم أمر بالكف عما جرى بين الصحابة» ثم أمر بالاتباع ونهى عن 
الابتداع» ثم ختم القصيدة بمثل ما بدأها. 
١‏ -الشهب المرميّة على المعطلة والجهمية لابن مشرف7" : 

مطلعها: 
نفيتم صفات الله فالله أكمم وسبحانه عما يقول المعطا 

عدد أبياتها: ١١١‏ بيت. 

موضوعاتها : 

بدأها بالإنكار على المعطلة في نفيهم لصفات البارىٌ عز وجل» 
ثم جاء بأدلة على ما نفوه من الصفات كالاستواء والعلو والنزول» ثم 
أمر المعطل بالاتباع وترك الأهواء ورجالهاء ثم أبان اعتقاد السلف 


)١(‏ المصدر السابق ص5 ؟. 
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- أرجوزة في مسائل التوحيد'"'' للشيخ إسحاق بن 
عبدالرحمن بن حسن بن محمد بن عبدالوهاب (ت1119ه)”" . 


مطلعها: 
الحمد لله اللطيف الهادي إلى سلوك منهج الرشاد 

عدد أبياتها: 76" بيت . 

موضوعاتها : 

بدأها بالحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله» ثم وجوب 
تعلم أصول الدين» ثم تكلم عن توحيد العبادة» ثم ضلال من يدعو 
الأموات» ثم حق الأولياء الشرعي» ثم أفعال العباد» ثم الأمر بالأخذ 
بالأسباب» ثم بيّن معنى الإسلام والإيمان» ثم تكلم عن الأسماء 
والصفات ووجوب إثباتها بلا تعطيل ولا تأويل ولا تكييف ولا تمثيل» 
ثم فصل في بيان توحيد العبادة» ثم رد الشبه التي رمي بها أئمة الدعوة 
وأبان سداد منهجهمء ثم تكلم عن الزيارة الشرعيةء ثم الشفاعة ثم أبان 
ضلال من يدعو الآموات وتلبيسه بتسمية شركه توسلا ونحو ذلك» ثم 
تكلم عن الحياة البرزخية» وأن حياة النبي يَكهِ في قبره ليست كحياته 


)١(‏ انظر كفاية الإنسان من القصائد الغرر الحسان» جمع: محمد بن أحمد 
سيد أحمد ص ٠١9‏ . 
(؟) انظر فى ترجمته: مشاهير علماء نجد ص940»؛ روضة الناظرين .97"/١‏ 


١هم‎ 


في الدنياء ثم أبان من أسعد الناس بالشفاعة» ثم تكلم عن سبب وقوع 
الشرك في العالم وأن شرك المتأخرين أشد من شرك الأولين» ثم ذكر 
وجوب الكفر بالطاغوت». ووجوب الأمر بالمعروف والنهي عن 
المتكر : 

5 - قصائد الشيخ سليمان بن سحمان (ت1749١ه)"'"'‏ : 


' ويشتمل كثير منها على بيان اعتقاد أهل السنة والجماعة والفرائض 
والاداب والسنن» والتحذير من الأهواء والبدع. وذم أهلهاء وقد 
جمعت أكثر قصائده في ديوان بلغ مجلدًا . 


ومن تلك القصائد: 
أ- منظومة يبيّن فيها اعتقاده : 
مطلعها : 


لك الحمد اللهمّ يا خيرَ سيّدِ 2 ويا خير مسؤولٍ مجيب لمجتد 
عدد أبياتها: ١17/5‏ بيت . 
موضوعاتها: 
بدأ بالحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله ثم أمر باتباع 
)00( انظر في ترجمته : مشاهير علماء نجد ص )٠‏ روضة الناظرين 
١ 5/١‏ . 
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المقابر» ثم أمر بتحقيق توحيد العبادة وتوحيد الربوبية والأسماء 
والصفات ثم ذكر شروط كلمة التوحيدء ثم ذكر فضل النبي يل 
الإيمان» ثم أبان تكفير عباد القبور ومن على طريقهم. وضلال أهل 
الابتداع» ثم أظهر البراءة منهم» ثم ذكر وجوب بذل الجهود في نشر 
السنة» ووجوب التمسك بهاء ووجوب تأدية جميع الحقوق الشرعية. 

ب - معارضة بدء الأمالى : 

وهي قصيدة عارض بها منظومة بدء الأمالي التي نظمها سراج 
الدين الأوشي في المذهب الماتريدي (ويأتي الكلام عنها في المبحث 
التالى) . وقد بيّن في هذه المعارضة مافي تلك القصيدة من أخطاء في 
العقيدة وإجمال فى العبارات» ففصلها وأبان وجه الحق للأخذ به 
ووجه الباطل لرده. 

مطلعها: 
بحمد الله نبدأ في المقال وثّتني بالمديح لذي الجلال 


عدد أبياتها: 5/7" بيت . 
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(؟) عرض مجمل لمنظومات عقدية مخالفة لمنهج السلف : 

أشير فى هذا المبحث إلى جملة من المنظومات والقصائد التى 
يقرر فيها أصحابها مايخالف عقيدة سلف الأمة. 

وهي منظومات متفاوتة في شدة المخالفة باختلاف أصحابهاء 
فمنهم الاتحادي» ومنهم الفلسفي» ومنهم الرافضي» ومنهم 
المعتزلي» ومنهم الأشعري وهكذا. 

ولاشك أن بعضهم أقرب للحق من بعض» ومنهم من نطق بالكفر 
الصريح الذي لامرية فيه وتفصيل ذلك ليس هذا مقامه وإنما الغرض 
هو الإشارة إلى أمثلة لتلك المنظومات المخالفة من باب معرفة الشر 
بغية اتقائه . وستكون الإشارة اليها بذكرها وذكر ناظمها ومطلعها 
والعقيدة التي تقررها وعدد أبياتها وذكر شيء منهاء ولن أستعرض 
مباحثها كما فعلت في المبحث السابق . 

فمن تلك المنظومات : 

: "7 نظم السلوك''؟ لابن الفارض(ت577ه)‎ ١ 

وهي قصيدة طويلة في تقرير عقيدة وحدة الوجود. 


عدد أبياتها: /5١‏ بيت. 


.85” ديوان ابن الفارض ص‎ )١( 
.7548/71 انظر في ترجمته: سير أعلام النبلاء‎ )١( 
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مطلعها : 
سقتني حُميًا الحبٌ راحة مقلتي 
من أبياتها : 
وكل الجهات الست نحوي توجهت 
لها صلواتي بالمقام أقيمها 
كلانا مصلٌ واحد ساجد إلى 
وما كان لي صلى سواي ولم تكن 
ومنها: 
وإن نار بالتنزيل محراب مسجد 
وأسفار توراة الكليم لقومه 
وإن خرّ للأحجار في البَدَ عاكف 
إلى أن قال : 
ومازاغت الأبصار من كل ملة 


ومااختار من للشمس عن غرة صبا 


وإو عي النا المجوس” ونااتطفت 


فما قصدواغيري وإن كان قصدهم 


وكأسي مُّحيّا من عن الحسن جلت 


بما تم من نسك وحج وعمرة 
وأشهد فيها أنها لي صلت 
حقيقته بالجمع في كل سجدة 
صلاتي لغيري في أدا كل ركعة 


فما بار بالإنجيل هيكل بيعة 
يناجي بها الأحبار في كل ليلة 
فلا وجه للإنكار بالعصبية 


وما راغت الأفكار فى كل نحلة 
وإشراقها من نور إسفار غرتي 
كما جاء فى الأخبار فى ألف حجة 


سواي وإن لم يظهروا عقد نية 


" - قصيدة ابن سينا فى النفس الإنسانية(" : 

وهي عشرون بيتا يقرر فيها مذهب الفلاسفة في النفس . 

مطلعها: 
هبطث إليك من المحلّ الأرفع ورقاء ذاثُ تعرّز وتمنّع 

: القصيدة الأزرية لكاظم الأزري من العراق‎ ٠" 

وهي قصيدة تمثل رأي الإمامية في النبوة والإمامة. 

وقد رد عليها محمود الملاح في(الرزية في القصيدة الأزرية)”", 
وذكر أن الذي طبعها ذكر في مقدمتها أنها تبلغ ألف بيت» فأكلت 
الأرضة جملة منهاء وأن الذي بقى منها على التحقيق 0/17 بيت . 

ولم أقف على نص القصيدة» ولكني وقفت على رد محمود 
الملاح السابق» وهو يذكر بعض أبياتها ويرد عليها . 

من أبياتها : 
وهو الآية المحيطة في الكو ن ففمي عين كل شيء تراها 
الفريد الذي مفاتيح علم ال20 واحد الفرد غيره ما حواها 


)١(‏ انظرها في آخر كتاب <(ابن سينا والنفس البشرية)» تأليف: ألبير نصري 
نارد ص96 .٠١‏ 
(0) مطبوعة سنة ١71١ه‏ فى بغداد. 


1١7 


وهو طاووس روضة الملك بل نا موسها الأكبر الذي يرعاها 
ويقول - قبحه الله في أبي بكر وعمر رضي الله عنهما : 

لم يجيبا نداء أحمدإلا لأمور من كاهن عقلاها 

علما أن أحمداسيليها وإذا مات أحمدولياها 
؛ - قصائد الصاحب بن عباد”'': وهو أبو القاسم إسماعيل بن 

عباد بن العباس بن أحمد بن إدريس (ت7860هم2" : 


وأكثرها يقرر فيها مذهب الرفض والاعتزال. ومن أشهرها قصيدته 
اللامية» وقد جعلها محاورة بينه وبين امرأة تريد منه الغزل» فيجيبها 
بأن ليس ذلك من همه ولاشغله؛ ثم جعلها تسأله عن سبيل الرشاد 
فيجيبها بتقرير مذهب الرفض والاعتزال. وهي14بيتا . 


مطلعها: 
قالت أبا القاسم استخففت بالغزل فقلث ماذاك من همي ولاشغلي 
ومن أبياتها : 


قالت فما اخترت من دين تفوز به فقلت إني شيعي ومعتزلي 


)١(‏ انظر: -١‏ شرح قصيدة الصاحب بن عباد في أصول الدين للقاضي 
جعفر بن أحمد البهلولى» اليمانى المعتزلي» بتحقيق محمد حسن ال 
ياسين . 

؟ ‏ ديوان الصاحب بن عباد» بتحقيق محمد حسن ال ياسين. 

(؟) انظر في ترجمته: سير أعلام النبلاء .901١/17‏ 
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قالت أقلدت أم قد دِنْتَ عن نظر فقلتُ كلاً فإني واحد الجدل 
قالت فكيف عرفت الحق هات به فقلت بالفكر في الأقوال والعلل 
وله أرجوزة تبلغ /١‏ بِينًا يقرر فيها مذهب الاعتزال2'7؛ ومطلعها: 
حمدًا لربي جل عن نديد وجل عن قبائح العبيد 
أدينه بالعدل والتوحيد والصدق في الوعد وفي الوعيد 
وعلى كل فأكثر قصائده يقرر فيها المذهبين السابقين» وفي ذلك 
يقول: 
لوشقّ عن قلبي يُرى وسطّه سطران قد خطَا بلا كاتب 
العدل والتوحيد في جانب وحتٌ أهل البيت في جانب") 
القصيدة النونية””' لخضر بيك بن جلال الدين بن صدر الدين 
الرومي الحنفي ت571ها*' . 


وهى منظومة على المذهب الماتريدي» عدد أبياتها يقرب من 6 


.06١٠ انظر الديوان ص‎ )١( 

(0) المصدر السابق ص .1١85‏ 

() مخطوطة في مكتبة جامعة الإمام برقم 6١١١/خ.‏ 

(:) انظر ترجمته في: الضوء اللامع لأهل القرن التاسع للسخاوي ؟/1798. 
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مطلعها : 
الحمد لله عالي الوصف والشان 
ومن أبياتها : 
إلهنا واجبٌ لولاه ما انقطعت 
كذا الحوادث والأركان شاهدة 
خلق الخلائق خلوًا عن مخالفة 
وذاته ليس مثل الممكنات فما 


ودين اذ و بش ةا ولاعرمًا 


منزه الحكم عن آثار بطلان 


أخاد سلسلة خنك نإكان 
على وجود قديم صانع باني 
حكما الوجوب مع الإمكان سيّان 


ولا محلاً لأعراض وأكوان 


5- منظومة المرشد المعين على الضروري من علوم الدين : 
لعبدالواحد بن أحمد بن علي بن عاشر الأندلسي الفاسي: ‏ ت 


, 2320# 


وهي منظومة في العقيدة الأشعرية» والمذهب المالكي» والطريقة 


الجنيدية . 


وقد شرحها محمد بن أحمد بن محمد المالكى الشهير ب(ميارة) . 


وأشنهى شرحه: (الدر الثمين والمورد المعين في شرح المرشد 


)١(‏ انظر ترجمته في: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشرء للمحبي 


. 
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المعين) . 


ثم اختصره نفس الشارح» وسماه: (مختصر الدر الثمين . 1 50 
وقد بلغت أبيات المنظومة "7٠١‏ بيت. 


مطلع المنظومة : 
يقول عبدالواحد بن عاشر 
ثم قال : 
وبعد فالعون من الله المجيد 
في عقد الأشعري وفقه مالك 
ومن أبياتها : 
يجب لله الوجود والقدم 
وخلقه لخلقه بلا مشال 


وقدرة إرادة علم حياة 


في نطب أنيكات للانن تفيند 


كذ البقاء والفتق المطلق. عن 
ووححدة الذات ووصف والفعال 


سمخ كلام بصر ذي واجبات 


' - جوهرة التوحيد. لإبراهيم بن إبراهيم بن حسن اللقاني (ت 
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إبراهيم بن محمد الباجوري (ت /ا/ا١اه).‏ 


.7/١ انظر ترجمته في: خلاصة الأثر للمحبي‎ )١( 


1١6 1/ 


مطلعها : 

الحمد لله على صلاته 

على نبي جاء بالتوحيد 
ومن أبياتها : 

وكل نص للحدوث دلا 

ويستحيل ضد ذي الصفات 


إحمل على اللفظ الذي قد دلا 


في حقه كالكون في الجهات 


ومنها: 


وعندنا للعبد كسب كلفا ‏ ولميكن مِؤثرًا فلتعرفا 
وليس مجبورا ولا اختيارًا ‏ وليس كلا يفعل اختيارا 


- إضاءة الدجنة في اعتقاد أهل السنة'''. لأبي العباس أحمد 
0 ي المالكي (ت١41١١ه)2©‏ : 
وهي منظومة في تقرير المذهب الأشعري» تقرب أبياتها من 5٠6٠‏ 


٠ السسا‎ 


مطلعها: 


دلق مطبوعة بخط مغر بي » وموجودة في مكتبة جامعة الملك سعود كطبعة 
نادرة» رقم التصنيف 54١5م‏ ع أ. 
)١(‏ انظر ترجمته في: خلاصة الأثر للمحبي 207/١‏ الأعلام ١//1؟١‏ 
للرركلي: 
١8‏ 


يقول أحمد الفقير المقّري المغربي المالكي الأشعري 

الحمد لله الذي توحيده ‏ أجل مااعتنى به عبيده 
من أبياتها : 

أول واجب على المكلف إعمالهللنظر المؤلف 

كي يستفيد من هذا الدليل ‏ معرفة المصور الجليل 


4 بدء الأمالى فى التوحيد» لأبى الحسن سراج الدين علي بن 
عثمان الأوشى (ت بعد 0554ه)0' . 


وتبلغ أبياتها 71 بيئاء وقد شرحها علي القاري باسم (ضوء 


المعالي شرح بدء الأمالي) . 
وقد سبقت الإشارة في المبحث الأول إلى أن الشيخ ابن سحمان 
قد عارضها ردًا على بعض مافيها . 
مطلعها : 
يقول العبد في بدء الأمالي: ‏ لشوحيد بنظم كاللالي 
من أبياتها : 


صفات الله ليست عين ذات ولا غيرًا سوه ذا انفصال 


.71١١ /5 انظر في ترجمته: الأعلام‎ )١( 
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صفات الذات والأفعال طُّدًا 
ومنها: 

وما القرآن مخلوقًا تعالى 

ورب العرش فوق العرش لكن 

وما التشبيه للرحمن وجهًا 


ولا يمضي على الديان وقت 


قديمات مصونات الزوال 


بلا وصف التمكن واتصال 
فصن عن ذاك أصناف الأهالى 


وأزمئتان وأحوال بحال 


-٠‏ الخريدة البهية فى العقائد السنية.» لأحمد الدردير العدوي 


المالكي الخلوتى (ت ١175ه272'‏ . 


وهي في المذهب الأشعري» وقد شرحها الناظم نفسه» وهناك 
حاشية عليها لمحمد أبو السعود صالح السباعي . 


وتبلغ أبياتها 7١‏ بيثًا . 
مطلعها: 
باتؤل راسجي :مالساي 
الحمد لله العلي الواحد 
من أبياتها : 


نيو الطليل. :والخهيل والولي 


.545/١ انظر ترجمته في: الأعلام‎ )١ 


أي أحمد المعروف بالدردير 


العالم الفرد الغني الماجد 


والطاهر القدوس والرب العلى 


1١ 


منزه عن الحلول والجهه والاتصال الانفصال والسفه 
ثم المعاني سبعة للرائي أي علمه المحيط بالأشياء 
حياته وقدرة إراده وكل شسسىء كائن أراده 
وإن يكن بضده قدأمراا فالقصد غير الأمر فاطرح المرا 
فقد علمت أربعًاأقسامًاا فى الكائنات فاحفظ المقاما 
كلامه والسمع والأبصار فهو الإله الفاعل المختار 
() الموازنة بين النونية وغيرها من المنظومات : 
وما تشمله من مادة علمية واسعة تجعلها مرجعًا مهما فى أبواب 
الاعتقاد والرد على أهل الزيغ والضلال» بنظم محبب للنفوس ومشوق 
للأذهان» فكانت فريدة في هذا الباب» لها سبق ظاهر على غيرها من 
المنظومات فى سعة التفصيل والبيان. 

وحين نوازن بين نونية الإمام ابن القيم وغيرها من المنظومات فإِن 
تميزها يظهر في أمور منها : 

١‏ -_كثرة الأبيات» حيث تقرب من ستة آلاف بيت» ولا تكاد تجد 
منظومة فى موضوعها تقرب من هذا العدد» فضلاً عن أن تساويه. 

؟ - التوسع في تقرير المساتل الاعتقادية التي تبحثهاء والتفصيل 
في بيانهاء وجمع الأدلة الشرعية والعقلية لها» وخاصة فيما يتعلق 
بأسماء الله تعالى وصفاته وأفعاله. 


١ا/ا‎ 


كثرة المصادر والنقول عن الأئمة. 
4 عرض أقوال المخالفين» وإيراد حججهم وتفنيدها . 
© التكرار في بعض المباحث زيادة في تقريرها. 


فهذه ملامح ظاهرة تتجلى لكل من يقرأ هذه المنظومة» ويقارنها 
بغيرها من المنظومات الموجودة. 


ولضرب المثال في ذلك نستعرض في هذا المبحث منظومتين 
مشهورتين ونعرف بناظميهماء ونجمل مباحثهماء ثم نذكر نتائج 
الموازنة بينهما وبين النونية» وهما: 

. -الدرة المضية للشيخ محمد السفاريني‎ ١ 

. -سلم الوصول للشيخ حافظ الحكمي‎ ١ 

أولاً: الدرة المضية في عقيدة الفرقة المرضية» للعلامة الشيخ 
محمد السفاريني : 

التعريف بالناظم''' : 

هو محمد بن أحمد بن سالم بن سليمان السفاريني الشهرة 
)١‏ انظر ترجمته في: سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر لأبي الفضل 


محمد المرادي 2/5 السحب الوابلة على ضرائح الحنابلة لمحمد بن 


عبدالله بن حميد» تحقيق» د. بكر أبو زيد ود. عبدالرحمن العثيمين 
. 
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والمولد النابلسي الحنبلي أبو العون شمس الدين» ولد سنة 5١١1ه‏ 
بقرية سفارين من قرى نابلس ونشأ بها وتلا القرآن العظيم» ثم رحل 
إلى دمشق لطلب العلم فأخذ بها عن الشيخ عبدالغني بن إسماعيل 
النابلسي والشيخ محمد بن عبدالرحمن الغزي وأبي الفرج 
عبدالرحمن بن محبي الدين المجلد وغيرهم . 

وحصل له من العلم في الزمن اليسير مالم يحصل لغيره في الزمن 
الكثير» ورجع إلى بلده ثم توطن نابلس واشتهر بالفضل والذكاء» 
ودرس وأفتى وصنف التصانيف العديدة منها: شرح ثلاثيات مسند 
الإمام أحمدء وشرح نونية الصرصري سماها (معارج الأنوار في سيرة 
النبي المختار)» وغذاء الألباب في شرح منظومة الآداب لابن 
عبدالقوي» والبحور الزاخرة فى أمور الآخرة» وهذه المنظومة (الدرة 
المضيّة) وقد شرحها شرحًا مطولاً سماه: (لوامع الأنوار البهية 
وسواطع الاثار الأثرية بشرح الدرة المضية. .)» وله رحمه الله من 
الأشعار الشيء الكثير» وكانت وفاته فى شوال سنة 84١١ه‏ بنابلس 
رحمه الله تعالى . 

مطلعها: 
الحمد لله القديم الباقي ‏ مسبب الأسباب والأرزاق 


عدد أبياتها: 7١5‏ بيت . 
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مباحثها : 
وهي مرتبة كالتالي”'" : 
حمد الله تعالى وتمجيده» والصلاة والسلام على الرسول وآله 


وصحبهة . 
أهمية علم التوحيد. 
الإشارة إلى أن هذا العقد نظمه على اعتقاد الإمام أحمد بن 


- الإشارة إلى حديث الافتراق» وأن النجاة باتباع النبي كَل 
وصحبه» وهذا هو منهج أهل الأثر. 


إثبات نصوص الصفات وإمرارها كما جاءت» وعدم ردها 
بالعقول والآراء. 


ذم التأويل في الصفات . 
- اختلاف أهل النظر في التأويل» ونجاة أهل الأثر من مغبته. 
أول واجب على العبيد معرفة الله تعالى. 
وحدانية الله تعالى . 
صفات الله تعالى قديمة كذاته. 

0 يأتي التعليق في نتائج الموازنة على بعض المباحث التي قرر فيها 
الناظم ‏ رحمه الله ما يخالف منهج أهل السنة. 
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الأسماء الحسنى توقيفية . 

- ذكر الصفات السبع العقلية التي يثبتها الأشاعرة. 
- ذكر كلام الله تعالى وأنه قديم. 

- نفي الجوهرية والعرضية والجسمية عن الله تعالى . 
إثبات الاستواء . 

- نفي الحد عن الله تعالى . 

لزوم الصفات لله تعالى» وعدم الإحاطة علمًا بذاته. 
- ثبوت كل ما جاء في الدليل من غير تمثيل . 

تنزيه الله تعالى عن النقائص . 

- النهي عن التقليد في مسائل الأصول . 

جواز الجزم من عوام الناس بالتقليد. 


- إثبات أن كل شيء سوى الله تعالى مخلوق» وأن الله تعالى خلقه 
لحكمة. 


خلق أفعال العباد. 

إثبات الكسب . 

- جواز تعذيب الله تعالى للورى من غير ذنب ولا جرم . 

- الكلام على الرزق» وأنه كل ما يسوقه الله تعالى إلى الحيوان. 
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- المقتول ميت بأجله المقدر له. 
ومورب عاذ الماك وطافة: 
- وقوع كل مقدر. 
وجوب الرضا بالقضاءء دون المقضي . 
- تفسيق صاحب الكبيرة» وعدم تكفيره» ووجوب التوبة عليه . 
من مات على خطايا دون الكفر فهو تحت المشيئة . 
- عدم قبول إسلام الزنديق ونحوه مالم يستبن نصحه للدين. 
الإيمان قول واعتقاد وعمل» يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية . 
الاستثناء في الإيمان من غير شك . 
متابعة أهل الأثر. 
- لا يقال للويمان مخلوق ولا غير مخلوق . 
- الإيمان بالكرام الكاتبين. 
- الإيمان بالبرزخ وفتنة القبر. 
- أرواح العباد مخلوقة» وأنها لا تعدم. 
الإيمان بأشراط الساعة» وذكرها منها: 
١-المهدي.‏ 
؟ - نزول عيسى عليه السلام . 


١ا/ك‎ 


خروج الدجال» وقتل عيسى عليه السلام له. 
4 - خروج يأجوج ومأجوج . 
ه هدم الكعبة . 
5 -الدخان. 
/ -ذهاب القرآن. 
8 -طلوع الشمس من مغربها. 
4 _الدابة. 
٠‏ -النار التي تسوق الناس إلى أرض المحشر. 
- الإيمان بالنفخ في الصورء والبعث والنشور. 
الإيمان بالحساب والصحف والميزان والصراط والحوض 
والكوثر. 
- إثبات الشفاعة . 
الإيمان بالجنة والنار. 
عدم خلود من يدخل النار من أهل الكبائر فيها . 
وجود الجنة والنار» وعدم فنائهما. 
- إثبات رؤية المؤمنين لربهم في الجنة . 
- إرسال الرسل من أعظم نعم الله على عباده ورحمته بهم . 


1١ا//‎ 


- شروط النبوة . 
النبوة اصطفاء واختيار. 
ختم النبوة بمحمد وَل . 


بعض خصائصه ومعجزاته كَلِ: القرآنء المعراج» انشقاق 
القمر. 


- فضله على سائر العالمين» وبعده أولو العزم ثم سائر الرسل ثم 
الأنبياء . 


- عصمة الأنبياء , 

- بشريتهم وحاجتهم للطعام والشراب ونحوهما. 

- ذكر الصحابة وفضلهم» وأن أفضلهم أبو بكر ثم عمر ثم عثمان 
ثم علي ثم باقي العشرة ثم أهل بدر» ثم أهل الشجرة. 

- فضل خديجة وعائشة رضي الله عنهما . 

- فضل الصحابة عمومًا . 

- ذكر بعض فضائلهم . 

- السكوت عما جرى بينهم» وأنهم مجتهدون في ذلك . 

- التابعون أفضل الأمة بعد الصحابة . 

- إثبات كرامات الأولياء . 
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- تفضيل صالحي البشر على الملائكة . 

الكلام على الإمامة وشروطهاء وماللإمام وما عليه . 

وجوب طاعة الإمام في غير معصية . 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ودرجاتهماء وفرضيتهما 
فرض كفاية . 

البدء بالنفس في الأمر والنهي . 

- خاتمة تتضمن الكلام على مدارك العلوم . 

الحمد لله والصلاة والسلام على رسوله . 

الثناء على أئمة الدين كالأئمة الأربعة وغيرهم . 

- نتائج الموازنة : 

. الفارق في عدد الأبيات‎ ١ 

؟ ‏ التزام الئونية لمنهج السلف في جميع مباحثهاء في حين أن 
الدرة المضية وقع فيها تقرير بعض المسائل المخالفة لمنهج السلف». 
في أكثرها جرى كلام الناظم على منهج الأشاعرة» وذلك مبني على 
إدخاله للأشاعرة والماتريدية في أهل السنة والجماعة» كما قرره في 
شرحه للمنظومة"'' . 
(1) لوامع الأنوار /١‏ 77. 
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وسأستعرض فيما يلي ماوقع في هذه المنظومة من مسائل مخالفة 
لمنهج السلف. مع ذكر ما يرذها ويبين وجه الحق فيها من الكافية 


الشافية : 
أ قوله في نصوص الصفات: 


فكل ما جاء من الآيات أوصح في الأخبار عن ثقات 
من الأحاديث تمحذؤة كنا قد جاء فاسمع من نظامي واعلما"") 


وحين نتأمل هذين البيتين فلا نلحظ المخالفة فيهما ظاهرة» إذ 
إطلاق مثل هذا معهود عن سلف الأمة . 


ولكن المأخذ يتضح عند شرح الناظم نفسه لهذين البيتين» حيث 
قرر ما يذهب إليه أهل التفويض» فقال: «فكل ماجاء عن الله تعالى في 
القرآن من الآيات القرآنية» أوصح مجيئه في الأخبار» بالأسانيد الثابتة 
المرضية عن رواة ثقات في النقل» وهم العدول الضابطون المرضيون 
عند أهل الفنّ العارفين بالجرح والتعديل» من الأحاديث الصحيحة 
والآثار الصريحة مما يوهم تشبيهًا أو تمثيلاً فهو من المتشابه الذي لا 
يعلمه إلا الله» نؤمن به وبأنه من عند الله تعالى كما جاء. .  .‏ إلى أن 
قال: وكل ما أوجب نقصًا أو حدوئًا فالله تعالى منزه عنه حقيقة» فإنه 
تعالى مستحق الكمال الذي لا غاية فوقه» ومذهب السلف عدم 
الخوض في مثل هذاء والسكوت عنه؛. وتفويض علمه إلى 


. 97/١ لوامع الأنوار‎ )١( 


صفاته تعالى وأفعاله مع العلم بمعانيها ويكلون العلم بالكيف إلى ربهم 
تبارك وتعالى . 


قال الإمام ابن القيم ‏ رحمه الله تعالى ‏ في تقرير ذلك (371/01» 
34 ): 


واشهد عليهم أنهم قد أثبتوا ال أسماء والأوصاف للديان 

وكذلك الأحكام أحكام الصفما ت وهذهالأركان للإيمان 
ب - قوله في الصفات أيضًا : 

ننه كد زاقتة فتتيقية ‏ "اواو ا ةا عي 


وهذا الكلام مجمل لابد من التفصيل فيه ليفرق بين صفات الذات 
وصفات الأفعال. 


ومراد الناظم في هذا البيت عدم التفريق بين أي نوع من أنواع 
الصفات » فقد قال في الشرح : «صفاته سبحانه وتعالى الذاتية والفعلية 
والخبرية كذاته عز شأنه» قديمة لا ابتداء لوجودهاء إذ لو كانت حادثة 


.91/- 946 /١ لوامع الأنوار‎ )١( 
.)51١/١( ويلحق به قوله‎ 2١١7/١ لوامع الأنوار‎ )( 
فسائر الصفات والأفعالك قديمة لله ذي الجلال‎ 
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لاحتاجت إلى محدثء. تعالت ذاته المقدسة وصفاته المعظمة عن 
ذلك» فإن حقيقة ذاته مخالفة لسائر الحقائق)0' . 

فقوله: (قديمة) لفظ مجملء» نفى به أهل الكلام صفات الله تعالى 
الفعلية» حيث ظنوا أن تعلقها بالإرادة والمشيئة يجعلها خلقًا حادثًا 
يحل في ذات الله تبارك وتعالى فقادهم هذا الظن الكاذب إلى نفي 
آحادها وجعلها قديمة كقدم الذات . 

والحق هو التفريق بين الصفات الذاتية والصفات الفعلية» فالذاتية 
أزلية مطلقّاء أما الفعلية فهي أزلية النوع حادثة الآحاد» بمعنى أنها 
تتعلق بإرادة الله تعالى ومشيئته . 

يقول الإمام ابن القيم في تقرير هذا التفريق (707970-//7179) : 
فهما إذًا نوعان أوصاف وأف2 2عال فهذي قسمة التبيان 
فالرصف بالأفعال يستدعي قيا م الفعل بالموصوف بالبرهان 
كالوصف بالمعنى سوى الأفعالما إن بين ذينك قط من فرقان 

ج - تقريره في بداية النظم للصفات السبع التي يثبتها الأشاعرة 


دون غيرها من الصفات يوهم الاقتصار عليهاء أو أن لها شأنا في 
الإثبات دون غيرها. 


وقد ذكر الناظم ‏ رحمه الله تعالى ‏ أن الدافع لابتدائه بهذه 


.١١577/1١ لوامع الأنوار‎ )١( 
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المنقاتف خرن الاداق علييا اننال :وله عانق عن ا قتعالى عابنا 
اتفق عليه كالصفات السبع» ومنها مااختلف فيه كصفات فعله تعالى 
ورحمته وغضبه ونحوهاء» بدأ بما اتفق عليه فيهاء وهي السبع صفات 
اعون اننا 

ولا يُفهم من هذا أن الناظم لا يثبت غيرهاء ولكن المأخذ أنه جعل 
مخالفة أهل الكلام لأهل السنة فيما يثبتونه من الصفات معتبرة . 

أما في نونية ابن القيم فلا اعتبار لأي مخالفة لأهل الكلام في 
صفات البارئ تبارك وتعالى» ونرى ذكر الصفات فيها مفصلاً كما هو 
منهج القرآن الكريم في تقريرها. 

وقد عقد الإمام ابن القيم في النونية فصلاً كاملاً ذكر فيه كثيرًا من 
أسماء الله تعالى وصفاته» وتكلم عن معانيها”" . 

د قوله في كلام الله تعالى : 


كلامه سبحانه قديم أعيا الورى بالنص يا عليه" 
فقوله «قديم» مبني على اعتقاد أزلية صفات الأفعال: نوعها 

.117١ /١ لوامع الأنوار‎ )1١( 

)١(‏ البيت رقم 7777 وما بعده. 


(6) لوامع الأنوار .١10 /١‏ ويلحق به قوله :)479/١(‏ 
. ففعلنا نحو الركوع محدث وكل قرآن قديم فابحثوا 
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وآحادها. وقد سبق بيان الحق في ذلك بأنها أزلية النوع دون الآحاد. 


ومن تأمل كلام الناظم ‏ رحمه الله - في صمة الكلام يلحظ فيه 
بعض التردد والاختلاف . 


فقد رد في الشرح على المعتزلة في قولهم بخلق القرآن”"'. ورد 
على الأشاعرة في قولهم بالكلام النفسي» ونقل نصوصًا في إبطال 
ذلك”"'. وأورد نقولاً في تقرير مذهب السلف من أن كلامه سبحانه 
وتعالى منه بدأ وإليه يعودء وأنه بحرف وصوت» وأنه داخل تحت إرادة 
الله تعالى ومشيئته فالله تعالى يتكلم إذا شاء متى شاء”" . 

ثم إنه قال في تحرير مذهب السلف في ذلك: «وتحرير مذهب 
السلف أن الله تعالى متكلم كما مرّء وأن كلامه قديم» وأن القرآن كلام 
الله» وأنه قديم حروفه ومعانيه)”'' . 

وكال أنضنا: «بل هذا القرآن هو كلام الله وهو مثبت في 
المصاحف». وهو كلام الله مبلغا عنه مسموعًا من القراء ليس هو 
مسموعًا منه تعالى» فكلامه قديم» وصوت العبد مخلوق)”*. 


فظاهر كلامه في النظم موافقة القائلين بالكلام النفسي» إلا أنه 


. 111/١ لوامع الأنوار‎ )1١( 
.١56 /١ لوامع الأنوار‎ )( 
.1175 /١ لوامع الأنوار‎ )7( 
. 1ا//١ لوامع الأنوار‎ ):( 
.1178/1١ لوامع الأنوار‎ )5( 
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خالف ذلك في الشرح» واختار أن يكون كلام الله تعالى حروفًا وأصوانًا 
مسموعة» وأنه قديم أيضًا حر وفه ومعانيه . 

أما في نونية الإمام ابن القيم ‏ رحمه الله تعالى ‏ فإن هذه المسألة 
قد قررت على منهج السلف رضوان الله عليهم بأوضح بيان وأجلى 
حجة) وردّت أقوال المخالفين فيهاء ودحضت حججهم . 

يقول الإمام ابن القيم في تقرير منهج السلف في هذه المسألة 
)9*ل/ا؟ 711 ؟): 
سمع الأمينُ كلامّه منه وأدٌ ١ه‏ إلى المبعوث بالفرقان 
هو قول رب العالمينَ حقيقةة لفظا ومعنى ليس يفترقان 
ه ‏ ذكره لبعض الألفاظ المحدثة فى الصفات» وفى ذلك يقول : 
وليس ربنابجوهرولا عرض ولا جسم تعالى ذو العلا 
سبحانه قد استوى كما ورد من غير كيف قد تعالى أن يُحَر7١)‏ 

والأصل فى هذه الألفاظ الاستغناء عنها بما فى الكتاب والسنة» 
وأن لا يتكلم فيها لا نفيًا ولا إثباتاء وحين تذكر ‏ لضرورة تقوم لذلك - 
فإنه لابد من التفصيل فيها. 


وقد عقد الإمام ابن القيم ‏ رحمه الله تعالى ‏ في النونية فصلا في 


.1١81١/1١ لوامع الأنوار‎ )١( 


هما 


أن أصل بلاء أهل التعطيل هو الألفاظ المحدثة المشتملة على حق 
وباطل» وقبولهم لها بلا تفصيل ولا بيان"' . 
و -إثباىه للكسب في قوله : 
أفعنالتتنا متلسوقسة إل لكتهنا كسسيت لتاينا لاهن 
وكلّ مايفعلهالعبادٌ 2 من طاعة أوضدّهامرادٌ 
لِربّنا من غير ما اضطرار منهلنافافهَم ولا ثُمارٍ 

وظاهر كلام الناظم ‏ رحمه الله تعالى - تقرير مذهب الأشاعرة في 
أفعال العباد» حيث قال في تعريف الكسب: «والكسب في اصطلاح 
المتكلمين ما وقع من الفاعل مقارنًا لقدرة محدثة واختيار» وقيل: هو 
ماوجد في قدرة محدثة في المكتسب"”" 2 ثم نقل نقولاً في تعريفه . 

ثم إنه قرر أن لقدرة العبد تأثيرًا في إيجاد الفعل منه فقال: «فلقدرة 
العبد تأثير في إيجاد فعله لا بالاستقلال والاستبداد» بل بالإعانة 
والإذن والتمكين من الفاعل المختار الجواد)”" . 

وإثبات هذا التأثير لقدرة العبد مخالف لمعنى الكسب المقرر عند 
الأشاعرة فحصل فى كلامه رحمه الله تعالى بعض الاختلاف؛ لذلك 
حين حكى قول المخالفين في هذا الباب ورد عليهم ذكر أنهم الجبرية 
000 انظر البيت رقم )١"59(‏ وما بعده. 


(0) لوامع الأنوار .591١/١‏ 
(0) لوامع الأنوار ١977/1؟.‏ 


كما 


الغلاة من جهة» والقدرية (المعتزلة) من جهة أخرىء أما أهل السنة 
فهم الوسط في ذلك وحكى لهم قولين» وجعل قول الأشاعرة أحد 
القولين» فقال: «وأما المتوسطون فهم أهل السنة والجماعة» فلم 
يفرطوا تفريط القدرية النفاة» ولم يفرطوا إفراط الجبرية المحتجين 
بالقدر على معاصي الله. وهؤلاء على مذهبين» مذهب الأشعري ومن 
وافقه من الخللب ومذهب سلف الأمة» وأئمة السنة. .2 إلى أن 
قال: «ثم إن الأشعري ومن وافقه منهم أثبت للعبد كسبًا ومعناه أنه قادر 
على فعله وإن كانت قدرته لا تأثير لها في ذلك)”!' . 

أما في النونية فقد حكى الإمام ابن القيم قولاً واحدًا لأهل السنة 
فى هذه المسألة» وهو أن أفعال العباد داخلة تحت إرادة الله تعالى 
ومشيئته» وأنها منسوبة إليهم على أنهم فاعلوها حقيقة . 


وفي ذلك يقول رحمه اللّه تعالى عن أهل السنة 
لاملا" _ ممما ؟): 


واشهد عليهم أنهم هم فاعلو نَّ حقيقة الطاعات والعصيانٍ 

والجبر عندمُمٌ مُحالٌ هكذا نفيُ القضاءٍ فبئست الرأيان 
ز - قوله في نفي تعليل أفعال الله تعالى : 

وجاز للمولى يعذب الورى2 من غير ما ذنبٍ ولا جرم جرى 
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1١ 41/ 


كج اسه حاتي وا الاتوعيو نوه ار 

وهذا الكلام مبني على نفي الحكمة والتعليل في أفعال الله تعالى» 
فلا فرق في فعله أن يثيب المطيعين ويضاعف لهم إحسانهم» أو أن 
يعذبهم على تلك الطاعات وذلك الإحسان. فالظلم منه ليس له حقيقة 
يمكن وجودهاء بل هو من الأمور الممتنعة لذاتهاء فلا يجوز أن يكون 
نبوا لدولة أن يقال إنتارلة له بالكياره وي , 


وعلى هذا فلا يكون لنفي الظلم عنه فائدة» إذ إنه ليس متصورا إذا 


كان تعذيبه العباد بجرم أو بغير جرم سواء . 


والحق أنه سبحانه وتعالى كتب على نفسه الرحمة» وحرم على 
نفسه الظلم» وهذا منه سبحانه على نفسه» فلا أحد يوجب عليه شيئاء 
أو يحرم. وتعذيب العباد من غير جرم ولا استحقاق للعذاب ظلم نفاه 
عن نفسه عز وجل كما قال : #وَمَارَيكَ بطل لِلحَبِيدِ 40 [فصلت/ 41] 
وقال سبحانه : لوَوَِجَدُوأ ما لوأ اينما ولا يَظِمُ رَيْكَ لحا 4 [الكهف/ 
7119 


والناظم - رحمه الله تعالى ‏ قد قرر فى أبيات قبل هذه إثبات 
الحكمة فى أفعال الله تعالى حيث قال : 


."7١/١ لوامع الأنوار‎ )١( 

زفق انظر: مجموع فتاوى شيخ الإسلام رن وما بعدها. 

() انظر تعليقًا منسوبًا للشيخ عبدالله أبا بطين على هذه المسألة في حاشية 
لوامع الأنوار .77١ /١‏ 
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ال باختيار | من غير حاجو ولا اضطرار 
لعفن لي لخلىّ شدى 2 كماأتى في النضٌ فائتع الهدىة؟) 


ثم حكى في الشرح قول من يقول بنفي العلة في أفعال الله تعالى 
وأبان أنه قول مرجوحء ورجّح قول من أثبت الحكمة» ونقل عن شيخ 
الإسلام وتلميذه ابن القيم نقولاً في ذلك . 

وكان مما قاله الناظم في هذا: «والحاصل أن شيخ الإسلام 
وجمعًا من تلامذته أثبتوا الحكمة والعلة فى أفعال الباري جل وعلاء 
وأقاموا على ذلك من البراهين ما لعله لا يبقي في مخيلة الفطين السالم 
من ربقة تقليد الأساطين أدنى اختلاج وأقل تخمين»”" . 

وحين حكى قول المعتزلة في إيجاب الصلاح والأصلح على الله 
تعالى» وقول الأشاعرة فى تجويز ما ينافى حكمة الله تعالى وعدله. 
أثنى على الفرقة الوسط بين ذلك وهم أهل السنة فقال: «الفرقة الثالثة : 
. هم الوسط بين هاتين الفرقتين» فإن الفرقة الأولى أوجبت على الله 
شريعة بعقولها وحرّمت عليه وأوجبت مالم يحرمه على نفسه ولم 
يوجبه على نفسه. والفرقة الثانية جوّزت عليه ما يتعالى ويتنزه عنه 
لمنافاته حكمته وكماله. والفرقة الوسط أثبتت له ما أثبته لنفسه من 
الإيجاب والتحريم الذي هو مقتضى أسمائه وصفاته الذي لا يليق به 
نسبته إلى ضدّه» لأنه موجب كماله وحكمته وعدله» ولم تدخله تحت 


. 7777/1١ لوامع الأنوار‎ )١( 
. 785/١ لوامع الأنوار‎ )0( 


ايل 


شريعة وضعتها بعقولها كما فعلت الفرقة الأولى» ولم تجوز عليه ما نه 
نفسه عنه كما فعلت الفرقة الثانية)7' . 


فمن تأمل كلامه ‏ رحمه الله تعالى - في الموضعين يلحظ 
الاختلاف الذي فيه. 

أما في النونية فقد رد الإمام ابن القيم ‏ رحمه الله قول من لا ينفي 
الظلم عن الله لامتناعه أصلاً إذ هو عنده كالجمع بين النقيضين» فقال 
في معرض حكايته لمذهب الجهمية (/ا0 -08) : 


والظلم عندهم المحال لذاته أنٌى ينزه عنه ذو السلطان 
ويكون مدحًا ذلك التنزيه ما هذا بمعقول لدى الأذهان 

“ - اشتمال النونية على أكثر مباحث الدرة المضية» وتميزها عنها 
بزيادة التفصيل والبيان» ولم تنفرد الدرة إلا في مسائل معدودة وهي : 

أ ذكر أشراط الساعة الكبرى. 

ب الكلام في عصمة الأنبياء . 

ج ‏ الكلام على كرامات الأولياء . 

د مسألة التفضيل بين الملائكة وصالحي البشر. 

ها الإمامة» وماللإمام وما عليه. 


و -المسائل المنطقية التي تضمنتها الخاتمة. 


.788/1١ لوامع الأنوار‎ )١( 


ثانيًا: سلم الوصول إلى علم الأصول للشيخ حافظ بن أحمد الحكمي : 

التعريف بالناظم : 

هو الشيخ العلامة حافظ بن أحمد بن علي الحكمي» من أعلام 
منطقة الجنوب (تهامة)» ولد في رمضان سنة 11"57ه»ء ونشأ في كنف 
والديه نشأة صالحة طيبة» وكان آية في الذكاء وسرعة الحفظ والفهم . 
وقد بدأ بالطلب في سن مبكرة» وتتلمذ على الشيخ عبدالله القرعاوي, 
حتى تفوق على أقرانه» وكان الشيخ عبدالله القرعاوي حريصًا عليه 
ويوليه كبير الاهتمام» وكان يكلفه ببعض الدروس» والتنقل في منطقة 
الجنوب للدعوة والتعليم . 

وكان للشيخ حافظ اهتمام بالتصنيف » فقد صنف فى التوحيد» 
ومصطلح الحديث» وفى الفقه وأصوله. والسيرة» والفرائض » 
والوصايا والآداب» وغير ذلك نظمًا ونثرًا. 

ومن أعماله أن عينه الشيخ عبدالله القرعاوي مديرًا لمدرسة سامطة 
السلفية» وفي عام 7171١ه‏ عيّن مديرًا لأول ثانوية تفتح في جازان» ثم 
عين مديرًا لمعهد سامطة العلمي ولم يزل مديرًا للمعهد حتى وافته 
المنية بعد أدائه لمناسك الحج في الثامن عشر من شهر ذي الحجة عام 

نلق 

/الااه . 


)١(‏ الترجمة مستفادة من ابنه أحمد في مقدمة معارج القبول. 
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التعريف بالمنظومة : 

هي أرجوزة في التوحيد» نظمها الشيخ تلبية لطلب شيخه الشيخ 
عبدالله القرعاوي”'', وهي مطبوعة متداولة بين طلاب العلم» وقد 
شرحها الشيخ نفسه شرحًا وافيًا أسماه: (معارج القبول بشرح سلم 
الوصول إلى علم الأصول) . 

مطلعها : 
أبننذا جاسم اللامسكوتييا”. عراش بيه تند كنا 

عدد أبياتها: ١9١‏ بيثًا. 

مباحثها وهي مرتبة كالتالي : 

- الحمد لله والصلاة على رسول الله . 

شهادة الحق أن لا إله إلا الله وأن محمدًا عبده ورسوله . 

- الحكمة من خلق الخلق وهي عبادة الله تعالى . 

- أخذ العهد على بني آدم وهم في ظهور آبائهم أمثال الذر. 

إرسال الرسل مبشرين ومنذرين. 

أول واجب على العبيد: التوحيد. 


نوعا التوحيد: 


. ١5/١ انظر ترجمة ابنه له فى المصدر السابق‎ )١( 
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النوع الأول: الإثبات والمعرفة. 

- ذكر بعض الأسماء والصفات: 

١‏ -الرب الخالق البارَىٌ المصور. 

١‏ _الأوّل والآخر. 

. الأحد الفرد القدير الأزلي الصمد البر المهيمن العلي‎ ٠ 
. إثبات العلو بأنواعه‎ - 4 

4 إثبات المعية والقرب, وأنهما لا تنافيان العلو. 
١‏ الحي القيوم. 

. يهدي من يشاء ويضل من يشاء‎ - ٠ 

8 -_إثبات الحكمة. 

4 رؤيته تعالى لكل شيء. 

٠‏ -_علمه تعالى بكل شيء. 

١‏ -وسع سمعه تعالى الأصوات. 

7 -الغني . 

٠‏ _الرزاق. 

-افتقار العبيد كلهم إليه . 

١6‏ -صفة الكلام. 


1١9 


75 -_صفة النزول. 
١‏ مجيئه يوم القيام لفصل القضاء . 
-رؤية المؤمنين لربهم في الجنة . 
- التسليم والقبول لكل ما ثبت في النص من الصفات . 
- إمرار نصوص الصفات كما جاءت مع الاعتقاد لمقتضاها. 
- إثباتها من غير تحريف ولا تعطيل ولا تكييف و لا تمثيل . 
- النوع الثاني من أنواع التوحيد: توحيد الألوهية. 
- حقيقة هذا التوحيد وأنه أصل دعوة الرسل . 
معنى الشهادة . 
- شروطها. 
- تعريف العبادة وأن مخها الدعاء . 
الشرك ونوعاه: الأكبر والأصغر. 
الكلام على التمائم والودع ونحوهما. 
- شرعية الرقية من العين والحمة. 
- النهي عن الرقى المجهولة المعاني . 
الاختلاف في التمائم المعلقة من القرآن. 
- بعض أعمال أهل الشرك . 
١‏ 


- أقسام زيارة القبور: 
دأاشرعية . 
؟" -بدعية . 
اتير كيد 
- النهي عن إيقاد السرج على المقابر» واتخاذها مساجد. 
الأمر بتسوية كل قبر مشرف . 
- تحذير النبي يَكِهِ أمته من إطرائه . 
- عاقبة مخالفة ذلك» وكيف أفضى إلى الشرك . 
- السحر»ء وأن له حقيقة . 
تكفير الساحرء وأن حده القتل. 
- النهي عن تصديق الكاهن والمنجم . 
- حقيقة الإيمان وأنه نية وقول وعمل . 
- تفاضل أهل الإيمان فيه. 
مراتب الدين ثلاثة : 
١‏ -الإسلام وأركانه. 
؟-الإيمان وأركانه. 


”ا _الإحسات وتعريفة: 


زيادة الإيمان ونقصانه . 
- عدم تكفير صاحب الكبيرة . 
- قبول التوبة قبل الغرغرة وطلوع الشمس من مغربها. 


- ذكر النبي يَكهِ وأنه بلغ الرسالة وأدّى الأمانة وجاهد في الله حق 
جهاده . 


- خحتم النبوة به» وفضله على سائر العالمين. 

- تفضيل الخلفاء الراشدين على سائر الأمة» وأن ترتيبهم في 
الفضل ترتيبهم في الخلافة . 

ثم بعدهم بقية العشرة» ثم سائر الصحابة وأهل بيت النبي كَل . 
- خاتمة في الأمر بالتمسك بالكتاب والسنة. 

شرطا القبول : الإخلاص والمتابعة. 

- الحمد لله والصلاة والسلام على رسوله . 


نتائج الموازنة : 


. الفارق في عدد الأبيات» والاختصار في عرض المسائل‎ ١ 


ومن الأمثلة التي توضح ذلك مسألة العلوء فتقريرها في سلم 


الوصول لم يبلغ عشرة أبيات» بينما في النونية قد تكلم عليها الإمام ابن 
القيم في موضع واحد بما يزيد على ستمائة بيت إضافة إلى ما يذكره 
فى ثنايا فصول القصيدة . 


لاحلا 


ومرجع هذا إلى طبيعة المنظومتين» فالنونية نهج فيها الناظم 
التفصيل والتوسع في المباحثء أما سلم الوصول فقد بناها الناظم 
على الاختصار تسهيلاً لحفظها واستيعاب جميع مباحثها . 


١‏ - أكثر مباحث النونية عرضًا بالنسبة إلى عدد أبياتها هو توحيد 
الإثبات والمعرفة» أما في سلم الوصول فأكثر المباحث عرضا بالنسبة 
لعدد الأبيات هوتوحيد الألوهية» فقد زاد ذلك على الكلام على توحيد 
الإثبات والمعرفة وغيره من المباحث . 

لم تأت منظومة (سلم الوصول) على كثير من تفصيلات 
السلمء ولم ينفرد عنها إلا ببعض المسائل وهي : 

ج - الكلام على السحر والكهانة . 


د التنصيص على الشروط السبعة لشهادة التوحيد (لا إله إلا 


1١ /ا‎ 


الفصل الخامس 
نسخ الكتاب ومنهج التحقيق والتعليق 
)١(‏ نسخ الكتاب الخطية والمطبوعة : 
أولاً: النسخ الخطية : 


يلي وصفها : 


النسخة الأولى (الأصل) : 


هذه النسخة محفوظة في دار الكتب الظاهرية بدمشق في مجموع 
برقم 71947 عامء يضم هذا الكتاب وكتاب «اجتماع الجيوش 
الإسلامية» لابن القيم. المجموع ليس بين أيديناء فترجع إلى فهرس 
المجاميع من مخطوطات الظاهرية الذي جاء فيه أن عدد أوراق 
المجموع ١4١‏ ورقة. وكتاب «اجتماع الجيوش الإسلامية» في 79 
ورقة )14-١(‏ وتليه «النونية» فى ١١١‏ ورقة .)١91-41(‏ وإذا كنا لا 
نملك التثبت مما ذكر عن أوراق الكتاب الأول» فإننا نستطيع أن 
نصحح ما قيل عن أوراق النونية» فهي في ١77‏ ورقة» ل ١١١‏ ورقة. 
وقد أخطأ من رقم أوراق المجموع حينما وصل إلى ق ١74‏ فكتب في 
الورقة التالية: »١50‏ بدلا من ١105‏ » فنقص العدد. والترقيم المذكور 
ترقيم حديث. ونسخة «النونية» في أصلها مقسّمة إلى كراريس» 
وجاءت في ١7‏ كراسّاء وعدد الأسطر في كل صفحة ١6‏ سطرًا . 


ل 


وذكر في الفهرس أن أطراف الأوراق العلوية الأولى من المجموع 
مخرومة» وكذلك بعض الأوراق الأخيرة منه» يعني أطرافها. وهي في 
ثلاث ورقات من النونية (ق١١١-57؟١),2‏ فذهبت أجزاء من أسطرها 
الخمسة الأولى. أما بعد ذلك فالنسخة كاملة لا نقص فيهاء إلآّ 
اضطرابًا في ترتيب الأوراق ١5‏ -18 لكون الورقة ١5‏ قد وضعت خطأ 
بعدق١١2»‏ فرددناها إلى مكانها في مصورتنا . 


وذكر في الفهرس أيضًا أنْ على المجموع وقف أحمد بن يحيبى 
النجدي» ومكانه المدرسة العمرية في الصالحية. أما الواقف فهو 
أحمد بن يحيى بن عطوة بن زيد التميمي النجدي المتوفى سنة 
ه. وقد ترجم له صاحب «السحب الوابلة». فذكر أنه ولد في 
العييئة» ونشأ بها فقرأ على فقهائهاء ثم رحل إلى دمشق لطلب العلم» 
فأقام فيها مدّة» وقرأ على أجلاء مشايخها. منهم العلامة الشيخ شهاب 
الدين أحمد بن عبدالله العسكري شيخ الشيخ موسى الحجّاوي», 
وتخرّج به وانتفع» وقرأ على غيره كالجمال يوسف بن عبدالهادي» 
والعلاء المرداوي» وتفقه ومهر في الفقه فأجازه مشايخه وأثنوا عليه 
فرجع إلى بلده فصار المرجوع إليه في قطر نجدء والمشار إليه في 
مذهب الإمام أحمد. من مؤلفاته «الروضة» و«التحفة». وله تحقيقات 
نفيسة وتدقيقات لطيفة”"' . 


أما اس العمرية فكانت من المدارس الحنبلية المشهورة 


. 7176 - 51/4 /١ السحب الوابلة علي ضرائح الحنابلة‎ )١( 


و ؟” 


بالصالحية. بناها ووقفها الشيخ أبو عمر الكبير محمد بن أحمد بن 
محمد بن قدامة المقدسي (5178 -7017ه"2. وكان بها خزانة كتب 
لا نظير لهاء فلعبت بها أيدي المختلسين» ونقل ما بقي إلى خزانة 
الكتب ق قبة الملك الظاهر في قري كان “للك سنة 
0١‏ . فكانت هذه النسخة أيضًا من الكتب التي آلت إلى دار 
الكتب الظاهرية بعد ما استقرت في المدرسة العمرية أكثر من "6٠‏ 


سئة . 


كتب على وجه الورقة الأولى من نسخة النونية عنوان الكتاب 
واسم المؤلف على هذا الوجه: 
الإمام العالم العلامة العامل الأكمل الورع الزاهد المحقق شمس الدين 
أبي عبدالله محمد بن الشيخ الصالح أبي بكر بن أيوب السلمي الزرعي 
الحنبلي الشهير ابن قيم الجوزية رحمه الله وغفر له وللمسلمين». 

وقد ورد مثل هذه العبارة مع الزيادة في الألقاب في آخر النسخة. 
والعبارتان تثيران إشكالين: إشكالاً فى عنوان الكتاب» وقد سبقت 
مناقشته فى فصل التعريف بالكتاب. والإشكال الآخر فى نسبة 
«السلمي» التي انفردت بها هذه النسخةء فلم يذكر هذه النسبة أحد 


(؟) منادمة الأطلال ص 555. 


() المرجع السابق ص .1١٠١‏ 


كتبت هذه النسخة بخط نسخي واضح» ولكن الناسخ لم يذكر 
اسمه ولا تاريخ كتابة النسخة''' . غير أنه قال في خاتمتها : 
'انقلث غالب هذه النسخة من نسخة عليها طبقة صورتها: سمعتها 
على ناظمها بقراءة والدي”" في مجالس عدّة» وهو مقابل معنا بأصله 
رضي الله عنه . وآخر المجالس يوم الأربعاء ثالث عشرين محرم سنة 
إحدى وخمسين وسبعمائة بالجوزية بدمشق . كتب عبدالرحمن بن 
شمس الدين ابن القيم 0 
إعولن, 
و 


الحافظ ابن رجب من تلامذة ابن القيم» وقد ذكر فى ترجمة شيخه 
السَّنْة وأشياء من تصانيفه وغيرها؟؟. ولد ابن رجحب فى بغداد سئة 


)١(‏ في فهرس دار الكتب الظاهرية أن ناسخ المجموع عبدالرحمن بن أحمد 
الحنبلي» وأنه نسخ الكتاب الأول وهو اجتماع الجيوش الإسلامية ‏ 
سنة ١٠لاهء‏ والنونية سنة ١5لاه.‏ لم أجد شيئًا من هذا في مصورة 
النونية . وعبدالرحمن بن أحمد الحنبلي هو الحافظ ابن رجب» وليس 
هو كاتب النسخة كما سترى. 

(') في المخطوطة: «ولدي» وهو خطأ. 

(6) لم تتضح الكلمتان «سنة» و«سبعمائة» في الصورة. 

(4) الذيل على طبقات الحنابلة 58/7 . 


ا 


5""الاه. وتوفى ابن القيم فى شهر رجب من سنة ١هلاه-ء‏ فحينما 
سمع ابن رجب النونية عليه كان عمره ١0‏ سنة . 

وقد دلت خاتمة هذه النسخة على أن الأصل الذي نقلت عنه 
سمعه الحافظ ابن رجب على الناظم بقراءة والده''". والناظم ممسك 
بأصله يقابل» وتمت القراءة فى 71 محرم أي قبل وفاة الناظم بستة 
أشهر . فالنسخة التى بين أيدينا نسخة عالية نفيسة . 

وقد ينقص من قيمتها تصريح الناسخ بأنه نقل «غالب هذه النسخة» 
من ذلك الأصل . فلم ينقلها منه كاملة» ثم لم يحدّد هذا الغالب. 
ولكن الذي تدارك هذا النقص أنها قوبلت على الأصل» يشهد بذلك 
بلاغات كثيرة وتصحيحات دونت في طرر النسخة» ومنها: 

ق ١5/أ:‏ بلغ إلى هنا مقابلة بأصل الشيخ». 

-وفى 9١/أ:‏ 
إلآلمن قام الكلام به فذا ك كلامه المعقول في الأذهان 

وكتب في الحاشية: «للإنسان»» وتحته: «صح»»2 وفوقه: انسخة 
الشيخ» وذلك يدل على أن الناظم غيّر القافية في هذا البيت لأنها سبقت 
قبل بيت واحد. ومثله في ق 7١١٠/أ.‏ 

والظاهر أن المقصود بأصل الشيخ أو نسخته: النسخة التي قرئت 
على الشيخ» كما في المواضع الآتية : 


.١9/١ انظر ترجمته فى الدرر الكامنة‎ )١( 


اوكا 


دق ا «بلغ إلى هنا مقابلة [على ] نسخة الشيخ المقروءة 
عليه). 

-ق 494/ب: «بلغ مقابلة على نسخة عليها طبقة سماع وقرئت 
على الشيخ» . 

ق 7/٠٠١‏ أ: «بلغ إلى هنا مقابلة في نسخة قرئت على الشيخ». 

ومن خلال عبارات هذه المقابلة يمكن أن نعرف زيادات الناظم 
فى نسخته الأخيرة . ومن أمثلة ذلك أن البيت الأتى (ق87/ أ) : 
وتمام هذا قولهم إن النبو20 ةليس وصمًا قام بالإنسان 

كتب بإزائه في الحاشية: «من هنا زائد من نسخة الشيخ» ثم في ق 
4 كتب : «إلى هنا من نسخة الشيخ زائد» وذلك بإزاء البيت : 
هذي بضاعتكم فمن يستامها فقد ارتضى بالجهل والخسران 

ودلّت الحاشيتان على أن ١5‏ بِينَا زادها الناظم أخيرًا. وكذلك في 
873/ ب حاشية حدد فيها عدد الأبيات الزائدة: «من هنا زيادة من 
نسخة الشيخ 4١‏ بِيتَا؛. وانظر 85/ أ 86/ أ 86/ ب»85.2/أ. 

هذه الأبيات الزائدة موجودة في النسخ الأخرى أيضاء ولكنها 
تكتمل أيضًا على الأبيات المنسوخة التى خلت عنها هذه النسخة 
والنسخة الآتية. 


ويظهر أن النسخة قوبلت على نسخة أخرى غير الأصل أيضًاء 
فورد بيت فى ق /8١‏ أ هكذا: 


وعداكم أجران أجر الصدق َال إيمان حتى فاتكم حظان 


وفي حاشيته: «نسخة: وعدمتم حظين حظ الصدق والإيمان». 
وانظرق 7/ ب» ه/ م 7 9/بء 8 /1/بء 1/9. 


ويجانب بلاغات المقابلة توجد فى النسخة بلاغات القراءة» فقلما 
تخلو ورقة من «بلغ قراءة» أو «بلغ قراءة إلى هنا» . 


وكتب فى الصفحة الأخيرة بجانب الخاتمة طولاً: «وعدة”'' أبياتها 
على ما حسبته ‏ والله أعلم ‏ 54170 خمسة آلاف وثمانمائة وسبعون». 
ولعله أخطأ فى العدّء فإنّ أبياتها فى نشرتنا هذه التى شملت الأبيات 
المنسوخة الواردة في النسخ الأخرى أيضًا لم يتجاوز عددها "2847 بيثًا . 


قد سبق أن النسخة كتبت بخط نسخي واضح . واهتم الناسخ أحيانًا 
بضبط النص. ويضبط السين المهملة بوضع ثلاث نقط تحتهاء ومن 
أمثلته ضبط السين في الكلمات: «تجسيماء جسمًاء جسرء استواء» 
محبوسونء السجان» الجسم» التجسيم» وكلها في صفحة واحدة (ق 
. وقد يهمل نقط حرف المضارع» وتاء التأنيث لا ينقطها عمومًا . 
ويضطرب قلمه أحيانّاء فلا يتضح رسم الكلمة» أو يخطىء في كتابتهاء 
فيحاول تصحيحهاء فتختلط الحروف» فيكتبها في الحاشية بصورة 
واضحة تحت كلمة «بيان» أو مسبوقة بها. ومن أمثلته أنه كتب كلمة فى 
المتن (77/ أ): «بالضليين» كذاء فكتب بإزائه في الحاشية: «الضدين» 


)١(‏ فى المخطوطة: «عدت» بالتاء المفتوحة. 


تيا 


وفوقها: «بيان صح». وانظر بيانات أخرى في ق 5/بء» 5١/أء‏ 
هب (هد/بب ١لارأ‏ ال/بء او/أ ؟و/بء :5١٠/ب.‏ 
والأخطاء والتصحيفات في هذه النسخة قليلة» إل خطأ واحدًا كثر 
في القوافي. وهو أن الكلمات التي لا ياء فيها كتبت بالياء» ومن 
الأمئلة على ذللك - وعن كثير جد - محدورائق وق بزفانن (01/47. 
فى الأعيانى» من ل الخلجانى» الميزانى» الأكوانى (م4/ )2 يا 
أولى النقضانى» من الديدائىء بلا غدواتى (4#/ب). وأحيانًا جد 
الدكة نحو: «الحاجز الوسطان» (55/) وصوابه: الوسطانى. 
وافمن يلحانٍ» (18/أ) وصوابه يلحاني. وكذلك «عاليه مع التحتان» 
//٠١(‏ ب).» «الحافظ الطبران» (77/أ) «أحمد الشيبان» (*١٠١/أ).‏ 
ولم تصحح هذه الأخطاء في المقابلة والتصحيح لأن أمرها كان سهلاً» 
فلا يخفى الغلط فيها على القارىء إلا قليلاً. ومن الأخطاء الشائعة فى 
النسخة كتابة «لدى» في صورة «لذي» . ويكتب الضاد أحيانًا ظاء . ْ 
ويظهر أن بعض الأخطاء التي وقعت في النسخة انتقلت إليها من 


الأصل» والدليل على ذلك أنها موجودة في نسخة ف الآتية وغيرها 
أيضا . 


النسخة الثانية (ف): 
هذه النسخة من مخطوطات مكتبة الرياض السعودية بدار الإفتاء 
بالرياض. ورقمها فيها ا857/514. وقد سجلت فيها بتاريخ 


9/414 "هه كما يظهر من ختم المكتبة عليها. وعليها ختم آخر 
كتب فيه: «وقف الشيخ محمد بن إبراهيم» وتاريخه سنة ١9١1١اه.‏ 


اح 


وفي أعلى صفحة العنوان: «وقف الإمام عبدالله بن فيصل». وهو 
الإمام عبدالله بن فيصل بن تركي آل سعود من أئمة الدولة السعودية 
الثانية» وقد توفي بالرياض سنة 1707ه"2. والشيخ محمد بن 
إبراهيم بن عبداللطيف آل الشيخ هو المفتي الأول للبلاد العربية 
السعودية» ولد سنة ١1١ه‏ فى الرياض» وتوفى فيها سنة 11788هء 
وهو الذي أنشأ المكتبة السعودية سنة /117ه”" فكانت هذه النسخة 
عند الإمام عبدالله بن فيصل» ثم انتقلت إلى الشيخ محمد بن إبراهيم» 
ودخلت بعد وفاته بثلاث سنوات في المكتبة السعودية. ومخطوطات 
هذه المكتبة توجد الآن فى مكتبة الملك فهد الوطنية بالرياض . 

عدد أوراق هذه النسخة ١١5‏ ورقة» وفى كل صفحة 7١0‏ سطراء 
وفي أولها خرم قدره ورقتان» وسدّ الخرم بخط متأخر» والناسخ الذي 
كتب الورقتين لم يشر إلى النسخة التي نقل منها. وأثبت عنوان الكتاب 
على الصفحة الأولى : «هذا كتاب الكافية الشافية للفرقة الناجية» كذاء 
مع أن العنوان الصحيح ثابت في خاتمة النسخة. وفي النسخة خرم آخر 
وهو سقوط الورقة ١١9‏ منها. 

لم يذكر كاتب النسخة اسمه» ولكنه ذكر أنه أنجز نسخها في / 
ربيع الآخر سنة 87/اه بالقاهرة» فجاء في خاتمتها : 


«نجزت الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية من نظم شيخ 


. 1١7 /5 انظر ترجمته في الأعلام للزركلي‎ )١ 
.017/-705/0 المرجع السابق‎ )0( 


لا 


الإسلام أبي عبدالله محمد بن أبي بكر المعروف بابن قيم الجوزية في 
ثامن ربيع الآاخر سنة اثنين (كذا) وثمانين وسبعمائة بالقاهرة المعزية. 
علقتها من نسخة بخط الإمام العالم عمر بن أحمد بن إبراهيم بن 
عبدالله بن عبدالمنعم"'' بن أمين الدولة الحلبي الحنبلي» وكتب 
بآخرها في الهامش ما صورته : (انتهت مقابلة ثانية بنسخة مقابلة بنسخة 
المؤلف التي حرّرها أخيرّاء وكلّ ما ترى عليه النسخة أو ما صورته خ 
أو الأخيرة ال ل ل اي 
هذه السيخة» وله الخمد أولا واغرةاء ب 

دلت هذه الخاتمة على أمورء أولها: أن هذه النسخة نقلت من 
نسخة بخط زين الدين أبى حفص ابن أمين الدولة الحلبى الحنبلى 
1٠١(‏ الالاه)ء وقد ترجم له الحافظ ابن حجر في الدرر الكامنة» 
فقال: «باشر ديوان الإنشاء مدّة» ثم أعرض عنه. وقال ابن حبيب: 
تعلق بمذهب أحمدء ولازم التواضع» واشتغل بالكتابة والأدب 
والحديث وقدم دمشق ومصرء ورجع إلى حلب فمات بها)”'" . 

ولعل ابن أمين الدولة نسخ نسخته من النونية في دمشق» وحملها 
معه إلى مصر. ثم رجع إلى حلب ولكن نسخته بقيت في القاهرة حتى 
نقلت منها هذه النسخة هناك سنة 87لاه أي بعد خمس سنئوات من 
وفاة ابن أمين الدولة في حلب . 


() فى ترجمته في الدرر الكامنة :١58/“‏ «عبدالمؤمن» مكان 


اعبدالمئعم». 


(0) الدرر الكامنة: .١54/7‏ 


والأمر الثاني أن يكة ابن أمين الدولة قد قوبلت مرتين على 
نسخة مقابلة بنسخة المؤلف الأخيرة. 


أصله المكتوب بخط ابن أمين الدولة . 


هذه الأمور الثلاثة ‏ ولا سيما الأمر الأول قد رفعت درجة هذه 
النسخة» ورشحتها لوضعها بجانب النسخة السابقة . 


ولما كانت النسختان كلتاهما تنتميان إلى نسخة المؤلف الأخيرة : 
الأولى لكونها نقلت من نسخة قرئت على المؤلف قبل ستة أشهر من 
وفاته» والثانية لكونها منقولة من نسخة قوبلت مرتين بنسخة مقابلة 
بأصل المؤلف الذي حرّره أخيرًا - تشابهت النسختان في عدد الأبيات 
وترتيبهاء ورسم الكلمات وضبطهاء وبعض الأخطاء أيضا. 


وقد كتبت هذه النسخة بخط نسخي متقن جميل. وقوبلت على 
أصلهاء تدلّ على ذلك البلاغات الموجودة في مواضع مختلفة منها 
نحواق9/بء 9١/بء‏ ١٠/بء‏ 55/ربء 7 أ وكذلك 
التصحيحات والاستدراكات التى أدّت إليها المقابلة» كما فى ق 
أ لاغ/بء ١6/أء‏ هه/ب. ْ 

وتوجد فى النسخة تعليقات منقولة من أصلها. ومنها: (إلى هنا 
خور على حك النسخة الجديدة» /9١(‏ ب). ولم يصرّح الناسخ بأن 


هذه الحاشية من حواشي الأصل» وقد صرّح بذلك في ق38/أ: «إلى 
هنا حرر على النسخة الأخيرة» كذا كتب في الأصل». 


> 


وجاء في ق١١١/‏ ب بيت انفردت به هذه النسخة : 
أتظنها محلوبة من باقر أو ناقة أو ماعز أو ضان 
وعليه حاشية : «هذا البيت أسقط من النسخة الأخيرة» . 

ومنها ما علق به على الأبيات الآتية : 
فيناك هتأ ننسه معذكةا «ماقالهالمشتاق مذ زمان 
والمستهام على المحبة لم يزلد حاشا لذكراكم من النسيان 
لو قيل ما تهوى لقال مبادرا أهوى زيارتكم على الأجفان 
تالله إن سمح الزمان بقربكم وحللث منكم بالمحل الداني 
لأعفرن الخد شكرا في الثرى 2 ولأكحلنٌ بتربكم أجفاني 

التعليق على لبي الثالث (لو قيل ما تهوى. . .): «هذا البيت 
والذي قبله من النسخة الأخيرة» وكأنهما بدل عن البيتين بعدهما» (ق 
7/)). 

الأبيات الأربعة الأخيرة للصرصري الذي أشار إليه الناظم بلفظة 
«المشتاق» في البيت الأول؛ وضمّن أبياته مع تصرّف في البيت 
الرا؛ بع23 . وأفادتنا هذه الحاشية مط كه 21 
وَل بيتين فقط وهما الثالث والرابع » 0 إليهما به بيتين آخرين 


.#٠00 705/5 انظر فوات الوفيات‎ )١( 
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لأقبلنَ لأجلكم ذاك الشرى2 وأعمّر الخدّين بالصَّوانِ 

وقد غيّره كما رأيناء فأصبحت قافيته بعد التغيير: «أجفانى»» فلما 
زاد في النسخة الأخيرة البيتين الأولين» وجاءت في البيت الثاني قافية 
«الأجفان» تكررت القافية» ولاحظ كاتب الأصل هذا التكرار» فذهب 
في تعليقه إلى أن البيتين الأولين كأنهما بدل من البيتين الأخيرين . 

هذه الحواشي والحواشي الأخرى التي رمزها خ- وكلها تشير 
إلى نسخة المؤلف الأخيرة ‏ تصدّق ما ورد فى النسخة الأولى المنقولة 
من نسخة الحافظ ابن رجب. وفي الس واف أخرى تدل على 
مقابلتها بنسخة أو نسخ أخرى» وكتب الناسخ عليها حرف خ أيضًا 
ولكن بصورة غير صورة رمز النسخة الأخيرة. انظر مثلاً الأوراق 
ا" 

وناسخ هذه النسخة أيضًا إذا أخطأ في كتابة كلمة فصارت غامضة 
أعاد كتابتها في الحاشية تحت كلمة «بيان». وكثرت البيانات في هذه 
النسخة» وأعجبها بيان في ق4/ ب» إذ وردت كلمة انمقوه» في مقدمة 
المؤلف» وتصحفت في النسخ الأخرى إلى «تمموه»» وكذا كانت في 
النسخة الأولى؛ فصححت في المقابلة على الأصل. فضبط ناسخ ف 
الكلمة ثم كتب في الحاشية تحت لفظ «بيان»: وَنَ مَّ قُّ وْ هُ. وانظر 
البيانات الأخرى فى ق5/أ. 9/ب. ١١/أ.‏ ١/بء‏ 6٠١/بء‏ 
/اا/بء 9١/بء‏ 1ب وغيرها. وفي ق7١١/‏ ب لم يكتب كلمة 
«بيان» كاملة بل اكتفى بحرف (ب). 

هذاء وفي النسخة تصحيحات وتعليقات كثيرة بخط متأخر جدّاء 
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كتبها بعض من قرأها وقابلها بنسخة بل بأكثر من نسخة» كما قال في 
تعليقه على كلمة «غدا» فى ق ١7/أ:‏ في عدد نسخ: عدا». وعلق 
على «رأس الملأ) فى قَْ *“'ك/رب: 2 عدد: روس). وَعلق على 
١غرور‏ ثاني» في ق ٠4/أ:‏ «أمان في جملة نسخ». 

وقد صحح هذا القارىء أخطاء النسخة» ولكنه أساء إليها بعض 
الأحيان إساءة بالغة» حينما لم يقتصر على تصحيح الخطأ في 
الحاشية» بل حاول إصلاحه فى المتن» » فتعدّى على النص وشوهه 
تشويهًا. ثم مازعمه خطأ قد يكون صوابًا محضًا أو هو الوارد في 
الأصل . ومن أمثلة ذلك أن كلمة «البهتان» فى البيت الآتى : 
والتاركين لأجلها آراء من آراؤهمم ضرب من البهتان 

ضرب عليها هذا المصحح عدة مرات» ثم كتب في الحاشية: 
«الهذيان صح» (ق55/أ))2 مع أن كلمة البهتان هي الواردة في نسخة 
الظاهرية المنقولة عن نسخة ابن رجب أيضًا. فاتفقت عليها النسختان 
العاليتان. 

ومن ذلك أنه ضرب على كلمة «بالقانون» فى البيت الآتى (ق 
“/ا/أ): 
فتعيّن الإعمال للمعقول والإلغاء للمنقول بالقانون ذي البرهان 

هذا البيت فيه زيادة اختلٌ بها وزنه» فأراد المصحح أن يحذف 
ابالقانون» ليستقيم الوزن» فشطبه عدة مرات» مع أن البيت كذا ورد 
فى النسخة الأولى وغيرهاء وحذف الكلمة المذكورة مفسد لمعنى 
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البيت» أمّا الزيادة أو النقصان فى الوزن فلها نظائر متعددة فى هذه 
المنظومة . وانظر أيضًا ق48/ أ ؟١٠/‏ أ 5١١/أ.‏ 

بالإضافة إلى هذه التصحيحات علق في حاشية النسخة جميع 
الأبيات التي وجدها في النسخ الأخرى وخلت منها هذه النسخة» 
وكتب في آخرها علامة صحء كأنها ساقطة من هذه النسخة» وهي 
ليست ساقطة» بل الظاهر أن الناظم أسقطها من النسخة الأخيرة. 
النسخة الثالثة (ب): 

هذه النسخة محفوظة في مكتبة برلين بألمانيا. ولها فليم 
(ميكروفيلم) بالمكتبة المركزية بجامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية بالرياض برقم لام ءلا. وهى فى /ا١1‏ كرّاسًا و151١‏ ورقة. 
تتراوح الأسطر في كل صفحة بين ١!‏ و١٠‏ سطرًا. ومن الورقة ١١١‏ 
بدأ الناسخ يكتب الأبيات في الحاشية اليسرى أيضًا من كل صفحة في 
علماء بغداد» قدم دمشق في حدود السبعين ودرّس في المدرسة العينية 
5 00 1 دلق 
وغيرها. وتوفى سنة 7ولاه . 


وتاريخ نسخها: مستهل ذي القعدة من سنة ٠لالاه‏ كما جاءت فى 
حاتمتها: 

«نجزت الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية . علقها لنفسه 
إسماعيل بن حاجي عفا الله عنه بمنّه وكرمه. وكان الفراغ في مستهل 
)١‏ انظر ترجمته في الدرر الكامنة :١‏ 7”70: وشذرات الذهب #: 877. 


1 


ذي القعدة من سنة سبعين وسبعمائة. والحمد لله وحده وصلواته على 
محمد وآله وسلم تسليمًا كثيرًا» . 
لم يذكر الناسخ شيئًا عن الأصل الذي نقل منه نسخته» غير أنها 


البلاغات والتصحيحات الموجودة فى ق لا/أ. ١١/أل‏ ؟١١/أ.‏ 
57/سء 8١/أء.‏ 55/أ. ١5/أوغيرها.‏ وفيها إشارات قليلة تدل على 
أنها قوبلت بنسخة أخرى أيضًا . 

النسخة الرابعة (د) : 


من مخطوطات الخزانة التيمورية» في دار الكتب المصرية 
والوثائق القومية برقم ١7+‏ عقائد تيمور» وهي في 1917 وزقة'وغدة 
الأسطر فى كل صفحة ٠١‏ سطرًا. كتبها محمد بن أحمد بن الحسين 
الكناف درس ابن اللعووق د مشتق بس اع: 

النسخة بخط النسخ» ومقابلة على أصلهاء وعناوين الفصول 
مكتوبة بالحمرة ولذلك لم تتضح في التصوير. وقد ضاعت الورقة 
الأولى منها فاستكملت بخط متأخر. وعلى النسخة آثار البلل في 
مواضع مختلفة . وختمت النسخة بالعبارة الاتية . 

«نجزت الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية بحمد الله 
وحسن توفيقه يوم الاثنين رابع عشرين رمضان المعظم سنة ثمان 
وستين وسبعمائة على يد العبد الفقير إلى رحمة ربه محمد بن أحمد بن 
الحسين الشافعي بدمشق بمدرسة ابن الجوزي بدمشق المحروسة». 
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وعليها عبارة تملك نصها: الحمد لله رب العالمين . ساقته مقادير 
الملك إلى ملك الفقير زين العابدين بن عبدالكريم الجراعى سنة 
6 فى غرة جمادى أول (كذا)» وتحت هذه العبارة ستة أبيات في 
تقريظ الكتاب . 

هذه النسخة كتبت بدمشق بعد وفاة الناظم فيها بسبعة عشر عاماء 
ولكنها لم تنقل عن أصل قريب من نسخة المؤلف» بل لم يشر الناسخ 
البتة إلى النسخة التى نقل منها. 

النسخة الخامسة (ظ) : 

هذه النسخة محفوظة فى دار الكتب الظاهرية بدمشق ورقمها 
*“/اة؟/ن. ويوجد لها مصورة بالمكتبة المركزية بجامعة الإمام 
محمد بن سعود الإسلامية برقم 1497/ ف. وهي في الأصل جزء من 
«الكواكب الدراري في ترتيب مسند الإمام أحمد على أبواب البخاري» 
5 الحسن علي بن حسين بن عروة المعروف بابن زكئون (قبل 
-478ه)20"0. وقد ورد في صفحة العنوان من هذه النسخة: 
«وقف على ابن زكنون»»؛ كما جاء فى آخرها: «آخر المجلد الخمسون 
(كذا) من الكواكب الدراري والحمد لله رب العالمين. . . يتلوه إن شاء 
الله تعالى قول الشيخ شمس الدين أيضًا في كتاب الصواعق المرسلة 
عن التسيبة والمعطلة ا لاز 


)000( انظر ترجمته في الضوء اللامع 1/6 . 
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الشيخية . وذكر صاحب السحب الوابلة أنه في رحلته إلى الشام سنة 
١ه‏ رأى كتبًا كثيرة منها في مدرسة الشيخ أبي عمر» ومنها كتاب 
الكواكب الدراري مكتوب عليه: «وقف شيخنا المؤلف في مدرسة 
شيخ الإسلام أبي عمر رحمه 1غ" .وقد شين أن مابقي من كتب 
المدرسة العمرية نقلت سئة 746١ه‏ إلى خزانة الكتب فى قبة الملك 
الظاهر. ْ 

هذه النسخة في ١57”‏ ورقة منها ١7١‏ ورقة بخط ناسخ لا نعرف 
اسمهء غير أنه لم يتم كتابة النسخة» فأتمّها ناسخ آخر وهو إبراهيم بن 
محمد بن محمود بن بدر الحنبلي في شهر صفر سنة 7 7/ه. جاء فى 
خاتمة النسخة: ْ 

«وكان الفراغ من تتمته يوم الخميس مستهل شهر صفر سنة ثمان 
وعشرين وثمان مائة من الهجرة النبوية على يد أفقر عباد الله إلى رحمته 
ومغفرته ورضوانه إبراهيم بن محمد بن محمود بن بدر الحنبلي غفر 
الله لمؤلفه ولكاتبه ولقارئه ولمن نظر فيه ولجميع المسلمين وجعله 
خالصًا لوجهه الكريم. ..». 

الناسخ المذكور ترجم له السخاوي في الضوء اللامع”" . ولد سنة 
٠مههء‏ فكان عمره حين كتابة تتمة هذه النسخة ١48‏ سنة. وقد توفي 
سنة ٠٠94ه.‏ قال السخاوي: «واختص بالعلاء ابن زكنون» وقرأ عليه 
القرآن وغيره» وتزوّج ابنته» ثم فارقه وتحوّل شافعيًا. . والثناء عليه 


)١(‏ السحب الوابلة ؟/ ه"الا. 


مستفيض» ووصفه الخيضري بأنه شيخ عالم فاضل محدث محرر 
متمق ردك صاحن النيخب الوائلة اله زائ خط جا امن 
الكواكب الدراري مؤرخًا سنة 474» وهو خط حسن)37" . 


هذه التتمة التي كتبها إبراهيم بن محمد الحنبلي أوراقها في 
النسخة في وضعها الراهن ١7١‏ ورقة. وبين الأصل والتتمة خرم كبير 
ذهب بنحو 977 بِيثًا مع عناوين الفصول» وهذا يعني أنه فقدت نحو 
0 ورقة من النسخة» ولا سبيل إلى معرفة عددها من الأصل أو التتمة 
بالتحديد. وعدد الأسطر فى كل صفحة من الأصل ١9‏ سطراء وفى 
التتمة 77 سطرًا. 

والنسخة مكتوبة بخط النسخ. وخط التكملة أحسن من خط 
الأصل. وقد اضطرب ترتيب الأوراق 8-7 منها. وعليها تصحيحات 
وبيانات وإشارات إلى نسخ أخرى ولكنها قليلة جدًا. والجدير بالذكر 
أن الإشارات الموجودة فى التكملة تدلٌ على أنها قوبلت بنسخة مشابهة 
لنسخة الظاهرية الأولى المنقولة من نسخة ابن رجب. وقد سبق أن 
مستقرها أيضًا كانت فى المدرسة العمرية. 


النسخة السادسة (س)”"' : 
من مخطوطات مكتبة برلين» وتوجد لها مصورة في المكتبة المركزية 


.557/١ السحب الوايلة‎ )١( 
هذه النسخة والنسخة التالية لم أطلع عليهماء واعتمدت في وصفهما‎ )0( 
على ما كتبه الباحثون (ص).‎ 
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بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية بالرياض برقم ١١٠ل//ف.‏ 
وهى فى ١71‏ ورقة» وعدد الأسطر فى كل صفحة 77 سطرًا. 


ناسخها: عبدالقادر بن شمس الدين محمد بن أحمد بن سالم 


ربيع الأول سنة 1701ه"" . 


والنسخة في حالة جيدة» وخطها نسخي مقروءء وعليها 
تصحيحات» وبآخرها أشعار فيها تضرع ودعاء”" . 


() أبوه مسند الشام الحافظ الكبير شمس الدين السفاريني 

(15١184-1١ه).‏ وقد ذكره صاحب السحب الوابلة في ترجمة الشيخ 

موسى الكفيري النابلسي فقال: «وتزوج ابنته (؟) الشيخ عبدالقادر 

السفارينى ابن العلامة المشهور» هكذا نقل محقق السحب الوابلة النصّ فى 

حاشيته في ص 15٠‏ وعلّق عليه: «والصحيح أنه حفيده». ْ 

وهذا خطأل فالحفيد عبدالقادر بن مصطفى بن محمد» وقد ترجم له 

صاحب السحب الوابلة فى ص80 وذكر أنه ولد بعد ١٠٠١١ه‏ ومات سنة 

0 ه. أما عبدالقادر الابن الذي فرغ من كتابة هذه النسخة من النونية 

سنة 17١17ه‏ كما فى خاتمتهاء فلا يمكن أن يكون ذلك الحفيد الذي ولد 

بعد + 11ه. ومن الغريب أن المحقق آثبت النصن في موضعه الأضلي في 

ص ١١47‏ هكذا: «وتزوج ابنة(؟) الشيخ عبدالقادر السفاريني حفيد العلامة 

المشهور» فغيّر في النص ظَّاء ثم لم يشر إلى ما جاء في الأصل. ولولا 
حاشيته السابقة لما عرفنا نصصّ السحب الوابلة على حقيقته (ص) . 

(؟) وهي كثيرة السقط والأخطاءء كما تبيّن لي من فروق النسخ التي دوّنها - 
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النسخة السابعة (ح): 

صورة منها في المكتبة المركزية بجامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية برقم ٠508/ن‏ وهي بخط الشيخ سليمان بن سحمان 
(59-55١١اه)‏ رحمه الله . وتم نسخها يوم الخميس لست خلت 
من المحرم. وهي في ١57”‏ ورقة» وعدد الأسطر في كل صفحة ٠١‏ 
سطرًا. وهي أيضًا في حالة جيدة» وخطها مقروء. وعليها بعض 
التصحيحات . 

انيًا: النسخ المطبوعة: 

طبعات النونية التي تيسر لنا الاطلاع عليها نذكرها فيما يلي : 

(1) طبعة التقدم (طت): 

هذه الطبعة صدرت في القاهرة سنة ١١515‏ -540١١ه»‏ وكان 
طبعها بمطبعة التقدم العلمية لصاحبها ومديرها السيد محمد عبدالواحد 
بك الطوبي بجوار الأزهر الشريف. وتولّى تصحيحها الشيخ 
عبدالرحيم بن يوسف الأزهري الحنفي» كما في خاتمة الطبع. ولم 
يشر المصحح إلى النسخة التي اعتمد عليها. وهي في ١057‏ صفحة . 

(0) النونية مع شرح ابن عيسى (طع) : 

صدرت النونية مع شرح الشيخ أحمد بن إبراهيم بن عيسى (ت 
848 ه) رحمه الله عن المكتب الإسلامي في بيروت سنة 11787هء 
وبين أيدينا الطبعة الثالثة منها التي صدرت سنة 5٠5١ه.‏ وقد ذكر 


الباحثون في تعليقاتهم وقد حذفت أكثرها في المراجعة (ص). 
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الأستاذ زهير الشاويش في مقدمة الناشر أنه «قد كان في النظم بعض 
الأخطاء استدركناها من نسخة خطية ثانية قدّمها لنا أستاذنا الشيخ 
محمد بن مانع جزاه الله خيرًا)”'' . 


وهذا أمر محمودء ولكن في خاتمة الكتاب ذكر آخر نسخة الأصل 
المخطوطة التي طبع عنها الشرح وجاء في هامشها: (إلى هنا بلغ 
التصحيح حسب الطاقة والإمكان على نسخة عليها خط المؤلف». 
والتصحيح المذكور في حلقة التدريس» على يد شيخنا الشيخ 
عبدالله بن عبدالعزيز العنقري» نسأ الله في أجلهء وختم له بصالح 
عمله» غير أنا لم نتعرض لما فيه من التحريف من جهة الإعراب» 
وتكسر الأوزان» بل أبقيناه على مافي الأصل» 


يهمنا من هذا الهامش آخره» وهو النصّ على عدم التعرض لما فيه 
من التحريف من جهة الإعراب وتكسّر النظمء وإبقائه على مافي 
الأصل . أما التحريف من جهة الإعراب فقد يشترك فيه المتن والشرح» 
ولكن تكسر النظم خاص بالمتن. وإن ما ذكر في الهامش لهو منهج 
العلماء الأثبات» ومقتضى أداء الأمانة على وجههاء ولكن الناشر 
شامحه الله غلق على ذلك بقوله: 


هذاء وقد قمنا بتصحيح ذلك حسب الطاقة والجهد. وعذر الشيخ 
العنقري رحمه الله واضح» حيث إن النسخة الخطية لا تقع غالبًا ‏ إلا 
بيد عالم عارف بما فيها من خطأ . وعذرنا أن النسخة المطبوعة تقع في 


.0 /١ شرح ابن عيسى‎ )١( 
ححص‎ 


كل يد» فلابد من التصحيح . وقد قمنا بإجراء التصحيحات الكثيرة في 
طبعته الأولى ١787‏ وفى طبعته الثانية ١87“‏ » وفى هذه الطبعة الثالثة 
مطلع سنة 2300...15405. 

إجراء التصحيحات - مهما كانت كثيرة - يمكن قبوله إذا نبّه على 
مافي الأصل» لكن المواضع التي نبه الناشر فيها على الخطأ الوارد في 
النسخة وعلى إصلاحه مواضع قليلة'" . ومن ثم يصعب الاعتماد على 
الشيخ ابن عيسى عدة نسخ من النونية كما ذكر في شرحه. 

من مطبوعات دار الكتب العلمية في بيروت. لم يشر الشارح في 
مقدمته إلى النسخة الخطية أو المطبوعة التى اعتمد عليها فى إثبات متن 
النونية . وقد اتضح في أثناء المقابلة أنه يعتمد على طبعة التقدم» ولكنه 
يتصرف أيضًا فى المتن لوصلاح ما يراه خطأ. وستاتى الأمثلة فى 
التعليقات . 

(54) طبعة دار ابن خزيمة : 

صدرت هذه الطبعة بعناية الأستاذ عبدالله بن محمد العمير عن دار 
ابن خزيمة بالرياض سنة 517١ه.‏ وقد اعتمد على المتن الذي نشر 
)١(‏ شرح ابن عيسى 717١/17‏ . 


زفق المرجع السابق /١‏ "كل "الل 5ا"“ل "5" اع ىث“ل 5و“ 
”7 ؟50/5. 
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مع شرح ابن عيسى طبعة المكتب الإسلامي» مع مقابلته على نسختي 
ب» ف. وميزتها أنها أول طبعة للنونية ضبطت ضبطا كاملاً . والنسخة 
التي بين يدي من هذه الطبعة هي نسخة فضيلة الشيخ بكر أبو زيد حفظه 
الله. وقد علّق عليها في مواضع» ثم نقل في حواشيها تصحيحات 
سماحة الشيخ عبدالعزيز بن عبدالله بن باز رحمه الله من نسخته من 
الطبعة الهندية. وقد قرأ هذه النسخة الأستاذ سعد بن شعيلان» وله 
تصحيحات كثيرة عليها . 


وقد ذكرنا هذه الطبعة هنا لأجل التعليقات المدونة على 
هوامشهاء فقد نقلنا بعضها فى نشرتنا هذه. 


(؟) منهج التحقيق والتعليق : 
قد اتبعنا في تحقيق النص وضبطه المنهج الآتي : 


١‏ اعتمدنا فى إثبات النص على نسخة الظاهرية الأولى المنقولة 
عن نسخة ابن رجب المقروءة على الناظو”''؛ ثم على نسخة المكتبة 
السعودية المنحدرة عن نسخة الناظم التى حررها أخيرًا. وأشرنا إلى 


)١(‏ لم تكن نسخة الأصل هذه بين أيدي الباحثين عندما حققوا الكتاب في 
رسائلهم العلمية. فاعتمدوا على نسخة (ب)» وقابلوا النص بالنسخ 
الأخرى مع شرحي ابن عيسى وهراس. ولمّا راجعت النص قابلته مرة 
أخرى بالنسخ (ف. بء دء ظ) أما نسختا السفاريني وابن سحمان فلم 
أرجع إليهما. واكتفيت بذكر الفروق المهمة مما قيّده الباحثون في 
تعليقاتهم (ص). 


5 


الأولى بالأصل» والثانية بالرمز (ف). وسميناهما أحيانًا «الأصلين». 
والكلمات أو الأبيات التى وردت فى غير الأصل وضعناها بين 

١‏ - ضبطنا الأبيات بالشكل. وإذا رأينا الكلمة مضبوطة فى 
الأصلين المذكورين اتبعناهما إلآ أن يكون ضبطهما خطأ. 

- في ذكر فروق النسخ» كان اهتمامنا بالأصلين» ثم بالنسخ 
(ب» دء ظ) والمطبوعات الثلاث (طت» طعء طه. وعند اتفاقها أشير 
إليها بحرف ط فقط) ولم نذكر إلا الفروق المهمة. أما الأخطاء 
والتصحيفات الظاهرة والكلمات الساقطة في غير الأصلين فلم نشر إلى 
كثير منها لإثقالها الحواشى دون فائدة. أما المطبوعات ولا سيما 
الشرحان (طع» طه) فأشرنا إلى أخطائهما المهمة لتداولهما بين طلبة 
العلم . 

بالإضافة إلى ما سبق رقمّنا الأبيات» ترقيمًا متسلسلا . 


الأبيات التي ضمنها الناظم في شعره وضعناها بين الأقواس 


0( ). 
بعد توثيق ال: هذا النهح خدمنا ال: شرحه والتعليق عليه 
وفهرسته من الجوانب الاتية : 


١‏ - نقل نصوص الآيات التي يشير إليها الناظم وعزوها إلى 

سورهاء وذكر شيء من تفسيرها عند الحاجة . 

؟ - نقل نصوص الأحاديث التي يشير إليها الناظم» وتخريجهاء 
يفف 


وبيان درجتها صحة وضعفًاء وذكر شواهدها إن كانت ضعيفة» 


“- نقل نصوص الآثار التي يشير إليها الناظم» وتخريجها 
والحكم عليها إن وجد. ونقل كلام العلماء في ذلك . 


5 - تحرير نسبة الأقوال والآراء التي يشير إليها الناظم» ونسبتها 


إلى قائليهاء مع نقل نصوصهم وعزوها إلى كتبهم ما أمكن 
ذلك. 


4 التعليق على المسائل والمواضع التي رأينا أنها تحتاج إلى 
بيان وتوضيح» ونقل نصوص كلام العلماء عليها . 

١‏ - نقل آراء أصحاب المذاهب وتوثيقها من كتبهم الأصلية 
المعتمدة عندهم ما أمكن ذلك مع الردّ عليها. وإذا لم يتيسر 
الوقوف على كتبهم ننقل عمن نقل عنهم ونشير إلى ذلك . 

” - ترجمة الأعلام الواردة في النظم . 

8 التعريف بالكتب الواردة فيه . 

4 التعريف بالأماكن والبلدان الواردة فيه. 

٠‏ -التعريف بالفرق المذكورة فيه. 

١‏ شرح المصطلحات العلمية والألفاظ الغريبة. 

. وضع فهارس عامة شاملة للكتاب‎ - ١ 
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هذا وقد بقيت مواضع في متن النونية أشكلت علينا لتحريف في 
بعض ألفاظهاء فلم نتمكن من تحريرها أو تفسيرهاء ولعل بعض القراء 
يوفق إلى حل إشكالها ويهدينا مشكورا إلى صوابها. 

وفي الختام فإننا نحمد الله تعالى ونشكره على ما يسّر وأعان من 
إتمام تحقيق هذا الكتاب الجليل النافع . ونسأله سبحانه أن يجعل النية 
فيه خالصة لوجهه الكريم. 

وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه . 


مض 


الرموز المستعملة في الحواشي 


الأصل : نسخة الظاهرية المنقولة من نسخة ابن رجب . 
ف: نسخة المكتبة السعودية بدار الإفتاء بالرياض . 
الأصلان: النسختان المذكورتان. 

ب: نسخة برلين. 

د: نسخة دار الكتب. 

ظ: نسخة الظاهرية من الكواكب الدراري. 

س : نسخة ابن السفاريني . 

ح: نسخة ابن سحمان. 

طت : طبعة التقدم من النونية . 

طع : النونية مع شرح ابن عيسى . 

طه: النونية مع شرح هراس . 

ط: المطبوعات الثلاث المذكورة . 


ص : الإصلاحي (مُراجع الكتاب) . 
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من الأصول الخطبةالمسددة 


حِنا لياف دالوفيه 


الإنضماء الغرفهالناجيد 3 يك 
ا مام الما لرالعلامها امل طلا الوع ارايت 
ش 0 الصاح ابورا 
الررر_الها السيهرا_ذ ا موز رج ء به رمنرله 


صفحة العنوان من ( الأصل ) 


لبإ ب سياس ا لص الرم ربامال 
ينس الذئنيدت لَه الردوبيد كي حلوتايه وأفرتا, :بالصره به 
كب مصمُوعات وأدت ل السهااه/ | اينات ان اس الر ىلا الرشو 
عا اوؤعباسن اوري - كان اووكيرم علدنا 
و عر ل ا ا ا 

لاسشرراء له ف نوس ولاسسهكلا ار صما نملا رحا 
واس لبرعدد مااحاابويل وحرق »لز ورف لدم 2 
ولالحوك قن الام ندر ي عل ليل ضير يواح ارلامو / 
ولامدبوة وتوا مهوام وا لاس وما دكاص ونهايات_ واشهد 
اه لذ 
مو اتئى ما عليه لعذم يح براه وامتهدان هذا 
عبر رسو 06 جره وجبر_تَممنٌ ويم و سمترة سه و بت 
عاد > لان ارسله]ارى لدبت امن نيه ل اناعم لسَلر 


وبزيرا رأ وو اعنا ا لاسسداذد وس راح سدئرا رسليع حرفن مرالسك 
وموم الج لودو ردن نا فب ينل رت ور 
والؤمائ ترا وثدأستوجت امل الا رض انجهانم الما / - 
1 عرم وجي اليا مامتهاب ود 


0 10 
عانقا وسدل لعا لا نكو الام 

ها رص ل إن علس وس ضع ا ذيإن ذا ناح ملا" الاما ف ثورل 

يونس الرسالء فيختنالوسى) القلا سرَاعًا شبر/ فلك وس الملالء 
1 أرشر ب مساق وكير به 
سعد القلرواعربه سا لرلمواء يمد الحيله واسسشي ديول 
اللخ وخ اعيئاكيا واد ناض وتلق /اغلن نل الرسالاو! تكإللاء 
َلك الام حامر لاستتحهادء وعد اشرق اله التيزسنرلبه 


فمشرج 


الورقة الأولى من ( الأصل ) وفيها أول الكتاب 


ل 
انها رسدزاكية ىب 
بآ :رات لد والارضوا وود لور وأ منلى 
1 0 لكل عزاست ماسم _ نوصا 
:- !١مس‏ الصلو نس و! وايتب 
.كان كبعا ا 
عت الشف كام نام | ,للش فءا ايت - 
سلعرات ابه)ا لعاالو/كه ' كما لزيا اذى صل 32 
ااورال 0 2 


سن اننا اله ا 
ْ 0 ا 


لالرعل وهو نايلتإملم. دمنوامعز ولزا رثع نكارجتياات 0 


عرين رس خب نه 00 
0 خارص ع ما را 2 اي 3 


الصفحة الأخيرة من ( الأصل ) 


صفحة العنوان من النسخة ( ف ) 


ايرس لذ عاءثٌ نار بق سيم مخدوحانٌ 0 
00 نات إبراس الزي ارا ألرهى : 
اودعباغ لط ف صتعر وبيب نع اياي نيا ن اس رعيرع عد دظليّر ررد 
1 0 لالم الاسالرمد الحمد (لذك رشك 


. لهف رعسير ولاءشي رف اذا روا ف صفا تر رار ناز وأسرا 
أعاط نركله ورك م كيه وننا كا جميح بر يأتر مل زا درنّعى 
ديل عرد يك لنفض ثسأولوطا زمرت لامكا ولإشتومل ملهو ياسربال 
| نشد يْصاري امرك و, 

0 


تن الرذاق هذا عزار 
يعات 1 


1 دسأ - 
نضا ءمت ملد| لائف 5-0 0 00 02 


اويرى +الضلال واعم م » 
ل لتلروا 0 


ك2 1 رازن حمأ ولى غلا يلخ الرسال ما والدى |نزما نلا وسعي 
0 ادق را رعبما سرحق! نا اليقّين م ام اسل 5 
1 
7 مرعاد تك كتام وكرت | ميم يا سيد ذ) د 
20000 1 ّ 2 
7 0 والثا د فلريم رحد خطيترو' سيق , 


للااذان 


ا ديع 1 
: اق 2 
2711 رج انال الث 
ولد كرو تسيل مرطافط را ب الْآرَاءٍ والمزاهب سيت 
اربابهاقا باخثر إلمواهب والمطالسبة عد لعز إلا بواب ا لعاليه 
| أله بهايه لراد مايه الأحسا فاب بالوقوف لابوا ب الشافله 
الله يه وللرمان قدابترعلةنتسوجدمزالمل,والتلد والشيه 
والعنابفادابذات لل التصىء ودع ال اح اخزتها لعرو لعزويالام خسم 
ساماد اط السب سدادات لاا اتا 
لشنة وإلتران ومااجبٌ جهاده .القلب واليدواللنان الي م از 
لمن ومااتم ل إجرولك الجهادة المزا زه مادباح والبات ١ح‏ وللمهاد 
متدي لبها <بالشيف والسنان, ذاامروؤ]لسورالكءتعالى 
مشت اجهادباليد انزارا وتعزيرا فتالءك لم كاز يجام * ' 
ب جما داقِيرا وأمرادهجهادالمنا فقيز وا لغلقله علوم 
الى( إنتاو اياناس الوجهرالة كاين ١‏ 
دأغلظعليا, وماواهرجهخ و. وسرامصيرفانجهاد .الع وائجدجهاد 
امارأسه ورسله وخاصته مزع ياده الخصوصينالحرايه والتونين 
ولانناق مات ولوبغرو يرث نفنه يغزومات: 
النناق دكق]لعبدعيوخذ 1 نا١,‏ معت لمان جد وال 
والقران قَرِلبسوا كسمه واع نوا ل شر واخذوا مَصَافهة 1 
ووقفوأ مواقنهروقدت] لوطب ردارت تج المرب واشتدالتال 
وعدت ريال ال ومول للا الغارات والتفل 
الخوال كمين اه 3 1 : 
الا بوه 
انان سلبان الت معؤيالت ا ين 
تق زإئنسه عنره قدروتمه ا لابسيعيا مان فأنة 
0 


الورقة الثالثة من النسخة ( ف ) بخط ناسخها 


بادب نمم الغراقل فوا ليل وانك ذوا مانب - 9 
0 وماد مه 1 
0 1 0 0 0 لمات 
زضوروء وُوُْمَاا و ؛ُخولةذ: 
بأوب: م ل وما ارتضوسواوم ارا 
وأنصرء عا 

: ةي 


0 0 
- الي د 


0 -_- 


عليه 


علكها مز بح عط الإمام المآ 


باه بزعرنا نز اميا لردلها 0 
0 ا 0 م 


: ا 1 © 5 


الصفحة التي قبل الصفحة الأخيرة من النسخة ( ف ) 


١ 
مف‎ 0 000 
5 1 
0 
م وان‎ 


- 


ان كدألسًا لا 
3 1 


الصفحة إنأ 
الصفحه الأخيرة 
يرة 5 .أله #ه 
خير من النسخة (ف ) 


تسح يتيخا لنرا/ هرائيِي 
1 ودس الذي سّووث بز بوبيته جبج 500 ظ 
وأنزرت له بالعيوى , يجيد حصئوءا ته وا دس راثا ده 
بيع الحايتات / مالل لز | لدالاهومااورعيا . 
من أطي صنعه ديزن أنانة دسيكن السه كر ؤعبر 002 
خلنق ررقم ون نوعواخم ومداذكلا ته 
دكا نوز لاز سن الاحد المي رار رإمشسوبا رفي زبربيت»ه 
عا شبيةإنهالء ولأصنا ندوا دا زو السماكير 
٠ 0‏ 
بريا و1 حو ولانوة الا الاياه تغوض رع برع[ 
ضُوًا وا نتما د عونا ولاحياة دلا تشورا 
0 ماد ى ابره ونينايا ءاسي لل 
أ نط[ ل /الارس وحله استريا را صاعي ةرادال 
وآلَندٌ د لهالنوةرعااتهعط هب وى ف ليع ل إحر 
منجيج ريات ع ا نشي نان زا عرزهررسواسر م 
واسم ور حبار 0م 0 7 
بيبنعياد دجت ها ظ لوا رسل نأ إدري عه راكق 
بسن يدي الاى سني و نذيرا: ز داعى! الرباذنوسرابًا 


أول الكتاب في النسخة ( ب ) 


مهي : 
0 


عا امه ال الوم ردنعا لؤسم لكان 

ع سن) ور ورأ لحل حرا سيز يه ووزمان 

تعي يسول افصماإصلوارظ متسيلم عع اع إإرصُوان 

وعل بها سديهنع) وا لالسيه مزه رصان . 
وت اق شراللسا صر وٌالاسصارالو والاجيه 
: عليها لت ابيعيل 0 
كنالساع مهيلا الفغرم يسع ماه 

ا دسيول وام علمودوادري] سل) ١ل‏ 


الصفحة الأخيرة من النسخة ( ب ) 


سا1 


8 لبت سور 0 يردم 

+ ارد رذ ممست روويّده بجي صلؤلات وإتر د لعب 
:تيع مصنزيات رادت لدالتهادة جيع ترد 
“لزال إلا هما رد عرا سل لطييق صنهم ريد يع يات سهان 
الدوو. + غر د خلقم ور ننسه زر شه ررر/ ورا 
:زلا ل إلا الله الاح رالمورااد يلا يلل ي ويه رلذا 1 
بيه عله وجري بتيه ويفزمه كل ل تيو بات ولاح 
:عو إلا الل تع ويضل عبر ليلل لنفسسه رك ولاشفها رلا موا رلا 

حيار رلانشرر/ بل م ولد ر/ ف الدم قا دياس زهااءتم 
“واشهو ان كيج ز/ئ ]لز إلده ر. حرء/ز رآ كر لم ولد صا صيوله 

ول ميلم يلفوك إلذي ورا أتى عرقسه رنوت باشزمليه 
إأحات دي ريات وعدن مج بده وسو ول ر/سسنه عد 

رحيه ر حيرت من بره - مك بيشه ورززاعي) ره ويكنه 
م عل سد الصدي زوين اكت بويد واساستير]” 

! سردا سا /ي الل ود را سر | رسا ع حل يدر 
4 فل وريس من السسل ردررس من للشب (/ 


3 4 نك ارو وتفايرتك ىإلدنان كُمري رب وإسترعب 


مز إن يحل إلعة- ريدن ضر جدارنا حارل 0-9 
3 يل لبس اشرق 
رعاراعداد ا وساراللر_ 


صرلا ون لوسر 


الورقة الأولى من النسخة ( د ) 


! دس ارا لحزنا دق 5 5 
ناب معاد الانوال كك مدا ! الم ادن لالت 
كل ارتو هرم ناحو مأ هيما كاين لضي الرجما 4 

د رصواولاتكاليّمن :الها "تالا لاما ل مالكل 01 ل 
ونصو ابو حب منيجوذ: وما انتضها سو أو م! ؟رادكا لها 
ق وى احججيرٌ همدأه] لدإبو الخمرا 2 
١:‏ ام لكا تاه للفو العروان 

ا أنضرمر سل5 6 ام 

: واررة:. > عراء > الانذا! كك 

ديه د د وار ! انأ ربا لعددال١‏ 


واعزهمٌ إلحقوا نصرهير.ة سم ,!:عزيزااتد ةا لسلطان 
واعفردنؤ تاه ١‏ اما أله > !لحن أنْ 
إكاء م 0 
و 0 رمد لايذوعااء 3 اللا 


20000 0 خمريه يا 0١‏ 
علي رم ولق افطل ألملوانم ١‏ 0 


أ هم 0 
3 8 تبؤاف: 
وعلو صاب جبجادالاك 07 0 مان 


نيهر 20 كال 
عب نزت الحتاده االشاديه قي لامها الرة ,اص رؤوأه 
عيذ أنله و حسن بو ؤم بع م إلا 000 اه 0 
: المحظ ش هالو شين وهام عاو نع أ «الفعترات ١‏ 
٠‏ جلا ايحن المدسس 'لمشا 5ف« 55 نصشق ا 5-0 


الصفحة الأخيرة من النسخة ( د ) 


0 0 
000 لاس المي 7 ا 
39 ألا نات رلا 511 عر 


الورقة الأولى من النسخة ( ظ ) 


كالما يزاحد١‏ لو اناي المروارك ' 0 
٠٠‏ واعزهيا الحو دا نش رعو ضرأ عرر | اس ووانلطان 
واعتزد يزيم واصؤام فلات اهل العيزا 


دللاجامركز) لايل رار 2 ل 
. نلا لشراتلعل, 
“ماستاوْرَاة مكل م 


س0سلا باحلرل مدان 

بعا كات جيعاوا | الادلمئعوم سن بعر الاضاب 1 

يمت التوةة زر 1 
الاسام الها( العلام أنرسد ادنس اللينيد 
اناويطابزنتعراينا بنالوب الاهيط ها ا موزبوئرت. 


اورجه د بز رص رز رض ورصو عل رار - 
ال رليل قلسل رو لطي 
“ترا لاط سا نكاس للم ل جهرر لع جلا ل رصلا 
عات 0 لأويعل مداه دروو روسل كر 
ناض ين لد اصواربد ضوعب 


م ا ا ا 
ما دري 
نا مزريا لعالمل سيره 04 10 15 


:ا فكاب ا لصوامزا :0 لع ااا 
ا 0 


الصفحة الأخيرة من النسخة (ظ ) 


دكات لعزا العريرة الفزديةوا لكا مزالفرة لىع مزغزرر 

«لعها يدم ةيل فليحز الفواس رج الدم ناظرداوائارجو 35 
وَهَرْر كمركا : ودالك العره المعار يد رج 

د العرؤزيالرش والشمض يردا 


هك 
عف3* »- 
: ا ع 
ورك 3 الها .» 0 
00 


١, 
١ 


داعلر 


ذعلضلالمم ' 


ده 


واذامرت بزل فافع لمسسا. بإباليها وزفالواوزاحد ل 
ممسركل 
باناظاط لاخلا مو لضفه عالتمزطشيئ تل) و ل 
دكن شرب الف له هد نمزب رفول 
: والعوعر 


ونعاش للش بشدد و لواعا ومع تنزد حفزجنا طب سكول با و فاق 


اخ 


3-3 


خاتمة الكتاب في النسخة ( س ) 


عطل اده لحي ر الع اللو لاسمبز الام اعد إل" 0 
ليد ده الذى تبررث ربوستهجمب ع ع لوقام 0 
امي عنصو عانرواد تل الهيادة جميما لها, بناتا نه الدهالزى لازال 
(لدهوسااود د عهماه' لطر نصغ وداج ايان 3 سبجهأن اله ورا عرد 
خلت ورهززنسه و سه ومداطااء: ولا ال الااللة الجمدالميه 
الذي لا رك ل فيربوبنت ولانسيرله اال ولاؤصفانه ولا دا 
و١‏ لف ةكطررهد دما اماط بد صلبهوحج )در وفزن ده حره 0 
دلاخو لدلافون لابالله نمونض عبرلا اك الفط زولاننوكا 
ولاموناولاسياة ولا شور !دضو بالذروا ولادهزصمادى اه دلايات 
وامشهد ان لالم !الله وحالء لاشرنا يكل ولاصطية ولارلد 
لوآ لنولما لذاث! “ةإينسف مأبشنى اهم بجريه يلج 
عرد ميلع ورسول وامشم ع[ وج وخر ص : برت وس فير ينا 
عاد فوج عإيشلئ اسل الجدى ودين للتيين ب يدى م 
و شا راوداعي ال[ اليا ذ ذ يوسا (عامتعرااريل: رين 
اسل وطوس | لسبلده رفسل الكن وا الكلزو قار ا 
ونطا يرسززا قات سم ناهد سويب[ هل لاض نكرل 
وكد ند نظ يارس رك تع الوم مهمو عريهم دعمهم الابادا فل 
كاب وفداستزدكل ووم لاط جلماء/ امد جلواعلا اللدسههازو 0 
ممالا ير انبا طلا هوا نم رولئل الك م مقر طل هم شر سه 
كتامة وتتسسل للوعاينة إشامع مطرس املامرفضطاق١‏ ددسي ]ند 
نحي ماله ط ويسامرصعا همان ؤاضاءحت مالا الافاق بؤ,اواطلع 
يضم لسالس ذحنا كس الظار اث اذ تمدكمما لصلالتوء 
اي اتبو و بار ب عد الول“ واعزب 


سو 


9 4 


أول الكتاب في النسخة ( ح ) 


ارركم جود لْمَهَايِن َال لاد 
0( فك 


4 رك 0 ا 
َ( حر 4 5 لكلف ِ 
الاتِصَاِرِالِفرْقَةَالتَاجِسَدَ 


للامناع أي عب دٍأشْوِحدٍ إن بكر أيُوب أ َي ِالجَوْرةر 
191١‏ ١ملا‏ 
5 تحقبى, وتعلبىء 
د بنع يدا لمن العريي - ناص زح مني 
عَبْدامْعبْدالَمالهيل- مدعل المستاعذ 
محمداجملالاضلكي 


اعتوات 
10 
ا م و2 4 40 
عر ََ يو 
المجحلك الآقات 


اط لج كار ابن .حزم 


سم ام اقل عر 


الحمد لله الذي شهدث له بالربوبية'؟ جميع مخلوقاته. 


هه و 


وأقكث له بالعبودية جميع مصنوعاته . وأدّت له الشهادة جميع 
الكائنات أنّه الله الذي لا إله إل هو بما أودعها من لطيف صنعه 
وبديع آياته. وسبحان الله وبحمده عدد خلقهء» ورضا نفسه. 
وزنة عبرشية* 7 ومدادٌ كلماته”””؟؟. ولا إله إلا الله الأحد 


(000 


فق 


فيه 


(0 


في د(بخط غير خط الأصل)» طع : «بربوبيته». وفي ف(بخط حديث غير 
خط الأصل) وغيرها: «شهدت بربوبيته». 

«زنة عرشه) أي أسبيحه وأحمده بثقل عرشه أو بمقدار عرشه. عون المعبود 
شرح سنن أبي داود 7/4 

مداد كلماته: المداد مصدر مثل المدد وهو الزيادة والكثرة أي بمقدار ما 
يساويها في الكثرة» وكلماته تعالى لا تعد ولا تحصر وهي كلامه وهو 
صفتهء فإن المراد مبالغة في الكثرة لأنه ذكر أولاً ما يحصره العدد الكثير 
من عدد الخلق ثم ارتقى إلى ماهو أعظم منه أي مالا يحصيه عد كما لا 
تحصى كلمات الله. عون المعبود 7*59/4-٠١/ا”,‏ صحيح مسلم بشرح 
النووي ج17/ 44 - كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار ‏ باب التسبيح 
أول النهار وعند النوم -. 

هذا اقتباس من حديث ابن عباس رضي الله عنه عن جويرية أم المؤمنين رضي 
الله عنها أن النبي يَكِ خرج من عندها بكرة حين صلى الصبح وهي في 
مسجدهاء ثم رجع بعدما أضحى وهي جالسة فقال: مازلت على الحال التي 
فارقتك عليها؟ قالت: نعمء قال النبي يَكِْه: «لقد قلت بعدك أربع كلمات ثلاث 
مرات لو وزنت بما قلت منذ اليوم لوزنتهن: سبحان الله وبحمده عدد خلقه - 


* 


الصمد”"“؛ الذي لا شريك له في ربوبيته» ولا شبيه له في أفعاله ولا 
في صفاته» ولا في ذاته. والله أكبر» عد م ا حاط يد قات وجرى به 
قلمّهء ونفذ فيه حكمّه من جميع بريّاته'"“. ولا حول ولا قوة إلا بالله» 
تفويضٌ”" عبد لا يملك لنفسه ضرًا ولا نفعًا ولا موتاء ولا حياة: ولا 
نشوراء بل هو بالله”*' وإلى الله””' في مبادىء أمره ونهاياته . وأشهد أن 
رهلا لمرو و اشر يلت لاسر لا ضاحية لا" زولا ولك لس ارال 


(00 


زفق 


إفرة 
حك 
)2( 
000 
07 


ورضا نفسه وزنة عرشه ومداد كلماته). رواه مسلم /١17(‏ 44) نووي ‏ كتاب 
الذكر والدعاء ‏ باب التسبيح أول النهار وعند النوم . 

الصمد: اسم من أسماء الله تعالى» قال ابن القيم رحمه الله: «الصمد من 
تصمد نحوه القلوب بالرغبة والرهبة وذلك لكثرة خصال الخير فيه لهذا 
قال جمهور السلف منهم ابن عباس : الصمد الذي كمل سؤدده وهو العالم 
الذي كمل علمه»ء القادر الذي كملت قدرتهء الحليم الذي كمل حلمه. 
الرحيم الذي كملت رحمته؛ الجواد الذي كمل جوده». مختصر الصواعق 
المرسلة على الجهمية والمعطلة لابن قيم الجوزية ج١/158»‏ وانظر تفسير 
الطبري مجلد /١6‏ ج١7/‏ 2757 مجاز القرآن لأبي عبيدة 27١7/7‏ اشتقاق 
الأسماء للزجاج ص 5907. 

برياته: مخلوقاتهء جمع البريّة يقال: برأ الله الخلق أي خلقهم. اللسان 
/"”. 

تفويض: من فوّض أمره إليه إذا ردّه إليه وجعله الحاكم فيه. اللسان / 71١‏ . 
بالله: أي معتصم به لاجىء إليه متقوٌ بنصره. 

إلى الله: عائد إليهء واقف في منتهاه بين يديه. 

«له): سقطت من ب. 

«له): سقطت من ب. 


كفؤ له» الذي هو كما أثنى على نفسه»ء وفوق ما يثنى عليه أحدّ من 
جميع بريّاته . 


واقهد أن تسيا عيدو وورجواةة وأميئه على وحيه. و وق 
بريّته» وسفيرُه بينه وبين عباده» وحجّته على خلقه. أرسله بالهدى 
ودين الحق نين ندى الشاف ١”‏ بشنيةا «ونقيزء وداعيًا إلى الله بإذنه 

حا م »(2©0 ) 0 
زسبرا امي 3 أرسله على حين قر بيدا وطّموس 
السَبل» ودُروس” “؟ هن الكنن. والكفر قد اضطرّمت 0 0 
في الآفاق شراره . وقد استوجبّ أهل الأرضٍ أن يَحِلَّ بهم العقابة» 
وقد نظر الجبّارٌ تبارك وتعالى ! فمَقَتَهم عربّهم وعجمّهم إلا بقايا 

من أهل الكتتاب7”) انه كن كل در إلى شلك نارق وتحيوا على 


)١(‏ مبعثه كلِهٌ من علامات قرب الساعة كما جاء فى حديث سهل بن سعد 
رضي الله عنه قال: قال عليه الصلاة والسلام: يعنت أنا والساعة كهاتين» 
ويشير بأصبعيه فيمدهما». 
رداه البخاري 1417/١١‏ 

0 بيشير إلى قولة تغالق: تي ]رلك سهد ومسا وَذِيرا 3 وَدَاعِيا 
إل أمَهبذنههوَبسيك تيا 4 [الأحزاب/ 40 -45]. 

(*) الفترة: ما بين كل رسولين من رسل الله عز وجل من الزمان الذي انقطعت 
فيه الرسالة» اللسان 45/0 . 

(4) الطموس: مصدر طمسّ الطريقٌ يطمّس: درس وامَّحَى أثره. اللسان ١777/5‏ . 

(5) الدروس: مصدر درس الشيء يدرس » أي عفا وامحى . اللسان 8/5لا. 

(1) اضطرمت: اشتعلت والتهبت. اللسان ؟5١/7305.‏ 

0) هذا اقتباس من حديث عياض بن حمار رضي الله عنه قال: قال يَكه: - 
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اللو سبحانه بمقالاتهم الباطلة وأهوائهم. وليل الكفر مُدْلَهِئ'' ظلامّه 


شديدٌ قتامُه 


و (59) 


ضمي 7" اسن عافة كارف مطموسة أعلوق” 1 . 


ففلقَ الله سبحانه بمحمّد يَكلةِ صبحَ الإيمان» فأضاء حتى ملا الآفاقَ 
نوراء وأطلع به شمسّ الرسالة في حنادس”*) الظُلّم راجا عند 
1000 وعلّم به من الجهالة» وبِصّرٌ به من العمّى» 
وأرشد به من الغيّ» وكثّرٌ به بعد القلة وأعرَّ به بعد الذلة» وأغْنّى به 
بعد العثلة 7 وامسقدية من الملكق » وفتح به أعيّنًا عْمْياء وآذانًا 
مقا وار 


قرف 


030 
000 


00 


«. .. وإن الله نظر إلى أهل الأرض فمقتهم عربهم وعجمهم إلا بقايا من أهل 
الكتاب». رواه مسلم 7/١1‏ ار لل و رعاو 
المدلهم : الأسود. ادلهم الليل والظلام: كثئف سوادهء وليلة مدلهمة: 
مظلمة» وأسود مدلهم: مبالغ بهء اللسان .5١5/17‏ 

القتام: هو الغبار. اللسان .47١ 7/١17‏ 

ط: «سبل. . . آثارها. . . أعلامها». 

أعلامه: جمع العلمء وهو ما ينصب في الطريق ليهتدى بهء القاموس 
ص477١.‏ 

الجئيس: الظلمة وليل حندس: مظلم؛ وأسود حندس: شديد السوادء 
والحنادس : ثلاث ليال من الشهر لظلمتهن. اللسان 08/5. 

ط: «فهدى الله . 

الغيلة والعالة: الفاقة» ومنه قوله تعالى: ##وَإِنّ خِفْمُم عله فسوف يعْنِيكم 
أ يمن مضيو إن كآه رك لله يم حَحكِيدٌ 4 [التوبة/ 18] اللسان 
4١‏ . 

عُلْها أي مغلفة» يقال: قلب أغلف بح بين الغلفة» كأنه غشي بغلاف فهو لا - 


1١ 


فبلغ الرسالة» وأدّى الأمانة» ونصّحَّ الأئة”"؟ وجاهن فن الله حي 


جهاده» وعبّد الله حتى أتاه اليقين من ا" 1/11 وشرح الله ه90 
صدره» ورفع له ذكرّه» ووضع عنه وزره” 2 وجعل الذلة والصَّعْارَ 
على من خخالف أمده 2 . 


وأقسم ا" 9 في كتابه المبين . وقرَنَ اسمّه باسمهء فإذا ذكر 


الراتعاه ما و اكات بالود ودين . فلايصحَ لأحد خطبةٌ ولا 
تي أذانٌ ولا صلدة” حت هك أنه عبده ورسوله شهادة 
ا ل 


(0) 


030 


00 


يعى شيئّاء ومنه قوله تعالى: 9 وَفَالُوَا ُنُوبَا عُلَمُ4 [البقرة/ 88] اللسان 
1 

في حء ط زيادة: «وكشف الغمة». 

فكان كل مطيمًا لأمر الله تعالى له « وَأعَبَدٌ رَيّكَ حَقٌّ يَأيَكَ ليقت 7 » 
[الحجر/ 14] واليقين: الموت 

في ب: وشرح له. 

كما قال تعالى ممتئًًا على رسو له كَل : « أل سدس لك صَدْرَكُ ييا وَوَصَعْنًا عندت 
درك (ي) الى أنق ص طهرك (ي) ومالك وكرَكَ 42 [الشرح/ ١‏ -4]. 

كما قال عله : «اجعل رزقي تحت ظل رمحي وجعل الذلة والصغار على من 
خالف أمري» . رواه البخاري عن ابن عمر معلقًا 48/5 فتح» كتاب 
الجهاد باب 4 ما قبل في الرماج ؛ والإمام أحمد 79/5؟. 

كما قال تعالى : 8 لمَمْرَك إِنَّهُمْ لنى سَكْريوم يَْمَهُونَ 4 [الحجر/ 7] وإقسام 
الله تعالى به تشريف له كَكِْهْ وتكريم 

يعني أن الأمور المذكورة لا تصح إلا بالجمع بين الشهادتين»فلا تكفي 
شهادة التوحيد حتى يقرن بها شهادة الرسالة لمحمد عَل. 
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عرّفنا بالله وهدانا إليه» وسلم تسليمًا كثيرًا. 
أما بعد: 


فإِنَ الله جل ثناؤه وتقدّست أسماؤه إذا أراد أن يكرم عبده بمعرفته» 
ويجمع قلبه على محبته» شرح صدره لقبول صفاته العلاء وتلقيها من 
مشكاة الوحي""". فإذا ورد عليه شيء منها قابله بالقبول» وتلقّاه 
بالرضا والتسليمء وأذعن له بالانقياد. فاستنار به قلبه» واتسع له 
صدره» وامتلاً به سرورا ومحبة. وعَله”") أنه تعريف من تعريفات الله 
تعالى» تعرّف به إليه على لسان رسوله. فأنزل تلك الصفة من قلبه منزلة 
الغذاء أعظمَ ما كان إليه فاقة”""» ومنزلة الشفاء أشدّ ما كان إليه حاجة . 
فاشتدّ بها فرخه» وعظم بها غناه”*'» وقويت بها معرفته» واطمأنّت إليها 
نفسه» وسكن إليها قلبه. فجال من المعرفة في ميادينهاء وأسام”' عينَ 


4 المشكاة: كل كوة غير نافذة» ومنه قوله تعالى: « يتكرز فا مِسْبٌ‎ )١( 
[النور/, 0"] والمشكاة أيضًا قصبة الزجاجة التي يستصبح فيهاء وهي‎ 
ومراد المؤلف‎ .١57 القاموس‎ »45١/١5 موضع الفتيلة. اللسان‎ 
بالمشكاة نور الوحى من الكتاب والسنة.‎ 

(0) طء: «فعلم». ْ 

(0) الفاقة: الفقر والحاجة. 

(4) في حء ط: «غناؤه». 

)2 أسام : من سامت الماشية تسوم سومًا: رعت حيث شاءت» وأسامها إذا 
أخرجها إلى الرعى وخلاها ترعى. اللسان »7١١/١7‏ ومراد المصنف 
زعم الها - آنا هد الناظ أرط :عق بصيرته في “هده الرياضن والبساتين 
حتى استفاد منها واقتبس معرفة وعلمًا. 
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بصيرته بين”'2 رياضها وبساتينهاء لتيقّنه بأنَ شرفٌ العام تابع لشرفٍ 
معلومه”"2. ولا معلومٌ أعظمٌ 0 ممّن هذه صفئه. وهو ذو 
الأسماء الحسنى والصفات العلا؛ وأنة شفة ارما بحيب الحاعة 
إليه» وليست حاجةٌ الأرواح قط إلى شيء أعظمَ منها إلى معرفة 
بارئها”*) وفاطرهاء ومحبته» وذكره. والابتهاج به» وطلب الوسيلة 
إليه» والزلفى”'2 عنده. ولا سبيل إلى هذا إلا بمعرفة أوصافه 
وأسمائه» فكلّما كان العبد بها أعلّم كان بالله أعرّف» وله أطلّبء وإليه 
أقرّب. وكلما كان لها أنكر كان بالله أجهّلء وإليه أكرّه» ومنه أبعد. 
والله تعالى ينل العبد من نفسه حيث يُنزْله العبدٌ من نفسه . 


فمن كان لذكر أسمائه وصفاته مبغضاء وعنها مُعرض”" نافرًا 
ومنقواء فالله له أشدٌ بغضاء وعنه أعظمٌ إعراضاء وله أكبرُ مقتا» حتى 
ا 00007 
تعود القلوب على" قلبين: 


)١(‏ في ح» ط: «في رياضها». 

(؟) في دء ظ(الحاشية) زيادة بعد (معلومه): «فكلما كان المعلوم أشرف كان 
العلم به أشرف». 

(0) ب: «أجل وأعظم». 

0( -- د: «وكذلك». 

)2 . : «ربها»). 

4 ا القربة والدرجة والمنزلةء قال تعالى : «وما ولك ولا أده 
تفَرَوعدَا رلَوَّ4 [سبأ/ 0]. 

4 كلمة (معرضًا) في الأصل وحدهء وفوقها: خ صح. 

(م) ط: «إلى». 


ستو 


١ 8‏ : ع و وو 
قلث(0) ذكرٌ الأسماء والصفات9») فوته وحياته » ونعيمه وقرّة 


عينه» لو فارقه ذكذها(”" ومحبّثها ساعة”*» لاستغاث: يا مقلّبٌ القلوب 


ل 
بت 


قلبي على دينك . فلسان حاله يقول: 


يُرادٌ من القلب نسيائكم 2 وتأبَّى الطباعٌ على الناقل*» 


ويقول: 


وإذا تقاضيث الفؤادَ تناسيًا ألفيثُ أحشائى بذاك شحاح() 


ين : 


إذا 


00( 
فق 
فرق 
هق 


(2) 


لف 


4 
0ن 


مرضنا تداوّينا بذكركم فتتركٌ الذكرٌَ أحيانًا فننتكي 0 


كذا ضبط في الأصل بالضم» ويجوز بالكسر (ص). 

بء دء ظ: «الصفات والأسماء». 

طع : «ذكرها طرفة عين». 
في ب» دء ظ: «ذكرها ومحبتها لاستغاث». وفي طت: «ومحبتها لحظا». 
وفي ح» ف طه: «لحظة». وفي طع : «لحظات». 

البيت لأبي الطيب المتنبي ومعناه أن قلبي مطبوع على حبكم فلا يستطيع 
الاستجابة للعاذل. انظر ديوان المتنبي 107//7 . 

البيت لابن الفارض» وصدره في ديوانه (ص5١١):‏ وإذا دُعيتُ إلى تناسي 
عهدكم (ص). ومعناه أني إذا طلبت من القلب أن ينساك أيها الحبيب أبى ذلك 
علي أشد الإباء» بل إن حبك قد خالط أحشائي فهي لا تستطيع أن تفارقه . 

فى الأصل : «ويقول الآخر». 

اليك لم أ على قائله» ويعناة اذ القلب تترضن ويفظيه الزان واتحيظ به القسرة 
فنذكركم فيذهب ما به» فإذا غفلنا عن ذكركم به انتكس القلب ورجع إلى حاله - 


١١ 


[1/ب] ومن المحال أن يذكر القلب من هو محارب لصفاته» ناف* 
من( سماعهاء معرضٌ بكليته عنهاء زاعم أن السلامة في ذلك”" . 


3 1 ِنْ 0 إلا الجهالة داك ك1 باخر لضن عن العزيز 


4 تعالى؛ 000 وأفعاله 7 ولا أفرح بشيء قعل كفرحه 


بذلك. وكفى بالعبد””» خذلانًا أن يُضرَبَ على قلبه سُرادق"'©) 
الإعراض عنها والنّفرة والتنفير”"©» والاشتغالٍ بما لو كان حقًّا لم ينفع 


إلا 


بعد معرفة الله تعالى والإيمان به وبصفاته وأسمائه . 


والقلب الثاني : قلبّ مضروب بسياط الجهالة» فهو عن معرفة ربه 


ومحيّته مصدود» وطريق معرفة أسمائه وصفاته كما لت عليه 


الأول من المرض والقسوة» لذلك لا ينبغي أن نغفل عن ذكركم طرفة عين . 
في ح: اعن»2. 
المراد أنه يستحيل أن يكون القلب ذاكرًا لله» وهو منكر لصفاته معرض عنها. 
يقال عذله وغدل عه يفده خلا وعدلاث: ترك تصرته وغونةة وغدلاة الله 
العبد أن لا يعصمه من الشبه فيقع فيهاء نعوذ بالله من ذلك. اللسان 
0,. 
فى د : «تبارك وتعالى» . 
فى ط : ااعمى وخندلاناه. 

السرادق بضم السين وكسر الدال: كل ما أحاط بالشيء من حائط أو مضرب أو 
خباء» والجمع سرادقات . اللسان .1891//٠١‏ 

النفرة: التفرق» ويقال نفر الظبي أي شردء والتنفير عن الشيء : التشريد 
والتفريق عنهء اللسان ه/ 770 . القاموس 575" . 


1١١ 


>20 


مسدودء قد قميل ل من الكلام الباطل» وارتوى من ماءٍ آجن”") 
غير طائل» نَعُجّ منه آياثُ الصّفاتٍ وأحاديثها إلى الله عجيجًا". وتضجٌ 


منه 


(000 


00( 
فق 


(0 
(0) 


03 


20 


إلى 0 5 0 مما يسومها : 0 و2 لبه" , 


فيا «وقد). ومعنى القمش: جمع الشيء الردىء و 


آجن : 0 المتغير الطعم واللون. اللسان .8/1١7‏ 

عجّ يعجّ عَجَا وعجيجًا: رفع صوته وصاحء وقيده في التهذيب فقال: 
بالدعاء والاستغاثة. اللسان .7"1١/87/5‏ 

منزلها: بضم الميم وهو الله عز وجل . 

ضعجٌ: يضح ضجيبًا إذا فزع من شيء وعُلب وصاح مستغيث. اللسان 
فعس 

التحريف في اللغة من حرّف الشيء: أماله. وفي الاصطلاح العدول 
بالكلام عن وجهه وصوابه إلى غيره. وهو نوعان: تحريف لفظه وتحريف 
مما ارا ا لانمل مر ا فهم الراسخون فيهما وهم 
شيوخ المحرفين وسلفهمء فإنهم حرفوا كثيرًا من ألفاظ التوراة وما غلبوا 
عن تحريف لفظه حرفوا معناه. للا الرافضة فهم أشبه بهم 
من القذة بالقذة» والجهمية فإنهم سلكوا في تحريف النصرص الواردة في 
الصفات مسالك إخوانهم من اليهودء ولما لم يتمكنوا من تحريف نصوص 
القرآن حرّفوا معانيه. الصواعق المرسلة لابن القيم .7١5-1١0/١‏ 
التعطيل: مأخوذ من العطل الذي هو الخلو والفراغ والترك» والمراد به هنا 
نفي الصفات الإلهية وإنكار قيامها بذاته تعالى. والفرق بين التحريف 
والتعطيل أن التعطيل نفي للمعنى الحق الذي دل عليه الكتاب والسنة» أما 
التحريف فهو تفسير النصوص بالمعاني الباطلة التي لا تدل عليها. والنسبة 
بينهما العموم والخصوص المطلق» فإِنّ التعطيل أعمّ مطلقًا من التحريف 
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ويُولي”'' معانيها تغييرًا وتبديلاً. قد أعدّ لدفعها أنواعا من العٌدّدء وهيّأ 
لردّها ضروبًا من القوانين» وإذا دُعي إلى تحكيمها أبى واستكبر» وقال: 
تلك أذلة لفظبة لااتقييد شينا من اق ”اك د ل الو 


لق 
افق 


إفرف 
فق 


بمعنى أنه كلما وجد التحريف وجد التعطيل دون العكس» وبذلك يوجدان 
معًا فيمن أثبت المعنى الباطل ونفى المعنى الحق» ويوجد التعطيل بدون 
التحريف فيمن نفى الصفات الواردة في الكتاب والسنة وزعم أن ظاهرها 
غير مرادء ولكنه لم يعيّن لها معنى آخر وهو ما يسمونه بالتفويض. انظر 
درء تعارض العقل والنقل 5/0 وما بعدهاء التنبيهات اللطيفة على العقيدة 
الواسطية للسعدي ص7١.‏ شرح العقيدة الواسطية لمحمد خليل هراس 
ص .»5١-7١‏ الكواشف الجلية عن معاني الواسطية للسلمان ص 
١ 404‏ 
ط: «يؤول». 
قوله: «تلك أدلة لفظية لا تفيد شيئًا من اليقين» قائل هذه العبارة هو 
المعطل نافي الصفات الذي لا يثبت من الصفات إلا ما ثبت عنده بالعقل 
ويعتبره ثبوتا يقيئيًا. أما ما دل عليه النقل فلا يثبته ويعتبره ظنيًا. وإن 
تعارض -فيما يظهر له عقل ونقل قدّم العقل على النقل. انظر درء 
تعارض العقل والنقل لشيخ الإسلام ابن تيمية ج١/‏ 24 أساس التقديس 
للرازي ص١١5.‏ 
في سائر النسخ وط: أعدّء وقد أشار إلى ذلك في حاشية الأصل. 
التأويل في اللغة: أصله من الأول أي الرجوع. وأوّل إليه الشيءَ: رجعه. 
أمَا في الاصطلاح فله ثلاثة معان: 

الأول في كلام الله ورسوله: حقيقة الأمر الذي يؤول إليه اللفظ . الثاني 
في اصطلاح المفسرين: التفسير والبيان. الثالث في اصطلاح المتكلمين: 
صرف اللفظ عن ظاهره وحقيقته إلى مجازه وما يخالف ظاهره. انظر - 
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)2 52000 
جنهة 


.مج و(5) - 3 2 00 
يَتتردّس بها من مواقع سهام السنة والقران» وجعل إثبات 
صفاتٍ ذي الجلال تجسيمًا"" وتشبيهًا يَصَدٌَ به القلوب" عن طريق 


اللسان ,”7”7/١١‏ الصواعق المرسلة لابن القيم ١//ا/ا١‏ 2178 التدمرية 
لشيخ الإسلام ابن تيمية ص 2.4١‏ النونية بشرح ابن عيسى 7/ 7. ومراد الناظم 
هنا التأويل المذموم وهو الذي يتبعه المتكلمون لنفي صفات الله تعالى عنه 
وسيأتي في كلام الناظم مزيد بيان عن معنى التأويل وخطره في فصل في جناية 
التأويل على ما جاء به الرسول والفرق بين المردود والمقبول. 

.94 /١7 الحنة: ما واراك من السلاح واستترت به منه. اللسان‎ )١( 

(5) والتترّس: التسئّر بالتّرس وهو ما يُتَوفّى به من السلاح. اللسان 7/5. 

() التجسيم: هو القول بأن الله تعالى جسم من الأجسام. وهو والتشبيه شيء 
واحد على قول كثير من أهل العلم» والمشبهة هم الذين شبهوا الله تعالى 
بخلقه فقالوا: له يد كيد المخلوق ورجل كرجل المخلوق. تعالى الله عن 
ذلك علوًا كبيرًا. والمشبهة صنفان: 
صنف منهم يشبه ذاته بغيره من الذوات» وصنف : يشبه صفاته بصفات غيره» 
وأول من أفرط في التشبيه من هذه الأمة هم السبئية من الروافض الذين قالوا 
بإلاهية على رضي الله عنه» ومن رؤوس المشبهة هشام بن سالم الجواليقي» 
وداود الجواربي الذي كان يثبت لمعبوده جميع أعضاء الإنسان ويقول: 
أعفوني عن الفرج واللحية واسألوني عما وراء ذلك» وغيرهماء وعامتهم من 
رؤوس الروافض. وقد جاء ذم التشبيه والتحذير منه عن جمع من أهل العلم 
كالإمام نعيم بن حماد (ت778ه) حيث قال: من شبّه الله بخلقه فقد كفر ومن 
أنكر ما وصف الله به نفسه فقد كفرء وليس فيما وصف الله به نفسه ولا رسوله. 
تشبيه. وقال الإمام إسحاق بن راهويه (ت 1718ه): إنما التشبيه إذا قال: يد 
كيد أو مثل يد أو سمع كسمع أو مثل سمع. وسثل الإمام أحمد (ت١1141ه)‏ 
من المشبهة؟ فقال: من قال: بصر كبصري ويد كيدي وقدم كقدمي»2 فقد - 


١ 


العلم والإيمان. 


ةا البضاعة من العلم النافع الموروث عن خاتم الرسل 
والأنبياء» لكنه مليء بالشكوك والشبه والجدال والمراء. خلع عليه 
0 الباطل ل الجهلٍ والتجهيل» فهو يتعثّر في"" أذيالٍ 

قد طاف على أبواب الآراء والمذاهب: يتكقف”؟؟ أربابهاء 
فالغ" ياخدى المواهن"" والمطالن: غ905 هن الأوات العالية 
الكفيلة بنهاية" المراد وغاية الإحسان. فابتلى بالوقوف على 
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الأبوات السنافلة الملدةة" ٠‏ ,اليه والدرمان ‏ ور1 رين له 


شبّه الله بخلقه. انظر الملل والنحل للشهرستانيى ,47/١‏ الفرق بين الفرق 
للبغدادي ص771» التبصير في الدين للإسفرائيني ص1١٠.‏ درء تعارض 
العقل والنقل ”/7". العلو للذهبي ص5١١.‏ 

)١(‏ المزجى: القليل. وبضاعة مزجأاة: قليلة أو لم يتم صلاحها. ومنه قوله 
تعالى : #وَيِضْنَا بِِضَعَةٍ مُرْحَلةٍ4 [يوسف/ 88]» القاموس 1175. 

(؟) الخلعة من الثياب : ما خلعتّه فطرحتّه على آخر أو لم تطرحهء اللسان 15/4. 

(0) فى ط: «بأذيال». 

)5( 5-7 يمد كمه يسأل الناس . اللسان 07/9". 

(5) انثنى: رجع. القاموس .١155‏ 

(7) المواهب: جمع الموهّبة» وهي العطية. القاموس .1١87‏ 

(0) عدّل عنه يعدل عدولاً: حاد. القاموس .١777‏ 

(6) فى ب «لنهاية». 

() طتء طه: «الملانة». 

)٠١(‏ ط: «وقد». 


منسوجة من الجهل والتقليد والشبه والعنادء فإذا بُذْلت له النصيحةٌ 
ودعي إلى الحقّء أخذته العزّة بالإثم» فحسبه جهنم ولبئس ال 


فما أعظم المصيبة بهذا وأمثاله على الإيمان! وما أشدّ الجناية به 
على السنّة والقرآن! وما أحبٌ جهادّه بالقلب واليد واللسان إلى 
الرحمن! وما أثقلٌ أجرَ ذلك الجهاد فى الميزان! 


والجهاد [1/8] بالحجّة والبيان مقدّ”' على الجهاد بالسيف 
والسنان. ولهذا أمر به تعالى في السور المكية حيث لا جهاد باليد 
إنذار وتعديةا""". فقال تعالى: « لاض المككفريت وَحَهِدَهْم بو 
جِهادًا كبيرا 9) * [الفرقان/ ؟5]. وأمر تعالى بجهاد المنافقين 
والغلظة'؟' عليهم مع كونهم بن أظوُرٍ المسلمين في المقام والمسير» 
فقال تعالى : « ييا لين جَهِدِ الْحكَئَارَ وَالْمُتَفقِتَ لمُتَفِقِينَ وَاْلْظ علي ومَأو هم 
0 وَينْسَ الْمَصِيرٌ * [التوبة/ “7]. فالجهاءٌ بالعلم والحجة 0 


دالخ 0 كر ..- إلى قؤله 

تعالى : « وَإدا ِل له أيّق لَه كمَدَنْهُ آلِْرّهُ والوئرٌ مَسْمُمُ جَهَكَدْ وَذَى 
مهكد 4 [البقرة/ .]1١5- ٠١:‏ 

زفق د: ايتقدم». 

(؟) كذا بالعين في جميع النسخ. فهل استعمل المؤلف التعذير بمعنى الإعذار» 
وهما ضدان. فالإعذار: المبالغة في الأمرء والتعذير: التقصير فيه. ويرى 
الشيخ سعود العريفي أن الصواب : «تحذيرًا» بالحاء» وهو أشبه (ص). 

(2) ب: الغلظ . 


١5 


ين الله ورسله وخاصته من عباده المخصوصين بالهداية والتوفيق 


والاتفاق» ومن مات ولم يغرُّء ولم يحدّث نفسّه بغزو'"' مات على 


وكفى بالعبد عَمَى وخذلانًا أن يرى عساكرَ الإيمان» وجنوة السئة 
والقرآن. كف لسنوا للحرب 0 ا له دك وأخذوا 
م 500 4 ) 
مصافهم» ووقفوا مواقفهم. وقد حمي الوطيسسٌ» 8 ودارت رحى 
الحرت». واشتت القتال» .وتنادت”"؟ الأقران تتال تال .وهو فى 


)١(‏ ط: «أنبيائه ورسله». 

(0) ط: «بالغزو». ويشير ابن القيم رحمه الله هنا إلى ماجاء عن أبي هريرة أن 
رسول الله يَكْهِ قال: «من مات ولم يغز ولم يحدّث نفسه بغزو. مات على شعبة 
من نفاق». رواه مسلم 54/5 كتاب الجهاد ‏ باب من لم يغز ولم يحدث به 
نقفسية . 

5) ط: «وقد». 

4 اللأمة: الدرع وقيل : السلاح» ولأمة الحرب: أداتها. اللسان 517/١7‏ . 

(0) د: «واتخذوا». 

(5) الوطيس: من وطس الشيء وَطْسًا: كسره ودقّهء والوطيس: المعركة لأن 
الخيل تطسها بحوافرهاء وقولهم حمي الوطيس: أي حمي الضراب وجدّت 
الحرب واشتدّت . اللسان 5/ 700. 

0) ب: نادت. 

() حء ط: «النزال. . النزال». ونَّرَالٍ مثل قَطام وحَذارٍ بمعنى انزلٌ» وهي من 
المنازلة لا من النزول إلى الأرضء والمنازلة في الحرب أن ينزل الفريقان عن 
إبلهما إلى خيلهما فيتضاربوا. اللسان »7517/١١‏ القاموس 19/7 . 
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المَلْجأ والمغارات”'" والمُدّحَل”" مع الخوالف”" كمين”». وإذا 
ساعد القدر”*' وعزم على الخروج قعد فوق''' التلّ مع الناظرين» ينظر 
لمن الدائرة ليكون إليهم من المتحيزين» ثم يأتيهم وهو يقسم بالله جَهِدَ 
1ك إلى نت بس رس نط ار ام لقا 


(000 


زفة 


فرق 


0 


)0( 
000( 
,7ع( 


المغارات : جمع مغارة وهي الكهيف في الجبل وهي الغار. اللسان 
ه”. 

المُدّحَل: شبه الغار يُدحَل فيه» وهو مفتعّل من الدخولء» ومنه قوله 
تعالى : 9 و جدوت مَلْجَعًا أو مد مرت أَوْ مُدَّخَلَا © [التوبة/ 57]. اللسان 
الل/لء١٠78.‏ 

الخوالف: النساء المتخلفات في البيوت. وقوله تعالى: 9رَسُوا ين يَكوْنوا 
مم ألْحَوَالِفٍ 4 [التوبة/ 87] قيل: مع النساءء وقيل: مع الفاسد من 
التاني»' اللسان 315 

كمين: فعيل من كمّن يكمُن كُموئًا: استخفى واستتر. وكمين بمعنى 
كامن: وهو المختفى. اللسان .709/١7‏ 

يعني إذا قدر الله تعالى له ذلك ويسرء له ووفقه إليه. 

طع : ١على)‏ . 

يشير - رحمه الله إلى حال المنافقين في المعارك. وهي الحال التي 
ذكرها الله تعالى 0 « يناميا الذي امنا أ حُدُوا حِدْرَكُمْ نوأ ات أو 
أنفروا جميعا () وَإِنّ لسن لكآ أماكة توية د فَالَ مد نعم 1 ألّهُ عَلَ د ل كن 
يمرم ب 10 لز 1 45 
يَللِيَحَن كُنثُ مَعَهُمٌ فَأَفْورٌ فور عَظِيمَا 2 4 [النساء/ 17١‏ 7] وقوله 
تعالن: فا رق 16 لق من أ َالو ألم تكن حك إن كان 
لكين تَصِيب قَالوا أل تدمح 53 كم ين الْمؤْمِنين اه يحَكمْ يكم َم 
لِْيَمَةِوَآن يجْعَلَ أله كفس عَلَ اُؤِّنِنَ سيلا )4 [النساء/ .]4١‏ 


18 


فقن يان شطب قذق وقنمة أن لوطي 1" الأتماةة 

وأن لا يعرضها غدًا بين يدي الله ورسوله لمواقف الخزي والهوان» وأن 

ينبت قدمّه'"2 في صفوف أهل العلم والإيمان» وأن لا يتحيّرٌ إلى مقالةٍ 
سوى ما جاء في السنّة والقرآن. 


فكأنْ قد ككشف”" الغِطّاءء وانجلى الغبار» وأبان عن وجوه أهل 
النيئة سورفرة اف حك م 1 وعن وجوه أهل البدعة عليها غَبّرَة» 
عاخن 2 2 الى 3 : 
ترهقها قترة» يوم تبيض وجوه وتسودٌ وجوه ”. قال ابن عباس رضي 
الله عنهما: تبيض وجوه أهل السنة والتخنا عت 7 ولبدوة وجوه أهل 


)١(‏ في ط: «بأبخس»» وفي ح: «بأخسرا. 
(0) فى ط: «قدميه). 
() في ح «انكشف». 


(5) يشير إلى قوله تعالى : « وجوه مذ ميف © صَاحَكه سيبس (() ووجُوة يَوْمَهذ عَكَهَا 


عر (2) َعَقهَاكَرهُ 47 . [عبس/ .]1١-78‏ 
(0) يشير إلى قوله تعالى : « بوم بض وجوه ودود وجوه ملي أ وَدَّتُوُجُوهُهُمْ 


اي و ا دم تَكْفْرُونَ 43 [آل عمران/ .]٠١5‏ 

(1) «والجماعة» سقطت من ط. 

(0) في طت» طع : «والفرقة الضالة»)2» وفي طه: «والفرقة والضلالة». 

(0) كه ثر ابن عباس رضي الله عنه رواه ابن أبي حاتم بسنده عن سعيد بن جبير عن 
ابن عباس أنه قال في تفسير قوله تعالى : « يَوْمَ يَِيِضُ وجوه وود وُجُوة4 [آل 
عمران/ :]٠١‏ تبيض وجوه أهل السنة والجماعة وتسود وجوه أهل البدعة 
والفرقة» وذكر محقق تفسير ابن أبي حاتم أن إسناده ضعيف جدًا لأن فيه 
مجاشع بن عمرو ‏ متروك ورماه بعضهم بالكذب. تفسير ابن أبي حاتم ج١/‏ ِ- 


18 


فوالله لَمُمَارَقَةٌ أهلٍ الأهواء والبدع”'' فى هذه الدار أسهلٌ من 


3 
0006 3 


مرافقتهم إذا قيل”" : «7 #تحشوا ألنِنَ طلئوأوأروئحَهُمَ 4 [الصافات/ 0 
قال أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه وبعده الإمام أحمد”"" 


رحمه الله تعالى : أزواجهم : أشباههم ونظراؤهه”*' . وقد قال تعالى: 


اق 


ص474/ ج9١١ .1١١50-‏ 
في د: «البدع والأهواء». 
«قيل" سقطت من ب. 
هو الإمام أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيباني أبو عبد الله . 
ولد سنة ١ه‏ ببغداد» وطلب العلم وهو صغيرء ورحل إلى سائر 
الأقطارء وأخذ عن علمائها حتى اشتهر بالحفظ والإتقان. وبلغت شهرته 
الآفاق خاصة بعدما وقف أمام بدعة القول بخلق القرآن. والإمام أحمد هو 
إمام المذهب الحنبلي في الفقه» وله مؤلفات أشهرها المسند في الحديث» 
توفى رحمه الله سنة ١4؟1ه.‏ البداية والنهاية لابن كثير 7760/٠١‏ 57". 
الأثر رواه الحاكم رحمه الله بسنده عن النعمان بن بشير رضي الله عنه قال: 
سمعت عمر يقول: ل #آَحْشُرُوا آلِّْينَ طلئوا وَأَرْوحَهُمْ 4 قال: أمثالهم الذين هم 
مثلهم» وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلمء ووافقه الذهبي. ورواه 
أحمد بن منيع ‏ بسنده ‏ في مسنده ‏ كما في المطالب العالية لابن حجر عن 
النعمان بن بشير أنه سمع عمر يقول في قوله تعالى : « #لخشررا ال للتوا 
> قال ب أشباههم» قال ابن حجر : إسناده صحيح . 0 
في تفسيره بسنده إلى النعمان بن بشير قال: أمثالهم الذين مثلهم. انظر 
مستدرك الحاكم ج؟”/ ص77 1/ ح70094- تفسير سورة الصافات» المطالب 
العالية لابن حجر ”ق 55أ كتاب التفسير ‏ تفسير سورة الصافات» تفسير 
عبدالرزاق الصنعاني ج7/ ص48١‏ تفسير سورة الصافات» أضواء البيان 
للشنقيطي 2.5817 تفسير ابن كثير 5/ 4» تفسير القرطبي 217/١0‏ تفسير - 


٠ 


لوَإدا الس مُيْجَتَ 42 [التكوير/ 177 فجعل'' صاحبٌُ الحق مع 
نظيره في درجته» وصاحبٌ الباطل مع نظيره في درجته. هنالك والله 
يعضٌ الظالم على يديه؛ إذا حصلت له حقيقة ماكان في هذه الدار 
عليه 11 ب] « يسول يتن أََدْثُ مع الول دما )بولق لت لز أذ 
لاما علبلا © لََدْ َبَلق عن لكر بَعْدَ إذ جََنْ وسكا القَّيِطَنُ 
ِلْإِضَدنٍ حَدُولُا 409 [الفرقان/ 717 -9؟]. 


الطبري مجلد /١١‏ ج417/57. ولم أقف على الأثر من قول الإمام أحمد 
إلا أن الناظم ساقه في طريق الهجرتين ص797 ونسبه إلي أمير المؤمنين 


)١(‏ في ط: «قالوا فيجعل». 
535 


فصل 


وكان من قدر الله وقضائه أن جمع مجلس المذاكرة بين مُثبتِ37© 


للصفات والعلو ومعطل”" لذلكء فاستطعم المعطّلٌ المثبت 
ال استطعامٌ غير جائع إليه» ولكن غرضه عرض بضاعته 
عليه؛ فقال له: ما تقول فى القرآن ومسألة الاستواء؟ فقال المثبت: 
نقول فيهما”*' ما قال””' ربنا تبارك وتعالى وما قاله نبينا محمد" يَلل. 
نصف الله تعالى بما وصف به نفسّه وبما''' وصفه به رسوله من غير 
تحريف ولا 3 تعطيل » ل ا" بل نثبت له 


(00 


0( 
قرف 
2 
)2 
زفق 
0غ( 
0( 


الى 


ذكر الناظم رحمه الله في هذا الفصل صورة لمناظرة وقعت بين مثبت 

للصفات ومعطل لها. وقد بنى منظومته على هذه المناظرة وعرض 

أقوالهما ومحاكمتهما في النظم. وقد اجتهدت في البحث عنهاء ولعلها 

وقعت لشيخ الإسلام ابن تيمية أو لابن القيم نفسه رحمهما الله. فوقفت 

على مناظرات عدة ولكن صورها تختلف عن هذه المناظرة. والله أعلم. 

فى ط: «وبين معطل». 

اللحتيت» بتكا من انق 

كذا في ب. وفي سائر النسخ وط: «فيها». 

في فاء ح. ط: «قاله» ,. 

كلمة «محمد» لم ترد إلا في الأصل وب. 

«بما» سقطت من ب. 

التشبيه: إقامة شيء مقام شيء لصفات جامعة بينهما ذاتية أو معنوية, 

فالذاتية نحو: هذا الدرهم كهذا الدرهم. وهذا السواد كهذا السواد. 

والمعنوية نحو: زيد كالأسد أو كالحمارء أي في شدته وبلادته. انظر 

التوقيف على مهمات التعريف ص 2176 التعريفات للجرجاني ص١8.‏ 

التمثيل: إئبات حكم واحد في جزثئي لثبوته في جزئي آخر لمعنى مشترك - 
3 


سبحانه وتعالى ماأثبته لنفسه من الأسماء والصفات» وننفى عنه 
النقائص"'" ومشابهة المخلوقات» إثبانًا بلا تمثيل”" وتنزيهًا"” بلا 


بينهما. والفقهاء يسمونه قياسّاء والجزء الأول: فرعاء والثانى: أصلاء 
والتسعد رلك ا جلها «ويذا مان "نظ 3 لعز نات 4ه ب لو نيك حا 
كشاف اصطلاحات الفنون .1740-١755/5‏ والصحيح أن التشبيه غير 
التمثيل» لأن التشبيه في اللغة قد يقال بدون تماثل في شيء من الحقيقة» 
كما يقال للصورة المرسومة في الحائط إنها تشبه الطبواوة وإن كانت 
الحقيقتان مختلفتين. ولهذا كان أثمة السنة يمنعون أن يقال عن الله: «لا 
يشبه الأشياء بوجه من الوجوه» لأن مقتضى هذا أن يكون معدومًا. انظر: 
بيان تلبيس الجهمية .»471-4175/١‏ والتدمرية (ضمن مجموع الفتاوى 
ا الا 0 . 

)00( في حاشية ب زيدت بعد «النقائص»: «والعيوب». 

(0) لم يكتف المصنف رحمه الله بأن قال (إِنْبانَا بلا تمثيل» بل قدم على ذلك أنه 
ينفي النقائص والعيوب ومشابهة المخلوقين» وذلك لأن الإثبات بلا تشبيه أو 
تمثيل لا يكفي في نفي النقائص عن الله تعالى وأنه قد يثبت نقصًا دون تشبيه 
ولا تمثيل. قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : معلوم أن المثبت لا يكفي 
في إثباته مجرد نفي التشبيه إذ لو كفى في إثباته مجرد نفي التشبيه لجاز أن 
يوضفة بسحانهامن الأعضاء: والأتعال نما لا يكاد يحصى معامو تييح عليه مع 
نفي التشبيه» وأن يوصف بالنقائص التي لا تجوز عليه مع نفي التشبيه كما لو 
وصفه مفتر عليه بالبكاء والحزن والجوع والعطش مع نفي التشبيه؛ وكما لو 
قال المفتري: يأكل لا كأكل العباد ويشرب لا كشربهم ويبكي ويحزن لا 
كبكائهم وحزنهم كما يقال يضحك لا كضحكهم ويفرح لا كفرحهم ويتكلم لا 
ككلامهم . أ. ه التدمرية ص15 . 

() أصل التنزه: رفعة النفس عن الشيء تكرمًا ورغبة عنه» ونزَّه الرجل: باعده - 


ارخا 


تعطيل . فمن شبه الله تعالى”'' بخلقه فقد كفرء وم ادها وت أله 
به نفسه فقد كفر» وليس ما وصف الله به نفسّه أو وصفه'" ار عو لا 
فالمشيه يعبدل صنماء» والمعطل يعبد عدماء والموحد يعبل إلها واحدًا 


و2 


صمدًاء ل« ليس كمِديوء شف" وَهُوَ لت أل 4 [الشورى/ 11 


والكلام في الصفات كالكلام في الذات» فكما أنا نثبت ذانًا لا 


تشبه الذواتء» فكذا و ل 0 ِنْها لا تشبه الصفات. فليس 
كمثله شيء لا في ذاته؛ ولا في صفاته. ولا في أفعاله. فلا نشبّه 
صفات الله بصفات المخلوقين. 


ولانزيل عنه سبحانه صفْة”*' من صفاته لأجل شناعة”*' المشنّعين» وتلقيب 


المفترين. كما أنّا لا نبغض أصحاب رسول الله يك لتسمية الر وافغر 9" لنا 


عن القبيح. والتنزيه في الاصطلاح: تبعيد الرب تعالى عما لا يليق به من 
العيوب والنقائص مع إثبات صفات الكمال له سبحانه. درء تعارض العقل 
والنقل 85/1 88 » التعريفات للجرجانى ص97 . 

«تعالى») من ب وحدها. 1 

فى طت» طه: «أو ما وصفه». 

0 د: صفاتها. 

فى فاب اعيه صنق 

في طه «تشنيع»: والشناعة بفتح الشين هي الفظاعة» يقال شنع الأمر: قبح فهو 
شنيع » وشنع عليه الأمر: قبحه. اللسان 1457/8 . 

الرَوافضٌ: هم الرافضة وهو لقب أطلقه زيد بن علي بن الحسين على الذين 
تفرقوا عنه ممن بايعوه بالكوفة لإنكاره عليهم الطعن في أبي بكر وعمر بن 
الخطاب رضي الله عنهماء وأطلق الأشعري في المقالات هذا اللقب على من 
يرفض خلافة أبي بكر وعمر من الشيعة» وأكثر الشيعة يسبون معظم أصحاب - 


3 


ص77 : ولا تكذب بقدر اللّه تعالى ونتجحد كمال 
مشيئته وقدرته لتسمم لتشمتنةة القة0؟ لنا 7 


(10 


(0 


قرف 


رسول الله َلهُ ويتنقصونهم حتى صار هذا الوصف علمًا عليهم . انظر مقالات 
الإسلاميين 88/١‏ » البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان ص5", الملل 
والنحل »١54/١‏ أصول مذهب الشيعة للقفاري 2٠١/١‏ عقيدة أهل السنة 
والجماعة في الصحابة الكرام لناصر الشيخ 7/ 2847 بذل المجهود في إثبات 
مشابهة الرافضة لليهود لعبدالله الجميلي 2480/١‏ مسألة التقريب بين السنة 
والشيعة للقفاري .١١97/١‏ 
النَواصِبٌ: مأخوذ من النصب وهي لغة: إعلان العداوة» يقال ناصبه الشر 
والبغض: أظهره. واصطلاحًا: هم قوم يتدينون ببغض علي رضي الله عنه 
وهم على النقيض من الروافض» والشيعة يسمون من قدم أبابكر وعمر على 
علي في الخلافة ناصبيًا. انظر تاج العروس للزبيدي 441 » أساس البلاغة 
للزمخشري ص 2770 مجموع فتاوى شيخ الإسلام .701١/76‏ عقيدة أهل 
السنة والجماعة في الصحابة الكرام / »15١7‏ الحدائق الناضرة في أحكام 
العترة الطاهرة ليوسف البحراني (ت187١١ه)‏ ج١750/1.‏ 
القدَريّة: سموا بذلك لإنكارهم القدر وهم يزعمون أن العبد هو الذي 
يخلق فعله استقلالاً» فأثبتوا خالقًا مع الله فأشبهوا بذلك المجوسء. لأن 
المجوس قالوا بإثبات خالقين: النور والظلمة» وأول القدرية هو على 
الأرجح معبد الجهني المقتول سنة٠8ه»‏ وتبعه على ذلك غيلان بن مسلم 
الدمشقى المقتول فى عهد عبدالملك بن مروان» والقدرية يزعمون أن الله 
لا قر على متدور ات خيرم وهاهو مذهك: المعترلة: كن 'القدن ... انظر 
الملل والنحل للشهرستاني /١‏ 254 البرهان في عقائد أهل الأديان ص7”7» 
الفرق بين الفرق ص 2٠/١‏ شرح صحيح مسلم للنووي .19١-19٠/١‏ 
المُجُبرَة: هم الجبرية وسمّوا بذلك نسبة إلى الجبرء فهم لا يثبتون للعبد - 
” 


ولا'' نجحد صفات ربنا تبارك وتعالى”"' لتسمية الجهمية”" والمعتزلة”*) 


فعلاً ولا قدرة على الفعل أصلاًء بل يضيفون الفعل إلى الله تعالى» والعبد 
عندهم لا فعل له فهو كالريشة في مهب الريح وحركاته كحركات المرتعش 
ليس له إرادة ولا قدرة على الفعل وممن قال بذلك: الجهم بن صفوان. . 
والجبرية أصناف: الجبرية الخالصة: وهى التى لا تثبت للعبد فعلاً ولا 
قدرة على الفعل أصلاًء والجبرية المتوسطة: هي التي تثبت للعبد قدرة 
غير مؤثرة. انظر تفاصيل مذهبهم في الملل والنحل للشهرستاني 2٠١8/١‏ 
الفرق بين الفرق 7١1-٠7٠ء‏ اعتقادات فرق المسلمين والمشركين 
للرازي ص”١٠١.‏ 

, في حء طع : «فلا)‎ )١( 

() في الأصل وف: «ربنا لتسمية». 

(6) الجهميّة: سُمّوا بذلك نسبة إلى جهم بن صفوان الذي قتله سلم بن أحوز 
سنة 174١ه.‏ وقد تطلق الجهمية أحيانًا بالمعنى الخاص ويقصد بها متابعو 
جهم بن صفوان على آرائه» وقد تطلق بالمعنى العام ويقصد بها نفاة الصفات 
عامة ‏ وهو الأغلب ‏ والجهمية يقولون بنفي الأسماء والصفات عن الله 
تعالى» وأن الجنة والنار تبيدان وتفنيان» وأن الإيمان هو المعرفة فقط والكفر 
هو الجهل بالله فقطء وأن الفاعل هو الله وحده والإنسان مجبور على أفعاله» 
وأن الناس إنما تنسب أفعالهم إليهم مجازً. ومن أصولهم: تقديم العقل على 
النقل» كما قالوا بخلق القرآن» وقيل إن الجهمية لا تعتبر فرقة قائمة بذاتها 
كالمعتزلة» ولذا لم تذكر كفرقة عند كثير ممن كتب في الملل والنحل وإنما 
تذكر ضمن فرق المعتزلة أو المرجئة. انظر الفصل في الملل والنحل لابن 
حزم 4/4 70» الملل والنحل للشهرستاني »117١ - 77/١‏ البرهان في عقائد 
أهل الأديان ١1‏ -18» مقالات الإسلاميين لأبي الحسن الأشعري .778/١‏ 

(:) المعتزلة: هم أتباع واصل بن عطاء الغزال وعمرو بن عبيد سموا بذلك 
لاعتزالهم الحسن البصري لما اختلفوا معه في حكم مرتكب الكبيرة في أوائل - 


5” 


)غ0( 
020 
لوف 


ان 0 كفحنا 


المائة الثانية وكانوا يجلسون معتزلين» فيقول قتادة وغيره: أولئك المعتزلة. 
وقيل إن واصل بن عطاء هو الذي وضع أصول مذهب المعتزلة وتابعه 
عمرو بن عبيد تلميذ الحسن البصري. فلما كان زمن هارون الرشيد صنف لهم 
أبوالهذيل كتابين وبيّن مذهبهم وبناه على الأصول الخمسة وهي: ١‏ - العدل 
وحقيقته: نفى القدرء 7 - التوحيد وحقيقته: نفي صفات الله» “7 - إنفاذ 
الوضد وير جبوة.علن الله إنقاد وعينه مق أرغنه لت المتزلة فين الجر لنين 
وحقيقته: أن مرتكب الكبيرة يخرج من الإيمان ولا يدخل في الكفرء 0 - 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وحقيقته: إلزام غيرهم ما التزموه وضمنوا 
ذلك جواز الخروج على الأثمة. ولبسوا الحق بالباطل في هذه الأصول. 

انظر الفرق بين 5 ص79١.‏ مقالات الإسلاميين 210/١‏ شرح 
العقيدة الطحاوية لابن أبي العز »4٠7 /١‏ مجموع الفتاوى 1173/17 . 

المجسمة : عن يتأن ملههد: 

المشبهة: سبق بيان مذهبهم. 

الحشوية: قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: أما لفظ الحشوية فليس فيه ما 
يدل على شخص معين ولا مقالة معينة فلا يدرى من هم هؤلاء» وقد قيل إن أول 
من تكلم بهذا اللفظ عمرو بن عبيد فقال: كان عبدالله بن عمر حشويّاء وكان هذا 
اللفظ في اصطلاح من قاله يريد به العامة الذين هم حشوة كما تقول الرافضة عن 
مذهب أهل السنة: مذهب الجمهور. منهاج السنة لشيخ الإسلام ابن تيمية 
؟/ .57١‏ ومن أمثلة تسمية الجهمية ومن تبعهم لأهل الإثبات حشوية قول 
التهانوي في كشاف اصطلاحات الفنون: «الحشوية بسكون الشين وفتحها هم قوم 
تمسكوا بالظواهر فذهبوا إلى التجسيم وغيره وهم من الفرق الضالة؛ قال السبكي 
في شرح أصول ابن الحاجب: الحشوية طائفة ضلوا عن سواء السبيل يجرون 


آيات الله على ظاهرها ويعتقدون أنه المراد» سموا بذلك لأنهم كانوا في حلقة 


الحسن البصري فوجدهم يتكلمون كلاماء فقال: ردوا هؤلاء إلى حشاء الحلقة. - 


>37 


000" 
قيل : 


فإن كان ت يما ثبوث صفاته تعالى”'' فإنّي اليومَ عبدٌ واه 
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فنسبوا إلى حشاء فهم حشّوية بفتح الشين» وقيل سموا بذلك لأن منهم المجسمة 
أوهم هم. والجسم حشو فعلى هذا القياس فالحشوية بسكون الشين نسبة إلى 
الحشوء وقيل : المراد بالحشوية طائفة لا يرون البحث في آيات الصفات التي يتعذر 
إجراؤها على ظاهرهاء بل يؤمنون بما أراده الله مع جزمهم بأن الظاهر غير مراد» 
ويفوضون التأويل إلى الله . . .». كشاف اصطلاحات الفنون 7957/١‏ وانظر مادة 
الحشوية بدائرة المعارف الإسلامية . وسيأتي في كلام الناظم بيان هذا اللفظ والرد 
عليهم في فصل : في تلقيبهم أهل السنة بالحشوية وبيان من أولى بهذا اللقب. .2. 
لم يرد «كما قيل» في غير الأصل وف. ومكانها في ط: «ورحمة الله على 
القائل» ثم هذه الزيادة الغريبة قبل البيت المذكور في المتن: 
« فإن كان تجسيمًا ثبوت صفاته فإني بحمد الله لها مثبت 
إلى...). 
في باء ط: لديكم. 
لعل القائل هو ابن القيم رحمه الله» وقد أورد هذا البيت بلفظ قريب من 
هذا اللفظ في كتابه الصواعق المرسلة .9484٠/7”‏ ضمن أبيات لم ينسبها 
لأحدء ولفظه هناك: 
فإن كان تجسيمًا ثبوثُ استوائه ١‏ على عرشه إِنّي إِذَا لمجسمٌ 
وجاءت في ب الحاشية الآتية: «ومن كلام المصنف: 
فإن كان تجسيمًا ثبوث صفاته ‏ وتنزيهُها عن كل تأويل مُفتر 
تاكن بصي ال كيك نينا" .عقوا هونا وإناذوا كل تير 
وانظر مدارج السالكين .9١/”‏ وقد أورد فيه بيت الشافعي وبيت 
شيخ الإسلام وبيتيه هذين. وصدر البيت الثاني فيه: 
فإني بحمد الله بي ممم 


578 


5 الله 2٠‏ الشاذ زهة اذ .4 , 


إن كان رنضاء حك آل .مك . ١‏ فليشين القلذن الى 'رافضي 9 


وقدّس الله روح القائل [وهو شيخ الإسلام ابن تيمية]”' إذ يقول : 


إن كان نصبًا و مَل فليث جد الثقلان أَنْى نا ' زفق 


)00( 
إفف 


زفرةق 
هع 
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في د: «رضي الله تعالى عن الإمام». 

محمد بن إدريس الشافعي: الإمام المشهور أحد الأئمة الأربعة. ولد بغزة 
بفلسطين ثم سافرت به أمه إلى مكة» كان ذكيًا فطًا برع في الأدب واللغة 
ثم أقبل على الحديث والفقه. وله مصنفات أشهرها: «الأم» و«الرسالة», 
توفي بمصر سنة 4ه. تاريخ بغداد 2017/1 التذكرة ص71 7. 

في طع : «حيث قال». وفي طت» طه: ١حيث‏ يقول). 

البيت في ديوان الشافعي ص7١١‏ . 

زيادة من ب. وقد وردت في ح» ط أيضا. وشيخ الإسلام ابن تيمية هو: 
أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام المعروف بابن تيمية الحراني نزيل 
دمشق وصاحب التصانيف الكثيرة التي لم يسبقه أحد إلى مثلهاء ولد يوم 
الاثنين عاشر شهر ربيع الأول من سنة ١ه‏ بحران وتوفي وهو سجين 
في قلعة دمشق ليلة الاثنين لعشرين خلت من شهر ذي القعدة من سنة 
ه, فخرجت دمشق كلها في جنازته رحمه الله. انظر النجوم الزاهرة 
7-78ل”ء. فوات الوفيات »8١ 1/5/١‏ الدرر الكامنة لابن حجر 
170١ 8/1١‏ . البداية والنهاية لابن كثير .١55 8 /١5‏ 

ورد بيت في درء تعارض العقل والنقل 71١/١‏ بلفظ قريب من هذا اللفظ 
وهو قوله: 

إذا كان نصبًّا وَّلاءَ الصّحاب فإنّي كما زعموا ناصبي 
وإن كان رفضًا وَلَاءُ الجميع فلا برح الرفضٌ من جانبي 
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و”''أما القرآن فإني أقول إِنّه كلام الله منرّّل غير مخلوق» منه بدأ 
وإليه يعودء تكلم الله به صدقًاء وسمعه جبريل منه”" حقّاء وبلغه 
محمدًا”" يل وحيًا. وأنْ #كهيعص 429 [مريم/ »]١‏ و« حم (7) 
عَسَقّ )© [الشورى الآينان/ .2©]1-1١‏ وطق» [ق/ 21١‏ وت » 
[القلم/ ١]؛‏ عين”' كلام الله تعالى''" حقيقة. وأنّ الله تكلم بالقرآن 
ا 0 جميعٌه”" كلام 
الله وليس قول البشر. وير لاله قرل البثر دز كين والله يصليه 
سقرة* ١‏ ومن قال ليس :يل ا 
كلد تان ال من يل" ''' عنه كلامّه» والرسول إنما يبلّْ كلامٌ مُر 
فإذا انتفى كلام المرسل انتفت رسالة الرسول"'١"‏ . 


)١(‏ هنا زيدت كلمة «فصل» في حاشية ب. وكذا في ح» ط. 

() في فاء ب: «منه جبريل». وسقطت (منه» من ح» طه. 

(0) فه». د: محمكد. 

(4) وزيد بعدها في ب فوق السطر: «والر». وهي الآية الأولى من سورة 
إبراهيم والحجر ويوسف. وكذا في ط. 

(0) عين الشيء: نفسه وشخصه وأصلهء والجمع أعيان. وعين كل شيء: 
نفسه وحاضره وشاهده. اللسان "٠6/١7‏ 

(5) لم يرد في غير الأصل. 

0) في ب فوق السطر: وأنَ جميعه. وكذا في ح» ط. 

() «سقر» سقطت من ف. 

(9) في حاشية ب زيادة «بيننا». وكذا في س» ح» ط. 

)0١(‏ في طع: «ليبلغ». 

- هذا مما يترتب على القول بخلق القرآن وأن القرآن ليس كلام الله تعالى‎ )1١( 


و* 


فقول إن :اله" تلق مزق سماؤاته سبحو الى عرطه ها بار مل 
خلقه.ء ليس فى مخلوقاته شىء من ذاته» ولا فى ذاته شىء من 
مخلوتاف وإنه تمان الله يعد الكل :الملقى 07 وتعيم المالافكة 
والروح إليه”"". وإنه يدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرّج إليه”" . 


حقيقة» إذ إن القول ببدعة خلق القرآن ونفي صفة الكلام عن الله تعالى 
يؤدي إلى نفي الرسالة وتعطيلهاء وسيأتي تفصيل ذلك في كلام الناظمء 
في «فصل في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الكلام» [الأبيات 
4 وما بعده]. 

(1) كما قال تعالى : «إِلَهِيَسْمَدُ لْكرُ اليب وَالَْمَلُ الصَلِحُ يَْمَسُمٌ4 [فاطر/ ]٠١‏ 
وهذا من أدلة علو الله تعالى على خلقه فإِنَ الصعود يكون من الأسفل إلى 
الأعلى. القاموس 74 والكلم الطيب هو: ذكر العبد وتسبيحه وتحميده 
وتكبيره وثناؤه على ربه تعالى. كما جاء عن ابن عباس وكعب الأحبار 
رضي الله عنهم. تفسير الطبري مجلد /١١‏ ج١١1/‏ ص١17.‏ وانظر البيتين 
١84 ,"48‏ وما بعدله. 

(0) كما قال تعالى : «تَنْرُحُ المَلِهِحكةُ وَالروحُ إِلبّه ف يرم كن مِقَدَارمٌ حمْسِينَ أل 
سَحَةِ © » [المعارج/ ] وهذا أيضًا من أدلة علو الله تعالى على خلقه. 
والعروج هو الصعود. وانظر الأبيات: "5٠‏ و09١١‏ وما بعده. 

() كما قال تعالى: « يِرَيرُ الأَكَرَ مس السّملهِ إِلَ الْأرْضٍ ثم بمرْجٌ إلَبْد في يوم كان 
ِقّدَابه ألفّ سَمَقِمَنَاتصدُودَ )4 [السجدة/ 0] ومعنى الآية إجمالاً: أن الله 
تعالى يتنزل أمره من أعلى السموات إلى أقصى تخوم الأرض السابعة كما 
قال تعالى : «األّهُ لِك حَقَ سَبْمَ كرات ون الْارّضِ مِْلهنَ برل الا يمن * 
[الطلاق/ ]١١‏ وقال قتادة ومجاهد والضحاك: ما بين السماء والأرض 
خمسمائة عام فينزل الملك ويرقى لكنه يقطعها في طرفة عين. تفسير ابن 
كثير ١/لاة5»‏ الطبري .91١/78/١١‏ 


7١ 


وإن المسيح رفع بذاته إلى الله"”"' وإن رسول الله يك عرج به إلى الله 
حقيقة”". وإن أرواح المؤمنين تصعد إلى الله عند الوفاة”*» فتُعررض 


عليهء وتقف كين" وإنه تعالى هوالقاهر فوق 


4. 


. اب: اللّه تعالى‎ )١( 
(؟) كما قال تعالى: 8 وَقَولِهمَ إِنا فنا ألْسِيحَ عِيسى أبن مر رَسُولَ أله وَمَا كلوه وما‎ 


2 ود برعا 4 مك م مءده َه لخر سس ى . مراع اك 6 
صَلَبوه وَليكن سه كمون ان أختلموأ فيه لنى سَلكِ مهما كحم يو. من عل إلا باع لظن 


و 11 0 


ومَا َدلُوهُ يتنا 9 بل رَقَمَهُ أله إِلَهْ وان أمَهُ عَزيرَاً عكيها © 4 [النساء/ 
7 -158]غ وقد ذكر المفسرون رحمهم الله في تفسير هاتين الآيتين 
وكيفية رفعه عليه السلام أقوالاً عديدة لعل أقربها ما رجحه الطبري رحمه 
الله في تفسيره وهو أن عيسى عليه السلام لما اجتمع مع الحواريين في 
البيبت وحاصره اليهود ليقتلوه ألقي شبهه على أحد الحواريين» ورفع 
عيسى إلى ربه تعالى» وخرج هذا الشبيه إلى اليهودء فظنوه عيسى 
فأمسكوه وقتلوه وصلبوه. تفسير الطبري »١5/5‏ ابن كثير .014/١‏ 
وانظر البيتين 57" .١7٠١‏ 

(0) يشير إلى عروجه يكلِهِ إلى السماء في حادثة الإسراء والمعراج» وحديث 
الإسراء والمعراج أخرجه البخاري عن أنس بن مالك رضي الله عنه وفيه: 
«ثم عرج به إلى السماء الدنيا فضرب بابًا من أبوابها»» 478/١7‏ فتح ‏ 
كتاب التوحيد باب 17" ما جاء في قوله عز وجل وَكلُمَ أّهُ مُوسى 
تَحكليمًا 4 [النساء/ ]١74‏ وقول المؤلف رحمه الله: «حقيقة»: تعريض 
بالرد على من قال إن عروجه كَةِ كان لروحه دون جسدهء والصحيح أنه 
لجسده وروحه. انظر شرح الطحاوية 277١/١‏ وسيأتي الكلام على 
المعراج في كلام الناظم [تحت البيت 7”77]ء وانظر البيت ١١61‏ . 

(4:) فى فء بء ظء س: الموافاة. 

ف الجا" فى 7الحديت: الول عن البراء ين :عازن روفي الله عنه في ذكر - 


بدن 


عباده”' وإن المؤمنين والملائكة المقربين يخافون ربّهم من فوقهم'"' . 
وإنأيدي السائلين ترفع إليه”"؛ وحوائجهم تُعرّض عليه. وإنه 
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حال المؤمن والكافر عند الموت. وفيه قال يَللِْهِ عن المؤمن: «فإذا خرجت 
نفسه صِلَّى عليه كل ملك بين السماء والأرض إلا الثقلين ثم يصعد به إلى 
السماء». الحديث رواه الإمام أحمد في مسنده 790/5 وأبو داود في 
السنن ج/ ص١7/‏ ح27717 كتاب الجنائز باب الجلوس عند القبر» 
وابن ماجه في السئن ج١/‏ ص ”87 /7١‏ حة154ء أبواب ما جاء في الجنائز - 
باب ما جاء في الجلوس في المقابر» والحديث أشار ابن القيم إلى صحته 
في حاشيته على سنن أبي داود كما في عون المعبود مع حاشية ابن القيم 
ج1/94". وصححه الألباني كما في صحيح سئن ابن ماجه 
ج154/1/ح1109. 

زيدت هنا في حاشية ب: «وهو العلي الأعلى» وكذا في ط. وهذه الزيادة 
لا تصح» فإنها ستأتي في آخر الفقرة. 

كما قال تعالى: 8 وَنَه مَمَجُد ماف أَلسّمَوتِ وَمَاف الْأرّضٍ من دَابَوْوَالْمليِكه وَهُمْ 
ترود (زي) يحاون رهم من وهم وَيَفْعَلُونَمَا يُؤْمَرُوَ©* [النحل/ 49 .]05٠‏ 
السائلون جمع سائل وهو الداعي» ومن السنة في الدعاء أن يرفع الداعي 
يديه وهذا من أسباب الإجابة» كما جاء عن سلمان رضي الله عنه قال : قال جك 
«إن ربكم حيي كريم يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يردّهما صفرًا»» رواه 
الترمذي وحسنه ج9/ ص 4 5 0/ 77717 تحفة» وأبوداود في سئئه 7/ 4لا 
كتاب الوتر ‏ باب الدعاء» وابن ماجه في سننه 749/7 أبواب الدعاء ‏ باب 
رفع اليدين في الدعاء» والحاكم وقال: صحيح على شرطهما. ووافقه الذهبي 
كما في المستدرك 774/١‏ كتاب الدعاء» وحسنه الألباني كما في صحيح 
الجامع الصغير وزيادته للألباني ج١/‏ ص١١٠7/‏ ح77١7.‏ 


رذن 


سبحانه”'' العلى الأعلى بكل اعتبار”"" . 


فلما سمع المعطل منه ذلك أمسك» ثم أسرّها في نفسه. وخلا 


بشياطينه وبني جنسه» وأوحى بعضهم إلى بعض”" أصناف المكر 
والاحتيال» ورامُوا””' أمرًا يستحمدون”” به إلى نُظرائهم من أهل البدع 
والضلال» وعقدوا مجلس بَينُواا'' فى مساء ليلته”" ما لا يرضاه الله من 
القول. والله بما يعملون محيط”". 


(000 
000 


ضرف 


00 


(2) 
(00) 


زفق 
لك 


و 


وأتوا في مجلسهم ذلك" نا قذروا عليه من البذياة ور 99 


ف؛ ب: سبحانه وتعالى. وفي ط: «فإنه سبحانه هو العلي». 

قوله: «بكل اعتبار» يشير إلى أنواع علو الله تعالى وستأتي في مبحث العلو 
مفصلة . 

في ب زاد بعضهم في الحاشية: «زخرف القول» وفي ط: «زخرف القول 
غرورا». 

راموا: طلبوا وأرادوا. 

يستحمدون: أي يطلبون أن يحمدوهم عليه. 

بيتوا: أي دبّروا ومكرواء يقال: بيت الأمرّ: عمله ليلا أو دبره ليلا ومنه 
قوله تعالى: ٍإِدْيبِعْن مالا رص ين لقو » [النساء/ ]٠١8‏ وقوله ## بيت 
طآَبمَةٌ مني حَيْرَ اذى تَمُوْلَ » [النساء/ ,»]8١‏ اللسان ؟57/7١1.‏ 

في ح» ط: «يومه»). 

اقتباس من قوله تعالى: 7 يَسَحَحْمُونوِنَ ألدَاس وَل مسْتَحَصُون نَأ وَهْوَ مَعَهُمْ إِذْ 


ع ب سه يب مه 4 


.]1١8 مُبَتَُوْنَمَالَارْصَى ين الْقَولٍوَكانَ أ يِمَايَمَمَنُونَ حيطا )4 [النساء/‎ ٠ 


إلى 
2000 


«ذلك» سقطت من طع. 
اللغط واللعّط: الصوت والجلبة أو أصوات مبهمة لا تفهم. القاموس 
6 . 
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والتخليط؛ ورامُوا استدعاءً المثبتٍ إلى مجلسهم الذي عقدوه. 
ليجعلوا يلها عند قدومه عليهم ما لفّقوه من الكذب”' ونمّقوه. 
فحبّس الله سبحانه عنه”" أيديّهم وألسنتهم نانم تباسررا علا ورد اله 
كيدهم في نحورهم فلم يصلوا بالسوء إليهء وخذلهم المُطاع”*© فمرّق”*) 
ما كتبوه من المحاضره وقلبَ الله قلوب أوليائه 0" 
وحاضر. وأخرج الناس29 لهم من المخبّآاتٍ كمائتهاء”'' ومن 


)١(‏ النزل: ماهيىء للضيف إذا نزل عليه» ويقال: إن فلانًا لحسن النزل أي 
الضيافة. اللسان .5048/١١‏ 

)٠(‏ متن الأصل: «من المكر وتمموه» وكذا في ح. ط وصحح في الحاشية من 
نسخة الأصل» وكذا على الصواب في ف؛ سس . بل لتوكيد الصواب كتبت 
كلمة «ونمقوه» في حاشية ف بحروف مفردة مضبوطة هكذا: «بيان: وَ نَ مَّ 
قَُ وه أما نسخ بء د. ظ فهي فيها اتمموه» محرفة. 

زفرة في طع: «عن» خطأ. 

4 المطاع : الكبير والزعيم الذي يطيعه قومه وقد عبر بهذه اللفظة ذاتها شيخ 
الإسلام رحمه الله عندما تكلم عن مناظرته مع طائفة البطائحية فذكر أنهم 
بعدما وعظهم كادوا أن يتوبوا ويتراجعوا حتى: «جاءهم بعض غلمان 
المطاع وذكر أنه لابد من حضورهم لموعد الاجتماع فأطاعوا وحضروا» 
مجموع الفتاوى .100/١١‏ 

(4) في حء ط: «فمزقوا». 

(0) في د: : «لهم الناس». 

0) المخبآت: الأمور المستورة» والكمائن: الخفايا. والمقصود أن الناس 
غضبوا على المعطلة لما افتضح أمرهم» وأخرجوا لهم البغضاء 0 
التي كانت كامنة في النفوس لهم. وسياق كلام المؤلف ربما يدل على أنهم 
انهالوا عليهم ضربًاء لأنه ذكر ألفاظًا تدلٌ على الجراحات . 


م 


2 9 - سه ١‏ 0 8 4 0 
الجوائف17) والمُنقّلات”' دفائتها'”. وقوى الله جأش”؟' المُثْتٍ» 


616" لبنانة لجن النكة المسمدية كانه قسغ فى عق معان 


2 
وسم 


بينه وبين خصومه عند السلطان» وحكم على نفسه كتب شيوخ القوم 
السالفيه9 ؟, وأئمتهم المعق دي , وأنّه لا يستنصر من أهل مذهبه 
بكتاب ولا إنسانء وأنّه جعل بينه" وبينكم أقوالَ من قلدتموه. 
ونصوص من على غيره من الأئمة قدّمتموه. وصرّح'"' المثيثُ بذلك 
بين ظهرانيّهم حتى بلغه دانيهم لقاصيهم [؛/ب] فلم يُدْعنوا لذلك 


(00 


زفق 


اقرف 


فق 


(0) 


زلف 


إفف3 


لك 
إلى 


الجوائف : جمع جائفة وهي من أنواع الجراحات» وهي الجراحة التي تصل إلى 
الجوف من بطن أو ظهر أو ثغرة نحر أو ورك . وفيها ثلث الدية انظر المغني لابن 
قدامة 744/9 » شرح الزركشي على مختصر الخرقي للزركشي 5/ ١0/7‏ . 
المنقّلات أيضًا من أنواع الجراحات» وهي التي تكسر العظم وتنقله عن موضعهء 
وفيها خمس عشرة من الإبل . انظر المغني 7547/9 » شرح الزركشي 177/5 . 
الدفائن : جمع دفينة وهي ما يدفن كالكنز. القاموس ,.١545‏ والمراد أعظمها 
وأشدها وأبلغها. 

في ط: «جأش عقد»., ومعنى الجأش: النفس وقيل القلب» وفلان قوي 
الجأش: أي القلب» ويقال رجل رابط الجأش : يربط نفسه عن الفرار ويكفها 
لجرأته وشجاعته . اللسان 759/5 . 

في ح» ط: «قلبه ولسانه» . 

سقطت من د» س. 

في ف : «المقدمين». ولعل المؤلف يشير هنا إلى متقدمي أئمة الأشاعرة» فإن 
المتأخرين منهم خالفوهم في إثبات كثير من الصفات . 

في فء د : اابينكم وبينه» . 

ضبط في ف بتشديد الراء. وفي د ط : «صرخ»2. 
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واستعمّوا”'' من عقّْده فطالبهم المُثبْتُ بواحدة من خلال ثلاث : 


مناظرة في مجلس عام”"' على شريطة العلم والإنصاف» تُحضر 


فيه النصوص النبوية والآثارٌ السلفية» وكتبٌ أثمتكم المتقدمين من أهل 
العلم والدين. فقيل لهم: لا مراكت”" لكم تسابقون بها في هذا 
الميدان. ومالكم مقاوفة فيال ا 


فدعاهم إلى 000 بما0"؟ يدعون إليه» فإن كان حقًا قبله 


ل حقيقةٌ مالديه 0 ذلك أشة الإباء. واستعفًوا غاية الاستعفاء. 


000( 
زفق 
فرق 
فق 


2) 


020 
إف3 


فدعاهم إلى القيام بين الركن والمقام”" قيامًا في 


استعفوا: أي طلبوا الإعفاء من ذلك . 

«عام» سقطت من ب. وفي ط: «عالم»؛ وهو خطأ. 

مراكب: جمع مركب وهي الدابة. 

أي لا طاقة لكم بمقاومتهم. يقال: مالي بفلان يدان أي طاقة. الصحاح 
5 . وقد تكرر هذا التعبير في كلام الناظمء انظر مثلاً البيت 
الأول» والأبيات 5" ١١١ .٠١8‏ وغيرها. 

فى عق ح2 طعء طه: «مكاتبتها» ويعنى بالمكاتبة هنا: المراسلة» ليقيم 
الحجة عليهم ‏ بعدما ضعفوا عن المقابلة والمناظرة ‏ بالمراسلة والمكاتبة» 
00 

في طع. » طه : 7 

0 ا ومقام إبراهيم عليه السلام. واختار هذا 
المكان لما يحدث للقلب من الخوف والوجل والرهبة وتعظيم قدر الله 
تعالى فيه . 


١4 


مواقف”'' الابتهال» حاسري”"" الرؤوس نسأل”" الله أن يُنزل بأسّه بأهل 
البدع والضلال”*'. وظنّ المثبثُ والله أن القوم رون لج ا 
فوطن""2 نفسه عليه غاية التوطين» وبات يحاسب نفسه ويعرض ما 
0 كينل كلام رب العالمين» وعلى”" سنة خاتم 
المرسلين”*'» ويتجرد عن كل هوى يخالف الوحي المبين» ويهوي 
بصاحبه في”''' أسفل السافلين. فلم يجيبوا إلى ذلك أيضّاء وأتوا من 
الاعتذارء بما دل'''' على أن القوم ليسوا من أولى الأيدي والأبصار. 


00( 
فق 
فر 
00 
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4 
0 
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في طعء طه: «موقف». 

قوله: «حاسري الرؤوس» أي كاشفي الرؤوس. 

في ب: يشال 

وهذا الفعل بين الخصوم يسمى «مباهلة» وهي الملاعنة. وصورتها أن 
يجتمع القوم إذا اختلفوا في شيء فيقولوا: لعنة الله على الظالم منّا. 
اللسان .77/١١7‏ ومنه قوله تعالى لنبيه يَكلْهُ: «هَمنْ حََكَ فِيهِ م بََرِ مَاجَآةك 
من اليإ َمل تاسدع نآ وإبنا كر ونا وناك وأنشسنا وأنشكخ مر نَبِلْ 
مَتجصل لَمَدَتَ ألَهَعَلَ ألحكدزييت 40 [آل عمران/ .]1١‏ 

في ط: «يجيبونه». 

وطن نفسه على الشيء وله فتوطنت: حملها عليه فتحملت وذلّت له. 
اللسان .80١/١‏ 

في طع: «عن» وهو خطأ. 

«وعلى» سقطت من ف. 

في ط: «الأنبياء والمرسلين». 


2292220 في بء ح2 ط: إلى. 
)20001 في ط: ١دله).‏ 
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فحينئذ شمّر المثبث عن ساق عزمهء وعقد لله مجلسًا بينه وبين 
خصمه. يشهده القريب والبعيد» ويقف على مضمونه الذكىّ والبليد. 
وجعله عقدٌ مجلس التحكيم بين المعطّل الجاحد والمُثبت المرمي 


وقد خاصم في هذا المجلس بالله وحاكم إليه وبرىء إلى الله من 
كل هوى وبدعة وضلالة» وتحيّر إلى فئةٍ غير رسول الله يَكِةِ وما كان 
أفصابة علية.. والله شتيخائه الفسوول؟؟ إن اله كله إل النشه :و لخزلن 
1 مما لديه» وأن يوفقه في جميع حالاته لما يحبه ويرضاه. فَإن 
أَزِمّة الأمور بيديه. 


وهو يرغب إلى من يقف على هذه الحكومة'" أن يقومٌ لله قيامَ 
متجرّد عن هواه» قاصدًا لرضا مولاه؛ ثم يقرأها 38 0 
ويبدتها متدبرًا؛ ثم يحكمٌ فيها بما يرضي الله ورسوله وعباده المؤمنين» 
ولا يقابلها بالسبٌ والشتم كفعل الجاهلين والمعاندين. 


فإن رأى حقًا قبله”") وشكر عليه» وإن رأى”؟2 باطلا رده على قائله 
وأهدى الصواب إليه» فَإِن الحقّ لله ورسوله. والقصدٌ أن تكون كلمة 


)000 في ح» ط: : «هو المسؤول». 

(0) يعني هذه المنظومة المباركة التي بيّن فيها رحمه الله آراء أصحاب 
المذاهب ثم حكم بينهم وردَّ على أهل الباطل باطلهم بأقوى حجة وأوضح 
عبارة . 

(9) في طعء طه: ”تبعه؟. 

(4:) من هنا سقطت ورقة من ب. 


ا 


السنة”'' هي العلياء جهادًا في الله وفي سبيله . واللهعندَ لسانٍ كلّ قائل 
وقلبهء وهو المطلع”") على نيته وكسبه. [1/0] وما كان أهلّ التعطيل 
أولياءه» إن أولياؤه إلا المتقون المؤمنون المصدّقون. #8 وَثُلٍ أَعْمَلُوا 


04 جو - ع نى رمخ : ٍ اهاعد - مع مرو 2000 لم 
فسيرك اله عملي ورسولْم وَالْمَؤْمِيُونَ سردو إل عر الِب وَالتّبدَة ِبَتَقكرٌ 
ا 20 


يما كه تصَمَلُونَ 7409 [التوبة/ .]٠١6‏ 


)١(‏ كذا في جميع النسخ وط إلآ نسخة د التي فيها: «سنة الله». 

(1) في د: «مطلع». 

() وجاء بعد الآية فى الأصل: «وقد سميت هذا المجلس بالكافية الشافية فى 
اعتقاد (كذا) الفرقة الناجية». ثم خط على العبارة» وكتبت حاشية لم 
تتضح جيدًا في الصورة. ولعلها أشارت إلى أنّ هذه العبارة ليست في 


5 


فصل 


وهذه أمثال حسان 00000 للمعطل والمسْبّه والموحد 


ذكرتُها" قبل الشروع في المقصودء فإنَ ضرب الأمثال مما يأنس به 
العقلٌ لتقريبها المعقول من المشهود”" . 


وقد قال تعالى”؟؟ ‏ وكلامه المشتمل على أعظم الحجج وقواطع 


البراهين - « ويك الْأَمَعدَلُ تَصْرِيها لِلذَاينَ وَمَايمْقَلّهسآ إِلَّا الصديثون» 
[العنتكبوت/ 47]. وقد اشتمل منها على بضعة وأربعين مثلاً» وكان 
بعض السلف إذا قرأ مثلاً لم”*' يفهمه اشتد”'' بكاؤه» ويقول: لست 
من العالمي.””'. وسنفرد لها إن شاء الله كتابًا مستقلاً متضمئًا لأسرارها 
ومعانيها وما تضمنته من فنون”" العلم وحقائق الإيمان. 
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ف: «مضروبة حسان». 

طه: «ذكرناها». 

المعقول: هو الأمر المتصور بالعقل والذهن» والمشهود: هو الماثل 
المشاهد بالعين. 

ف: «الله» . 

ف لولم يفهمه». 

ما عدا الأصل: (يشتد». 

ومن ذلك مارواه ابن أن حاتم بسنده عن عمرو بن مرة قال: ما مررت 
بآية من كتاب الله لا أعرفها إلا أحزنني لأني سمعت الله يقول: « وَيَلْلكَ 
الْأَمَتَدلُ نَصْرِيّها لِلنَّاينَ وَمَا يَمْقِلُهكآ إلا ألْصِمُونَ 4 [العنكبوت/ 47]. 
ذكره ابن كثير في التفسير */ 54١14‏ » والسيوطي في الدر المنثور 778/0. 
ف: «مكنون». وفي غيرهما: «كنوز». 


١ 


وعابه 7 ١١‏ تعان وعليه التكلان 1١‏ 


المثل الأول: ثياب المعطّل 30 التري :رانم 
متغيّر بنجاسة التعطيل. وثياب المشبّه متضمّكَة”؟؟ بدم التشبيه: 
وشرابه 'متغيّر بوك2 التمثيل. والموحد طاهر الثوب والقلب 
والبدن» يخرج شرابه من بين فرث ودم لبا خالصًا سائغا للشاربين 


المثل الثاني: شجرة المعطّل مغروسةٌ على شفا جُرْفٍ هار" . 


)١(‏ طتء طه: «والله). 

(؟) ذكر عامة المترجمين لابن القيم رحمه الله أن له مصنمًا بعنوان «أمثال 
القرآن». وفى «كشف الظنون» لحاجى خليفة )١78/١(‏ ذكر ذلك وقال: 
أوله: «الحمد لله نحمده ونستعينه»» وفي كتاب «اعلام الموقعين» مبحث 
مهم في أمثال القرآن من ١0١/١‏ إلى .١4٠0/١‏ وقد أفردها بعض علماء 
نجد في رسالة سماها: «درر البيان في تفسير أمثال القرآن» وطبعت في 
المطبعة السلفية بمصر بلا تاريخ ولم يذكر اسم جامعها. 

وانظر ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب ؟118/7». وطبقات المفسرين 

للداودي 97/7. ابن قيم الجوزية لبكر أبو زيد ص0١‏ . 

(0) العذِرة: الغائط. اللسان 0 

(14) متضمخة: متلطخة. 

(5) كذا في الأصل . وفي سائر النسخ: «بدم»» وقد أشير إليه في حاشية 
الأصل أيضًاء كما أشير في حاشية ف إلى مافي الأصل . 

اقتباس من قوله تعالى : «وَإنَّ لك فى الأ لبه قبي يناف وني ون ينث 
ا [النحل/ 11]. 

0 اقتباس من قوله تعالى : « أفنَمَنْ أنسّسس بسكم عل ترقا مت هضوا حي 
مم تسن نمدم عل سَفَا جر هار فَأنْجَارَ بو في نَارٍ جه سو [التوبة/ .]١٠١9‏ 


ده 


وشجرة المشيّه قد اجِتْدَّتْ 3 من فوق الأرض ما لها من قرار. م 
الموحد أصلها ثابت وفرعها في السماء. تؤتي أكلها كل خين ناذن 
رئهاء زتغبرب اللهالأمال للنامن لعلهه ينل كرون 


المثل الثالث: شجرة المعطل شجرة الزَّقُوه”"©2» فالحلوق السليمة 
لأولقها . وشجرةٌ المشبّه شجرة الحنظّل»”" فالنفوس المستقيمة!؟» لا 
تتبعها. وشجرة الموحٌد طوبَى”* يسير الراكب في ظلّها مائةً عام لا 
ل 


)١(‏ اقتباس من قوله تعالى: # عرد كيت مره شرب أَّهُ مَمَلَا ِسَهُ طَشَبَهُ مجر 
2 ِب أَصِلْها 71 صَلْها تيت وشا فى ألتتسمله () م3 و أله سي يلريك 
أله الْدْمْتَالَ لئاس لت يت درت () ربكل نه + حَبِيدُةَ كُمْجَرَةَ حِيثَةٍ حَِيثَةٍ 


0 
5 


أبنت ين موق لض مَالَهَاينقَرَارٍ 40 [إبراهيم/ 3 0 

)١(‏ الرّقوم: طعام أهل النارء وهي شجرة في جهنمء والعياذ بالله. كما قال 
تعالى : « إِثَ جرت رفور © نمام الأَيرِ © كَلمْهَلِ د َي فى البطون 2 
كَمَلْ آلْحَمِيِوِ 4 [الدخان/ 4 -45]. وكما قال تعالى: 00 
تع ف أسل امير 9 سَلنها َنم رُهُوسُ ألشَّيْطِنِ )4 [الصافات/ 54 - 


يحعصث 


تفسير أبن كثير 4/ .٠١‏ 
زشرف الحنظل : الشجر المر وواحدته حنظلة» قال الجوهري: هو: الشري 
اللسان .1877/١1١‏ 


(5) د: «السقيمة»)» تحريف. 

)2( طوبى : اسم الجنة وقيل هي شجرة فيها. النهاية ١4١/7‏ . 

) يشير إلى قوله يَكلهِ إن في الجنة لشجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا 
يقطعها». رواه البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه ج5819/5/ 77017 
فتح ‏ كتاب بدء الخلق باب ما جاء في صفة الجنة وأنها مخلوقة» ومسلم -- 


3 


المثل الرابع : المعطّل(2 قد اتخذ” قلبّه لوقاية الحر والبرد 


0ن العنكبوث . 0 قد خسف بعقّله» ليو يفن و 
أرض التشبيه إلى البَهُمُوت وود الموحد يطوف حول العرش 
ناظرًا إلى الحيّ الذي لا يموت”) 


نعيمها وأهلها. 

«المعطل») سقطت من: س. 

ظءاحء ط: «أعد). 

فى ط: «كبيت». 

تجلجل في الأرض : ساخ فيها ودخل. اللسان .١1١/١١‏ 

يعني إلى آخر أعماق الأرض. وبهذا المعنى استعمل كلمة البهموت 
صاحب النجوم الزاهرة )500/١6(‏ فقال عن أبي الخير النحاس: «لأنه 
الأوج من الرئاسة والمال والتقرب من السلطان». فقابل البهموت بالأوج» 
كما يقابلون الأوج بالحضيض ٠‏ ومنه قول بقارا كلمن 
(البداية والنهاية .)148/١‏ ولم يذكر هذا الاستعمال 558 المعرب 
والدخيل. ولعله مأخوذ مما زعمت الإسرائيليات أن البهموت اسم الحوت 
الذي يحمل الأرض . (تفسير القرطبي .)١517/١18‏ ونقله الزبيدي في التاج 
(يهت) عن الخفاجي وأنّه غلط من ضبطه بالموحّدة. والحقّ أنْ ما غلطه 
هو الصواب. وهي كلمة دخيلة في العربية من العبرانية» ولها صلة 
بالكلمة العربية (بهيمة). وانظر سواء السبيل إلى ما في العربية من الدخيل 
للدكتور ف. عبدالرحيم ص8١7‏ - .7١١‏ (ص). 


- كناية عن شدة قربه من ربه تعالى بالخشية والتعظيم والعبادة. كما قال‎ )١( 
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المثل الخامس : مصباح المعطل قد عصّفت عليه أهويةٌ التعطيل» 


فطَفىءَ وما أنار. ومصباحٌ المشبّه قد غرقث فيلت في عَكر”" التشبيه» 


فلا يقتبس 


شف ا 


منه الأنوار. [ه/ب] ومصباحٌ الموحد يتوقّدٌ من شجرة 


مباركة زيتونةٍ لا شرقيّة ولا غربيّة» يكاد زيتها يضيء ولو لم تمسَّسه 
إحق 
9 3ه 


المثل السادس : قلب المعطل متعلق بالعدّم؛ فهو أحقرُ الحقير. 


وقلب المشبّه عابدٌ الصنه”" الذي قد تُحِتَ بالتصوير والتقدير. 
والموحَدٌ”'' قلبُه متعبّدٌ لمن ليس كمثله شيء؛ وهو السميع البصير”” . 


المثل السابع : نقودُ المعطل كلّها زُيوف”" فلا تروج علينا. وبضاعةٌ 


تعالى : # وأسجذ وأقيرب © 4 [العلق/ .]١9‏ 


زفق 


00 


عكر الشراب والماء والدهن: آخره وخائره. اللسان 4/ .5٠١‏ 
2 طوحء ط: «تقتبس» ولم ينقط حرف المضارع في ف . 
ب ط: : يوقد. 

4 تعالى : « #النه وو السموت َالارْضٍ مكل وروء كيذكوز فيا‎ ١ 

ودرع عل رةه م دس عو ع وعر 
ا لاع 6 كرك مر بويد من سَجَرَوْ مرَكَقَ 8 

111111010110111 
ط: اللصتم». 
في ف : : «وقلب الموحد». 
يشير إلى قوله تعالى: « ليس كلو كك ور الكبية الصية لِصِير 9 »4 
[الشورى/ .]١١‏ 
زُيوف: رديئة مغشوشة جمع زيف . اللسان ١51/9‏ . 


زه 2 


المشبّه"'2 كاسدة» فلا تَنْفقُ لدينا. وتجارة الموحٌد ينادى عليها يوم 
العؤض على رؤوسن الأشهاد: هذه بضاعتنا ردت إلينا؟' . 


المثل الثامن : المعطّل كنافخ الكير”” إما أن يُحرق ثيابك» وإمّا أن 


تجد منه ريحًا خبيئة. والمشبه كبائع الحَّمر إِمّا أن يُسكرك, وإمًا أن 


يُنجّسك . والموحد كبائع المسك إما أن يُحذيَكَء وإمًا أن يبيعقك» وإمًا 


أن تحد بننه واكحة 3 


المثل التاسع : المعطل قد فلك عن سفينة الاو ولم 


يركبهاء فأدركه الطوفان. والمشبّه قد انكسرت به فى اللّجّة'''2 فهو 
يشاهد الغرق بالعيّان. والموحّد قد ركب سفينة نوح» وقد صاح به 


00 
فق 


قرف 
زفق 


الك 


قف 


ب : كلها كاسدة. 

اقتباس من قوله تعالى عن إخوة يوسف: ل قَالْوايتْإنَامَا بَجى مذو يصعَئنًا 
رَدَتَإِلِّيَنا4 [يوسف/ 550]» ومراد المؤلف رحمه الله أن من قدم بين يديه 
بضاعة صالحة وهي الأعمال الصالحة ردت له يوم القيامة خيرًا مما قدم 
فيفرح بها على رؤوس الأشهاد. 

الكير: الزق الذي ينفخ فيه الحدّادء القاموس .5١/8‏ 

يشير إلى ماجاء عن أبي موسى عن النبي يك قال: «مثل جليس الصالح والسوء 
كحامل المسك ونافخ الكيرء فحامل المسك إما أن يحذيك وإما أن تبتاع منه وإما 
أن تجد منه ريحًا طيبة» ونافخ الكير إما أن يحرق ثيابك وإما أن تجد منه ريحًا 
خبيثة» رواه البخاري 9/ 57١‏ _فتح كتاب الذبائح والصيد باب المسك. 
يعنى ‏ رحمه الله بسفيئة النجاة سفيئة السئّة» وقد جاء عن كثير من السلف 
تشبيه السنة واتباعها بسفيئة نوح فمن ركبها وانحاز إليها نجا من الأهواء والبدع 
والقاددات» ومن تخلف عنها غرق في البدع والمخالفات. 

لحّة البحر: حيث لا يدرك قعرهء. ولجة الماء: معظمه. اللسان 7015/7. 
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مه دمر ور 7 


5006 ا ا م م ّ 
الؤبّان :”2 7 ركبو فها سم لَه يحرمها ومرستها إنَّ رق لَعَفُورٌ بحم » 


.]4١ [هود/‎ 


المثل العاشر : مَتْهلٌ”" المعطل كسراب بقيعةٍ يحسبه الظمآن ماء 
حتى إذا جاءه لم يجده شيئًاء”" فرجع خاسيً”؟» حسيرًا. ومشرب 
المشبّه من ماء قد تغير طعمه ولونه وريحه بالنجاسة تغييرًا. ومشربة 
الموحد من كأس كان مزاجها كافوراء عيئًا يشرب بها عباد الله 
:. . رصسء ا ص(ة) 
يفجرونها تفجيرًا ". 

وقد سميتها بالكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية' وهذا 
حين الشروع في المحاكمة. والله المستعان» وعليه التكلان» ولا حول 
ولا قوة إلا بالله”"' . 


.١ا/85‎ /١ الربان: قائد السفينة الذي يُجريها. اللسان‎ )١( 

0) د: «مثل» تحريف. ومعنى المنهل: الموضع الذي فيه المشرب. اللسان 
581/1 . 

() اقتباس من قوله تعالى : « وَالدنَ مكتروأ عله كاب بقِيعَةٍ يحْسَبَهُ ألطََمْتَانُ 
مَآء حو د آم لريجِده سَيْاوَوِجَدَ أله عندَمْ فَوَفّلَه حِصَابَمٌ4 [النور/ 79]. 

(4) ف: «خائبًا». 

() اقتباس من قوله تعالى: 9« إنَّ لجار يَشْرَبْوؤت ين كأين لنت هِرَلِجُهًا 
حكا فوا (ي) عبنا رب يها باد أنه يسَجَروبهانَْجرا 4 [الإنسان/ 5 -1]. 

(1) «وقد سميتها... الناجية». هذه العبارة جاءت في حاشية الأصل بإزاء 
البيت الأول. ولم تظهر علامة اللحق في المتن» فاتبعنا في إثباتها في هذا 
الموضع سائر النسخ. (ص). 

0) زاد في ب: «وهو حسبي وإياه أسأل إنه قريب مجيب». وفي سء ط: 


«بالله العلي العظيم» 1 


/وع 


١‏ مكو الععيةناب الأركان مَالِلصّدُودٍ بشخ ذاكيَدانٍ 


١‏ أنّى وقاضي النحسن نفد محكمها فَإذًَا أَقرَبذْلكَالخَضْمانٍ 


المحبة: المراد بالمحبة هنا محبة الله تعالى الذي له الكمال المطلق من 
جميع الوجوه. لأن موضوعات هذه القصيدة جالبة لمن تمسك بها 
محبة الله تعالى»؛ وهذه هى المحبة الوحيدة التى تثبت أركانها لاجتماع 
عبداللطيف بن حسن آل الشيخ ‏ مخطوط ‏ ق”» شرح الشيخ السعدي 
ص ©. 

ما للصدود: أشار فى حاشية د إلى أن فى نسخة: ما للوشاة». 

دأ لا يقدر الصدود على فسخ ذلك الحكم. وقد تقدم تفسير قولهم: 
«ما لى بفلان يدان» فى مقدمة الناظم . 

في د: «قاضي الحكم». ولعل المقصود بقوله «قاضي الحسن»: العقل 
المحسن والمقبح» لأن أدلة الإثبات ضرورية» والتحسين والتقبيح العقلي 
ثابت عند أهل السنة والجماعة. وقد يراد بقاضي الحسن أئمة أهل السنة 
والحديث من سلف الأمة وأئمتها. انظر شرح النونية للشيخ عبداللطيف بن 
حسن آل الشيخ ق 5 مخطوطء درء تعارض العقل والنقل 277/8 شرح 
النونية للشيخ أحمد بن عيسى ."9/١‏ 


1: 


ولق 


انراقك شهرة الول تشهد أنه تاجو في جسن الإعنسان 
#-فتاكدالححكْمالعَزِيرُفَلمْجَذ فَشسْحٌالوْشةإِلَهِومِن سَلْطانٍ 
و ولأجل ذا نمكم العذولٍ تداعدٍال أَزْكَانَُمِئَةُفْخوللأزكانٍ 
١‏ -وأتى الوشاةٌ قَصَادَفُوا الحُك الذي حَكموابهمُتئَهِمَنَ الفِطلانٍ 
؛ ما صادف الححكم المَحَلَ ولامُوَاش حَوْفَى الشُوْوطٌ فُصارَذابطلانٍ 
6- فإِذاكٌ قَاضِي الحسن أَنْبتَ مخضّراً بفساهٍ نحكمالهججروالشأوانٍ 
ةا وخكى لك العَكُم الفغال وتفشّه. .اضغ إذا ناف له أذنان 
٠-حَكالْوسَاةٌّبغيرمابئرهانٍ‏ أنَّالمحبةًوالصّدوةلِدانٍ 


“ - شهود الوصل: أي الشهود التي تشهد برجحان وأحقية حكم الوصل وعدم 
القطع والهجران. شرح النونية للشيخ محمد خليل هراس .١7/١‏ 
- في الأصل وطت: «حقٌ». 

4 بهء دء طع: «تجدا. في فاء ظ لم ينقط حرف المضارع. 
الؤشاة: الواشي هو: النمام. والمعنى أنه لقوة هذا الحكم ‏ حكم المحبة 
وعدم الهجر ‏ ورجحانه لم يستطع الوشاة أن يفسدوه. 

ه- العَذول: كثير العَذْل أي: اللُوم. ويعني الناظم رحمه الله أن هذه المحبة لا 
يلام المحب على الوقوع فيها وأن العذول الذي لامه على ذلك وحكم عليه 
بقطعها والإقلاع عنها غير مصيب في حكمه ولا عادل؛ لذا لم يثبت حكمه 
أمام هذه المحبة فخر للأركان. 
للأركان: في طت وطع: للأذقان» والبيت ساقط من طه. 

صار حكم الوشاة باطلاً لسببين: الأول: لم يصادف محله. الثاني: لم 
يستوف شروط الحكم الصحيح . 

6 - السلوان: مصدر سلا يسلو الشىء وعنه: نسيه. 

284 في ح: ايحكي» . 1 

.459/ الِدَة الرجل: تبه وسِتّهء وهما لدان» والجمع لدات ولِدّون» اللسان‎ - ٠ 
ومراد الناظم: أن الوشاة أرادوا من هذا المحب أن يهجر من يحب وظنواع-‎ 


6 


١‏ واللوماهذابحكمفقسِطٍ أي نالغرامُوضَدُذِيهِجرانِ 
تبان تبيخ التهالتيي فإن ته .ويفا نهنا التكفةان تكختمهاة 
#انينا والفافائية عملي ةو تفشنة- :]د كامهبا عفدا مك عَبران 


14 أَنَبِيعٌمَنْنَهْوهئَفْسكطائعاً بالصَّدٌ والتَّعَذِيبٍ والهججرانٍ 
6 أبجهلت أوصاف المَبِيعوئَدْرَةُ أمْكٌنت ذا بجهل بزِيالأنُمانٍ 
15 دواها للب الامفارق طيهه ال ٠‏ أغضان قائمة عبن الكشبان 


1١١ 
١ 


1 


١6ه‎ 


15 


أن هذا الهجر لا يشق على هذا المحب لأن المحبة والهجر عندهم 
مستويان. 

ف: «ذي الهجران». 

يعنى بالحالتين: الأولى: حالة المحبة والقرب» والثانية: حالة الصدود 
والإعراض . 

الضدان: هما اللذان لا يجتمعان وقد يرتفعان كالسواد والبياض. التعريفات 
للجرجاني ص78 .١‏ 

الولّه: الحزن وذهاب العقل لفقدان الحبيب». يقال رجل واله وامرأة واله 
ووالهة. اللسان .60517/١7‏ 

غبّنه في البيع يغبنه غَبْناً: خدعه. القاموس ١8#‏ 

المقصود بالمبيع هو ما يناله الإنسان بمحبة الله ا الله وجنته 
بدليل قوله تعالى: «إنَّ أله أكرن مت التزبيينت أَشَهُم وتوم يألت 
لَه 4 [التوبة: ]١١١‏ فإذا فرط الإنسان فى محبة الله تعالى وهان 
عليه هذا المبيع الذي هو الرضا والجنة فقد خسر وهان. 

«واهاً» هنا للتلهف. 

المقصود بالطائر هنا: الهم والكسب والإرادة» قال تعالى: «وَكُلَّ إذكن 


َلرّسَنَهُ طرَمُ في عَنْقِِء 4 [الإسراء: .]١‏ شرح الشيخ عبداللطيف آل الشيخ - 


ق١١.‏ وسيأتى إيضاحه فى حاشية البيت .١9‏ 


اه 


١‏ ويَظَل يسْجِغُفوفهّاولغيرهء منهَالالمٌمارٌوكك قِطُْف ٍدان 


ويَبِيتُ يَبِكي والمُواصِلٌ ضاجك ورم ل 


- 3١1/ 


5 
- 48 


سبع الحمام يسبع سَجعاً: هدل على جهة واحدة» وسجعت الحمامة إذا 
دعت وطربت في صوتها. اللسان 160/8. 

القطف: ما قطع من الشمر وقطفا. وهو يفنا العنقود ساعة يقطفف. 

والداني : القريب. قال تعالى: #قطوفُها دَإِيَدَ 402 [الحاقة: “؟] أي: 
ثمارها قريبة التناول يقطفها القاعد والقائم . اللسان 586/9؟. 

في طه: «ذو هجران». 

قال الشيخ عبداللطيف بن حسن آل الشيخ ‏ رحمه الله - في شرحه لهذه 
الأبيات الأربعة من قوله: «واهاً لقلب..» إلى قوله: «بالطيران»: «أراد 
الناظم الاستعارة والتشبيه لقلب قعدت إرادته على الرسوم والأطلال فلم يظفر 
بنيل ما وراء ذلك من حقائق الإيمان وصادق الأعمال» بطير لازم الأغصان 
ووقف على تلك الأفنان والكثبان ولم يصل إلى ما عليها من يانع الثمار 
والفواكه الشهية» فهو دائماً يسجع فوقها ويحن عليهاء والوصول تعذر عليه 

وغيره قد فاز به واستحوذ عليه ونال ما فيه من المقاصد والثمار واللطائف. 

ولذلك بات المحروم يبكي والمواصل ضاحكء» وظل يشكو والمواصل 
شاكرء ومع هذا الحرمان والحال هو شديد التعلق بالجمال والكمال حتى لو 
كان معلقا بالثريا لهم بالطيران إليه» ومع ذلك قد قيد نفسه ولم يتجاوز 
رسوم تلك المعاهد ولم ينهض لنيل تلك المطالب والفوائد. فما أحسن هذه 
الاستعارة وما اشتملت عليه من دقيق المعنى ولطيف العبارة» وما أكره 
أصحاب هذه القلوب» وما أعرٌّ من نفذ فى سيره وقصده إلى عين المراد 
والمطلوب . ١‏ 

وأنت خبير بأن الناظم قصد تشبيه قلوب أهل الكلام في حال وقوفهم على 
نصوص الكتاب والسنة مع عدم الانتفاع بما فيها من حقائق العلم والإيمان 
ومقاصد التوحيد والإحسان وحالهم في هذا مع أهل العلم والقرآن وورثة- 


كن 


12 5 1 21 3 23 
٠‏ للو زائرة بليللغ# خف عَسَسَ الأمير ومَوْصَدَ السَحَانٍ 


الرسل وخلاصة الإنسان الذين أدركوا أنواع المعارف والأحكام وفازوا بخلع 
الإيمان والإسلام» وخخصًوا بخالصة من الملك العلام. فهذه الاستعارة 
انتظمت حال الفريقين بألطف إشارة». اهء شرح الشيخ عبداللطيف آل الشيخ 
ق"1. 

اللام في قوله: «لله زائرة» للتعجب. 

أراد المؤلف رحمه الله بالزائرة: العلوم الإلهية والتوفيق لاتباع السنة» قال 
الشيخ عبداللطيف بن حسن آل الشيخ رحمه الله فى شرحه لهذا البيت: 
«عرض بذكر محبوبة زارت على تلك الحال الموصوف والشأن المخصوص 
على ما جرت به عادتهم في أشعارهم ومطالع إنشادهم بذكر ما تشتاق إليه 
النفوس وتميل إليه الطباع من ذكر الحب والمحبوب» والوصل والمواصل» 
والتوجع على الهجر والفراق والتشتيت والبعاد» كما قال كعب بن زهير: 
بانت سعادٌ فقلبي اليوم متبولٌ متَيِّمٌ إثرّهالميُفْدَ مكبولُ 
20 ولا عبرة هنا بمن كثف طبعه وغلظ فهمه حتى خرج عما ركب الله 
عليه بني آدم وجبلهم عليه من الميل الطبيعي إلى هذا النوع الذي هو محل 
الشهوة ومستراح النفوس» والمراد حقيقة هو ما أفيض على تلك النفوس 
المطمئنة من العلوم الإلّهية والمواهب الربانية التي أعظمها وأجلها إلهامه 
وتوفيقه للتصدي للانتصار للفرقة الناجية أهل السنة والجماعة. يؤيد هذا 
قوله: «قطعت بلاد الشام البيت» وكذا قوله: «وأتت على وادي العقيق...» 
وما بعده من ذكر وادي الأراك وعرفة ومحسر والصفاء كل هذه دالة على ما 
تقدم ذكره من أن المراد ما أفيض على النفوس المطمئنة ولا بد لمريد 
النسك من الوقوف بتلك المشاعر والمرور في هاتيك الفجاج والموارد. .» 
اه. شرح الشيخ عبداللطيف آل الشيخ ق١‏ - .١4‏ 

العَسّس: من عس يعُْسّ عَسّساً وعَسَاً أي: طاف بالليل يحرس الناس 
ويكشف أهل الريبة» والعسس اسم منه كالطلب» وقد يكون جمعاً لعاس. 
اللسان .١189/5‏ 

المرصد: موضع الرصد والمراقبة. والسجّان: قيّم السجن. 


إن 


١‏ قطعث بلاةَالقَامئُعَْ تيمت من أزض طَهبَةً مَطَلِعَ الإيمانٍ 
7 وأئث غلى وَادِي الأرَاكِ ولغ كن قَضْداًلهَا فألا بان ستراني 


4' وأنث على عَرَفَاتٍ نم فحشر ومِنىئ فكمئحكرئهمن قُربَانٍ 

 '"١‏ تيممت: قصدت. 
طيبة: اسم مدينة الرسول 5 . 

١‏ - وادي العقيق: يقع غرب المدينة» ويخترقه الطريق إلى مكة». وقد اتصل به 
بنيان المدينة» والعقيق أشهر أودية المدينة» وكان قديماً يقع في بلاد مزينة 
وكان الرسول 46 قد أقطعه لبلال بن الحارث المزني» وفي كتاب الحج من 
صحيح البخاري باب قول النبي يَلقُكِ : «العقيق واد مبارك» وفيه جملة أحاديث 
تدل على فضله. معجم ما استعجم ص1685. معجم البلدان 2165/4 
والمغانم المطابة في معالم طابة ص454» وفتح الباري */408» وتاريخ 
معالم المدينة ص194١.‏ 
جلا: يعني: من غير إحرام بعمرة ولا حج. 

”٠‏ - وادي الأراك: موضع بعرفة» ومن مواقفها من ناحية الشام. معجم ما 
استعجم ص174١.‏ معجم البلدان .١155/١‏ 
الفأل: حسن الظن بالله وتوقع الخيرء ومثال الفأل: أن يكون الرجل مريضاً 
فيسمع آخر يقول يا سالم فيتفاءل بذلك أنه يبرأ من مرضهء والفأل ضد 
الطيرة. اللسان .6١/١١‏ 

5 


عرفات: المشعر المعروف من مشاعر الحج». وهي فسيح من الأرض 
محاط بقوس من الجبال يكون وتره وادي عرنة. معجم البلدان 1 
معالم مكة التاريخية والأثرية لعاتق بن غيث البلادي ص187. [ضبطنا 
«عرفاتٍ» بكسر التاء من غير تنوين كما في ظء د. وفيه وجه اخرء 
وهو فتحها في النصب والجر. أما في قوله تعالى: «امَإِد1 أَقَضْكُّم قن 
عَرَفَتٍ نَأدْكُرُرا أَنَهَ عِندَ الْمَشْعمَرٍ الْكَرَام4 [البقرة: ]١198‏ فأجمع 
القراء على تنوينه» وهو قياس العربية. انظر: مشكل إعراب القرآن لمكي 
0/] (ص). 


إن 


6 وأنث على الجَمَراتٍ ثم تَيقَمثْ ذا تالشتور وركئةالأزكان 


5 هذاوما طاقت ولا اسْتَلْممَتٌولا رَمَتِ الْجِمَازرَ ولااسَعَث لِقِرَانِ 


١‏ وعَلَتُ على أغلى الصَّمًا نْتَيمَمتْ وارامُبَالِك للمحِتّالعانى 


01ت 


- "/ 


محسر: واد صغير“يأتي من الجهة الشرقية لثبير الأعظم من طرف ثقبة 
ويذهب إلى وادي عرنة» فإذا مرّ بين منى ومزدلفة كان الحد بينهما فيتجه 
جنوباً» وهو اليوم من أحياء مكة والمعروف منه للعامة ما يمر فيه الحاج بين 
مزدلفة ومنى. معجم ما استعجم ص 21١90‏ معجم البلدان 5/8لاء معالم 
مكة ص748. 

منى: بالكسر والتنوين أحد مشاعر الحج وأقربها إلى مكة» وفيه الجمّرات 
الغلاث» ومسجد الحخيف وغيره» معجم البلدان 69/8"؟. معالم مكة 
ص١59.‏ 

قربان: ما يتقرب به إلى الله من الذبائح وغيرها. اللسان .558/١‏ 

الجمرّات : موضع رمي الجمار بمنى» وهي تلك المشاعر الثلاث في منى: 
جمرة العقبة» والجمرة الوسطى» والجمرة الصغرى. معجم البلدان 2188/17 
معالم مكة ص55. 

ذات الستور: يعني: الكعبة المشرفة. 

القران: أحد أنواع الإحرام الثلاثة» وصفته أن يجمع بين العمرة والحج في 
إحرام واحدء أو يحرم بالعمرة ثم يدخل عليها الحج قبل الطواف. المغني 
والشرح الكبير “/778» منسك شيخ الإسلام ابن تيمية وهو في مجموع 
الفتارى .١٠٠١/55‏ 

علت: في سائر النسخ: «رَقَتْ». واخترنا ما في الأصل لأنه صحيح لا غبار 
عليه إلا الزيادة في تكرار العين واللام في البيت» أما الفعل «رقي» فهو في 
معنى الصعود بكسر القاف. وهذا هو الفصيح المعلوم الذي ثبت في كتب 
اللغة إلا إذا ذهب إلى لغة طيئ. ثم إِنْهِ يتعدى بحرف «إلى» كما سيأتي في 
البيت 18”. (ص). 

العاني: الأسير والخاضع والعبد. اللسان .٠١1١/١8‏ 


أترى الدليلَ أعارهاأَنوابِة والريخ أغغطئْهامِنَالحَمَّقَانِ 
4 وَاللَُهِ لو أن الدَليلَمكائها ماكانَلِكَمِنةفيإمِكَانٍ 
“هذا ولّؤ سَارتُ مسِيرَالريحما وَصَلث به ليِلَاإلئئَغمانٍ 
١-سَارَت‏ وكان ةليلهافِي شيرها ب الشعرو ولي بالديراة 


- 
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الخفقان: بالفتح؛. اضطراب الشيء العريض يقال راياتهم تخفق وتختفق» وقال 
الأزهري: خفقت الريح خفقاناً» وهو حفيفها أي دويّ جريها قال الشاعر: 

كأن مُويُها خفقانٌ ريج خويق سين اعسلةم طون 
وريح خيمّقَ: سريعة. اللسان 24١ »80/٠١‏ ومراد الناظم رحمه الله أن هذه 
الزائرة لشدة شوقها سارت مسيراً سريعاً حثيثاً إليه» ولم تحتج إلى دليل 
يرشدها إلى الطريق. 

تَعمان: هو نعمان الأراك, وهو واد فحل من الأودية التي تحيط بمكة»ء 
ويبعد عنها (5؟ كيلاً) شرقاً تقريباً فإذا اجتمع مع عرنة مر على حدود الحرم 
على بعد (؟١‏ كيلا)» جنوب مكة. معجم ما استعجم ص5١017:‏ معجم 
البلدان 2*”:9/8 أودية مكة ص١".‏ 

كذا ضبط البيت في ف. على أن «دليل» خبر مقدّم لكان». و«سعد» اسمها؛ 
خلافا لضبطه في د. (ص). 

سعد السعود: من كواكب الجوزاء؛ وهما كوكبان أحدهما نير والآخر دونه؛ وقيل 
له سعد السعود لتيمنهم به» وطلوعه لاثنتي عشرة ليلة تمضي من شباط وسقوطه 
لأربع عشرة تمضي من آب» يقول ساجع العرب : (إذا طلع سعد السعودء نضر 
العود. ولانت الجلود» وذاب كل مجمود» وكره الناس في الشمس القعود). 
الأنواء في مواسم العرب لابن قتيبة ص؟81» الأزمنة وتلبية الجاهلية لقطرب 
ص78 ؛ ١74‏ المخصص لابن سيده 17/9» الأزمنة والأمكنة للمرزوقي .١96/١‏ 
الدبران: كوكب أحمر منير يتلو الثريا ويسمى تابع النجم وتالي النجمء 
وباستدباره الثريا سُّمَى دبراناء ونوؤه ثلاث ليال» ويقال: ليلة» وكان العرب 
تفرك الأتواء فن سوانته العرب فن 045 الأرمية لقطرت صر ة ان 
المخصص ,»٠١/4‏ والأزمنة للمرزوقي .188/١‏ 
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1" لوَرَدتْ جِمَارَ المع وهي غَزِيرَةٌ فَلِذَاكمَااحتَاججت رُرُوءَ الضَانِ] 
*" وَعَلَتْ على مَمْنٍ الهَوَى وتَرَودَتْ ذكْرَالحبيب ووضْلَهُ المتدّاني 
4 وَعَدَتٌ برَوْرَيَهَا فأوْئَتُْ بالني وَعَدَث وكانَ بِمَاَقَى الأمجِمَانٍ 
"لم تفجٍ]المشتاقًإلارشيدا جِلَهُ الشُكُورٍ بعَير مَااسْيِئذانٍ 
5" قالث وقد كَشَمَتْ نِقَاتَ الْحْسِن ما بالصَبر لي عن أن أَرَاكَيَدانٍ 
1" وَتَحَدَنَتُ عِندِي خحديئاً يله صِذْقاوقدكَذَبثْبهالعَيئَانٍ 


"د الجفار: جمع جُفْرة» وهي الحفرة الواسعة المستديرة. اللسان .١47/4‏ 
- قوله: «ورود الضان»: قال الشيخ محمد خليل هراس في معنى ذلك: أنها 
وردت آبار الدمع غزاراً فاكتفت بها عن كل ورد سواها». شرح النونية 
0١‏ [وكلمة «الضان» كتبت بالصاد المهملة والياء (الصاني) في دء ظء 
وبدون ياء في ف» وذكر أن في نسخة بالمعجمة] (ص). 
لم يرد هذا البيت في المتن إلا في د. وفي غيرها كتب في الحاشية. أما في 
الأصل وف» فكتب بخط مختلف عن خط النسخ والمقابلة» ومن غير علامة 
صح في آخره. ويبدو لي والله أعلم أنه من الأبيات المنسوخة. (ص). 

*" د مراد الناظم رحمه الله بيان شدة شوق هذه الزائرة» وأنها لشدة شوقها ما 
احتاجت إلى ركوب دابة تنقلها ولا إلى حمل زاد من طعام وشراب لتتغذى 
به» وإنما حملها هواها وحبها لهذا الحبيب واغتنت بذكره وقرب وصله عن 
الطعام والشراب. 

5" د ب: «اغدت بزورتهاا» تصحيف. 
«ملتقى الأجفان»: يعني : أن هذا اللقاء حصل في المنام. 
سء ط: «يفجأ» بالتحتية . 

5" د الئقاب: القناع على مارن الأنف. اللسان .758/١‏ 

اا" طع : «فتحدثت». 
لأنه لم يكن لقاء في الحقيقة وإنما في المنام. قال الشيخ عبداللطيف بن 
عبدالرحمن عند كلامه على هذا البيت : «المقصود نوم الغفلة لا نوم الجسم» ق4١.‏ 


لاه 


/ب] /فعجبتُ مِنهُ وقُلتٌ من قَرَحِي به لوتعنا تكد المنامَدهاني 
4 (إنْ كنت كاذبة الذِي خدّثيني) فَعَلِ كإنغُالكاضذِبٍالفثَانٍ 
4٠‏ جَهُم بن صفوانٍ وشيعيه الألى جَحدُواصِفات الخال قَالمنَانٍ 


48” - دهاه الأمر: أصابه من حيث كان يأمن. 

49" 7 الشطر الأول مأخوذ من قول حسان بن ثابت: 
إذكنت كاذبة الذي حدّثتني فنجوت مَنْجَى الحارثٍ بن هشام 
هذه الزائرة التي يتصورها الناظم ما حدئثته إلا بالكتاب والسنة؛» كما 
سبق في حاشية البيت رقم .7١‏ فقول الناظم لها: «إن كنت كاذبة» ليس 
تكذيباً لها أو شكاً في كلامهاء وإنما هو من باب التقدير والمجاراة في 
الكلام؛ كما قال تعالى لرسوله يَيه: #تإن كُنتَ فى سَّكِ يَبَا أَرَل إلد4 
[يونس: 44]. 
الكاذب الفتان : يعني جهم بن صفوان كما في البيت الذي بعذه» وفي هذا 

4*٠‏ - الجهم بن صفوان: أبو محرز السمرقندي» مولى بني راسب» الكاتب 
المتكلم» إليه تنسب الفرقة المعروفة ب «الجهمية». قال عنه الذهبي: «الضال 
المبتدع» رأس الجهمية هلك في زمان صغار التابعين» وما علمته روى شيئاً 
لكنه زرع شرًاً عظيماً؛ اه. قتله نصر بن سيار سنة 74١ه.‏ سير أعلام النبلاء 
5/.» ميزان الاعتدال 477/7» لسان الميزان ؟57/7١.‏ وسيأتى تفصيل أقواله 
وضلالته فيما يأتي من أبيات. ْ 
شِيعة الرجل: أولياؤه وأنصاره» وكل قوم اجتمعوا على أمر فهم شِيعة. 
اللسان 184//6. 
الألى: الذين 
الجحد والججحود: الإنكار مع العلم. الصحاح ؟/401. 
في غير الأصل: «الخالق الديّان». افتتح الناظم رحمه الله بذكر مذهب 
الجهمية لأنه أغلظ الفرق وأشدهاء ولأنّ مذهب الجهم في التعطيل أصل 
تفرع عنه كثير من الفرق الضالة كالمعتزلة والفلاسفة ومتأخري الأشاعرة- 


مه 


١‏ -بَلْ عطّلوامنة السَماواتٍ الغُلّى والعزش أَخَلَوهُمِنَالوخفن 
؟ ونفواكَلامَالوَبٌ جل جلالهٌُ وقًَضَّؤالهبِالخَلي والحِدئَانٍ 
06 ترا واي رتكا شعت وله" :فته ولا وه فك سق سيان 
كناك لبون اتسنا بح فللوك. ناراف ار عست رعمشيان 


؛ كلا ولاوضفٌيقومُبهيِوَى ذاتٍممُجوَةةٍبِعَيِرمَعَانٍ 
5 وحيائةهى نفشهوكلامه هوَعَيدْهُ فانهج ب إلِذَاالبِهْتَانٍ 


1: 


يف 


وذ 
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وغيرهم. وللمصنفين في الفرّق طرق في ترتيبهاء فمنهم من يبدأ بالأخف ثم 
الأغلظ كما فعل عبدالله بن الإمام أحمد وابن بطة وغيرهماء ومن المصنفين 
من يبدأ بذكر الأغلظ ثم الأخفٌ كما فعل الناظم هنا. انظر: مجموع فتاوى 
شيخ الإسلام 49/١‏ 0 650. 
العرش: في اللغة: السرير الذي للملك كما قال تعالى عن بلقيس: «وَفًا 
عَرْشُ عَظِيمٌ 4 [النمل: 7] وفي الاصطلاح: سرير ذو قوائم تحمله الملائكة 
وهو كالقبة على العالم وهو سقف المخلوقات. انظر: مجموع الفتاوى 
5» تفسير ابن كثير 0509/١‏ شرح العقيدة الطحاوية 2755/79 وسيأتي 
إن شاء الله في فصل قادم تفصيل مسألة العلو والاستواء على العرش وعرض 
أدلة إثباتها والرد على المخالفين. «انظر البيت ٠١55‏ وما بعده). 
أي : قالوا إن كلام الله تعالى ليس صفة قائمة بذاته سبحانه وإنما هو مخلوق من 
المخلوقات. وإضافته إلى الله تعالى إضافة تشريف كما يقال: بيت الله وناقة الله 
وقالوا أيضاً: إن كلام الله تعالى حادث بعد أن لم يكنء وأنّ الله صار متكلماً 
بكلام مخلوق بعد أن لم يكن كذلك. وسيأتي إن شاء الله تفصيل صفة الكلام 
والرد على المخالفين وبيان عقيدة السلف في ذلك. انظر البيت 879 وما بعده. 
أي : الجهمية ومن سلك سبيلهم من نفاة الصفات . 
الحنان: الرحمة والعطف. اللسان .178/١7‏ 
أي: مجردة عن الصفات. 
من تناقض الجهمية أنهم يفرقون بين المتماثلات فيقولون: صفة الحياة 
قائمة بذاته» أما الكلام فهو مغاير لذاته منفصل عنهاء وسيأتي في كلام- 
إن 


47 - وَكَذَاكَ قَالوامَالَهُمِنْخَلْقهٍ أحديكونُ خلِيله التَفْسَانِي 


-- الناظم تفصيل ذلك. انظر: البيت 8178 وما بعده. 
قوله: «كلامه هو غيره): قال شيخ الإسلام رحمه الله عند حكايته قول 
الجهمية في كلام الله: يقولون أولا إن الله تعالى لا يتكلم» بل خلق كلام في 
غيرهء وجعل غيره يعبّر عنه. وأنّ قوله تعالى: 9وَإِدْ نادئ رَيُّكَ موس » 
[الشعراء: 1٠١‏ وقوله ينيك : «إن الله ينزل إلى السماء الدنيا كل ليلة إذا بقي 
ثلث الليل» فيقول: من يدعوني فأستجيب له؟ من يسألني فأعطيه؟ من 
يستغفرني فأغفر له؟' معناه أن ملكاً يقول ذلك عنه. مجموع الفتاوى 
5 : وقال في موضع آخر: يقولون: كلام الله مخلوق يخلقه في بعض 
الأجسام فمن ذلك الجسم ابتدأ لا من الله ولا يقوم عندهم بالله كلام ولا 
إرادة. مجموع الفتاوى 2157/١7‏ والحديث الذي ذكره سيأتي تخريجه 
موسعاًء وسيأتي تفصيل ذلك في مبحث الكلام. انظر البيت 879 وما بعده. 
البهتان: الكذب والباطل الذي يتحير من بطلانه» والبهتان: الافتراء» وبهت 
فلان فلاناً أي: كذب عليه. اللسان ؟/"١.‏ 

57 - الخليل من الخُلّة وهي الصداقة والمحبة التي تخللت القلب فصارت خلاله 
أي في باطنه» والخليل: المحب الذي ليس في محبته خلل» ومنه قوله 
تعالى: ظوَأمحَدَ أسَّهُ |رَرَهِيمَ كِلِيلَا4 [النساء: 6؟١].‏ اللسان .518/١١‏ قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية: «والحُلّة هي كمال المحبة المستلزمة من العبد كمال 
العبودية لله؛ ومن الربٌ سبحانه كمال الربوبية لعباده الذين يحبهم ويحبونه. 
ولفظ العبودية يتضمن كمال الذل وكمال الحب فإنهم يقولون: قلب متيّم إذا 
كان متعبداً للمحبوبء والمتيّم: المتعبد. وتَيْم الله: عبده؛ وهذا على 
الكمال حصل لإبراهيم ومحمد عليهما الصلاة والسلام ولهذا لم يكن له من 
أهل الأرض خليل» إذ الخلة لا تحتمل الشركة فإنه كما قيل في المعنى : 
قد تخللت مسلك الروح مئي وبذادُ 000 
والخلة بخلاف أصل الحبء فالله أخبر أنه يحب المتقين والمحسنين. أما 
الخلة فخاصة. انتهى ملخصاً. مجموع الفتارى .75١4  7١*/٠١‏ 
وقال في موضع آخر: «وأنكرت الجهمية حقيقة المحبة بين الطرفين زعماً منهم أنْ- 


5 


4 وخَلِيِلَهُ الفُخْمَاجُ عِندَهُمْوفِي ذَاالوَضْف ٍيَدْخلٌ عابدٌالأَوْنَانٍ 
1 والكية تشعية نيم لذائة- «لنى أشي فنيميينة التسل ان 
5 ولأجل ذا ضَكَى بجَغْدٍ خللِدُ ال مسري يوم تَبائح القُربَانِ 
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المحبة لا تكون إلا لمناسبة بين المحب والمحبوبء وأنه لا مناسبة بين القديم 
والمحدّث توجب المحبة». ثم قال: «فالخلة تنافي المزاحمة وتقدم الغير بحيث 
يكون المحبوب محبوباً لذاته محبة لا يزاحمه فيها غيره وهذه محبة لا تصلح إلا لله 
فلا يجوز أن يشركه غيره فيما يستحقه من المحبة وهو محبوب لذاته وكل ما يحب 
غيره ‏ إذا كان محبوباً بحق ‏ فإنما يحب لأجله وكل ما أحب لغيره فمحبته باطلة» 
فالدنيا ملعونة ملعون ما فيها إلا ما كان لله تعالى» وإذا كانت الخلة كذلك فمن 
المعلوم أن من أنكر أن يكون الله محبوباً لذاته ينكر مخالته» وكذلك أيضاً إن أنكر 
محبته لأحد من عباده فهو ينكر أن يتخذه خليلاً بحيث يحب الرب ويحبه العبد 
على أكمل ما يصلح للعباد؛ اه. مجموع الفتارى 55/٠١‏ -59. 
خليله المحتاج: من الخَلَة بفتح الخاء بمعنى الحاجة والفقر. قال شيخ 
الإسلام رحمه الله: «ونعتقد أن الله اتخذ إبراهيم خليلاً وأنّ الْخُلّة غير الفقر 
كما قال أهل البدع». اه. انظر: مجموع الفتاوى ه/ل/الا. 
عابد: كذا في الأصل ود. وفي غيرهما: «عابدو؛ جمع. 
الجعد بن درهم من الموالي» مبتدع ضالء زعم أن الله لم يتخذ إبراهيم 
خليلاً ولم يكلم موسى تكليماًء وقال بخلق القرآن» وكان الجعدٌ مؤدّبَ 
براق ع متحدان ابر جلف افيد أن أقام بدمشق حتى أظهر القول بخلق 
القرآنء . فتطلبه بنو أمية» فهرب منهمء وسكن الكوفة. وبها قتله خالد بن 
عبدالله القسري نحو سنة 48١١ه‏ يوم النحر. ميزان الاعتدال "89/١‏ البداية 
والنهاية (ط . التركي) 2141//1 الأعلام .17١/7‏ 
خالد بن عبدالله بن يزيد بن أسد القسري من بجيلة أبو الهيثم ولد سنة 55ه 
يماني الأصل من أهل دمشق» وكان فيه مروءة وكرم وشدة على أهل البدع. 
إلا أنه كان يقع في علي بن أبي طالب رضي الله عنهء كان أمير العراقين» 
قتل في أيام الوليد بن يزيد سنة 5؟7١ه.‏ تهذيب التهذيب #/1 2٠١7 - ٠١‏ 
وفيات الأعيان ؟75175/7. الأعلام 7917/7. 
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اه إِدْقَالَ #إكزامفية لف خلييلة كلا ولا موسى الكليم الدَّانِي 
إن َشَكد الضَعَقِة كز؛ صَاحِن سََة ليله وك مِنٌ أخِي فُوْبَانٍ 


26 2 


9٠‏ فو 


د 


0# وَالْعَبِدُ عنْدمُمٌ ليس بمَاعِل تلفِغئه كَتَحإوْك ِالوَمجمَانٍ 
64 وم بوب ريح أو ئح وك نائم وتح ول الأشجارللمَيِلانٍ 
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يشير إلى قصة قتل خالد القسري ‏ رحمه الله - للجعد بن درهم وفيها أن 
خالد القسري خطب الناس يوم عيد الأضحى بالكوفة فقال: أيها الناس 
ضَحُوا تقبل الله ضحاياكم؛ فإني مُضَحٌْ بالجعد بن درهمء إنه زعم أن الله لم 
يتخذ إبراهيم خليلاًء ولم يكلم موسى تكليماً» تعالى الله عما يقول الجعد بن 
درهم علواً كبيراً» ثم نزل فذبحه في أصل المنبر. 

القصة رواها البخاري في خلق أفعال العباد ص8» ورواها أيضاً في التاريخ 
الكبير 2554/١‏ والبيهقي في السئن 706/٠١‏ 705» والدارمي في الرد على 
الجهمية ص”7١١.‏ وذكر الألبانى عدن “ساق طريقية: ليله القصة: أن الإسنادين 
يشدّ أحدهما الآخر ويقويه. ولعله لذلك جزم العلماء بهذه القصة. مختصر 
العلو للذهبي ت الألباني ص”7١ ‏ 154. وانظر: مجموع الفتاوى 
الصراعق المرسلة لابن القيم .٠١7/1/#‏ 

الداني: القريب. 


الرّجْفان: يعني المرتعش» من رجفت يده ترجف: ارتعشت من مرض أو 

كبر (المصباح المنير) وهذا كما قال في موضع آخر: «مثل ارتعاش الشيخ 

ذي الرجّفان» (5564) ويحتمل أن يضبط هنا أيضاً بفتح الجيم. 

هذا مجمل قول الجهمية في أفعال العباد فإنهم يقولون إن العبد مجبور على 

أفعاله ليس له فيها اختيارء وإن أفعاله تصدر منه على سبيل الاضطرارء 

وقالوا: إن الأفعال هي في الحقيقة أفعال الله وليست للعبد وإنما تنسب إليه- 
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ففئوالك ل سونال عن عا لسين ينه أفعَالِهِ حوّالحميملآبي 

#مرنعه مانت فيان السال تيغ تجيال الللثاذر الأحيشان 

/اه -وَالظ لم عدفة السغيال لذاتنة! التي تع عضضة رطان 

وَيَكونُ مَدْحَأَدَلِكَ التَّمْزِيدُمَا هذابمغقول لد الأدْمَانٍ 
6 35 26 


- مجازاًء كما يقال: سقط الجدار وجرى الماء. وضرب المؤلف أمثلة لذلك 
بتحرّك الرجفان وهبوب الريح وحركة النائم وتمايل الأشجارء ومن المعلوم 
أن كل هذه أفعال اضطرارية. التبصير في الدين ص!9. مجموع الفتاوى 
٠. 4‏ الغنية للجيلاني »44/١‏ شفاء العليل ص787. الفرق بين الفرق 
ص١77.‏ الملل والنحل للشهرستاني ١/#/ء‏ مقالات الإسلاميين .5*/١‏ 

هه - «الحميم الآني»: من أنى الماءُ: سخن وبلغ في الحرارة» وأنى الحميم أي: 
و قوله تعالى: #يطْوونَ 0 حِيِرٍ ءان» [الرحمن: 44]. 
اللسان .58/١5‏ 

5 - وهذا من قول الجهمية أيضاً: أن الله يعاقب العبد على ما ليس من فعله من 
المعاصي والذنوب وأن الله يعاقبه على فعله فيه. وقالوا: إن هذا ليس ظلماً 
لأنه تصرف في محض ملكه وسلطانه؛ لأن الظلم منه ممتنع لذاته فكل 
ممكن يدخل تحت القدرة ليس فعله ظلماًء وقالوا: الظلم التصرف في ملك ٠‏ 
الغير أو الخروج من طاعة من تجب طاعته. وكل من هذين ممتنع في 
حق الله تعالى» وقد أوضح الناظم قولهم بقوله: والظلم عندهم المحال 
لذاته. مجموع الفتاوى 2608/8 طريق الهجرتين لابن القيم ص97. مختصر 
الصواعق المرسلة 77١/١‏ 0 777. 

4 - التنزيه: سبق الكلام على معناه في التعليق على المقدمة. 
طه: «بمقبول». 
د بء د ط: لذي الأذهان. 
- هذا ردّ من الناظم رحمه الله على قول الجهمية؛ فإذا كان الظلم محالاً 
على الله تعالى فكيف يمدح نفسه بأنه لا يظلم كما في قوله تعالى: #وَلًا- 


إزذة 


ضهن 
8 وَكَذَاك قَالُوامَالةُمِنْحِكْمَةٍ هِيعَا ةلِلأمرولإِمَانٍ 
35 يَظيِمُ رَبْكَ أحدَا» [الكهف: 44] وقوله: وبا آنأ بِظئَر ليرٍ» [ق: 19] إذ 
كيف يمدح نفسه بترك شيء محال عليه أصلاً وليس له اختيار في فعله أو 
تركه. وكيف ينزه عن شيء لا يعقل؟ قال شيخ الإسلام رحمه الله يعدما 
حكى قول الجهمية المتقدم: «وقال كثير من أهل السنة والحديث والنظار: 
ال العلاك قو وضع النيء في غير موضعه» ومن ذلك أن يبخس المحسن 
شا من حسنقه أر يحمل عليه من سيثات غيره وهذا من الظلم الذي نز اله 
نفسه عنه كقوله تعالى. 2١‏ ثم ذكر الأدلة على نفي الظلم عن الله» ثم قال: 
ومثل هذه النصوص كثيرة اه الله تعالى لم ينف بها الممتنع الذي لا 
يقبل الوجود كالجمع بين الضدين فإن هذا لم يتوهم أحد وجوده وليس في 
مجرد نفيه ما يحصل به مقصود الخطابء فإن المراد بيان عدل الله وأنه لا 
يظلم أحداً كما قال تعالى: #وَلا يِظيم رَيُّكَ أَحدَا4 [الكهف: 44] ثم قال: 
و ا ري ا ا 0 
هو ما تقوله القدرية ولا ما تقوله الجبرية ومن وافقهم . اه. مجموع الفتارى 
04 وده. 
وقال ابن القيم رحمه الله : «والجبرية عندهم له حقيقة للظلم الذي نزْه الرب 
ننسه عله البنة بل هو الميخال: لذاتة».. وكل ممكن. عتدهم افليس بظلم حتق: إنه 
وعد رسله وأنبياءه وأولياءه أبد الآبدين وأبطل جميع حسناتهم وحملهم 
أوزار غيرهم وعاقبهم عليها. .لكان ذلك غدلا مخضا فإن الظلم من الأمور 
الممتنعة لذاتها في حقه وهو غير مقدور له). ثم قال: ااوأصحاب 3 القول 
إنما نزّهوا الله عن المستحيل لذاته الذي لا يتصور وجوده ومعلوم أن هذا 
التنزيه يشترك فيه كل أحد ولا يمدح به أحد أصلاً». مختصر الصواعق 
١‏ -5982. وانظر البيت .١695‏ 
٠د‏ أنكرت الجهمية أن لله تعالى حكمة وقالوا إنه يفعل بلا حكمة» قال شيخ 
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ايقن قينا تلك اللمشيية ومسكة يي 0 
5" /رَكَلَامُهُ مذ كان عفرا كَتان تشب رباك 2 5 الأكْوَانٍ 0 
5 قالُوا وإِقْرارالهِبابأنَة خلَاتُهههُوَمُئْئَهىالإئِمَانٍ 


ته الي التاعا اي مهبر امه ررا كتدية حرا افده يمن الر جمة وما ري اي 
نفسه من الظلم». ثم قال: فإن هذه الأقاويل أصلها مأخوذ من الجهم بن 
صفوان إمام غلاة عه وكان ينكر رحمة الرب ويخرج إلى الجذمى 
فيقول: أرحم الراحمين يفعل مثل هذا؟! يريد بذلك أنه ما ثم إلا إرادة 
رجح بها أحد المتماثئلين بلا مرجح لا لحكمة ولا رحمة». مجموع الفتاوى 
7. وقد رد الناظم على هذه الشبهة في شفاء العليل ص7١4.‏ 

١‏ - الجهم لا يثبت ينبت المشيئة وصفاً لله تعالى قائماً بهء بل يجعلها تارة نفس الذات 
وتارة رت بالفعل» وليس لله تعالى عند الجهم فعل يقوم به وإنما مراده 
بالفعل المفعول» فهما قولان للجهم في المشيئة: الأول: تفسيرها بالذات» 
الثاني : تفسيرها بالفعل. 
وسيأتي تفصيل قول الجهم في أفعال الله تعالى. انظر البيت ١594‏ وما بعده. 

د قالت الجهمية: لما كان الكلام غير الذات كان مخلوقاًء وسيأتي إن شاء الله 
بيان قولهم مفصلاً. انظر البيت 877 وما بعده. 

5 هذا قول الجهم في الإيمان» قال البغدادي: «اوزعم ‏ أي الجهم ‏ 
الإيمان هو المعرفة بالله فقط والكفر هو الجهل به فقط». الفرق بين الفرق 
ص١79.‏ وقال الشهرستاني في معرض كلامه عن معتقدات الجهم: «ومنها 
قوله: من أتى بالمعرفة ثم جحد بلسانه لم يكفر بجحده لأن العلم والمعرفة 
لا يزولان بالجحد فهو مؤمنء قال: والإيمان لا يتبعض» أي: لا ينقسم 
إلى عقد وقول وعملء» قال: ولا يتفاضل أهله فيه فإيمان الأنبياء وإيمان 
الأمة على نمط واحدء إذ المعارف لا تتفاضل». الملل والنحل ./4/١‏ وقال 
ابن حزم: «فإن جهماً والأشعري يقولان: إن الإيمان عقد بالقلب فقطء وإن 
أظهر الكفر والتثليث بلسانه» وعبد الصليب في ديار الإسلام بلا تقية». 
الفصل في الملل والأهواء والنحل 2755/95 وقال الجيلاني عن الجهم: 


«وكان يقول : الإيمان هو المعرفة بالله ورسوله وجميع ما جاء من عنده فقطاع 
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لكات فى الإسقنان شَئء وَاحَدٌ : كالتشدط عند تغائ ل الأششان 


6 قَاسأل أبَا هل وَشِيعَنَهُوَمَنْ وَالَامْمْ ِنع ابد هالأؤثانٍ 
5 وسل الههوة وكُل أُنُلفَ مُشْرِكٍ عَبَدَالمَسِيجَمُمَبلَالصُلْمَانٍ 
واشأل كع نَمُودَوَعاَبَل سَل قَبِلَهُمْ ةا وتعي أن ةاتطدرنان 
واشأل أَبَا الجن اللهِين أَنَعْرِفٌ ال عخلاق ام أمعشسة :اتغران 


5 


كك 
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اه. الغنية ص١/40.‏ والذي يظهر لمن يطالع سيرة الجهم وواقع عصره أنه 
ركب هذا القول من كلام المتفلسفة من الزنادقة الذين لا يعدو الإيمان 
عندهم مجرد الإقرار النظري بوجود الله ومن كلام المرجئة الفقهاء الذين 
أصروا على نفي دخول الأعمال في الإيمان. 

انظر ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي للدكتور سفر بن عبدالرحمن الحوالي 
ص77 7174 رسالة دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبة مقدمة لقسم العقيدة 
بجامعة أم القرى . 

كان أبو جهل وقومه يعبدون الأصنام ولكنهم يعترفون بالله ويقرّون به. 
والدليل قوله تعالى عنهم في بيان حجتهم في عبادة الأصنام: ما تَمْبْدُهُمْ إلا 
لوآ إل لَه رلْ» [الزمر: "] فمع إقرارهم بالله لم ينفعهم هذا القرار 
بسبب شركهم في عبادته . 

أقلف: غير مختونء ويعني الناظم بهذا الوصف: النصارى فإنهم لا يختتنون 
كما روى البخاري أن هرقل (ملك النصارى في عهد النبوة) قال لبطارقته: 
إني رأيت الليلة حين نظرت في النجوم ملك الختان قد ظهر فمن يختتن من 
هذه الأمة؟ قالوا: ليس يختتن إلا اليهود. . الحديث رواه البخاري ١/#”/ح"‏ 
فتح ‏ كتاب بدء الوحيء فهذا يدل على أن النصارى لا يختتنون. انظر فتح 
الباري ١47/١‏ والمغني لابن قدامة .٠١١/١‏ 

-التهود والتصارى على ملحب الجهم مؤوة لا نين يترون بال ويغرفونه كبا قال 
تعالى عنهم : #وقَالتٍ المهود والتصدرئ ححن بتكا أله وَأحِبَتومٌ * [المائدة: .]1١8‏ 
الل على ملحن الندهم من الفؤتدين, لأند جارف الله مُقَرٌ به كما قال تعالى 
حاكياً عنه: طقال رَيَ يآ أَعْوَيَئَنىِ4 [الحجر: 9"]. 
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14 -واسأن راز لحني أفبي أقةٌ ة وُطِكَِةَهُعْناكِخوالدَكْرَانٍ 
٠‏ وا سأل كناك إِما كلفطل فرت ون مغ قَارُونَ مَغ هَامَانٍ 
7/١‏ هل كان فِيهِ نكر لِلْخالت الدّ بّالعَظيممكوَنٍالأكُوانٍ 
"ا لَلِْبِشِووامَافِيهِمْمِن كافِر هع عئد جهمكًايِلوالإيمانٍ 


26 36 3 
من 
#اد نفس سأ لكان تشسطة- ٠والفعية‏ فسفييع بلا إنكان 


4ا-نمَ تحال وصَارَ مَفُدُورًَالَهُ مِنئْغيرأمرقَمَبِالدَيَانِ 


4 - قوم لوي كدلاك كائوا كرود ياف وإيعوفرتة كنا أخثر يخال أن لزيا قال 
لقومه: #وِيَدَرونَ مَا حَلَقَ لك رد ين أي » [الشعراء: 155] فهم لم 
ينكروا عليه إقراره بالرب وإنما نهيهم عن فاحشتهم. 

٠د‏ وانظر البيت 251/8 والبيت /1811. 
قارون : تاجر بني إسرائيل وهو الذي قال الله تعالى فيه: #إنَّ قََرُونَ كات 


من هَوَِ موسو و 4 [القصص : 5/]. 
امات : وزير فرعون. وقد ذكره الله تعالى بقوله: وال عون همسن يَنَهَنَمَنُ أبن 5 
صَرَكَا لَمَلَ أَبَلْمْ الأسبب 49 [غافر: 5"]. 
- فرعون وقومه على مذهب الجهم من المؤمنين لأنهم يقرون بالله ويعرفونه 


بح ع سرج سرصم مرورء 


كما قال تعالى عنهم: 9وَحَحَدُواْ يها واستيقتها أنفسهم ظُلمًا وَم» [الشمل؛ 

15]. 
- يدعي الجهم أن الحوادث يجب أن يكون لها مبدأ لامتناع حوادث لا أول 
لهاء وبناة على هذا المبدأ قال: إنه تعالى صار قادراً على الفعل والكلام 
بعد أن لم يكن قادراً عليه لكونه صار الفعل والكلام ممكناً بعد أن كان 
ممتنعاً وأنه انقلب من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي. شرح الطحاوية 
٠0/1‏ . وسيأتي في كلام الناظم تفصيل هذه المسألة. انظر البيت 485 وما 


بعذه . 


5 


لاون عالةاسسفاتة فى ذاينة- افعل اليعنذوت وفةة يتان 
وقفمَى بأنالنازلم مُشلن ولا بجكاث عَذن بل عماغتفان 
ا -فْإِنَاهُمَا لالم معايِنًا هففَهُمَاعَلى الأَوْمَاتِفَانِيَبَانِ 
اد ولطلت التفلات يبن اتفاضة ‏ فانى يه شه اهز سقان 
4 قَالَ: المّناءُ يكونُ في الركاتٍ لا في الَّاتِ واعججبا لِذَا الهَذَيانِ 


006 
5 


/ا/ا - 


- 


4ك" 


سيان: مثلان مستويان. القاموس .١51/7‏ 

يزعم الجهم أن الجنة والنار غير موجودتين الآن وإنما تخلقان يوم القيامة . قال الجيلاني 
في الغنية لما ذكر مقالة الجهمية : «وأنكروا الموازين وعذاب القبر» وكون الجنة والنار 
مخلوقتين» . الغنية لعبدالقادر الجيلاني ص 2450 وانظر: شرح صحيح مسلم للنووي 
1/1”» فتح الباري 4١19/١١‏ وما بعدهاء البعث والنشور للبيهقي ص7١١.‏ 

هذا أيضاً من بدع الجهمية وهي قولهم إن الجنة والنار تفنيان بعد دخول 
أهليهما فيهما وتلذذ أهل الجنة بنعيمها وتألم أهل النار بجحيمها. انظر: 
الملل والنحل ١/5لاء‏ الفرق بين الفرق ص١؟5؟2‏ لهي 8 الدين 298 
الغنية 29٠‏ مقالات الإسلاميين ٠١51/7‏ مختصر الصواعق ١//ا181١.‏ 

التلطف للأمر: الترفق له. قاله تهكما. 

العلاف: هو أبو الهذيل محمد بن الهذيل بن عبيدالله بن مكحول» شيخ 
المعتزلة في عصره ومصنف الكتب في مذاهبهم» قال الذهبي: أخذ الاعتزال 
عن عثمان بن خالد الطويل تلميذ واصل بن عطاء الغزال» وقال الخطيب: 
وكان خبيث القول فارق إجماع المسلمين» ت سنة 17؟1؟ه وقيل 118ه. 
تاريخ بغداد “2557 سير أعلام النبلاء 2847/٠١‏ لسان الميزان .41١/8‏ 
مجان: مبالغة الماجن وهو الذي يخلط الجد بالهزل». وقيل: الذي لا يبالى 
ما قال ولا ما قيل له لقلة استحيائه. اللسان .400/١*‏ 1 
هذا قول العلاف وهو أن نعيم الجنة وعذاب النار ينتهي» بحيث إن حركات 
أهل الجنة وحركات أهل النار تسكن سكوناً تاماء لأن الحركات كلها لا 
تبقى» بل لها آخر تنتهي إليه» مقالات الإسلاميين ؟//ا41» 21517 سير أعلام 
النبلاء 2047/٠١‏ مختصر الصواعق ١//ا181.‏ 
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4٠‏ أَيَصِيرٌأَههُلُ الخُنْدٍفِي ججنَاتِهِمْ 
ل ف 1 
وَكَذَاكَ ما حال الذي رمَعَتٌْيَدَا 
*8- فَتَنَامتِ الحَرَكَاتٌ فَبِلّ وصُولِهَا 
44 وكذاك ماخ الٌالذِيامعَدَّثْيَدٌ 
6 فيَنَامَتٍ الحَرَكَاتٌ قَبِلَ الأخذِهن 
١‏ تَجَالِهَاتِيكَالعَمُولٍنإئها 


وجَجِيِمِهه كَحِجَازَة الفِنْيَانٍ 
عِنْد الُقضَاءِ خوك الحَهَوانٍ 
انج ساف وتان 
للقن عله تنقي ليان 
بنذ رك سفريس مسرا 
يِبِقَى كذلك سَائرَ الأَزْمَانٍ 
الاو تب كيت فل الانعدان 


47 /نبَالِمَن أضحخى يُقَدَّمُهَاعلىالْ 


آثار والأآخهار والمقراآنٍ “ب 
36 2 


٠‏ وو 


0 


14د جتان الله قعل خلقة عتما وي انيه تغود] كنات 


-4 
4 


65 - 
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هذا شروع من المصنف رحمه الله في مناقشة مذهب العلاف. 

الأكلة: اللقمة من الطعام. اللسان .19/١١‏ 

الصّحْفة : طبق يوضع فيه الطعام وجمعها صحاف وقد قال تعالى: #يْطافٌ 
عَلييِم بِصِحَافٍ مّن دَهَيٍ» [الزخرف: .]7١‏ اللسان 141//4. 

الخوان: بكسر الخاء وضمها: المائدة وما يوضع عليه الطعام عند الأكل. 
اللسان .١45/17‏ 

القنوان: جمع القَئُو. وهو العِذق بما فيه من الرطب. اللسان .5١4/١6‏ 
التتَ: الخسارء وتباً له: دعاء عليهء ومعناه: ألزمه الله خسراناً وهلاكاً. 
اللسان .775/١‏ 

المسخ: في الأصل تحويل صورة إلى صورة أقبح منها اللسان “/88» ومراد 
الناظم أن عقولهم ممسوحة قد ركبت على أبدان سليمة. 

ثاني: أصله ثانياً. نعت ل «وجوداً». يرى الجهم أن العالم كله علويّه وسفليّه 
سيفنى يوم القيامة ويصير عدماً محضاًء والذي أوقع الجهم وأتباعه في هذه- 
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8 السعوش والكوْسِىي والأرْوَاح وال أفلاك والأفلاك وَالقَمِرَانٍ 


لوالاو والقعث التخيط وشائه ال 
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الجهالات أنهم بنوا دينهم في إثبات الخالق والمعاد على إثبات الجوهر الفرد 
وهو الذي لا يقبل التجزؤٌ ولا القسمة» فصاروا على قولين: فمنهم من 
يقول: تعدم الجواهر ثم تعاد» كما هو قول الجهمء ومنهم من قال: بل 
تفرق الأجزاء ثم تجمع.. وقولهم هذا في المعاد قاد المتفلسفة إلى إنكار 
معاد الأبدان. 

والقول الذي عليه السلف وجمهور العقلاء: أن الأجسام تنقلب من حال إلى 
حال فتتتهيل ثراباً. ثم ينشئها الله نشأة أخرى» كما استحال في النشأة الأولى 
فإنه كان نطفة» ثم إصار. علقة؛ ثم صار مضغة» ثم صار عظاماً ولحماء ثم 
أنشأه الله خلقاً سوياً. وكذلك الإعادة يعيده الله تعالى بعد أن يبلى كله إلا 
عجب الذنب. مجموع الفتاوى 2114/١1‏ شرح الطحاوية ؟/لاقه ‏ 2598 
التذكرة للقرطبي ص184. شرح النونية لهراس "1/١‏ 5". 

العرش: تقدم تعريفه في حاشية البيت رقم .4١‏ 

الكرسي: قيل هو العرش والصحيح أنه غيره» وجاء عن ابن عباس في قوله 
تعالى: #اوَيِمَ دُِيُهُ أَلمّمَوَتٍ وَالْأَيقٌّ4 [البقرة: 158] أنه قال: الكرسي 
موضع قاد والعرش لا يقدر قدره إلا الله تعالى. أخرجه الذهبي في 
العلو ص”١٠.‏ وقال: «رواته ثقات». والحاكم في المستدرك وقال: صحيح 
على شرط الشيخين ولم يخرجاهء ووافقه الذهبي. المستدرك ج؟ /ص١٠ث”/‏ 
حكاالىء والهيثمي في مجمع الزوائد 7/5" وقال: رواه الطبراني ورجاله 
رجال الصحيح» وانظر: تفسير ابن كثير 2٠9/١‏ شرح العقيدة الطحاوية 
ذلطشضة مجموع الفتاوى ١7/١5‏ 5. 

العَرّض: الموجود الذي يحتاج في وجوده إلى محل يقوم به كاللون المحتاج 
5 وجوده إلى جسم يحله ويقوم بهء والأعراض على نوعين: قار الذات 
وهو الذي تجتمع أجزاؤه في الوجود كالبياض والسوادء وغير قارٌ الذات 
وهو الذي لا تجتمع أجزاؤه في الوجود كالحركة والسكون. التعريفات 
للجرجاني ص"19 ,2 ومراد المصنف: الأول. 


١ 


الال قشم شق اللشتي . الل 0 26 1 1 
47 ويعِيِدُدًا المغدومَأيض'اًئانياً مخ ضّالؤنجودٍإتاةٌبِرَّمَانِ 
9# هذا المعَادٌوَدَلِكَ المبِدَالتى جهموئقًذئهيوةإلمراآنٍ 


١‏ - المحض: الخالص الذي لا يخالطه غيره. اللسان 2711/7 والمراد أنهم 
قالوا: إن هذه الأشياء تفنى فناء تاماً ليس فيه أدنى بقاء. 

9 المعاد: يعنى البعث الذي بعد الموت. 
المبدا: يعنى الذي قبل الظهور للحيا 
د تبذع جحكاية'قول الجهم وشيعتة وأنهم ينوا قولن :ف الجعاد طلى أضل فاننذ 
وهو القول بالجوهر الفرد وأن أجزاء العالم ومنه الإنسان عند موته تعدم وتتفرق 
ثم تعود يوم القيامة بأعيانها يعني بكامل الصفات والأعراض حتى قالوا جهلاً 
بإعافة الزماث الأول" الذى كان مثارتا للرجرة الأول بعيده .هذا معت فول 
الناظم : «إعادة بزمان» يعني إعادة مقرونة بالزمان الذي كان مقارناً للأشياء حتى 
يكون الثاني عين الأول. وقد أورد عليهم أن الإنسان قد يأكله حيوان وذلك 
الحيوان يأكله إنسان آخر فإذا أعيدت تلك الأجزاء من هذا لم تعد من هذاء 
وأورد عليهم أن الإنسان يكبر ويتحلل ويتغير جسمه في أثناء حياته فما الذي 
يعاد أهو الذي كان وقت الموت فيلزم من ذلك أن يعاد على صورة ضعيفة وهو 
خلاف ما جاءت به النصوصء وإن كان غير ذلك فليس بعض الأبدان أولى من 
بعض» ويستدل الجهم على قوله بالفناء بقوله تعالى: 8ك سَئْءِ مَالِكُ إل 
وهر 4 [القصص : 88]» وزعم أن الهلاك هنا هو الفناء المحض» ويستدل 
عاق خرلم بان الإعادة تون من علم عتعكن براه 01 «كا بذاك َودُونَ 
[الأعراف: 19] وقوله: « كما بَدَأنَآ أَوَلَ كلق مِيدُة4 [الأنبياء: ]٠١4‏ 
وقال: كما أن اه تعالن نذا الأكساء كن عدم قسض فعكذالك يفده مل عدم 
محض . وقد بسط شيخ الإسلام رحمه الله الرد عليه من وجوه من ذلك: 

- أبطل أصلهم وهو القول بالجوهر الفرد. 
- أن النشأة الثانية بعد الموت تختلف عن النشأة الأولى التي قبله. فالأولى 

كائنة فاسدة والثانية كائنة لا فاسدة بل باقية دائمة. ودلت النصوص على أن نشأة 
الإنسان الثانية فيها من الطبائع كعدم البول والغائط ما يختلف عن الأولى. 


الا 


2 0 اند 3# 1 لي 5 وك 
44 هذاالذِي قادّابنَ سِيئًاولألى قَالُوامَقَالتَةإلىالكَمْرانٍ 
هه لم تقبل الأدُهانٌ ذا وَكَوَمُمُوا أنَّالةَسشُولَ كا بالإيمَانٍ 
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* - قوله تعالى: #كُمَا بَدَأك4 [الأعراف: 714] قال الحسن ومجاهد: كما 
بدأكم فخلقكم في الدنيا ولم تكونوا شيئاً كذلك تعودون يوم القيامة أحياء 
وقال قتادة: بدأهم من التراب وإلى التراب يعودون. 

5 - لا يلزم من لفظ الإعادة الاتفاق في جميع الوجوه بين ما قبلها وما 
بعدها... إلى آخر ما ذكر من الحجج رحمه الله. مجموع الفتاوى 745/117 
75659ء وانظر: بيان تلبيس الجهمية لشيخ الإسلام وما بعدهاء 
شرح النونية لهراس 54/١‏ ه". 

ابن سينا: هو الفيلسوف المشهور أبو علي الحسين بن عبدالله ابن سينا 
(5070 - 478ه)ء صاحب التصانيف في الطب والفلسفة من أشهرها: 
القانون في الطبء والشفاء والإشارات في المنطق والفلسفة. وقد تتبع 
سقطاته ورد عليها شيخ الإسلام ابن تيمية في كتابه «درء تعارض العقل 
والنقل». وقال عنه ابن القيم : «إمام الملحدين» المعلم الثالث للفلاسفة 
المشائين. وهو الذي حاول تقريب الفلسفة من دين الإسلام فلم يصل إلى ما 
وصلت إليه الجهمية الغالية في التجهمء فإنهم في غلوهم ومذهبهم أسدّ 
وأصح مذهباً منه. إغاثة اللهفان 2751/7 وانظر سير أعلام النبلاء 2881/1١17‏ 
لسان الميزان 2791/7 مجموع الفتارى .77/١7 811/١١‏ 

قول ابن سينا فى المعاد إنه للنفس وحدهاء وأنكر بعث الأجساد وحشرهاء 
يكالف بذنكه صوصن الكنات والسنة ققد كال كن مناه الأضحوية ف 
المعاد: «فإذا بطل أن يكون المعاد للبدن وحده ونلا أن يكون للبدن 
والنفس جميعاً وبطل أن يكون للنفس على سبيل التناسخ فالمعاد إذآ للنفس 
وحدها على ما تقرر». الأضحوية فى المعاد لابن سيناء ص175١.‏ وانظر ما 
يأتي في البيت 1٠١8#‏ وما بعده. 0 

أي أن ابن سينا وأصحابه لما تصوروا أن معنى البعث هو أن المعدوم يعاد بعينه 
صفة وعرضاً وزماناً يوم القيامة لم تتحمل عقولهم وأذهانهم تصديق ذلك 
فأنكروه» وهم يظنون أن هذا هو معنى البعث الثابت في الكتاب والسنة. 


فى 


5 هَذَاكِكَابُِاللَونَىئَالَدًا؟ أؤعبِدُهالمبعوثٌبِالئِومَان؟ 
1 أؤ صَخخبهمِنْبَغعْدهأوئَابِمٌ لَيْمْ على الإِيمَانٍ والإخسَان؟ 
بل صَرّع الوَخئ المُبِيِيٌ بِأنّهُ عدش] تناية هجذو الأكنوان 
8 فَمِبَدَلُ اللَّهُ السَمَاواتٍ العْلّى والأرض ألِمَاوَاِتَبِبِيلانِ 
٠‏ وما كتبديل الججلودٍ إساكني ال يران عندالتُضجمِنْنِيِرَانٍ 
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0 25 ب 


يعنى ‏ رحمه سير الو ل و ب 0 


إعدام هذه الأكوان كما يقول الجهم ولكن تغييرها وتبديلها في الكيفية مع 
بقاء الذوات والأعيان» وسيأتي إبراد النصوص الدالة على ذلك فيما 0 من 
أبيات . ١‏ 1 

ذان: طعء » طه: «ذاتى تحريف . 


51 04 3 


قال تعالى: #يوم يدل الَْرَسُ عَرَ لض والموة» [إبراهيم: 48]» 0 
الصحيحين من حديث سهل بن سعد رضي الله عنه قال: سمعت 

رسول الله و يقول: «يُحشّر الناسُ يوم القيامة على أرض بيضاء عفراء 
كقّرصة الئّقِّى ليس فيها معلم لأحدا. وفيهما عن أبي سعيد رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله #ُهُ: «نكون الأرض يوم القيامة خبزةً واحدة يتكفُؤُها 
الجَبّار بيده» رواهما البخاري 787/١١‏ - الفتح ‏ كتاب الرقاق باب يقبض الله 
الأرض يوم القيامة» مسلم ١88/١7‏ - النووي ‏ كتاب صفة القيامة باب 
صفة الأرض يوم القيامة. وهذه الأحاديث نص في أن الأرض تبدل» أما 
معنى تبديل السماوات: فهو أن تطوى كطي السجل للكتاب؛. كما قال 
تعالى: طيَمَ تطرى التسة كَلَي لتيل لِللكُثب4 [الأنبياء: .]٠١4‏ 
التذكرة ار ص8١2.7‏ وسيأتى تفصيل ذلك فى الأبيات ٠١8‏ وما 
بعدها. 1 ١‏ 1 

يشير إلى قوله تعالى: إن الي كتروأ 0 سَوْقَ ُصَلِيمَ 6 ها ينص 
لوهم بَدَنمَ وا عه ِدُوووا المَدَاثْ اك لَه 6ن عَربرا عكينا 46> 
[النساء: 65]ء أي : كلما انشوت جلودهم 0 بدلناهم بغيرها أي 
جلودا أخرئ. تفسير :أبن جرير 140/4+ تفشير ابن كثين 8516/1 


الف 


١‏ وَكَذَاكَ يقب ضأرضَهوَسَمَاءَه بِيِدَيِهِمَاالعَدَمَانِمَةهِوضَانٍ 
1 وتُحَدتُ الأرض التي كُنابها أخبارهافيالحشرللوحمن 
وتَظَلُ تشهدٌوَهُيَ عَذْلٌ بالذي عن فوقها من اعتوت الكقلذن 
5304 أَنْهِسْهَدُ العدمُ الذي مُوكاشيهٍ لاشيع. هَدَاليس في الإمكانٍ 
9 لَكِنْ تُسوّى ثم تبصطئمئشا لهَدُئمبُبِدَلُوَهي ذات كِيانٍ 
5 وثُمَدٌُ أيضأًمثل مَدٌ أُويمنا مِنْغيرأؤدِيَةٍولاكُئْبَانِ 


0-4 
5 


١‏ 2 «ما» هنا نافية مهملة على لغة بني تميم» وستأتي كثيراً في آخر الأبيات 


لحاجة القافية إليها (ص). 

في الصحيحين عن ابن عمر رضي الله عنهما عن رسول الله 6 قال: 
«إن الله يطوي السماوات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى ثم يقول: أنا 
الملك. أين الجبارون أبن المتكبرون؟ ثم يطوي الأرض بشماله ثم يقول: أنا 
الملك. أين الجبارون أين المتكبرون؟» وفي لفظ البخاري: «. .يقبض يوم 
القيامة الأرض وتكون السماوات بيمينه. .». رواه البخاري /8917/١‏ 
ح17كلا كتاب التوحيد باب قوله تعالى: +لما خَلقَتٌ ِيدَىٌّ 4 . رواه مسلم 
ج1107" - النووي ‏ كتاب المنافقين باب 54. واللفظ لمسلم. ومعلوم أن 
المي والقبض والأخذ لا يقع إلا على شيء موجود. 

يشير إلى قوله تعالى: طيََْذٍ مدت أَحْبَارمَا» [الزلزلة: 4]» وعن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قرأ رسول الله يه : لبَرمَيذٍ تَحَرتُ أَحْبارَما*» قال: «أتدرون 
ما أخبارها؟» قالوا: الله ورسوله أعلم قال: «فإن أخبارها أن تشهد على كل عبد 
وأمة بما عمل على ظهرهاء وتقول: عمل كذا وكذاء فهذه أخيارها». رواه 
الترمذي ج//ص5١١/ح59045؟‏ تحفة» أبواب صفة القيامة باب لاء» والحاكم 
وقال: صحيح الإسناد» وقال الذهبي في التلخيص: في سنده يحيى ابن أبي 


6 2 مراد الناظم أن الأرض مع تغير صفتها لا تزال ذات ماهية ووجود ولم تعدم 


ل١5‎ 


كما يزعم الجهم . 
الأديم : الجلد. وهو يشير إلى قوله تعالى: #وإدًا الْأَيّشُْ مُدَّتْ» [الانشقاق: "7]- 


”ىق 


7 وئَقِيءٌْ يَومَالعوض ذاأكبادهَا كالأسشْطوَانٍنفائس الأثمَانٍ 
4 كايزةيفييووعنفاني: غعالافرىئء بالاخل مت ةيدان 


84 وَكُذًَا الجبَالُ تُفَتُ فتَأمخكماً فَتَعودُمِئْلَالرم لذي الكُنْبانٍ 


وحديث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه في ذكر خبر يأجوج ومأجوج قال: قال 
: «ثم تنسف الجبال وتمد الأرض مد الأديم. .» الحديث رواه ابن ماجه في 
- أبواب الفتن باب ””" ج١‏ /ص”07١5‏ /ح41737» وقال البوصيري في 
الزوائد 51# : لاك و 0 ثقات. وصححه الحاكم 4 . 
- في الشطر الثاني يشير إلى قوله تعالى : طلا تر فيا عوَجا وآ أمْنَا4 [طه : .]1١1/‏ 
7 - «ذا»: إشارة إلى يوم العرض. و«أكبادها»: مفعول به» وقد ضبط في الأصل 
بفتح الدال. وفي ح. ط: «من أكبادها». 
الأسطوان: جمع أسطوانة» وهي السارية والعمود. شرح مسلم للنووي 
/8. وفي ب : «كالأصطوان» بالصاد. 
- أي ينظر إليه ويشاهدء ورآه عياناً: لم يشك في رؤيتهء ورأيت فلاناً عياناً 
أي: مواجهة. اللسان ."017/١‏ 
- قوله: ما لامرىء. . .» أي لا يقدر أحد على الأخذ منه. ودليل ذلك ما 
رواه مسلم عن أني هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله يك : ١تقيء‏ 
الأرض أفلاذ أكبادها أمثال الأسطوان من الذهب والفضة. فيجيء القاتل 
فيقول: في هذا قتلت؛ وبجيء القاطع فيقول: في هذا قطعت رحمي؛ 
ويجيء السارق فيقول: في هذا قطعت يدي. ثم يدعونه فلا يأخذون منه 
شيئا»؛ رواه مسلم ج/44/7 نوويء» كتاب الزكاة. 
- في الأصل وف: انَمَتُ فْبّ التّرب كي تبقى كمثل الرمل». وأشار في 
حاشية الأصل إلى أن في نسخة الأصل: «فثَاً محكماً فتعود مثل» وهو 
الذي ورد في النسخ الأخرى. 
الفَْتْ: الدقٌ والكسر بالأصابع. القاموس .5٠١‏ 
- يشير إلى قوله تعالى: 8يَوْمْ يَْجْكُ الْأَرَسُ وَلْبَالُ وت لَْبَالُ كيبا مهيلا 49 
[المزمل: .]١54‏ 


0/1 


وتكُونُ كَالهِهْنَالَّذِي ألْوَئُهُ وَصِبََائُهُ من ساائر الألوَانٍ 
1 وبق تمامتل ذاك فعنقفي: :فشن لهسا شاط الإ تمان 
5 /وَكَذًَا البعائفإنهامَسجورةٌ قَدفججِرثئفجيرَّذي سَلطانٍ 
١٠‏ وَكَذَلِكَالقَمَرانٍيِأاوْنَُربُنَا لهُمَافيِجِمَهوِعَانٍِكَقِيَانِ 
4 هذِي مكورَّرَةرَكَذَا حَايِفٌ وَكِلَامُمَافِيٍالثَارمَطروحانٍ 


١٠٠‏ - يشير 


١١١‏ سي 


0 


 ١١* 


1145 


إلى قوله تعالى: وَتَكْونٌ الجبحالٌ حَالمِهْنِ الْمَنقُوشٍِ 462 [القارعة: 
6 ادلعين هو: الصوف المضيوة. الوأنا: اللسان ما ؟. 
يشير إلى قو له تعالى: ##9إدًا رحَّتٍ الْأَرْضُ رجا 62 وَمْنَّتِ الْجبَالٌ بَنَا 63 

54 عب مُبْئئاّ 469 [الواقعة: 4 5]» وبسّ 0 : فتتهء والهباء: 
شعاع الشمس يدخل من الكوة كهيئة الغبار» وقيل: هو ما تطاير من شرر 
النار اليد لا عين له.» وقيل: هو يبيس الشجر الذي تذروه الرياح . ومنبئاً : 
أي مفرقاً. تفسير الطبري 1١58/1‏ -159. 
إلى قوله تعالى: 9وَإِدا الِحَارٌ سرت 469 [التكوير: 5]؛ ومعنى 
سجرت: : ملئت حتى فاضت فانفجرت وسالت كما وصفها الله تعالى في 
موضع آخر بقوله: 9وَإنا اللِمَارٌُ فُيْرَتَ 469 [الانفطار: "] والعرب تقول 
للنهر أو للركي المملوء: ماء مسجورء وقيل سجرت: أوقدت ناراً. تفسير 
الطبري مجلد ١8‏ /ج١"‏ /ص588.» تفسير ابن كثير 441/4. 
القمران: أي: الشمس والقمر. 
أي : يأذن لهما ربنا يوم القيامة فيجتمعان بعد أن كانا لا يجتمعان كما قال تعالى : 
«لا السّمْس بِنبَنى هآ أن يُدْرِكَ آلْقَمَرَ4 [يس: ]45١٠‏ ودليل اجتماعهما قوله تعالى: 
لوجم الس َالقمَرُ 469 [القيامة: 4] وانظر: في تفسير الجمع: تفسير الطبري 
مجلد /١4‏ ج94؟/ ص 218١‏ تفسير القرطبي .45/١9‏ 
يشير إلى قوله تعالى: #إدًا الشَّمس كُيَرتَ 402 [التكوير: ]١‏ والتكوير أصله 
الجمع مأخوذ من كار العمامة على رأسه يكورها أي: لفها وجمعهاء 
فالشمس يوم القيامة تكور ويمحى ضوؤها ثم يرمى بها. تفسير القرطبي 
848 تفسير الطبري مجلد ١8‏ /ج١”‏ /ص 256 تفسير ابن كثير 41/8/4. - 


07 


6 وَكَوَاكِبُ الأفْلَاكِتُنِمَدكُلهَا كتلاليوء تفوت على تدان 
535 السجاء تكن شنا ظاهراً ‏ وتقتوة انهم اهن مؤوان 
ا وتصنية بهدالاتشٍقاق كسفل هى. .3 الول أرتك وودة كديعاة 


١6 


١15 


- ١١17 


- ويشير إلى قوله تعالى: 8رَحَسَفَ الْقَمَرُ 402 [القيامة: 4] أي: ذهب ضوء 
القمر. تفسير ابن جرير مجلد ١4‏ /ج9؟ /ص٠١18.‏ 

د ودليلة ما'وواأة أبن عريرة رضي الها عه قال + قال رستول الله كل : 
«الشمس والقمر مكوران يوم القيامة»» رواه البخاري 791/6 فتح» كتاب بده 
الخلق» باب صفة الشمس والقمرء وفي بعض الروايات أنهما يجعلان في 
النار كما في حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله يك : «إن 
الشمس والقمر ثوران مكوران في النار يوم القيامة». أخرجه الطحاوي في 
«مشكل الآثار؛ 55/١‏ 2510 والطيالسي في مسنده )75١١(‏ بلفظ: «ثوران 
عقيران» والحديت:صحتحه الآثباتي كما في 'سلييلة الأخاديث المشيحة 
9/0 /ح؟؟١. ١‏ 

يشير الناظم هنا إلى قوله تعالى: «وَإِدًا الكْكبُ أَتَرّتَ 469 [الانفطار: ؟] 
أي: تساقطت. تفسير الطبري »88/١8‏ تفسير ابن كثير 481/5. 

يشير إلى قوله تعالى: #إدًا اسه أشَنَتَ 469 [الانشقاق: ]١‏ أي: 
تصدّعت. تفسير الطبري مجلد .١١7/59/١8©‏ 

- ويشير إلى قوله تعالى: #يَوْمَ تَمُورُ ألسَمَكُ مرا 9©* [الطور: 4] أي: 
تتحرك تحركاً وتدور دوّراناً» تفسير الطبري مجلد ١‏ /ج77 /ص١7»‏ ابن 
كثير 745/4. 

يشير إلى قوله تعالى: يوم تَكرْنُ ألسَملهُ كلْهْلِ 4069 [المعارج: 8] أي: 
كالشيء المذاب أو كدُرديّ الزيت وهو ما ركد في أسفله. تفسير الطبري 
5 تفسير ابن كثير 470/5. 

- ويشير إلى قوله تعالى: #قَإِدًا أنتَمّتِ أَلسّمَآهُ هَكَاتْ وَرَدَةٌ كلرَهَانِ )4 [الرحمن : 
"] أي : انشقت السماء وتصدعت وتفطرت يوم القيامة وذابت من حرارة جهنم 
حتى صارت فى حمرة الورد وجريان الدهن. تفسير الطبري 21١57-151/1١*‏ 
تفسير القرطبي 17/197 » فتح القدير للشوكاني ه//ا1 -18. 


يف 


4 والعرش والكرسي لايُفْنِيهِمَا الِضْأاوإئّهُمالَمِخكُوفَانِ 
1و الضزة لانننتي كدرف هد ل «نفاوى وفنا امه البولدان 
ولأجل هد قَالَجهِمإنَها عَدمٌولهثُخئنْإلىدَاالآنٍ 


- 14 


648 


- ١13 


العرش : تقدم تعريفه في حاشية البيت رقم .4١‏ 

الكرسي: تقدم تعريفه في حاشية البيت رقم 88. 

- في ح: «يغنيهما), وفي س : «تفنيهما» بالمثناة الفوقية . 

العرش من المخلوقات التى لا يتطرق إليها الفناء لأنه سقف الجنة والله 
سبحانه وتعالى مستو عليه ولم يأت ما يدل على فنائه» بل ومما يستدل به 
على عدم فنائه ما جاء في حديث الصور الطويل عن أبي هريرة رضي الله عنه 
وفيه أخبر وَكِ أن الله تعالى يقول يوم القيامة بعدما يميت جبريل وغيره من 
الملائكة: «إني كتبت الموت على كل من كان تحت عرشي ويأمر الله تعالى 
العرش فيقبض الصور من إسرافيل» الحديث رواه الطبراني وغيره» وسيأتي 
الكلام على تخريجه مفصلاً في حاشية البيت رقم .١4٠‏ والكرسي أيضاً هو 
موضع قدمي الرحمن جلّ جلاله ولم يأت ما يدل على فنائه. التذكرة 
للقرطبي ص188 وما بعدهاء فتح الباري لابن حجر 444/6. "00/١١‏ 
»"١‏ تفسير الطبري مجلد ؟١‏ /ج19/55» الروح لابن القيم ص0٠6غ‏ 
مجموع الفتاوى 7/15 5"» معارج القبول للحكمي 515/1, التنبيه والرد 
للملطى ص/ا"١.‏ 

الحقة وما مكنها عد صو .عي زان “ل مسوم لأ لعن تلك لقا 
لا للفناء. ومن يدخلها لا يموت فيها أبداًء وجاء في بعض روايات 
حديث الصور الطويل بعدما ذكر أن الله تعالى يقبض جميع الأرواح يوم 
القيامة قال: «لا موت على أهل الجنة ولا موت لأهل النار» الحديث 
رواه أبو الشيخ في العظمة ” /ص855 /ح5م؟ وغيرهء وسيأتي الكلام 
على تخريج الحديث مفصلاً في حاشية البيت .١4١٠‏ وقد أجملت 
التخريج هنا وفصلته هناك متابعة لإجمال الناظم هنا وتفصيله هناك 
وانظر المراجع السابقة. 

تقدم عرض مذهب الجهم في ذلك تحت البيت كلا. 
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١ه‏ والأسياة فإلهه تعنت الترى ا 00 
عي د ا 0 


- ١؟>‎ 


*17 1 د 


البلى: الفناء» وهو هنا يشير إلى ما جاء عن أوس بن أوس رضي الله عنه 
قال: قال يَيِ: «إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة, فيه خلق آدم وفيه 
قبض» وفيه النفخة. وفيه الصعقة, فأكثروا علي من الصلاة فيه؛ فإن 
صلاتكم معروضة علي»؛ قالوا: يا رسول الله وكيف تُعرض صلائنا عليك 
وقد أَرِمْتَ؟ قال: يقولون بليت» قال: (إِنْ الله حرّم على الأرض أجساد 
الأنبياء» . رواه ابن ماجه ج١‏ /ص48١/‏ ح١/١٠‏ أبواب إقامة الصلاة باب 
9 في فضل الجمعةء وأبو داود ج١/‏ صه7؟/ ح417 ٠١‏ كتاب الصلاة - 
باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة والنسائي ج/١ 941‏ 97 وصححه 
الألباني كما في صحيح الجامع برقم 708؟. 

ووجد أيضاً من الشهداء من بقى جسله بعد دفنه دون تغير» فيحتمل أنه لا 
يقس أو أن جسن يقن مدة لآ يقي :حيتي شهادته ثم يف وقد وقلع 
حوادث تدل على ذلك» ومن ذلك ما جاء في حديث جابر بن عبدالله 
رضي الله عنه قال: «لما حضر أحد دعاني أبي من الليل فقال: ما أراني إلا 
مقتولاً في أول من يقتل من أصحاب النبي 6 وإنى لا أترك بعدي أعر 
علىَ منك غيرٌ نفس رسول الله يك إن علي ديناً فاقض» واستوص 
بأخواتك خيراًء فأصبحناء فكان أول قتيل» ودُفن معه آخرٌ في قبرء ثم لم 
تطب نفسي أن أتركه مع آخرء فاستخرجته بعد ستة أشهرء فإذا هو كيوم 
وضعته هيئتّه غيرٌ أذنه؛ رواه البخاري  "”١4/"‏ 8١5؟ ‏ فتح ‏ كتاب الجنائز - 
باب هل يخرج الميت من القبر واللحد لعلة؟» وقد ورد في بقاء أجساد 
الشهداء مدة آثار كثيرة. انظر شرح الطحاوية 088/5» معارج القبول 
للحكمي 7١1/5‏ 718. 

العحب: العظم اللطيف الذي ذ فى أسفل الصلب عند العجز وهو رأس 
العصعص . النهاية “ا »١85‏ شرح 5 للنووي 44 . 

- قول الناظم «بلى» وقع هنا في موقع ابل» وكذا في البيت 54١‏ فلينظر. (ص). 
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4 وك ذَلِكَ الأزْوَاح لَا تَبِلَى كما تَبِلَى الجسُومُ ولا بِلَى اللْحْمَانٍ 
6 ولأجل ذُلِكَ لم يُقَِالجَهْمْ بال أزواح خَارججةٌ عن الأَبِذَانٍ 
5 لكِنَّهامِنْبغض أغراض بها قَامَت وَذا فى عَابَةَالمِطَْلَانٍ 
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١55 


- يشير إلى ما رواه أبو هريرة عن رسول الله و4 قال: ما بين النفختين 
أربعون»» قالوا: يا أبا هريرة أربعون يوماً؟ قال: أبيتء» قالوا: أربعون شهراً؟ 
قال: أبيت» قالوا: أربعون سنة؟ قال: أبيت» «ثم ينزل الله من السماء ماء 
فينبتون كما ينبت البقل» قال: وليس من الإنسان شىء إلا يبلى إلا عظماً 
واحداً وهو عَجُْب الذنّب ومنه يركب الخلق يوم القيامة». رواه البخاري 
فتحء كتاب التفسير باب يوم ينفخ في الصور فتأتون أفواجاًء ورواه 
مسلم 91/18 - 475 نووي كتاب الفتن ‏ باب ما بين النفختين. 

لُحمان: جمع لحم. ومما يعمه البقاء ولا يفنى: الأرواح فهي لا تموت 
بموت الجسد ولا تفنى بفنائه» قال ابن القيم رحمه الله عند كلامه على 
الروح: «فإن العبد كلما نام خرجت منهء فإذا استيقظ رجعت إليه؛ فإذا مات 
خرجت خروجا كلياء فإذا دفن عادت إليه فإذا سئل خرجتء» فإذا بعث 
رجعت إليه»). الروح ص59 "59١‏ ؟1959. 

وقال شارح الطحاوية ابن أبي العز رحمه الله بعدما عرض مذاهب الناس في 
الروح: «والصواب أن يقال موت النفوس مفارقتها لأجسادها وخروجها منها 
فإن أريد بموتها هذا القدر فهي ذائقة الموت وإن أريد أنها تعدم وتفنى 
بالكلية فهي لا تموت بهذا الاعتبار بل هي باقية بعد خلقها في نعيم أو في 
عذاب». شرح الطحاوية 0/5/اه  .81١‏ وانظر: شرح مسلم للنووي 
ايلنالضة 

أعراض: جمع عَرَضء وقد تقدم تعريفه في حاشية البيت رقم .4١‏ 

ف: «لها قامت»). تحريفا. 

- ينكر الجهم وجود الأرواح المستقلة عن الأبدان ويقول: ليس هناك روح 
تنزل إلى البدن عند الولادة وتصعد منه عند الموت» ولكن الحياة عنده 
عرض من الأعراض القائمة بالبدن» فإذا مات الحى بطل ذلك العرض وفنى 
كما يفنى السمع والبصر بفناء الجسد. والذي يدل عليه الكتاب والسنة- 


*لم 


7 فالشَأنُ للأرواح بعدّفِراقِها أبدائناواللَهِ أعظهمسَانٍ 


64 إنَاعذابٌأؤ نعيهةائمُم قَدْنُكَمث بالوّؤح والرَيْحَانٍ 
4- وتصيوٌ طهرأً سارحاً مع شَحْلِهَا نبجبي التَُمَارَبِججَبَةٍالحَيِوانٍ 
6 وتسظسلوازدة لاتهبار هنا عتن: تشؤة إذدك المستهان 
١‏ لكل أزواخ الذِينَ ءا سَمُسْهِدُوا فِي ججؤفٍطير اخ ضَرريَانٍ 


5 يفل‎ 
- ١6 
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5 لو‎ 
١١ 


وإجماع الصحابة وأدلة العقل أن النفس جسم مخالف بالماهية لهذا الجسم 
الأعضاء ويسري فيها سريان الماء في الورد» وسريان النار في الفحم». 
فما دامت هذه الأعضاء صالحة لقبول الآثار الفائضة عليها من هذا الجسم 
اللطيف بقي ذلك الجسم اللطيف سارياً في هذه الأعضاء وأفادها هذه الآثار 
من الحس والحركة» والإرادة. وإذا فسدت هذه الأعضاء وآثارها فارق الروح 
البدن وانفصل إلى عالم الروح. الروح لابن القيم ص4ة 4‏ اه شرح 
الطحاوية 555/7. معارج القبول ؟9/1١؟  .55١‏ شرح النونية هراس .40/١‏ 
ط: «أبدانها». 


يشير إلى قوله تعالى : طقَأنَآ إن كن مِنَ الْمفرينٌ © ريم وَتَغَانُ وَحَنْتُ جر 
© نأا إن كنَ ين أتكب لين © سد لك ين أتحب البَين © وَأمَآ إن 
كن مِنَّ الْمَكَيينَ ألصَّالينَ ©) كَل ين جيِرٍ © ,َتَسَلَدٌ حمر 4069 [الواقعة: 
868 - 35]. 

يشير إلى ما رواه كعب بن مالك رضي الله عنه قال: قال و: «إنما 
نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة حتى يبعثه الله إلى جسده يوم 
يبعثه»). رواه الإمام أحمد *#/458. والنسائي .»59/١‏ والترمذي 809/١‏ 
وقال حديث حسن صحيح؛ والحديث صححه الألباني كما في صحيح 
الجامع برقم 5859. 

طء س» ح: «بأنهار» . 

يشير إلى ما رواه عبدالله بن مسعود رضي الله عنه أن رسول الله #6 قال 
في الشهداء: «أرواحهم في جَوف طير حُحضر لها قناديل معلقة بالعرش- 


م١‎ 


"1 فَلهُمْ بذَاكَ مزيَةٌ في عَيِشِهِمْ وَتعيفمههللؤوح والأيدانٍ 
16 وار خضو تركوك تاعاضوع ١‏ الينام تلك الطييرريالا مان 
174 عوليهها تشتائنل إلمهنا تتكهس شاوى لها كسساين الإلشان 
8 فالوُو بعدّالموتٍ أكملٌُحالة منهَابهَذِي الدَّارٍ في جُجئْمَانِ 
#اعوغيدَات الننافا امد يو الذي . "كدعاست ايضاننا يهان 


00 تسرح من الجنة حيث شاءت. ثم تأوي إلى تلك القناديل»» الحديث رواه 
مسلم "١/1١‏ نوويء» كتاب الأمارة ‏ باب بيان أن أرواح الشهداء في 
الجنة . 


١‏ 7 قال ابن القيم رحمه الله لما ذكر ما اختص به الشهيد في الجنة من أن 
روحه تكون في جوف طير خضر: «ويدل على هذا أن الله سبحانه جعل 
أرواح الشهداء في أجواف طير خضرء فإنهم لما بذلوا أنفسهم لله حتى 
أتلفها أعداؤه فيه أعاضهم منها في البرزخ أبداناً خيراً منها تكون فيها إلى 
يوم القيامة ويكون نعيمها بواسطة تلك الأبدان أكمل من نعيم الأرواح 
المجردة عنهاء ولهذا كانت نسمة المؤمن في صورة طير أو كطيرء» ونسمة 
الشهيد في جوف طيرء وتأمل لفظ الحديثين فإنه قال: «نسمة المؤمن طير؛ 
فهذا يعم الشهيد وغيره ثم خص الشهيد بأن قال: «هي في جوف طير) 
ومعلوم أنها إذا كانت في جوف طير صدق عليها أنها طير» اه الروح 
ص1"5١.‏ 

4 - قناديل: جمع قنديل وهو السراج أو المصباح . 

هم د ف: «جسمان». 

295 تنعم الروح أو تعذبها يوم القيامة أعظم منه في الدنياء وذلك أن النعيم أو 
العذاب يقع في الدنيا على الجسد وفي البرزخ يقع على الروح أما في القيامة 
فيقع على الروح والبدن وهي أكمل الحالات أن يشترك الجسد مع الروح في 
النعيم أو العذاب. قال الشيخ حافظ بن أحمد الحكمي ‏ رحمه الله عند 
كلامه على هذا البيت: «ذلك لأنه يكون الخبر عياناً والغيب شهادة والمستور 
مكشوفاً والمخبأ ظاهراً فليس الخبر كالمعاينة ولا علم اليقين كعين اليقين- 


ذه 


 1/‏ والقائلُونَ بأنَهاعرَضأبِوا ذدَاكلهتجأَلذِي ئكرنٍ 
8 /وإذا أَرَادَ اللَهُ ِراج الوَرَى ‏ بَعْدَالْمَمَاتَإِلَى المعادالنَانِي «ب 
ألقَى على الأزض التي مُمْ تَحنّها وَاللَّهُممَكَيِرٌودُو شلطانٍ 
-مطراًغليظاً أبيضأًمتتابعاً عَشْراًوعشراًبعدهاعَشْرانِ 


- فالمصدق يرى ويجد مصداق ما جاء به النص كما علمه وتيقنه فيزداد بشرى 
وفرحاً وسروراًء والمكذب يرى ويجد حور تكذيبه بذلك؛. وغب ما جناه 
على نفسه ويذوق وبال أمره». معارج القبول ؟/52؟. 

.4٠ تقدم تعريف العرض في حاشية البيت‎ - 1٠7 
القائلون بأن الروح تعدم وتتلاشى بموت البدن وأنها عرض (وصف) يفنى‎ - 
بفناء البدن كسائر الأعراض أنكروا أنها تقوم بنفسها وأنها تفارقه ثم تعود إليه‎ 
وأنها تعذب وتنعم. ومن هؤلاء أبو الهذيل العلاف وجعفر بن حرب‎ 
وغيرهماء وقد ساق مقالات الناس في الروح الأشعري في مقالات‎ 
."0 78/7 الإسلاميين‎ 

- دليله حديث الصور الطويل الذي روي من طرق متعددة عن أبي هريرة 
رضي الله عنهء وفيه ذكر رسول الله وفك النفخ في الصور وخروج الناس من 
قبورهم وأحوال يوم القيامة» وقال: «ثم ينزل الله عليكم ماء من تحت 
العرش كمني الرجال. ثم يأمر الله السماء أن تفقر أربعين يوماً حتى يكون 
فوقهم اثنا عشر ذراعاًء ادر الله الأجساد أن تنبت كنبات الطرائيث أو كنبات 
البقل» حتى إذا تكاملت أجسادهم فكانت كما كانت . .» الحديث» والطراثيث 
جمع طرئوث كبرغوث وهو نبت على طول الذراع لا ورق له كأنه من جنس 
الكمأة. اللسان 158/9» النهاية //ا١١.‏ 
وقد روى الحديث البيهقي في كتاب البعث والنشور ص55" /ح2559 
والطبراني بلفظ قريب من هذا في الأحاديث الطوال ص44 /ح2"5 وأبو 
الشيخ في العظمة “" /ص١71م‏ احكدى وابن جرير الطبري في تفسيره مجلد 
٠١‏ إج/ا/ ١٠6 ٠‏ /ج40 4 مطولاً ومختصراً. وذكر ابن كثير في 
نهاية البداية 577/١‏ 554 أن للحديث طرقاً متعددة ومدار الجميع على- 


اإذذا 


0 إسماعيل بن رافع قاص أهل المدينة وقد تكلم فيه بسببه. اهء وقال في 
التفسير :١49/7‏ وقد اختلف فيه أي: إسماعيل بن رافع: فمنهم من وثقه 
ومنهم من ضعفهء ونص على إنكار حديثه غير واحد من الأئمة كأحمد وأبي 
حاتم الرازي وعمرو الفلاس. ومنهم من قال فيه: هو متروكء وقال ابن 
عدي : أحاديثه كلها فيها نظر إلا أنه يكتب حديثه فى جملة الضعفاء. اه. 
وصرح الحافظ ابن حجر في فتح الباري لم" 648 بترجيح من 
ضعف هذا الحديث ورماه بالاضطراب في السند فقال: مداره على 
إسماعيل بن رافع واضطرب في سنده مع ضعفه فرواه عن محمد بن كعب 
القرظي تارة بلا واسطة وتارة بواسطة رجل مبهم» ومحمد عن أبي هريرة 
تارة بلا واسطة وتارة بواسطة رجل من الأنصار مبهم»؛ اه. وصرح الشيخ 
الألباني في تعليقه على شرح الطحاوية ص0١7‏ بتضعيفه فقال: (إسناده 
ضعيف لأنه من طريق إسماعيل بن رافع عن يزيد بن أبي زياد وكلاهما 
ضعيف عن رجل من الأنصار لم يسم). ولكن يشهد لكلام الناظم ‏ 
رحمه الله - ما جاء عن عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال: يكون بين 
النفختين ما شاء الله أن يكون. فليس من بني آدم إلا وفي الأرض منه 
شيء» قال: فيرسل الله ماء من تحت العرش منيا كمني الرجل» فتنبت 
أجسادهم ولحمانهم من ذلك». أخرجه ابن خزيمة في كتاب التوحيد 
/ح7"055ء والطبراني في الكبير 47١7/4‏ /ح١995,‏ والطبري في 
التفسير مجلد ١١‏ /ج>77 /ص9١١.,‏ والحاكم في المستدرك 541/4/ 
ح'الالام وقال: صحيح على شرط الشيخين» فتعقبه الذهبي بقوله: ما احتجا 
بأبى الزعراء. وذكره ابن الملقن فى مختصر استدراك الحافظ الذهبى على 
متعدزاء الحاكم ج/ /ص54ه" مالك والبيهقي وقال ابن 0 عن 
إسناد البيهقي: قوي. فتح الباري 759/١١‏ - ”, والعقيلي في الضعفاء 
في ترجمة عبدالله بن هانىء 7314/1؛ كلهم من طريق سفيان الثوري عن 
سلمة بن كهيل عن أبي الزعراء عن عبدالله بن مسعودء وسفيان الثوري أبو 
عبدالله: ثقة حافظ فقيه عابد حجة. التقريب ١71454‏ وسلمة بن كهيل- 


5م 


0١‏ فتظ ل تَنفِتُ منة أجساٌالوَرَى وَلحُومهع كمنابت ٍالرَيحَانٍ 
5 -خئّى إِذَا مَاالأمٌ ان وِلاثذها وتمخضَث فَيِمَاسْهَامبَدَانِ 
34# أزغئ لها رك الما فشسئقيف” : نيتا القشيز اميل الشعان 


١5١ 


الحضرمي ثقة. التقريب 2558 وأبو الزعراء هو عبدالله بن هانىء الكندي 
ثقه ابن سعد والعجلي وذكره ابن حبان في الثقات يروي عن عمر وابن 
مسعود فحديثه لا ينزل عن درجة الحسن. أما قول البخاري عنه: لا يتابع 
فى حديثهء فلعله قصد حديثه هذا عن ابن مسعود فإن بعض ألفاظه فيها 
محالقة لوا عجاء؟ كن الأسافيف الفسيسة و وما هذا يكون إسفاف اتن تابن 
مسعوذ: سيدا . ايت التهذيب لابن حجر 00 تهذيب الكمال للمزي 
ج15/ »*5٠ ١‏ كتاب الثقات لابن حبان ١2١5/8‏ تقريب التهذيب 3:17 ". 

تنبيه: قال الشيخ الألباني في حاشيته على شرح الطحاوية عن هذا الأثر: 
له حك المرفوع لكيه مقطم به نين أبن الزعراء واسمه يحيى بر بن الوليد لم 
يرو عن أحد من الصحابة بل عن بعض التابعين. شرح العقيدة الطحاوية 
ص455» وتابع الشيخ على ذلك الشيخ سعد بن عبدالله الحميد في 
تحقيقه لكتاب ابن الملقن المتقدم الذكر حيث ضعف الأثر وأعله 
بالانقطاع. مختصر استدراك الحافظ الذهبي على مستدرك الحاكم ج// 
ص84" /ح78١21.‏ وهذا وهم منهماء والصواب أن أبا الزعراء هذا هو 
عبدالله بن هانىء الكندي من أصحاب ابن مسعود وكبار التابعين» وقد 
ذكر العقيلي الحديث في ترجمته كما تقدم) وعلى هذا يزول الانقطاع 
الذي بسببه ضعف هذا الأثر. 

الريحان: نبت طيب الريح من أنواع المشموم. النهاية ؟/588. 


١"‏ متدان: قريب. 


 ١5* 


افق الأصل وف وط. وفي غيرها: «ربّ الورى»» وأشير إلى هذا في 
حاشية الأصل . 

ف: «كأجمل الشبان». 

- يشير إلى قوله تعالى : #وَبْقِخ فى الشور صوق من فى التتموت ومن ف الأرض 
1 م او 2 © ل[الزمر: 58]. 


هم 


14 وتتغلت لآم التؤلثرة واحوضف” “النقاليه)] الكى ويزة أقنيوان 
4 واللَهينشِىء حَلْقَهُفِينَشْأة أخرَىكَمَائَدْنَالَ في المُرقانٍ 
5 هذا الَنِي بجاءَ الكتابٌوَسنَةُ ال هَادِي به فاخ رص على الإيمَانٍ 
151 -مَاقَالَإنَ اللَّهَمُعْيِمْخَلْقَهُ طُوَأَكَقَولٍ الجاهل الحيرانٍ 


2 26 


9٠‏ عو 


ودوك 


6 وَفَضَى بأنَ اللَّهَ يس بمَاعِل فغلايِقومُ بو بلا برقَانٍ 


- 55 


- 6 


- 14 


يشير إلى قوله تعالى: ظوَلفَتَ ما فا وََلَتَ 462 [الانشقاق: 4] «وأخْرجَ 
لأَرَسُ أَنْمَاََا 4©9 [الزلزلة: ؟] أي: أخرجت الأرض ما في 20 5 
الموتى أحياء وألقتهم على ظهرها. تفسير الطبري 2557/١5‏ ابن كثير 
عرومه. 

ط: «القرآن». وهو هنا يشير إلى قوله تعالى: «ثُرّ أَنَّهُ ينثي النّنَاة الأيفرة » 
0 ٠"]ء‏ وقوله: طوَآنَّ عَيْهِ الَنَةَ الأرَى» [النجم: 407]. 
- طراً: 


5 00 الحيواة هو الجهم بن صفوان ومن وافقهء قال الشيخ حافظ 


الحكمي رحمه الله عند كلامه على هذا البيت: أي لم يقل الله تعالى ولا 
رسوله و إنه يعدمهم العدم المحض ويأتي بغيرهم ولا إن المثئاب غير من 
عمل الطاعات في الدنياء ولا إِنْ المعذب غير - تعرد على المعاصي . . 

بل قال تعالى : «يئا لقنم وَنبَا يثك وبا يفك كر أُدْ )4 [طه: 
6 فالذين خلقهم من الأرض هم ل ا فيها وهم الذين يخرجون 
منها ليسوا غيرهم كما يقوله الزنادقة قبحهم الله. معارج القبول 277/9 وقد 
تقدم حكاية مذهب الجهم في المعاد والرد عليه. راجع البيت 8/6 وما بعده. 
قوله لبا ركان !تمان لل ٠)‏ لعا كن رفن كدر جه له عليه رد 
دليل» وقد تقدّم كلام الناظم رحمه الله عن مذهب الجهمية في أفعال العباد 
إجمالاء وقد عرض هنا مذهبهم تفصيلاً» فذكر أن الجهم ينفي الصفات فلاع 


ىم 


49 بل فِغْلَه المفغولُ خارج ذاتِهِ كَالْوَصْفٍ غير الذَّاتِ في الحُحشبانٍ 
6 وَالجَبِةمَذْمَبةُالّذِي قَوَتْبهِ غتوة الفهناة وشيعة الشيطان 
0١‏ -كانوا على وَبحل من العِضْيانِإِدٌ هِوَفِعلهُموالذَْئبُللإنِسَانٍ 


المنلى كم 


56١ 


وصف عنده قائم بذات الله لذا فهو يزعم أن الله ليس فاعلاً بفعل هو 
وصف له قائم بهء بل فعله هو مفعوله الخارج عن ذاتهء ونفى جهم أن 
يقوم بالله فعل لأنه ليس محلا للأفعال ولا للصفات» وأفعاله مخلوقة من 
جملة المخلوقات» وقال بأن أفعال العباد هى عين أفعال الله ولا تنسب إلى 
امه لخي مين لمان لأن العد مجر عليهنا تواله هر فاغلها فى 
قيقة .: انظر : شفاء الخليل عق 23 شرح النونية لهراين 44/6: ش 
عدم الس اا ا 
وجودها البتة» بل الأفعال والحركات التى تصدر منه هي بمثابة الرعدة 
والرعشة لا اختيار له في إحدائها ولا في دفعها. انظر: شفاء العليل 2٠١9‏ 
الإرشاد للجويني 2.148 معارج القبول لحافظ الحكمي ؟/04". 
لما قال الجهم بأن العبد مجبور على أفعاله قرت بمذهبه أعين العصاة وأولياء 
الشيطان الذين كانوا على خوف من عاقبة المعاصي والذنوب» لعلمهم بأنها 
أفعالهم الصادرة عنهم بقدرتهم وإرادتهم» حتى أراحهم جهم وشيعته من 
عودهم باللائمة على أنفسهم كلما أحدثوا ذنباً. فأخذوا بعد مقالة الجهم 
يحمّلونها ربهم جل شأنه» ويتبرؤون منهاء ويقولون إنها من أفعاله لا أفعالنا 
ولا حيلة لنا فى دفعها إذ لا قدرة لنا ولا اختيار. شفاء العليل ص9١٠»‏ 
شرخ النؤتية لهراس 414/١١‏ بت 
قال ابن القيم رحمه الله لما حكى مذهبهم: «حتى إن من هؤلاء من يعتذر 
عن إبليس ويتوجع له ويقيم عذره بجهده» وينسب ربه تعالى إلى ظلمه 
بلسان الحال والمقال» ويقول: ما ذنبه» وقد صان وجهه عن السجود لغير 
خالقه؟ وقد وافق حكمه ومشيئته فيه وإرادته منه» ثم كيف يمكنه السجود 
وهو الذي منعه منه وحال بينه وبينه؟ وهل كان في ترك السجود لغير الله إلا 
محسناً؟ ولكن! 
0 ا ل ا 2 كا ا 


/ام 


7 واللَُومُ لايغدُوهإذهونئاعلٌ بإرادةٍوَِمٌدرةَالحَهَِوَنٍ 
١‏ ماح حر رم را 1 سوم العنيففٍ ومَاقًضَوا بِأْمَانٍ 
١6‏ -لكنَّهِعحَمَووادُنُوتَهُمُ م عَلَى وت اعفان تيد راكنا 
٠66‏ وَتبِوَؤوا وهاو قالواإنها افعالة ها حي ة لمان 
15 ماكَلّفٌ الجبَارُ نفساًرُشعها أنَّى رَفَدْ جلت عَلَى العِضيانٍ 


3 وهؤلاء أعداء الله حقاء وأولياء إبليس وأحباؤه وإخوانه» وإذا ناح منهم نائح 
على إب بليسر رأيت من البكاء وا لحني" أمراً عجباً. .» اه. مدارج السالكين 


.١ 4/١ 


7 - أي: اللوم على الذنب لا يعدو العاصي لأنه فعله بإرادته وقدرته. 
١65‏ - كذا فى الأصل وفء دء ظ. وفى غيرها: «جبرت» وجبله وأجبله على 
الشيء : جبره عليه . القاموس ص9ة0ه؟١.‏ (ص). 


- يزعم الجهم أن الله تعالى 07 وو ده 
والاختيار وجبرهم على الطاعات والمعاصي ثم أمرهم بفعل الطاعات وترك 
المعاصي وهذا لا قدرة للعبد ولا اختيار له فيه. سئل شيخ الإسلام رحمه الله 
عن العبد هل يقدر أن يفعل الطاعة إذا أراد أم لا؟ وإذا أراد أن يترك 
المعصية يكون قادراً على تركها أم لا؟ فأجاب: «الحمد للهء نعمء إذا أراد 
العبد الطاعة التى أوجبها الله عليه إرادة جازمة كان قادراً عليها وكذلك إذا 
آرادالبعفية التى ريك علية إرادة جازمة عاق :قافرا على للق هذا مها 
اتفق عليه المسلمون وسائر أهل الملل حتى أثمة الجبرية» بل هذا معلوم 
بالاضطرار من دين الإسلام» وإنما ينازع في ذلك بعض غلاة الجبرية». 
مجموع الفتاوى 247/8 وقال في موضع آخر: «واتفقوا (يعني السلف 
رحمهم الله) على أن العبادات لا تجب إلا على مستطيع » وأن المستطيع 
يكون مستطيعاً مع معصيته وعدم فعله كمن استطاع ما أمر به من الصلاة 
والزكاة والصيام والحج ولم يفعله فإنه مستطيع باتفاق سلف الأمة وأئمتها 
وهو مستحق للعقاب على ترك المأمور الذي استطاعه ولم يفعله» لا على 
ترك ما لم يستطعه». مجموع الفتاورى 5/9/4 .58٠‏ 


44 


بأقاء وك ةاغان الطافاتك ايفيا كذ غك تم يور عليه ذا عجتعان 
8 .وَالعَبِدُ في التّخقينٍ شِبَهُتَعَامَةٍ قَدْكُلُفتُْبالحملوَالطَيَرانٍ 
١ 4‏ إِذْكَانَ صُورَثهائَدُلُ عَلَيِهِمَا هَذَاوَِس لَهَابِذَاكَمَدَانٍ 
15 فَيِدَاك قال يتان طاعيات الور وكتداة عا ققدوة مز عهييان 
١‏ سهِي عَيِنٌ فِغ ل الربٌلَاأْفْعَالمُعْ فَيصِحمعَنْهُمْعِئْدَدَائَفْيانٍ 


710 تفي لفُدرة و عَلَهَاأوَل وطعدورقيا يتيوت بتفي مان 


5# تيقال خا فا كزاؤلا سكاو #كنؤاولا أ تشرافة اتويات 
64 س/وَكَذَاكٌ مَاشرِبُواومَاقفَتَلُواوَلا سَرَفواوَلَا فِيهِهعويٌ زَانِ 
6 وكذاكَ لم يأثوا ا جيارامِئهُمْ بالكفرولإشلاموالإِمَانِ 


يعني أن الجهم لما قال إن العبد لا قدرة له على الفعل ولا اختيار له فيه» 


- ١٠6ا/‎ 


- 5١ 


١5١ 


- 8655 


أوقع على العبد جبرّين: الأول: الجبر على الطاعة. الثاني: الجبر على 
المعصية. انظر: المراجع السابقة 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في معرض ذكر رده على القائلين 
بالجبر: «وقد علم بصريح المعقول أن الله تعالى إذا خلق صفة في محل 
كانت صفة لذلك المحل.. وإذا خلق فعلا لعبد كان العبد هو الفاعل فإذا 
خلق كذباً وظلماً وكفراً كان العبد هو الكاذب الظالم الكافرء وإن خلق له 
صلاة وصوماً وحجاً كان العبد هو المصلي الصائم الحاج» والله تعالى لا 
يوصف بشيء من مخلوقاته بل صفاته قائمة بذاته»؛ وهذا مطرد على أصول 
السلف وجمهور المسلمين من أهل السنة وغيرهم». اه. مجموع الفتاوى 
:» وانظر: شفاء العليل .٠١9‏ 

هذا أصل قول الجهم في الجبر حيث ينفي عن العبد شيئين: الأول: نفي 
قدرته على الفعل لأنه مجبور عليه أصلا. الثاني: نفي لفعل العبد لأن الفعل 
فى الحقيقة هو فعل الله وإنما ينسب إلى العبد على سبيل المجاز. انظر: 
شفاء العليل ص7 .١١‏ 


ط: «وما سرقوا». 


/ 


00/1 


155ل وعبةالسنعياز لاني نامث بهغكالطغموالالوان 
لجبووا على ماشَاءةخَلَاقُهِم مَائَعٌدُوعَوْنٍ وَتَهِوْممعَانٍ 
4 الكل مَجبورُوَغَيِرْميَسَرِ كالفيية أذ اج داخل الأكَمَانٍ 
4 وَكَذَاكَ أفْعَالَالمهَيِمنَلهتقُع أيضأبهِخؤفاًمِنَالحَدَنَانٍ 


المجاز: ما جاز وتعدى عن محله الموضوع له إلى غيره لمناسبة بينهماء إما 
من حيث الصورة أو من حيث المعنى اللازم المشهور أو من حيث القرب 
والمجاورة. التعريفات كه" 


- يزعم الجهم أنه لا فعل لأحد في الحقيقة إلا الله وحده وأنه هو 
الفاعل وأن الناس تنسب إليهم أفعالهم على المجازء كما يقال: تحركت 
الشجرة ودار الفلك وزالت الشمس وإنما فعل ذلك بالشجرة والفلك 
والشمس الله سبحانه إلا أنه خلق للإنسان قوة كان بها الفعل وخلق له 
إرادة للفعل واختياراً له منفرداً بذلك كما خلق له طولاً كان به طويلاً 
ولونأ كان به متلوناً وهو ليس له في شيء من ذلك اختيار الفعل أو 
الترك. انظر: شرح الطحاوية ؟58/1. مقالات الإسلاميين 778/١‏ شفاء 
العليل ص9١٠.‏ 

١‏ - أي العياد كلهم مجوروك قلس قبهم من ايعينه: الها ومن الآ يميت بل الكل 
سواء فى الجبر والقهر ونفي الاختيار. 


لل 5 يشير الناظم بقوله: «غير ميسر» إلى أنهم خالفوا ما جاء في حديث علي 
رضي الله عنه قال: قال وك : «ما منكم من أحد إلا وقد علم مقعده من 
الجنة ومقعده من النار»ء قالوا: يا رسول الله: أفلا ندع العمل ونتكل على 
الكتاب؟ فقال: «لاء اعملوا فكل ميسّر لما خلق له». رواه البخاري 4914/8 

- فتح - كتاب القدر باب «ككنّ أ أ مدا دوا . 
- الجهمية ينفون الصفات الفعلية عن الله تعالى كالكلام والاستواء والنزول؛ 
وشبهتهم في ذلك أن هذه من الحوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث. قال 
شيخ الإسلام - رحمه الله - في معرض كلامه عن شبهة نفاة الصفات 
الاختيارية الفعلية: «فإن قالت النفاة: إنما نفينا الصفات لأنْ دليلنا على- 


ك0 


فَإذًا بجمغه مََاكَيِهِأَلَجا كزباً وزُوراً واض ضح اليهْنَانٍ 
١‏ إذ ليمت الأفعغَالَفِغلَإلنهنا وَالوَبُ ليس بمَاعِل العِضْيَانٍ 
- فَإذًا الْكَفَتْصِمَةٌالإلنِوَفِغله وَكَلَامَهةُوفعَائلٌالإِلْسَانٍ 
اا نوي كناك لا حكن ؤلا انتدولا وي وَلَاتَكْلِيفعَبِدِنَانِ 
4 وَقَضَى عَلَى أسمَائه بنحدويهَا وبِخَلْقِهَامِنْ مج مَك َلأكْوَانِ 


١‏ حدوث العالم وإثبات الصانع دل على نفيها. فإنَ الصانع أثبتناه بحدوث 
العالم» وحدوث العالم إنما أثبتناه بحدوث الأجسامء والأجسام إنما أثبتنا 
حدوثها بحدوث الصفات التى هى الأعراض . أو قالوا: إنما أثبتنا حدوثها 
بتحدوك الأشعال الثن/هى الحركات درن القابل- لها لا يكلو مها ونا أ 
يخلو من الحوادث فهو حادث. أو أن ما قبل المجيء والإتيان والنزول كان 
موصوفاً بالحركة» وما اتصف بالحركة لم يخل منها أو من السكون الذي هو 
ضدهاء وما لا يخلو من الحوادث فهو حادث. فإذا ثبت حدوث الأجسام 
قلنا إن المحدّث لا بد له من محدث فأثبتنا الصانع بهذا. فلو وصفناه 
بالصفات أو بالأفعال القائمة به لجاز أن تقوم الأفعال والصفات بالقديم» 
وحينئذ فلا يكون دليلاً على حدوث الأجسام فيبطل دليل إثبات 
الصفات...». مجموع الفتاوى 49/6 80. وسيأتي دليلهم مفصلاً في 
البيت ٠٠١8‏ وما بعله. 

- يعني بالمقالتين: المقالة الأولى: أن العبد مجبور مقهور لا فعل له في 
الحقيقة. المقالة الأخرى: أن الفعل ليس فعلاً للرب ولا قائماً به. 
فإذا جمعت هاتين المقالتين تبيّن كذبهما وزورهماء إذ يلزم من ذلك إما عدم 
الفعل والخلق أو فعل وخلق بلا فاعل ولا خالق. 

١7*‏ - المعنى: أنه إذا نفى صفات الرب وفعله وكلامه ونفى مع ذلك فعل 
العبد أنتج ذلك أن لا خلق ولا أمر ولا وحي ولا تكليف. سيأتي 
تفصيل هذا موسعاً في كلام الناظم رحمه الله انظر البيت رقم 594 
وما بعذده. 


5ر1 د قال شيخ الإسلام : «الجهمية يقولون: أسماء الله مخلوقة». والاسم غير ع- 
4١‏ 


- فَانظ و إلى تعطياله الأؤْصَافوَالٌ أفعَالَوَالأَسَْمَاءلارحلن 
5 مَاذًا الذِي في ضِمْنِ ذا التُعطِيل مِنْ نتفي ومن بجحدومئن كُفْرَانِ 
١7‏ أكنّه أنئِدَىالمَمقَالَة هَكذًا فى نال الكشرنت )ا جين 
وأئَى إِلى الكفر العَظِيم فطناقة ٠‏ عفد ليفين أَعَةالْقّسْوَانَ 
4 - ركسا أَنْوَاءَ الجواهر والشخحلي من نولو صَافٍ ومنْعِميانٍ 
فرآه يران الوَرَى فأَصَابَْهُعم كَمْصَابٍِإِخوَتِهِمْقَديمَرَمَانِ 


 ١ا/ا/‎ 


- 06 
- 04 


-6 


المسمى» وأسماء الله غيره. وما كان غيره فهو مخلوق.. ويقولون إنه سمّى 

نفسه بهذه الأسماء بمعنى أنه خلقها في غيره». اه. مجموع الفتاوى 

..5 

القالب: بفتح اللام وكسرهاء الشيء الذي تفرغ فيه الجواهر ليكون مثالاً لما 

يصاغ منها لتشكيلها. اللسان .589/١‏ 

- تقدم أن مذهب الجهم إنكار الصفات والأسماء زعماً منه أن في هذا تنزيهاً 

لله تعالى عن التشبيه والتجسيم والحدوث» وهذا دأب أهل البدع دائماً 

يظهرون باطلهم في صورة حسنة سليمة ليتبعهم عليها عوام الناس»؛ كما 

سموا نفي الصفات تنزيهاً والتحريف تأويلاً. 

أمة الثيران: أي: أهل الجهل والضلال. 

العقيان: الذهب الخالصء وقيل: هو ما ينبت نباتا وليس مما يحصّل من 

الحجارة. اللسان .41/١8‏ 

يعني أن الجهلة من الناس لما رأوا حسن الكلام والتزيين من الجهم وشيعته 

لمذهبهم الباطل اتبعوهم عليه وافتتنوا به كافتتان اليهود بالعجل الذي صاغه 

لهم السامري. لما غاب عنهم موسى عليه السلام وذهب لموعد ربه تعالى. 

وقد حكى الله تعالى ذلك عنهم فقال: لاوَاتَحَدٌ قَوْمُ موسئ يِنْ بَمْدِدِ مِنْ يهم 

عجِل جسن له عاد ديزا أل 3 كلتق ول يجيي سيلا دده 

رَحكَاوا ظبيرت ©4 [الأعراف: 148]؛ ثم قال تعالى: إن لي 

لْمْفررِينَ ©4 [الأعراف: 2.1١67‏ تفسير ابن كثير 217841/١‏ تفسير الطبري- 
ف 


١‏ عِجلَانٍ قد فَتَمَا العِبَاد: بصويِهٍ إِخْدَاهُمَاوبِحَرفِودًاالئّاني 
7 والنَّاسٌ أكثرُمُم فأهلُ ظَوَاهِرٍ بدو لهم ليشوابأه ل مَعَانٍ 
*147 -فهُمُ القُسْورُ وبالمٌُشور قِوَامُهُمْ الل اح اميه الإتمتان 
4 وَلِذَاتقسَمتٍالطرَائِفٌ قُولَهُ وتوارَثُوةإزِتَ ذِيالشُهْمَانٍ 
6 لَعْيَنْجٌ مِن أقرَالِهِطُرَأسِوَى أه لالحدِيث وشِيِعةالقرآنٍ 


- 5١46١ 


- 389 
- 5 


مجلد 8/ ج9 /ص”257 وسيأتي تفصيل الناظم لخبرهم مع العجل. ١‏ 


حاشية البيت رقم 07:". 
استعمل الناظم رحمه الله كلمة «إحدى» هنا للمذكرء وهو العجل. وقد تكرر 
ذلك في المنظومة. انظر مثلاً الأبيات الآتية: 51ك 2748٠‏ ككى2 548١١ء‏ 
هلال .594١0‏ (ص). 
- يعني بالعجلين: العجل ادي الذي صاغه السامري ففتن اليهود بصوت 


خواره كما قال تعالى: ##فَأخْرَءَ ع عِبَلا جَسَدَا لَمُ حْوَارٌ مَمَالُواْ هذا إلهكُم 
وَإِلَهُ مُوسَى فَيَىَ 4©9 [طه: 88]. 

والعجل الثاني : عجل معنوي وهو تعطيل الأسماء والصفات وتحريفها 
بدعوى تنزيه الرحمن صاغه الجهم. فلما رآه جهال الناس افتتنوا بحَرْفه أي 
تحريفه وتمويهه. 

لب كلّ شيء ولبابه: خالصه وخياره» ولب الجوز واللوز ونحوهما: ما في جوفه. 
من تأمل في معتقدات الفرق التي تنتسب إلى الإسلام وجد أن مذهب الجهم 
في التعطيل والجبر أصل تفرع عنه كثير من فرق الضلال كالمعتزلة والفلاسفة 
ومتأخري الأشعرية والقرامطة الباطنية وملاحدة الصوفية القائلين بالحلول 
والوحدة»ء شرح النونية لهراس .77/١‏ 

يعني : اقتسمت فرقٌ الضلال فيما بينها قول الجهم في الأسماء والصفات 
والجبر والإيمان والجنة والنار وغيرهاء ولم يبق من أقواله قول إلا وقد قلدته 
فيه فرقة من الفرق» فورثوا أقواله منه ولم يتركوا منها شيئاً كما يورث مال 
الميت. والسّهمان: جمع سَهُم أي النصيب. 


6 2 طراً: جميعها 


يل 


75 فتبِوّؤوا منهابراءةٌ تحير وَيَرَاءةَالمَؤوْنُودِمنْعِمرانٍ 
/141- من كل شيعي خحَبِيث وَضِفُهُ 2 وَضَف اليهُودٍ ممح ألى الْحِيِعَانِ 


ك4 - 


- ١4ا/‎ 


2 


حيدر هو لقب علي بن أبي طالب رضي الله عنهء وقد غلا فيه فريق من 
الناس» وتشيعوا لهء وقذانوة 55 بكر وعمر رضي الله عنه» 
وتنقصوهماء وسبّوهماء ورفضوا إمامتهماء واشتد غلو بعضهم فادعى فيه 
الإلهية. وقد تبرأ رضى الله عنه من هؤلاء جميعاًء وأمر بإحراق الذين ادعوا 
فيه الإلهية. فإنه خرج ذات يوم فسجدوا له فقال لهم: ما هذا؟ فقالوا: أنت 
هوء قال: من أنا؟ قالوا: أنت الله الذي لا إِلّه إلا هوء فقال: ويحكم هذا 
كفر ارجعوا عنه وإلا ضربت أعناقكم» فصنعوا به في اليوم الثاني والثالث 
كذلك» فأخرهم ثلاثة أيام. فلما لم يرجعوا أمر بأخاديد من نار فخدت عند 
باب كندة» وقذفهم في تلك النار. وروي عنه أنه قال: 
لما رأيتٌ الأمرأمراً منكرا اتججتٌ ناري ودعوثتُ قَنْبّرا 
منهاج السنة النبوية لابن تيمية .":5/١‏ 
عمران: في جميع النسخ: «عثمان»»؛ إلا نسخة ب التي كتب فيها فوق 
عثمان: «نسخة» ثم أثبت في الحاشية: «عمران»» وفوقه. «نسخ صح» وكذا 
«عمران» في طعء والظاهر أنه هو الصواب» والمقصود موسى بن عمران 
عليه السلام» ولكن اتفاق النسخ ولا سيما الأصل وف على «عثمان» أمر 
غريب! (ص). 
والمعنى أن أهل الحق تبرؤوا من الجهم وأقواله أشد البراءة» كما تبرأ علي 
رضي الله عنه من الشيعة الذين غلوا فيه» وكما تبرأ موسى عليه السلام من 
0 الذين عبدوا العجل» وقد تقدم حكاية خبر عبادة اليهود للعجل في 
شية البيت رقم .18٠‏ 
الشيعة في اللغة: جماعة الرجل وحزبه وأنصاره وهم الذين يجتمعون على 
رأي واحد. وهي إذا أطلقت أريد بها فرقة الشيعة» وهم الذين شايعوا علياً 
رضي الله عنه وقالوا بإمامته وخلافته نضّاً ووصيةًء واعتقدوا أن الإمامة لا 
تخرج من أولاده» وإن خرجت فبظلم يكون من غيره أو تقية من عنده. - 
4 


ل ل ل ا ا ا ا 0 0 ل ل ل ا ل ا ا 0 


5 وقالوا: إن الإمامة قضية أصولية لا تناط باختيار العامة» ولا يجوز للرسل أن 
يكلوها إلى العامة. ويقولون بعصمة الأنبياء والأئمة وجوباً عن الكبائر 
والصغائر بالتولي والتبري قولاً وفعلاً وعقداً إلا في حالة التقية. الملل 
والنحل »١144/١‏ مقالات الإسالاميين 456/8 أصول مذعت الشيعة للققاري 
١‏ . دراسة عن الفرق في تاريخ المسلمين للدكتور أحمد محمد جلي 
ص١١١.‏ 
- الشيعة اسم جنس يشمل جميع فرق الشيعة» لكن الناظم رحمه الله وصفهم 
بأن لهم وصف اليهودء وهذا ينصرف إلى غلاتهم وهم الرافضة. وقد ذكر 
شيخ الإسلام ابن تيمية أوجهاً كثيرة للشبه بين الرافضة واليهودء ومن ذلك: 
قالت اليهود: لا يصلح الملك إلا في آل داود» وقالت الرافضة: لا تصلح 
الإمامة إلا في ولد علي. 
وقالت اليهود: لا جهاد في سبيل الله حتى يخرج المسيح الدجال وينزل 
سيف من السماء. وقالت الرافضة: لا جهاد في سبيل الله حتى يخرج 
المهدي وينادي مناد من السماء. 
واليهود يؤخرون الصلاة إلى اشتباك النجوم. وكذلك الرافضة يؤخرون 
المغرب إلى اشتباك النجوم . 
واليهود تزول عن القبلة شيئاً»ء وكذلك الرافضة. 
واليهود تسدل أثوابها في الصلاة» وكذلك الرافضة. 
واليهود لا يرون المسح على الخفين» وكذلك الرافضة. 
واليهود تبغض جبريل ويقولون: هو عدونا من الملائكة. وكذلك الرافضة 
يقولون: غلط جبريل بالوحي على محمد #6 . 
وفضلت اليهود والنصارى على الرافضة بخصلتين: سئلت اليهود: من خير 
أهل ملتكم؟ قالوا: أصحاب موسىء وسئلت النصارى: من خير أهل 
ملتكم؟ قالوا: حواريو عيسى» وسئلت الرافضة: من شر أهل ملتكم؟ قالوا: 
أصحاب محمد يِ. منهاج السنة ١18‏ -57؟» وانظر بذل المجهود في 
إثبات مشابهة الرافضة لليهود ‏ لعبدالله الجميلي. 


اك 


إي وو 


في مقدمةٍ نافعةٍ قبل التّحكيم 
سرب 1848 /يَأَيهَا الرجلُ العُريدُ نَجَائَهُ2 إِسْمَعمْمَقَالةنَاصِح مِعْرَانٍ 
كؤكن أنورة كلها مكمهكا. . بالوعي لابرجارف الوتديان 
1د ونشو كنات الله والقهة الحى. «خاءو عن السعفو اند ونان 


-0 محللي الحيتان: يشير إلى قوله تعالى: اوَسَمَلْهُمَ عَنِ الْقَرْسَة الى كانت 
حَاضِرَة َلْبْحْرِ ِذْ يَعَدُورت فى أَلسَّبَتِ د يه حِيِسَانَهُمْ يوم ستهم 
افك ونم ل سبو لا تأتبهة حدّلك يلو لوهم بما كنأ أ يِفَسَفُونَ 59 
[الأعراف: *15], وقوله: #وَلمَدَ عَلِنُِ 0 ا مكُح في ألشَبْتِ هَقُلنَ 
م ا رد خَينَ © [البقرة: 58]» وفي هاتين 0 ذكر الله 
تسمى ل وكانوا ا السك فيأكلون ويتجرون» تحر الله تعالى 
عليهم صيد السمك في يوم السبت ابتلاء منه وامتحاناً بسبب فسقهم 
وعصيانهم. ثم جعل السمك يكثر في يوم السبت ويقل في غيره فلم 
يصبرواء فاحتال بعضهم لصيده» فجعل ينصب الشباك» ويحفر الحفر في 
يوم الجمعة. ثم يأخذها يوم الأحد وقد امتلأت بالحيتان» فاحتالوا على 
مد احداد ا يه بهد ل ولو ال ا : قردة 
وخنازير كما قال سبحانه: ف#فَلمًا عَنََاْ عن نا تهوأ عَنَهُ قلا لمح ونوا هَرَدةٌ 
حَيِيِيتَ 469 [الأعراف: ».]١155‏ انظر تفسير الطبري  ”794/١‏ لام 
تفسير ابن كثير ١6/1‏ لال 

- المغوان: الحسن المعونة أو كثيرها. القاموس ص١6١.‏ 

8 92 الرُخرف: الزينة» قال ابن سيده: الزخرف: الذهب, هذا الأصل ثم سمُم 
كل زينة زحرفاًء ثم شبّه كل مموّه مرور به. . اللسان لاضن #2" ١‏ . 
الهذّيان: كلام غير معقول مثل كلام ١‏ لمعتوه. يقال: هذّى يهذي هَذِياً 
وهذيانً: أي: هذى بكلام لا يفهم. اللسان .550/١6‏ 


15 


الاك واضرث سيف لوعي ف نعطلل .قبت تساف فرق كردا 
57 واحمل بعرم الصَّدْقٍ مله مُخُلِصٍِ وتتسيفكة ل عمسي معان 


9 وَائْئِتُ 


كعبر له تكتت الوية الجدى: . فإذ| اضف فقن ركنا الرشكن 


4 والجعل كِتَابَ الله والشئن الَتِي كَبِكَت سِلاحك ثم صخ بيجنانٍ 
من ذَايُبِارِزُ فلْيقدُمْنفسَة أؤْمَنْ يسَابقْيَبِدُفِي المِيِدَانٍ 
145 -واصِدَعٌ بِمَاقَالَ الوَسُولٌَ وَلَائحَفْ من قأةَالأئْصَر وَالأَوَانٍ 
1417 - فال له ناص دٌديِيِهوكتَابهٍ واللَهةُكَافٍ بده بأمَانٍ 
8 -لَا تخش من كيد العدُوٌ ومكرِهِم فَمَتَالهُمْ بلكب والبِهْتَانِ 
84 فيجنوةٌأنباعالوَسُولٍملائلك وَحِنودُمغْفعَسَاكِوَالمَيِطَانٍ 


5١ 


يشير إلى قوله تعالى : لالز بج وَبْكَ إل المكيكة أن معك كوا الي 


- ١+5 


ل >" 
ل 5 
ك1 


سَأْلتَى ف ُلُوبِ رح َفَرُوأُ أليُعسبت فأَصْرِبوا فُوقَ الدَاق وَأَصْرنه 2 

كْلَّ بان 469 [الأنفال: 17]. والبنان: أطراف أصابع الدين والرجلين: 
تفسير الطبري (شاكر) 4731/1. 

الجنان: القلب. و«صِخ»: فعل أمر من صاح يصيح. ومراد 

الناظم: اصرخ بهم صرحخة الأبطال بقلب قوي جريء غير واهن ولا 


بء د: «كافى) . 
ب : «بالزور والبهتان» . 


أي: أن الله تعالى ينزل الملائكة ل 3 خرصي كما قال تعالى : 


أذ وجى رَبك لد الْمَكِيِكَة أن ممكم يوأ ميد" الريك امنا مُألق "ف قلرت 
ألررت كمَرُواْ القت فَضْرؤوا هَوْقَ ا وَكْروا منقع كُلّ بان» 
[الأنفال: ؟7١].‏ 

فول اوستر وهم :1 كما الا تعالى عن الخادرين يوم بدر: #وَإِدْ ين لهم 
سعط تتم :11 1 لا عَالِتَ لَكم 0 لي اللا 
تَرَآءْتٍ الْفِئَئَانِ نَكَصٌ عل عَبَيّْهِ وَقَالَ إِفْ بَرى مَنِحكُم 4 [الأنفال: 54]. 


6" وانبْث وقاباه ؛ 00000 واصبِو فنص الله رَبك َانِ 
1 وَادْكُوْمَقَايَلَّهُمْلمُرسَانٍالهُدى 4 عباتيل افر فسان 
واذرَا بلفظٍ الكّصٌ فِي نخر الهِدَا وارعجفهع يكواقب اللشهجان 
4لا نخس كثْرَئَهُم فهم هَمَجٌ الوَّى وثُبابهأَئكخافٌيِن بان 


د طت.» طه: «متحيراً» بالراء المهملة. تصحيف . وتحيز يز الرجل إلى فئة: 


2١ 


* 7د 


إليها. 
الفئتان: الأصل لغة أن يقول: «فلينظر الفئتين»» لأن لفظ الفئتين مثنى مفعول 
به منصوب وعلامة نصبه الياء» ولكنه جاء به على لغة من يلزم المثنى الألف 
مطلقاً وهي لغة مشهورة تنسب إلى كنانة وبني الحارث بن كعب وبنى العنبر 
وغيرهم من العرب» وخرجت عليها قراءة: «طإنّ هذان لساحران» [طه: 5], 
وقوله ,َك : ١لا‏ وتران في ليلة» رواه الترمذي ج١/‏ ص4 /0/ ح438 - 
كتاب الوتر» باب .١١"‏ وقال: حسن غريب؛ 00 أحمد 0 
وبق داود ج؟ /ص/5 /ح1479» كتاب الوترء باب في نقض الوتر 144"» 
وصححه ابن خزيمة )١١١١(‏ ومن هذه اللغة قول الشاعر: 
ترود متابين أذناهءطعنة دعته إلى هابي التراب 
شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك 08/١‏ 84 أوضح المسالك لابن هشام 
١‏ وستتكرر هذه اللغة فى النونية. انظر مثلاً الأبيات 548ه2 لاه" 
فلاف وود1. ْ 
أي: دل جند الحق على مقاتل هؤلاء الأعداء أي: المواضع التي يقتلون 
منهاء ومراد الناظم: أخبز أهل الحق بعيوب أهل البدع والمداخل التي 
يدخل عليهم من خلالها لهزيمتهم ورد كيدهم. 
درأه في نحره: دفعه في أعلى صدره. وخصٌ النحر لأنه أسرع وأقورى في 
الدفع والتمكن من المدفوع. النهاية ؟:/9١٠.‏ 
الْهَمَح: أصله جمع همجة وهي: ذباب صغير كالبعوض يسقط على وجوه الغنم 
والحَمّر وأعينهاء والهمج: رَعاع الناس ورّذالهم. اللسان 957/5" 597. 

4م94 


8 واشْغَّلْهُمُ عنْدَ الجدَالٍ ببِعْضِهمْ 
5 وإذا هُمْ حَمَنُوا عَلَيِكَ َلَاتَكُنْ 
7 وَانْمْتُْ وَلَا تحمل بلا ججئْدِفَما 
- فإِدًا رأيت عِصَابَةً الإشلامقَدُ 
4 فهنَاكٌ فاحَئَرِقٍ الصّقُوفَ وَلَانَكُنْ 
2٠‏ -وتعرّمن ثُوبَيِنٍمَنْيَلبِسْهُما 
١‏ تُوبٌ من الجهل المركب قَوْقَهُ 
ركع بالإنسَانٍالشرغاء 
/واجِعَلْ شعارَكَ خشيةً الوحمن م 

14 وَنَمَشَكُنٌ بحبله وَبوَحْيِهِ 
6 فالحَنُ وَضْفُ الدَبٌ وَهْوَ صِراطَهُ ال 
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وافت: أتت وأقبلت. 
الواني: ١‏ 


ادك ا مَعَا 
بالعاجز الوَانِي وَلَا المَرْعَانِ 
يَلْنَالوَدَى بمِنمَةوهَوَانٍ 
نُوبٌ التعصّب بنْست التَّوبَانِ 
زيكث بهاالأعطافٌ والكَجِمَانٍِ 
نضح الوَسُولٍ فحبّذا الأمرَانِ 
وتَوَكَلنٌ 1 فَةَالمُكْلانٍ 
هَادِي إِلَيِهِ لصَاحِب الإيمَانٍ 


في جميع النسخ وط: «يلقى» والصواب ما أثبتنا. 
ثوبٌ: كذا مضبوط في الأصل بالرفع. ويجوز جرّه. 


الجهل المركب: هو الجهل الذي يحسب صاحبه أنه على علم وهدى وهو 

من أهل الجهل والضلال فيجتمع له جهلان: جهله الأصلي وجهله أنه 

جاهل . اجتماع الجيوش الإسلامية لابن القيم ص 66. 

«بئست الثوبان»: أنث الفعل للفاعل المذكر ‏ وهو الثوب ‏ للضرورة. ومثله فى 

البيت 4ه/ا". وتكرر ذلك فى المنظومة. انظر مثلاً: 81/9 2174517 48/الء 

4ه" ووبالل لكام وفي كل هذه المواضع جاء فعل ابئست» للمذكر (ص). 
7 2 الأعطاف: جمع عِطف. وعطفا الرجل: جانباه عن يمين وشمال» وشِقَاه من 


لدن رأسه إلى وركه. اللسان 60/9؟. 
6 2 كما قال تعالى: 9إيَوميذٍ يَوْفَيمْ لله 


َُُ صف الْحَقّ 


0007 


تتكثرة 3 لله مر الخ الثيين» 


[النور: ©؟7] فوصف الله سبحانه نفسه سان الحق . 
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00) 


7 ومُوَ الصّراط عَلَيِهِ رَبُ العرشٍ أَنِ 
"١‏ والخحقٌ منْصّورٌ ومُفتَحَلٌ فلا 
6 وَبِذَاكَ بِظهِرْحِرْبهُمِنْ حزبه 
4 ولأمجل ذَاكَ الحربُ ب ين الؤشل وَالْ 
"٠‏ لكَنَّمَا العْمْبَى لأمُل الحَيّ إِنْ 
١‏ واجعَل لقأْبِك مِجْرَتَينٍ وَلَائَتَمْ 
7 فالهججرةٌ الأولئ إِلَى الخمن بال 
*3- فالقصدٌُ وججة اللّه بالأقْوَالٍ وال 


فنأ 15515 فل عماء: فِيالْقُرْآنِ 
تَعبججبْ فهَذِي سه الوحمن 
وَلأبجل ذَاكَ المَّاسٌ ضَائِمَمَانِ 
فار مُدقَاَالوَرَى سجلانٍ 


إخلاص في سِكهٌ وفي إِغلَانٍ 
أ 


غيشبتال واللتطياضتات :و الس كيان 


- يعني: أن الحق هو صراط الله وطريقه 
قال تعالى: فقُلْ هَل ين مُرَكيكرُ تن بيك إِلَ )1 
[يونس: ه"]. 

يشير إلى قوله تعالى: #إنَّ رَقِ َلك صل مُسْتقِم» [هود: 55]. أي: إن الله 
تعالى على الحق في قوله وفعله وحكمه جل جلاله. انظر تفسير ابن كثير 


السجل: الدلو الضخمة المملوءة ماع وجمعه سجال. يقال: الحروب 
سجال» أي : سجل منها على هؤلاء وآخر على هؤلاء. أي : ينتصر هؤلاء 
الديان: المحاسب المجازي. يقول: إِنْ العقبى دائماً لأهل الحق إن لم 
يحصلوها في الدنيا فهي له في 000 كما قال سبحانه: #إرك الْايْضَّ 


لمتّقيتَ* [الأعراف: .]١78‏ 


مراد الناظم بهجرة القلب: أن يترك العمل الذي يشوبه الرياء أو البدعة إلى 


ك5 

7 تفسير الطبري مجلد ؛ /ج7١/50‏ 
4 - فى دء ط: «من حزبه)ا2) تصحيف. 
2848 

مرة وهؤلاء مرة. اللسان اله" 
تف 5 

لله لَه وْرِثُها مَن كام 99 عبسادوء وَالْمَِقبَةٌ | 

وقال: #والْمقبَة لِلتقَوَى» [طه: .]١7‏ 
7١‏ 

العمل الصالح الذي توفر فيه شرطا قبول العمل : الإخلاص» والمتابعة . 
*775 دا بء دء س: «فى الأقوال». 


1١٠ 


4 فبيذاك ينجو الْعَبِدٌ من إشراكه ويصيِوْحماًعابدَالوحمن 
606 والهجرةٌ الأخْرَى إلى المبعوث بال حَقٌّ المُبِينٍ وواخ ضح المُرْمَانٍ 
شف «التدروي حرق الومر ركفل نيا وإثباتابلازوغا 


10 ويِحَكمُ الوحي المُبِينَ عَلى الَّذِي قَالَ لمجا‎ ١ 
لا بشكمان بباطل أبداً وكلٌ م العدلٍ قَدْ جاءث بوالحكمانٍ‎ 4 


4 ومٌماكتَابٌ الله أنغدلُ حاكم فِيِهوالشّفاوهديةٌالحَيِرَانِ 


3 والحَاكِمُ الشاني كلام رسولِه مَائّعَغيوّهمالِذَيإِيمَانٍ 
3*١‏ فإذا دَعَوْكَ لعَيرٍ نحكيهمائلا سَمعاأًلِدَاعِي الكفْرٍ والعِضْيانٍ 


10-5 لاكخرابة لاولا تفي ول طوها ل يشو لل طفيان 
73 وإذا دُيِيِتٌ إلى الوسولٍ فقلْ لهُعْ سمعاًوطوعاً لشت ذَاعِضِيانِ 


4 وإذا تكائرتٍ الخُصُومٌ وصكيِخخوا فائيِث فصَيِحَتُهم كَمثل دُحَانٍ 


ف 5 
ك1 
يفف 5 
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وضرف 5 


أي : ينجو من جميع أنواع الشرك الخفي منها والأصغر والأكبر. 
فء باء دء» س: افتدورا. 
فء د: «وتحكم). 
أي: عند صاحب الحق حكمان: الكتاب» والسنة. 
«جاءت الحكمان»: فيه تأنيث الفعل للفاعل المذكرء وهو الحكم. وستراه 
مرة أخرى في البيت 757» وانظر التعليق على البيت 7١١‏ (ص). 
س : «الإيمان» . 
«نعمى»: من نُعمَّى عين: قُرّتهاء أي أفعل ذلك كرامة لك وإنعاماً بعينك. 
اللسان »581/١7‏ ومراد الناظم: لا أكرمك ولا أقرّ عيئكَ ولا أطيعك يا 
داعي الكفر والطغيان. 

يشير إلى قوله تعالتى :م1 56- قزل المؤمية ' ]18 ج22 إل امد ورتولدد 
9 ينم أن عووأ سِعنًا وأطْعنا ووْلِيكَ هم هم الْمنْيخن 9©» [اللصور: 
.]6١‏ 


٠٠١ 


]ب/٠[‎ 


6" يَرْقَى إِلَى الأؤج الرَفِيع وَبعْدّه يهوي إِلَى مَعْرٍ الحَضِيض الدَانِي 
765 َذَاوَإِنَ َال حزب الله بال أعماللابكتَائِبٍالتُجِعَانِ 
39 واللَهِ ها فكوا البلاة بكثرة 0 
4 وَكَذَاكَ مَا تح واالقلوبَ بهذِوال آراءِبك بالع لم وال 

وَشَحَاعَةٌ المُوْسَانِ نَفْسُ الرُّمْدٍ في ل كد 
٠‏ وشَجاعَةٌ الحكام والعُلّماءِ رُم عن التتامن كءفي بتطلان 


5 الأوج : فارسي معرّب» من اصطلاحات المنجمين» قال الخوارزمي : هو 


كل 
يضف 5 
730 - 


خرف 5 


أرفع موضع من الفلك الخارج المركزء أعني أبعده من الأرض. ومقابله 
الحضيض». مفاتيح العلوم ص5544 (دار الكتاب العربي بيروت 4104١ه)‏ 
ومن هنا استعمله الشعراء والكتّاب بمعنى أقصى درجات الارتفاع. 
(ص). 

الحضيض: قرار الأرض عند سفح الجبل» وقيل: هو في أسفله والسفح: 
من وراء الحضيض . اللسان 215/9 والداني: القريب. 

كتائب: جمع كتيبة وهي القطعة العظيمة من الجيش . اللسان ./١١/١‏ 

أعداهم : أعداؤهم . قصر الممدود للضرورة» ومثله في البيت الآتي (7510). 
يريد رحمه الله أن أهل الحق لا يعولون في قتال أعدائهم على كثرة 
عددهم أو تنوع عدتهم بل على جليل الأعمال وصالح العبادة والذل لرب 
العالمين» ولو اعتمدوا على قوتهم لما استطاعوا أن يفتحوا البلاد وهم ما 
يكادون يواجهون عدواً إلا 0 العدو يفوقهم في العدد والعدة» لكن الأمر 
كما قال الله تعالى: #إن تتصروا ْلَه يتصرك وَيِيتَ قَدَاتَع» [محمد: 7]. 

د: «بكثرة الآراء». 

- يعني : الآراء المخالفة لما جاء في الكتاب والسنة» وهي جميع آراء أهل 
البدع» فإن أهل الحق لم يهدوا الناس بهاء ولم يدعوا الناس إلى الإسلام 
بالطرق الكلامية أو المناهج الفلسفية بل بالعلم والإيمان. 

في متن الأصل: «عين الزهد»؛ وصححه في الحاشية بما أثبتناء وكذا في 


جميع النسخ . 


٠١, 


0١‏ فإِذا مما الجتَمَعَالقَلْب صَادِقِي سَدَّتْركائي ةإلىالةحمن 
واقصِ ذإِلَى الأقْرَانٍ لا أَظَرَافِهَا فالحِةة و سر فده 


رذق عراس فيك «الحزيه عندالورَىمِن كَنْرةَالجَوَلَانِ 
4سمَاعِئْدَهمُوْواللَهِ حَفِوٌعَيرَمَا 0 
6 والكُلُ بَعدُ نفبذعةأوفِريةٌ أؤبحتٌ تشكِيك ورأيٌ فُلَانِ 


5 فاضْدَغ بأمر اللو لائحُش الوَى في الله وامْحَشَاهتَمُ رْبِأمَانٍ 


- "١ 


يعني - رحمه الله بالأمرين ن المجتمعين : 


يحف 5 


رقف 5 
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الأول: الزهد في النفس والاستهانة بالموت والقتل ما دام على الحق. 

الغاني: الزهد في ثناء الناس ومدحهم ما دام الذي في السماء جل جلاله 

راضياً. 

ا جمع ركاب» وهي الإبل المركوبة. و«شدّت»: ضبط في الال 
بفتح الشين فيكون بمعنى : أسرعت. وإذا ضبطناه بضمها كان المعنى: هيت 

2 (ص). 

الأقران : جمع قِرن وقِرنك: المقاوم لك في أي شيء كان. وقيل: في شدة 

البأس فقط. اللسان #7//17. يعني: أنك إذا توفرت لديك القوة والشجاعة 

فلا ينبغي أن تنشغل بقتال الضعفاء والجبناء الذين يكونون غالباً في أطراف 

الصفوف لا في مركزها ووسطهاء بل اقذف بنفسك في قلب صف العدو 

الذي يكون فيه الأبطال والشجعان ثم قاتلهم لتشرد بهم من خلفهم. 

الخُبْر: العلم بالشيء والدراية التامة بهء والخبير: العالم. اللسان 71/4؟. 

- بين الناظم ‏ رحمه الله في موضع آخر من قصيدته أنه قد وقع في بعض 

المذاهب المنحرفة وجرّب ما فيها من الباطل» حتى أتاح له الله تعالى بمنّه 

وكرمه الاتصال بالعلّم العالم شيخ الإسلام ابن :تيمية ‏ قدّس الله روحه - فدله 

على الطريق وأراه طرق الهدى. انظر البيت: /71741” وما بعده. 

أي: بحث يقصد منه إثارة الشكوك والشبه ضد الحقيده الصحيحة . 

كما قا اله تعالى: ندم يما تُوْم وَأعضٌ عن المتركَ 02> 

[الحجر: 95]. 


1١١* 


وا هجو وَلَوْ كُلَ الورى في ذاتَهٍ لا فِي هَوَاك ونَحْوةَالشَّيِطَانِ 
4 واصبو بغَير تَسَخط وَشِكَايَةٍ واصمّخ بغيرعِتَابٍ مَنْ هُوَجَانٍ 
4 واهججرهُمُ الهَجرَ الجَميل بلا أذىٌ إذْلئيكنئبدمِنَالهجرانٍ 
وانظَرْإِلَى الأقدَارِ جَارِيَةبِما قدْشَاءَمِنْغَيرَمِنْإيمَانٍ 
0١‏ واجعل لقلَِكَ مُفْلْتينكِلامُما بالق فِيدًَاالخَلتٍ باصرئَانٍ 


فانظو ب بعينٍ الحُكُم وارحفهُم بها 
8 وانظر بعين الأمر واحمِلْهُمْ عَلَى 


- ”1/ 
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١ه"‏ ا 


اوت 5 


لاحو مسحي الب تمان 


إِ 
امسكاته «تسيقينا إذا تطويران 


الأصل أن يقول: «واخشه» بحذف حرف العلة لأنه فعل أمرء ولكن 


اضطرّء فأجرى المعتل مجرى الصحيح. / 
أي: تفز بالأمن والسلامة من العذاب يوم القيامة كما قال تعالى: ##الْذِنَ 
َامَنُوا وَل - ا يا وليك لتم لأسن وهم مُهِتَدُونَ» [الأنعام: 87]. 
في ذاته : أي لأجل الله تعالى وفي سبيله وطلب رضاه. 
النخوة: العظمة والكبر والفخر. اللسان »17/١6‏ ومراد الناظم بنخوة الشيطان: 
ما يلقيه الشيطان في قلب العامل من تعاظم وكبر ليفسد نيته ويحبط عمله. 
الجاني: من الجناية» وهي الذنب والجرم وما يفعله الإنسان مما يوجب عليه 
العقاب أو القصاص في الدنيا والآخرة. اللسان .1854/١4‏ 
لمقلة: العين. وكان الصواب: كلتاهماء ولكنه ذكر المؤنث للضرورة. 
وسيأتى مرة أخرى فى البيتين: 784. ١١!/5‏ (ص). 
باصرتان: كَذا في الال وف. وكتب ناسخ ف صاداً صغيرة تحت صاد 
الكلمة تأكيداً لها. وفي غيرهما: ناظرتان. مراد الناظم: تدبر وتفكر بقلبك 
وعين بصيرتك فى حال هذا الخلق واجعل لك فيه نظرين 
يعني سين اله - بعين الحكم «الإرادة الكونية» وعين الأمر «الإرادة 
الشرعية»» وأهل الحق يفرقون بين الإرادتين» فيقولون: الإرادة نوعان: 
الأول: إرادة كونية (وهي المقصودة بقوله: عين الحكم) ترادفها المشيئة 
وهما تتعلقان بكل ما يشاء الله فعله وإحدائه. فهو سبحانه إذا أراد شيئاً 
وشاءه حدث ووقع عقب إزادته لها كما قال سبحانه: #إِنما أقرهه إذا أزادع 


١ 


4 واجغل لومجهكٌ مُفْلَّنينِكلامُما مِنْخَشهةالرحمنْتاكيتانٍ 
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6 لَؤ شاء ا فالقلبٌ بين أصابع الرحمن 


- شَيْكًا أن يَقُولَ آم كُن كَبِكُوْبٌ 46 [يس: 487]» فهذه الإرادة شاملة 
لجميع الحوادث من خير وشر. 
الثاني : إرادة شرعية (وهي المقصودة بقوله: عين الأمر) تتعلق بما يأمر الله 
به عباده مما يحبه ويرضاه وهي المذكورة في مثل قوله تعالى: بريد أَلّهُ 
بِكُم الْسسْرَ ولا يرِيِدُ بِكُم الْمُْرَ4 [البقرة: »]١48‏ وهذه الإرادة لا تكون 
إلا فيما يحبه الله ويرضاه من الخيرء وهذه الإرادة هى المذكورة فى مثل 
فول الناس لمن يفعل القبائح : هذا يفعل جما لا" يريب الله أي + مالا يبحبه 
ول يزفناء. 
ولا تلازم بين الإرادتين بل قد تتعلق كل منهما بما لا تتعلق به الأخرى 
فبينهما عموم وخصوص من وجهء وقد تجتمع هاتان الإرادتان كما في إيمان 
أبي بكر فهو مراد كوناً لأنه وقع ومراد شرعاً لأنه محبوب مرضي عند الله 
تعالى. وقد تفترقان ككفر أبي جهل فهو مراد كوناً لأنه وقع» وغير مراد 
شرعاً لأنه مبغوض غير مرضي عند الله تعالى. 
ومعنى كلام الناظم ‏ رحمه الله : أنك تنظر إليهم بعين الحكم فترحمهم 
لأن مشيئة الله وإرادته فيهم لا تردء وتنظر إليهم بعين الأمر فتحملهم على 
أحكام الله فقد حرم عليهم الزنا والسرقة وإن أرادهما منهم كوناً. فإذا وقعا 
فحد الزاني واقطع السارق ولا تعطل الحكم الشرعي بحجة أن هذا مراد 
كوناً. شرح الطحاوية »80/١‏ المنتقى من منهاج الاعتدال للذهبي ص١؟١.2‏ 
شرح الواسطية لهراس ص١ه ‏ 5ه شرح ابن عيسى ١1/١‏ ؟"اء 
الماتريدية للشمس السلفي الأفغاني .444/١‏ 

84 - كلاهما: انظر التعليق على البيت ١8؟.‏ 

6 2 اهتداء الإنسان إلى الطريق السوي ونجاته من الطرق المنحرفة فضل ومئّة من الله 
تعالى وحده كما قال سبحانه: «ولا نَقُولاْ لِمَنْ أَلهّجَ إِليحكُم للم لنت 


ع 


كدثم ين َبَلُ مَمرى أنَّهُ عَِتِحكُمْ4 [النساء: 5 فلا ينبغي للعبد أن يُدِلَ- 


٠6. 


1 واحَدَرٌ كمائن نفيك اللاتى ققى خرحت عَليِك كيرت كسرممهان 
1ن وإذا التصيرت لهاتكوة مانن :طقي ع الزشان يفون ةو الثيران 


والل أَْبِرَوَهْوَ أصدق قَائِل أنليس يَنصُوْعَبِدَهُبأمانى 


 0”ك‎ 


 »ها/‎ 


- 24 


على الله تعالى أو يعجب بعمله. 

- يشير إلى ما رواه عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه عن النبي كه 
قال: «إن قلوب بني آدم كلها بين إصْبَعين من أصابع الرحمن كقلب واحد 
يصرفه حيث يشاء» ثم قال رسول الله و : «اللهم مصرّفٌ القلوب صِرّف 
قلوبنا على طاعتك» رواه مسلم مستي 505" كتاب القدر. باب 
تصريف الله تعالى القلوب كيف شاءً. 

يعني : خماياها وغرائزها وشهواتها المحرمة» كالعجب والكبر وحب الظهور 
والشهوة والرياء وحب الدنيا وغير ذلك. وهذه متى غلبت على الإنسان فقد 
الإخلاص والالتجاء إلى الله تعالى والعمل من أجل نصرة دين الله فيصبح 
يجادل ويقاتل من أجل هواه. وهنا لا ينصره الله لأن الله تعالى قال: 
«وَلَنضَيٌ أَنَّهُ من يَضُرُْهة4 [الحج: ]4٠‏ وهو هنا لم ينصر الله وإِنّما نصر 
طفي : بتسهيل الهمزة» وأصله: طَفّءء من طفئت النار: ذهب لهبها (ص). 
تكون: فى ط: «فأنت». 

بمُوقَد: كذا ضبطت في ف بضم الميم وفتح القاف. وهو من باب إضافة 
الصفة إلى الموصوف. ويجوز أن يكون مصدرا ميميًا. (ص) ومعنى البيت: 
أن الواجب على المسلم أن يحارب هوى نفسه ويدافع طغيانها فإذا ولجت 
في باطل أو وقعت في تقصير فلا ينتصر لها بل يردعها ويخذلها عن ذلك» 
فإن انتصر لها فهو كمن زاد الطين بلة ويكون شأنه كمن أراد أن يطفىء 
الدخان بموقد النيران. 

في حء ط: «سوف ينصر» ولعله تغيير من ناسخ رأى كلمة «بأمان» مكتوبة 
في بععض النسخ بدون ياء» فظتها من الأمن (ص). 

النفس بما يكون وما لا يكون. اللسان .595/١6‏ 


65 


48 من يعمل الشوأى سُيجِرَّى مِثلّها أويعمل الخحسنى يَمْرْبِجِنَانٍ 
هَذِي وَصِيَهُنَاصِح ولِنَفْسِهٍ وَصَّى وبع دلِسائرالإخَوَانٍ 
3 26 


إي عو 


وهذا أوَّلُ عقيِ(') مجلس التّحكيم 
١‏ فاجلئ إذاً فِى مجلس الحَكمَين لِاوّ خحمن لالِنّفْسوالسَّيطَانٍ 
5 /إحدامُما النقلُ الصحيحٌ وتعدّهال عق لْالصَّريحٌُ وفطرةٌالرحمن 


4 - حذف الفاء من جواب الشرط للضرورة (ص). 
بجنان: يعني : : الجئنات. ويشير ‏ رحمه الله - إلى قوله تعالى : ويس بن بأمانيكة 
و5 ماق أعن الحككّب من يَعْمَلُ سو د ص مجر يه ولا جد لم من دون سم وا 
وَلا صَصِيرًا © ومن يَعْمَلْ مِنّ الصَلِحَتٍ م من دكَرٍ أ أنقّ وهر وَهْوٌ مُزِييٌ كأوَْيِكَ 
4 َدَخْلُونَ لبد و1 بعلمو كفا يا 40 [الساء “ل 4؟١].‏ 
قال ابن كثير في تفسير الآية: «المعنى في هذه الآية أن الدين ليس بالتحلي ولا 
بالتمني» ولكن ما وقر في القلوب وصدقته الأعمال» وليس كل من ادعى شيئاً 
حصيل له مجر هر ان ولكذكل مو قال إنه علي البحق سمع قوله بمجرد ذلك 
حتى يكون له من الله برهان لهذا قال تعالى: ون يتيخ أي ليس لكم 
نجأة بمجرد التمني بل العبرة بطاعة الله سبحانه واتباع شرعه) أ.ه. تفسير ابن 
كثير 681//١‏ بتصرف يسيرء انظر تفسير الطبري مجلد 4 /ج188/8. 

)1١(‏ كلمة «عقد» ليست في الأصل. 

١‏ أي : بعدما تحاى بالمفات الى تعني بن العدل والانضات والإشلاضن رغيرئ 
فاجلس للحكم بين هذه الطوائف لأنك بصفاتك هذه قد أصبحت أهلاً لذلك . 

3 ط: «الأول النقل»: وهو مخالف لجميع النسخ» ولعله تغيير لما جاء في 
المتن من تأنيث المذكرء وقد مرّ مثله فى البيت 774 (ص). 
يحي جالتقل/ المنعيع + القران نوما شه مح السنة: 


٠١6١و‎ 


0 


واحكّمم إذاأ فِي رُفْقةَكَدْسافروا يَبِعُونَ فاطرَهَذوالأكوانٍ 

14- فترافقُوافِي سَيِرِهم وتفارقوا عند افتراقي الطُوقٍ بالحيرانٍ 

56 فاأئىفَريئٌئُمقَالَوجدئه هَذَاالوجوةبِعَيِنِهِوَعِيَانِ 

- العقل الصريح: هو العقل السالم من الشبهات والشهوات. 
الفطرة: الجبلة المتهيئة لقبول الدين» التعريفات للجرجاني ص5١1؟.‏ وقال 
العلامة عبدالرحممئن بن يحيى المعلمي: «أما الفطرة فأريد بها ما يعم الهداية 
الفطرية والشعور الفطري والقضايا التي يسميها أهل النظر ضروريات 
وبديهيات والنظر العقلي العادي وأعني به ما يتيسر للأميين ونحوهم ممن لم 
يعرف علم الكلام ولا الفلسفة». التنكيل بما ورد في تأنيب الكوثري من 
الأباطيل ؟518/7. 
وقال ابن القيم ‏ رحمه الله - بعدما عرض أقوال الناس في الفطرة: «فقد 
تبين دلالة الكتاب والسنة والآثار واتفاق السلف على أن الخلق مفطورون 
على دين الله الذي هو معرفته والإقرار به ومحبته والخضوع لهء وأن ذلك 
موجب فطرتهم ومقتضاها يجب حصوله فيها إن لم يحصل ما يعارضهء وأن 
حصول ذلك يقف على انتفاء المانع». شفاء العليل ص097 باختصار يسير 
وانظر الصواعق المرسلة لابن القيم 2171/4 التنكيل للمعلمي 191/9. 

4 9 ضرب الناظم ‏ رحمه الله مثلاً للطوائف وأهل المذاهب واعتزاز كل منهم 
بقوله برفقة شرعوا في السفرء وقصدهم واحدء. لا يطلبون إلا الحقّ» 
فسلكوا طريقاً واحداً في مبتدأ سيرهم؛ فلما جدّ بهم السير وصلوا إلى 
مفترق الطرقات؛. فحينئذ سلك كل فريق من هذا الركب طريقاً غير طريق 
صاحبه. ثم رجعوا من سفرهم آئبين وعرضوا تجارتهم وما حصلوه في 
سفرهم وثمرات سعيهم على العالم العادل ليحكم بينهم بالحكم الموافق 
للنقل والعقل والفطرة. شرح النونية - السعدي ص75. 

- هذا الفريق الأول هم القائلون بوحدة الوجود ويسمّون أيضاً بالاتحادية. 
وهم قوم يزعمون أن الخالق اتحد بالمخلوق حتى صار هو هوء وعندهم 
من الضلال والكفر العظيم ما لا يخفى على من عرف مذهبهم وقرأ في 
كتبهم. وقد بدأ الناظم ‏ رحمه الله - بهم لأنهم أشدّ الفرق ضلالاً وزيغاً- 

ل 


2 والعياذ بالله. ومن كبارهم ابن عربي وابن الفارض وابن سبعين والعفيف 
التلمساني» وكلهم تجمعهم الضلالة والزندقة. وحقيقة قولهم تعطيل الصانع 
بالكلية» والقول بقول الدهرية الطبيعية. وهم يقولون: إن وجود الكائنات هو 
عين وجود الله تعالى» ليس وجودها غيره ولا شيء سواه ألبتة. حتى وجود 
الجن والشياطين والكافرين والفاسقين والكلاب والخنازير والنجاسات والكفر 
والفسوق والعصيان عين وجود الرب, لا أنه منفصل عن ذاته وإن كان 
مخلوقاً له مربوباً مصنوعاً له وقائماً به. انظر مجموع الفتاوى 2147/9 درء 
تعارض العقل والنقل 21١4/5‏ الاستقامة »١١7/١‏ التبصير فى الدين 2١١5‏ 
الفرق بين الفرق #/الاء /ه7. 1 

ومن أقاويل كبيرهم محيي الدين ابن عربي: «ومن عرف ما قررناه.. علم 
أن الحق المنزه هو الخلق المشبه. .» فصوص الحكم ص8/. 

وقال أيضاً: «وإذا أعطاه الله المعرفة بالتجلي كملت معرفته بالله. . رأى 
سريان الحق في الصور الطبيعية والعنصرية» وما بقيت له صورة إلا ويرى 
عين الحق عينهاء وهذه المعرفة التامة التي جاءت بها الشرائع المنزلة من 
عند الله» الفصوص 58". وقال: «.. فإن شهد النفس كان مع التمام كاملا 
فلا يرى إلا الله في عين كل ما يرى فيرى الرائي عين المرئي» الفصوص 
ص2”494 وزعم: أن الله تعالى كلمه فقال له: «ألا تراني أتجلى لهم في 
القيامة في غير الصورة التي يعرفونها والعلامة فينكرون ربوبيتي. ٠.‏ فحينئذ 
أخرج عليهم في الصورة التي لديهم فيقرون لي بالربوبية وعلى أنفسهم 
بالعبودية» فهم لعلامتهم عابدون.. فمن قيدني بصورة دون صورة فتخيله 
عبد وهو الحقيقة الممكنة في قلبه المستورة فهو يتخيل أنه يعبدني وهو 
يجحدني والعارفون.. لا يظهر لهم عندهم سوائي ولا يعقلون من 
الموجودات سوى أسمائي فكل شيء ظهر لهم وتجلى قالوا: أنت المسبح 
الأعلى». الفتوحات المكية .44/١‏ ومن شعر ابن عربي: 

فلا تنظراإلىالحق وتعريهعن لخلق 
ولاتنظرإلىالخلق وتكسووه سوىالحق 
الفصوص ص©6١١.‏ - 


خلال 


15 مَائعَمَوبجودٌسِوةهوإنّما غَلِطًاللسانٌ فقالَموبجودانٍ 
ب نس النسسواة ديا وتعوقينا . وعتة لك الاندؤة ‏ اتحتسيجران 
ومُوالعُمامُبعَينيِهوالئَلجُ وال أفطارٌمَغ بَرَدِومَمْ محسبانٍ 
4 وهو الهواءٌ بعييهوالماءٌوَالكق وَبُالفقيل وَنْفْس ذي الثَيرانٍ 
هذى بسائطهومنةتركبثك هَذيالمَظَاجِدِمَاهُنَاقَيئَانِ 
١‏ وَهوَالفقِيرٌلهالأج ل ظهُورو فِيهَاكممرالروح للأبدانٍ 
7 وهي الّني افتقرَث إِلَيِهِ لأنه هُوَّذائهاووجِودها الختاري 


- 
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و - 


ومن رؤوسهم أيضاً البلياني من مشايخ شيرازء ومن شعره: 

وما أنت غير الكون بل أنت عينه ويفهم هذا السر من هوذائقه 
مجموع الفتاوى ؟//ا5. 

البرّد: الماء الجامد ينزل من السحاب قطعاً صغاراً ويسمّى حبٌ الغمام وحبٌ 
المزن (المعجم الوسيط) . 

الحُسبان: الصواعق والبرد والعجاج. القاموس: 18. 

يزعم القائلون بوحدة الوجود: أن هذه البسائط الأربع (الماء والهواء والتراب 
والنار) منها تتركب سائر الموجودات (كقول الطبيعيين القدماء) . ويزعمون 
أيضاً أنْ الله تعالى قبل إيجاد المخلوقات كان في عماء (فضاء) فأوجد من 
هذا العماء جميع صور العالم» وفيه الملائكة والعقل والنفس والطبيعة. 
ومادة هذا العماء عناصر أربعة: الماء والهواء والتراب والئارء فتّنفس 
الرحمن» فدخل ما كان في هذا العماء في ذات الله ولم يبقّ إلا عماءء ثم 
أخرجها الرحمن» فمن الطبيعة ظهر كل جسم وجسد جسماني من عالم 
الأجسام العلوي والسفلي: وهي من نفس الرحمن ظهرت في الكون» فهو 
بخار الرحمن» فيه الرحمة» بل هو عين الرحمة. انظر الفتوحات المكية 
لابن عربى الكف "الا 01478/7 1930. 

الحقاني: منسوب إلى الحقء كالراني إلى الربّ. تاج العروس 814/5. 
يزعم القائلون بوحدة الوجود: أن الله تعالى محتاج إلى هذه المظاهر 
والعوالم لأنه يظهر فيهاء وهي محتاجة وفقيرة إليه لأنه هو جوهرهاء- 


١٠ 


7 وتظلٌ تلهِشْهٌوَتَخْلَعهُودَاالٌ إيجا ولإعدمكُ ل أوَانِ 
4 ويَظلٌ يَلِسِهاوخْلكَهارَدًا محكهالمظاهِر كي يُرَى بعيانٍ 


رف 5 
ا" 


وروحها. قال شيخ الإسلام وهو يحكي أقاويل هؤلاء: «ويقولون: (إن الله 
يعبد أيضاً كل شيء لأن الأشياء غذاؤه بالأسماء والأحكامء وهو غذاؤها 
بالوجودء وهو فقير إليها وهي فقيرة إليه» مجموع الفتارى 458/7. 
وقال ابن عربي: «وإذا كان الحق هوية العالم فما ظهرت الأحكام كلها إلا منه 
وفيه . . فليس في الإمكان أبدع من هذا العالم لأنه على صورة الرحمن» أوجده الله 
أي ظهر وجوده تعالى بظهور العالم» كما ظهر الإنسان بوجود الصورة الطبيعية . 
فنحن صورته الظاهرة» وهويته تعالى روح هذه الصورة المدبرة لهاء فما كان 
التدبير إلا فيهء كما لم يكن إلا منه» الفصوص "0 04". 
وقال شيخ الإسلام وهو يحكي كلام ابن عربي: «جعل وجوده مشروطاً 
بوجود العالم وإن كان له وجود ما غير العالم كما أن نور العين مشروط 
بوجود الأجفان وإن كان قائماً بالحدقة. فعلى هذا يكون الله مفتقراً إلى 
العالم محتاجاً إليه كاحتياج نور العين إلى الجفنين. وقد قال تعالى: طلَمَدَ 
يع أنه كَرْلَ الدِيت تَالوَا إنّ أَمَهَ مَقِيرٌ وَكَنُ أَمنيك4 [آل عمران: ]١8١‏ فإذا 
كان هذا قوله فيمن وصفه بأنه فقير إلى أموالهم ليعطيها الفقراء فكيف قوله 
فيمن جعل ذاته مفتقرة إلى مخلوقاته بحيث لولا مخلوقاته لانتشرت ذاته 
وتفرقت وعدمت كما ينتشر نور العين ويتفرق ويعدم إذا عدم الجفن» مجموع 
الفتاوى 185/79 - /181. 
«وتظل تلبسه. ..»: يعني العوالم والمظاهر والمخلوقات. 
في الأصل : «ترى»» ولم ينقط حرف المضارع في ف. 
- قال الشيخ محمد خليل هراس: «يعني أن تلك المظاهر والتعينات باعتبار 
أن ذلك الوجود المطلق هو قوامها الحامل لها فهي لا تزال تتوارد عليه في 
عملية. إيجاد وإعدام مستمر كلما فنيت صورة خلعت ذلك الوجود ولبسته 
أخرى» وكذلك هو يظل يلبسها ويخلعها بلا انقطاع» وهذا حكم اقتضاه 
ظهور هذا الوجود فإنه لو دام على إطلاقه لما أمكن رؤيته وظهوره للعيان» 
شرح النونية .51/١‏ 

ليل 


6 وَتَكَمُرْ الموجودٍ كالأعضاءٍ في الْ عخسوس هن بَشَرٍ ومن حَيَوانٍ 
5 أؤ كالقّوى في النَّفْس ذلك وَاحدٌ متكمُوَقَامِتُْبوالأمرانٍ 
0 فْيكونٌ كلا هذه أجرَّاؤه هَذِيمَقالةٌمُدَّعيالهِرفانٍ 
4 أر أنَهاكَكَكئٌر الأنواع في عنس كما قال الفريق الثاني 
توكو كناننا وجترفياته: ٠‏ عيذ ابرع يجن لدرلان 


نيف 5 


ك0 ل 


الا - 
شف 5 
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لما احتج على القائلين بوحدة الوجود بأن الموجودات المشاهدة كثيرة متنوعة 
متعددة فكيف تقولون: إن الوجود واحد؟ قالوا: إن الموجود واحد وهذه 
الموجودات أجزاء له وهى بالنسبة لهذا الوجود المطلق كنسبة الأعضاء 
المختلفة لجسم الإنسان والحيوان إليه أو كنسبة قوى النفس المختلفة إليها 
أي: أنها كنسبة الجزء إلى كله. انظر شرح النونية - هراس .51١/١‏ 

وقال ابن عربي: «فالعالِمٌ بالله يعلم من عبد وفي أي صورة ظهر حتى عبد 
وأن التفريق والكثرة كالأعضاء فى الصورة المحسوسة وكالقوى المعنوية فى 
الصورة الروحانية» فما عبد غير الله في كل معبود؛ الفصوص ص5". وانظر 
مجموع الفتاوى ؟5"10//7. . 

أنث لفظ «الأمر» ‏ وهو مذكر ‏ للضرورة» وانظر التعليق على البيت 4؟١؟‏ 
(ض): 

مراده بالأمرين: الأمر الأول: أنه واحد بذاته غير متعددء الأمر الثانى: أنه 
مركب من أعضاء وقوى كثيرة فالإله عندهم قد قام به هذان الأمران فهو كل 
واحد غير متعدد ولكن له أجزاء . 

هذا قول ابن عربي . 

وهو ابن سبعين ومن وافقه. وفي بء طه: التكثرا» تصحيف. 

«فهذه قولان» كذا في جميع النسخء وفيه تأنيث المذكر وإفراد المثنى 
للضرورة. وانظر مثله في إفراد اسم الإشارة 27557 :2,48 ٠١هلاه‏ (ص). 
- بعد أن اتفق القائلون بوحدة الوجود على أن الوجود في نفسه شيء واحد 
وأن الكثرة هى فى التعيّنات اختلفوا فى نسبة ذلك الوجود الواحد إلى تلك 
التعينات» فذهب ابن عربي - كما تقدم - إلى أنها من نسبة الكل إلى أجزائه- 


١1 ؟‎ 


أولاهمائَصٌ الفصوص وبعدّه فقول امن ستبعحكن وما النقدولان 


- 


كنسبة أعضاء الجسم إليه أو كنسبة قوى النفس إليها. وذهب ابن سبعين إلى 
أنها من نسبة الكلي إلى جزئياته يعني بذلك: أن هذا الوجود المطلق الكلي 
جنسء وهذه الموجودات المتعينة أنواع له فتكون هذه الكثرة البادية في 
الموجودات كثرة نوعية كما يقال مثلاً: (إن الحيوان جنس تحته أنواع هي 
الإنسان والفرس والجمل. . إلخ». انظر بغية المرتاد لشيخ الإسلام ص8١4»‏ 
مقدمة ابن خلدون ص١47»‏ شرح النونية - هراس .57/١‏ 

«أولاهما» كذا فى ف وحاشية الأصل بخط من قابله على النسخة المقروءة 
على المؤلف. وفي غيرهما: «إحداهما». وأنث الناظم لفظ القول للضرورة. 
ومثله في: 1587. 7591717 24448 وانظر التعليق على البيت 4؟” (ص). 
- وقد نقلنا نص الفصوص آنفاً تحت البيت 1/8؟. 

وكتاب «فصوص الحكم» ألفه محيي الدين محمد بن علي بن محمد بن 
أحمد بن عربى» أبو بكر الحاتمى الطائى الأندلسي» المعروف بمحبي الدين بن 
غرياء. ولد مينة 8ه وهو من :زوين القائلين بوتحدة الوجؤة ولة“قالات 
في وجود الله تعالى وفي التصوف والولاية والنبوة» لا يقولها مؤمن بالله 
واليوم الآخر ‏ وقد تقدم بعض ذلك عند حكاية مذهب القائلين بوحدة 
الوجود. 

وقد حكى شيخ الإسلام كفره في عدة مواضع وشارح الليحاوية أنفنا 
وغيرهما من أهل العلم. ولابن عربي مؤلفات كثيرة منها: الفتوحات المكية» 
وديوان شعر» توفي في دمشق سنة 78كه. 

سير أعلام النبلاء 48/5#» 44» الأعلام للزركلي 2581/6 2587 مجموع 
الفتاوى 57/7 شرح الطحاوية ؟/45/ا - 46. 

وكتابه: فصوص الحكم يقع في مجلد قرابة الأربعمائة صفحة - وهو مطبوع - 
جمع فيه كفرياته وضلالاته ويزعم أنه ألفه بأمر من النبي #6 لما رآه في 
المنام. وقد ذم العلماء هذا الكتاب وفئّدوا ما كتبه فيه وردوا عليه» قال 
الذهبى ‏ رحمه الله - : ومن أردأ تواليفه كتاب «الفصوص» فإن كان لا كفر 
فيد فما'قي الننيا كفن اله المي 243/56 24 


1١1* 


١‏ عبد العَفِي ف التَّلْمِسَانِيٌ الذي هوغايةٌ في الكفروَالبِهتانٍ 


- ١ 


وممن رد عليه: شيخ الإسلام ابن تيمية في «الرد الأقوم على ما في فصوص 
الحكم» (مجموع الفتاوى 757/1 »)451١‏ والإمام أحمد بن إبراهيم بن 
عبدالرحمن الواسطي المعروف بابن شيخ الحزاميين في كتابه «أشعة النصوص 
فى هتك أستار الفصوص» » والإمام شمس الدين ٠.حمد‏ بن محمد العيزري 
تلميذ التاج السبكي في كتابه «تسورات النصوص على تهورات الفصوص»» 
اليمني» والفقيه محمد بن علي المعروف بابن نور الدين الموزعي اليماني» 
وغيرهم. شرح النونية - ابن عيسى .١51//١‏ 
أبن سبعين: عبدالحق بن إبراهيم بن محمد بن نصر ابن سبعين الإشبيلي 
الرّقوطي . ولد سنة 5١كه»‏ من زهاد الفللاسفة ومن رؤوس القائتلين بوحدة 
الوجود. قال فيه ابن كثير: «اشتغل بعلم الأوائل والفلسفة فتولد من ذلك 
نوع من الإلحاد؛ أ.ه. وأقواله أقبح وأكفر من أقوال ابن عربي» من كتبه: 
«كتاب اللهو». «أسرار الحكمة المشرقية»» «النصيحة»» وله رسائل مطبوعة» 
وأتباعه يعرفون بالسبعينية» توفى سنة 559ه. البداية والنهاية #/271 لسان 
الميزان :91" الأعلام */0٠78ء‏ مجموع الفتاوى 131/79. 
العفيف التلمساني: سليمان بن علي بن عبدالله بن علي الكوفي ثم التلمساني 
عفيف الدين أبو الربيع. شاعر له مشاركة في كثير من العلوم في النحو 
والأدب والفقه والأصول» وله في ذلك مصنفات» وهو من رؤوس القائلين 
بوحدة الوجود. وله من الأقوال فى الضلال والزندقة ما لا يقوله مؤمن بالله 
واليوم الآخر. قال شيخ الإسلام ‏ رحمه الله - بعدما ذكر ابن سبعين وابن 
عربي: «والتلمساني أعظمهم تحقيقا لهذه الزندقة والاتحاد التي انفردوا بهاء 
وأكفرهم بالله» وكتبه» ورسله. وشرائعه» واليوم الآخر. . لكن ما رأيت 
م ا على او ا ال 2 
مع الشيرازي تلميده فهرًا بكلن اجرب ميت فقال الشيزارئ :. هذا أيضا 
من ذات الله؟ فّال: 0 0-7 عنه؟ ومر اي م 


١15 


5 إِلَا من الأغلاطٍ في حس وَفِي وَهْمِوَتِلكَ طَبيع ةالإلْسانٍ 
والكُلُ شيء واحدٌ في نفيه مالِتَعدُدفِيهِمِنْ شططانٍ 
4 فالضيفٌ والمأكولٌ شيءٌ واحدٌ والوَهْمُيِحسَبُههناشيئانٍ 
6 وكذلك الموطوءٌ عيِنُ الواطٍ وَل 2وَهْمْ البعِيدُيقولٌدَانِائنانٍ 


- 58* 


والعروضء» وديوان شعر. البداية والنهاية #/55:"» فوات الوفيات ؟/الاء 
وشذرات الذهب ,»4١7/8‏ والأعلام */70١ء‏ مجموع الفتاوى ا/هلااء 
فلل الاء. 

ذهب التلمسانى إلى أن الوجود كله شىء واحد فى نفسه لا تكثّر ولا 
عدد فيد أعيلا ؛ -وهنة الكثرة- الدن تراه بأعسا أ مقيلية قن نورين 9 
حقيقة لهاء بل هي من أغلاط الحس الذي قد يرى الشيء الواحد 
كثيرأًء والوهم الذي قد يتخيل الصورة الواحدة صوراً متعددة. وذلك 
الغلط في الحس والوهم من طبيعة الإنسان. انظر شرح النونية - هراس 
الاك "كت 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله : «وأما التلمساني ونحوه فلا يفرّق 
بين ماهية ووجود ولا بين مطلق ومعين» بل عنده ما ثم سوى ولا غير 
بوجه من الوجوهء وإنما الكائنات أجزاء منه وأبعاض له بمنزلة أمواج البحر 
فى البحر وأجزاء البيت من البيت.. ولا ريب أن هذا القول هو أحذق في 
الكفر والزندقة». مجموع الفتاوى ١ .١59/79‏ 
ط: «عين الوطء». وهو مخالف لما في جميع النسخ. ولعل ذلك للتخلص من 
الضرورة التي فيها. وهي تسهيل الهمزة في الواطىء ثم حذف الياء. (ص). 
قال ابن عربى: «فإن الله أحب من خلقه على صورته وأسجد له ملائكته. . 
فحبّب إليه ربه النساء كما أحبّ الله من هو على صورته فما وقع الحب إلا 
لمن تكون عنهء وقد كان حبه لمن تكون عنه وهو الحق.. ولما أحب 
الرجل المرأة طلب غاية الوصلة وهي النكاح» ولهذا تعم الشهوة أجزاءه كلها 
ولذلك أمر بالاغتسال منه فعمّت الطهارة كما عمٌ الفناء فيها عند حصول 
الشهوة فإن الحق غيور على عبده أن يعتقد أنه يلتذ بغيره» فإذا شاهد الرجل- 


لال 


15 وَلَوَتِماقالامهقاكهكما قد قال قولهمابلافرقانٍ 


اااربا 3817 -/وأبَى بواهع ذا وَقال مظاهوٌ تمْجلوهذات تَوَُدِومفقَانٍ 
4 فالظاهه الْممَجِلرٌ شْىَءٌ وَاحدٌ لكئمظاهوه بلا لحشبانٍ 


ك4 - 


- 6 


الحق في المرأة كان شهوداً في منفعل وإذا شاهده في نفسه. . شاهده في 
فاعل.. فشهوده للحق في المرأة أتم وأكمل لأنه يشاهد التق دن حرف بهو 
فاعل منفعل... فمن أحب النساء على هذا الحد فهو حب إلهى ومن 
أحبهن على جهة الشهوة الطبيعية الخاصة.. غاب عنه روح المسألة» فلو 
علمها لعلم بمن التذ ومن التذ وكان كاملا». الفصوص  1"*”‏ 49/7 
باختصار. 

قال شيخ الإسلام رحمه الله: «ويذكر عن بعضهم أنه كان يأتي ابنه ويدعي 
أنه الله رب العالمين. . فقبّح الله طائفة يكون إلهها الذي تعبده هو موطوءها 
الذي تفترشه» اه مجموع الفتاوى 7/8/79ا". 

يعني: قال ابن عربي وابن سبعين مقالة التلمساني. 

وذلك لأن هذه الأقوال الثلاثة جد متقاربة ومهما كان الفرق بينها فإنها 
مشتركة في القول بوحدة الوجود. قال شيخ الإسلام: «وأما ابن سبعين فتارة 
يجعله ‏ أي الحق تبارك وتعالى ‏ بمنزلة المادة الجسمية.. وتارة يجعله 
الوجود المطلق الذي تتعاقب عليه الموجودات المعينات ويجعل الموجودات 
المعينة بمنزلة الماهيات وإن لم يجعلها ثابتة في العدم؟. السبعينية ص!ا4١2‏ 
65 » وقد ذكر شيخ الإسلام قول التلمساني ونسبه إلى جميع القائلين 
بوحدة الوجود. انظر السبعينية ص64١.‏ 

بلا حسبان: أي كثيرة لا يحصرها عد. وهذا قول رابع للاتحادية» وهي أن هذه 
الموجودات إنما هى مظاهر وتجليات لشىء واحد». وهذه المظاهر ذات توحد 
أي انفراد وذات مثان أي تعدد. وقد أورد شيخ الإسلام هذا القول في معرض 
حكايته لأقوال أهل وحدة الوجودء ونسبه إلى الصدر الفخر الرومى وهو 
معدي إسجان القر تر انمق كيار ليله ابن عرو وأفذة الافدادنة ررق 
تزوج ابن عربي أمه ورباه. وبينه وبين نصير الدين الطوسي مكاتبات في بعض 
المسائل الحكمية. الأعلام 0/5". وهو يقول: إن الله هو الوجود المطلق الذي- 


الليل 


8 هذي عباراتٌ لهم مضمونُها بناةة قعيد قط كي ليان 


قَالقومٌمَا ضانوهعنإنس ولا جِىٌولانَّجَروَلَاحيِونٍ 
1 كلاولا ئها ولاش فلولا واولا جب لٍوَلَاكُفبانٍ 
7 كلا ولا طقغو ولا ريح وَلَا يوت ولا الحون سدم الالجوان 
لكنه المطعومٌ والملموس َال حشمومٌوَالمسموعٌ بالآذانٍ 
45 وكذاك قالواإنه المنكوحٌ وَالُ -مذبوخ َل عينٌ المُوِيٌ الزاني 


نض 
الذي 
523 


لا يتعين ولا يتميز وأنه إذا تعين وتميز فهو الخلق سواء تعين في مرتبة الإلهية أو 
غيرها» مجموع الفتاوى ١151/7‏ شرح النونية - هراس .١47/١‏ 

القائلون بوحدة الوجود وإن تنوعت عباراتهم واختلف ظاهر كلامهم فإن 
مقصودهم وحاصل كلامهم شيء واحد وهو أنه ما نّم غير الله في هذا 
الوجود. 

قال ابن عربي: «فيقال: هذا سماء وأرض وصخرة وشجر وحيوان وملك 
ورزق وطعام» والعين واحدة من كل شيء وفيه» الفصوص ص5604. 

بء. دء ظ: «صوت ولا ريح»» وفي ح قدم هذا البيت على الذي قبله. 
الملموس: في س: «الممسوس». وفي ح» ط: «الملبوس»» وهو تحريف. 
قال ابن عربي: «ومن عرف ما قررناه.. علم أن الحق المنزه هو الخلق 
المشبه. . كل ذلك من عين واحدة لا بل هو العين الواحد وهو العيون 
الكثيرة» ظاتَظرْ مَدَا رجت قَالَ يت أنْعَلْ مَا يُتم» [الصافات: ؟١٠]‏ 
والولد عين أبيه فما رأى يذبح سوى نفسه 9ومَدَيئَهُ يذِبْج عَظِيِرٍ © 
[الصافات: ]٠١١/‏ فظهر بصورة كبش من ظهر بصورة إنسان» أ.ه. فصوص 
الحكم ص8/ - 784. 

وقال شيخ الإسلام رحمه الله أثناء حكايته قولهم: «ويقولون ومن أسمائه 
العلى عن ماذا وما ثم إلا هو؟ وعلى ماذا وما ثم غيره؟ فالمسمى محدثات 
وهي العلية لذاتها وليست إلا هوء وما نكح سوى نفسه؛ وما ذبح سوى 
نفسه» أ.ه مجموع الفتاوى ؟/458. وانظر التعليق على البيت رقم 188. 


١١/ 


: ع واه و 
6 والكفيْعِنَدَهُمْهُدَى وَلَوَانَةٌ دينٌالممجوس وعابدي الأوثانٍ 


5- قالوا وما عبِدُوا سواةوإئُما ضَلُوابِمَاخصُوامِنَ الأميانٍ 


1 وَلَوَ هم عَمُواوَقالواكلها ةا د ا يد ا ران 


6 ل 


 ع>ا/‎ 


يرى أصحاب وحدة الوجود أن جميع أهل الملل على حقٌ» حتى المجوس 
عبَّدّة النار والمشركين عباد الأوثان والأصنام ليسوا كفاراً ولا ضلالاء لأنهم 
حينما عبدوا النار والحجارة وغيرها ما عبدوا إلا الله» لأن الله يتجلى في 
صورة الحيوان وفي صورة النار وكلٌ صورة» قال ابن عربي: 

كنار موسى رآها عين حاجته وهي الإله ولكن ليس يدريه 
الفصوص ص9١4»‏ وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في سياق 
كلامه على مذهب الاتحادية: «ومن كلماتهم ليس إلا الله فعباد الأصنام 
لم يعبدوا 1 عندهم) ر لأنه ما عندهم غيرء ولهذا جعلوا قوله تعالى: 
«وقصَى رَيُّكَ ألا سَبْدُكا إِلّة إيد» [الإسراه: 79] بمعنى حكم وقدر لا 
ا ال ع لل تتصور عبادته فكل عابد صنم إنما 
عبد اللّه) مجموع الفتاورى ؟75/7١. ١7١9‏ 559 وانظر مدارج السالكين 
*1 :5/4 . 

يزعم أصحاب وحدة الوجود: أن الهدى والإيمان أن تعبد وتعظم كل شيء 
ولا تخصص منها شيئاً» وأنك إن خصصت منها شيئاً دون شيء وقعت في 
الضلال. قال شيخ الإسلام رحمه الله: «ولهذا حدثني الثقة أن ابن سبعين 
كان يريد الذهاب إلى الهندء وقال: إن أرض الإسلام لا تسعه لأن الهند 
مشركون يعبدون كل شيء حتى النبات والحيوان»ء وهذا حقيقة قول 
الاتحادية» الفتاوى ؟/5,//8» وقال في موضع آخر أثناء حكاية ترلى: «فإن 
النصارى إنما كفروا لأنهم خصصوا وإن عباد الأصنام ما أخطؤوا إلا من 
حيث اقتصارهم على عبادة بعض المظاهر والعارف يعبد كل شيء»). مجموع 
الفتاورى 51//9؟ ‏ 558. 

وقال ابن القيم رحمه الله عند حكايته لمذهبهم : «والشرك عندهم وجود قديم 
وحادث وخالق ومخلوق ورب وعبد». المدارج 2 . 


ملدلا 


4 فالكفر سَيْرْ حقيقة المَعبودٍ بالك خصيص عند مُحَقّق رباني 
8 قالواولم يك كافِرأأفي قوله أنا رَبُكَع فرعونٌ ذو الطغيانٍ 
"بل كان حمّاً قوله إذكانغعيهف يي الحئىٌ مشَطلعاً بهذاالشان 
١‏ ولذاغداتغريقهفي البحرئطا هير امن الأوهام والحُحشبانٍ 


- 4 


618 39 يشير 


ل 
ال 


قال ابن عربي: «فلم يكن المقصود بعبادة كل عابد إلا الله فما عبد شيء 
لعينه إلا الله وإنما أخطأ المشرك حين نصب لنفسه عبادة بطريق خاص لم 
يشرع له من جانب الحق فشقي لذلك» أ.ه الفتوحات المكية .408/١‏ 

إلى ما حكاه الله تعالى عن فرعون لما جاءه موسى عليه السلام رسولاً 
من عند الله وعرّفه بربه ودعاه إليه فكذب بالله 0 وادعى الربوبية وقال: 
#أنأ ريم لْقيْقّ» [النازعات: 14] وقال: #يتأَيُّها الْمَكَةُ ما عَلِمَتٌُ َلِنْتُ أحكم من 
إِلوِ 0 [القصص : 8"] وقال لموسى: #لنٍ أتَحَدَتَ ل َبرِى لَأَحَملنّكَ 
من الْمَسَجُونينَ» [الشعراء: 9؟]. 

قال ابن عربي: «ولما كان فرعون في منصب التحكم صاحب الوقت وأنه 
الخليفة بالسيف وإن جار في العرف الناموسي لذلك قال: #أنا ريم الخ » 
[النازعات: 4؟] أي: وإن كان الكل أرباباً بنسبة ما فأنا الأعلى منهم بما 
كع يح يدم بد ولما علمت السحرة صدقه في مقاله لم 
ينكروه وأقروا له بذلك فقالوا له: إنما تقضي هذه الحياة الدنيا فاقض ما أنت 
قاض فالدولة لك. فصححّ 09 «أنا ريم الْلَ4 وإن كان عين الحق 
فالصورة لفرعون». أ.ه الفصوص ص"١ 4 .4١4‏ مجموع الفتاوى 
١1735 .» 3/7‏ ء السبعينية لشيخ الإسلام .١59‏ 

«مضطلعاً؛ : من اضطلع بالأمر: نهض به وقوي عليه. اللسان 528/8. 


يقول ابن عربي أثناء كلام طويل في بيان صحة إيمان فرعون: «.. فلم 
يتيقن فرعون بالهلاك إذ آمن بخلاف المحتضر حتى لا يلحق بهء فآمن بالذي 


آمن به بنو إسرائيل على التيقن بالنجاة» فكان كما تيقن لكن على غير 


الصورة التي أراد» فنجاه الله من عذاب الآخرة في نفسه ونجى بدنه كما قال 
تعالى : «نئوَ ميك يدنك لتكزرت لمن لتك 420 ونس : 97] لأنه لوع- 


>18 


قالواولم يك منكِرامُوسَى لما عبدُوهمِن عمجل لدى الخوَرانٍ 
إلا على من كَانَ ليس بعابدٍ معههوأص بخ ضَيِقَالأنطانٍ 
4 ولذاكَ جو بلحية الأخ حيثٌ لمج يك واسعاًفي قومِهوِلِطَانٍ 


ل 2 7 


5 


غاب بصورته ربما قال قومه: احتجب. فظهر بالصورة المعهودة ميتاً ليعلم 
أنه هوء فقد عمّته النجاة حساً ومعنى». ومن حقت عليه كلمة العداب 
الأخروي لا يؤمن ولو جاءته كل آية حتى يروا العذاب الأليم أي يذوقوا 
العذاب الأخروي» فخرج فرعون من هذا الصنف» أ.ه. فصوص الحكم 
/ا5 8 41. 

كذا في ف الدى» مضبوطاً بفتح الدال» وفي ظ أيضاً «لدى». وفي غيرهما: 
«لذي»2 ولعله تصحيف. 

الخوّران: يعني الخُوارء وهو صوت البقر. ولم أجد «الخوران» في 
المعجمات (ص). 

- يشير إلى ما وقع من بني إسرائيل لما تركهم موسى عليه السلام أياما » 
واستخلف عليهم هارون عليه السلام» وذهب إلى لقاء ربه جل وعلا. وكان 
معهم من حلي المصريين شيء كبير» فعمد إليها السامري وصاغها عجلاء 
ونصبه لهم» وكان العجلٍ إذا مرّ به الهواء خرج له خوارء كما قال تعالى: 
#تَآخْرجَ لَهُمْ عِمَلَا جَسَدًا | َمُ حوَارٌ فَمَالُواْ هذا إلهحكم وَإِلَهُ مومئ فَتَِىَ4 [طه: 
4 فلما رجع موسى عليه السلام إليهم ورأى ما هم عليه من الشرك غضب 
من فعلهم فكان ما حكى الله تعالى عنه إذ قال سبحانه: لوَآلَْ الألوح وَأمْلٌ 
57 جيه جرم لَه قَالّ أبن 3 َّ َلْقَوم سْتَضْعَفُونِ وَكَادواْ يَمَتلُوتَن قا نيت 
بف الأعداة ولا يمل مم مور الظَبلِِيتَ4 ا انظر تفسير ابن 
كثير 78517//7» تفسير الطبري مجلد " إجذ/لال3 تفسير القرطبي 78. 
ضيق العطن كناية عن ضيق الصدر وقلة الاحتمال (ص). 

يعني : : لحية هارون عليه السلام» كما حكى تعالى أن هارون قال لموسى: 
لبتم لا تَلْمْدْ بيجت إلا بأِي» [طه: 44]. 

البطان: الحزام الذي يلي البطن. يقال: رجل عريض البطان أي: رخي 
البال. اللسان 617/1» وهو هنا بمعنى واسع الصدر. 


١7 


8 بل قَورَّقَ الإنكارٌمنةُبينهنم لمًاسرَى في ورَهْمَهغَيِرانٍ 
5 ولقدُ رأى إيليس عارِمُهُعْ فأمف 6 2َى بالسجود مُوِئٌّ ذِي خُضْعانٍ 
قالواله ماذا صنعت؟ فقالهل غي ِ ِالإلهوألتُماءَهِيَانِ 
4 مَائَع غير فاسجدُواإنشئتمٌُ للشمس والأصنام والشَيطانٍ 


وم 


6 
ا 


د فء نس: فهمه. 


يزعم أهل الاتحاد: أن موسى لام هارون - عليهما السلام - وجره بلحيته 
لأنه لم يتسع صدره لما فعله قومه وإنما أنكر عليهم» وقالوا: إن هارون 
أنكر على عبّاد العجل عبادتهم لأنه لم يصل إلى درجة العارفين التي وصل 
إليها موسى فيدرك أن الإله تجلى في هذا العجل » ؛ تعالى الله عن ذلك علواً 
كبيراً: قال ابن عربي بعدما ذكر ما وقع من موسى عليه السلام لما رجع إلى 
قومه من إلقائه الألواح وجره للحية هارون: «فكان موسى أعلم بالأمر من 
هارون لأنه علم ما عبده أصحاب العجل لعلمه بأن الله قد قضى ألا يعبد إلا 
إياه»ء وما حكم الله بشيء إلا وقع. فكان عتب موسى أخاه هارون لما وقع 
الأمر ذ فى إنكاره وعدم اتساعه فإن العارف من يرى الحق في كل شيء. 
ا ا ولذا لما 
قال هارون ما قال. رجع إلى السامري فقال: مما حَطبِك يُسَمِرِيُ4 [طه: 
6 يعني: فيما صنعت من عدولك إلى صورة العجل على الاختصاص 
وقال له: وَأنظرٌ إِكَ إِلَهِكَ4 [طه: /917] فسماه إلهاً بطريق التنبيه للتعليم لما 
علم أنه بعض المجالي الإلهية» أ.ه. فصوص الحكم ص50" 255 
مجموع الفتاوى 54/9؟211 458. 

الخُضعان : مصدر خضعء كالخضوع. اللسان 8/؟7. 

عميانٍ: كيه العا رمعي نى الأعمى. وكذا وردت التثنية هنا للجماعة» وسيأتي 
مثله في البيت 5 (ص). 

هذا الساجد هو ابن عربي الذي يسمونه العارف والشيخ الأكبر»ء ذكر الشيطان 
في مجلسه فخرٌ ساجداًء فقيل له في ذلك فقال: وهل ثم غير الله؟ شرح 
النونية - هراس آرت“ ابن عيسى /كل. 


لحيل 


4 فالكلٌ عينُاللّوعندممحمقّقَ والككٌمعبولِذِيالعِوْفَانِ 
"٠‏ هذاهوَالمعبِودْعِنَدَهُعْفَملَ سبخائك اللهةدًا السُبِحانٍ 
ينا اف فعسرةفاقوطوزفا: . أب والآلةوتقفزةالتشفان 


20 
- 


8 ا اياافة تتذاضاد يد كشراتهيا اها سيدا جسللة الكيران 


6د 6 


9٠‏ وو 


ده 


في قدوم ركب آخر 


ع 
2 


وأتى فريئٌ نم قالَوجدثه بالناتٍموجوداًبكلٌمكانٍ 


2 


1 


3”1* 


ثغرة: كذا ضبط في ف بالضم ومعناها: نقرة النحر. وبالفتح: الفرجة» 


والثلمة. اللسان 4: ٠١4 ٠١"‏ ولعلها كناية عن موضع الوطء. وأراد 
بالطعان: الواطىء. 

يعني : لشدة كفر أهل وحدة الوجود صار جميع الكفر والضلال جزءاً يسيراً 
من كفرهم. 

لما فرغ الناظم رحمه الله من بيان مقالة أهل وحدة الوجود شرع في بيان 
مقالة أهل الحلول. 

وهم قسمان: 

الأول: قسم يقول بالحلول الخاص وهم النسطورية من النصارى ونحوهم 
ممن يقول: إن اللاهوت حل في الناسوت وتدرع به كحلول الماء في 
الإناء»ء وهو قول من وافق النصارى من غالية الرافضة كالسبئيّة الذين 

يقولون: إنه حل فى على وأئمة أهل بيته» والخطابية الذين يقولون: حل في 

جعفر الصادق» وغالبية النساك الذين يقولون بالحلول في الأولياء ومن 

يعتقدون فيه الولاية. ْ 

الثاني: قسم يقول بالحلول العام وهو قول طائفة من الجهمية المتقدمين 

كالنجارية وهو قول عوامهم وعبادهم الذين يقولون: إن الله بذاته في كل- 


يفيل 


4 م وَكالهَوءٍبِعَيِنِهلاعَيثُهُ مَلاَالحُلُوٌَولايْرى بهِيَانِ 
6 والقومٌ ما صانوةعن بثر ولا فسبسر وَلَا محش ولا أفطانٍ 
57 بل منَهمُ مَن قَدُرأى تشْبِيهَهُ بالووح داخِلَ هذوالأبدانٍ 
317 ما فيهمُ من قال ليس بداخلٍ اأحكا سن مف الأكرن 
6 لكتههحامواعلىهذاولم يتجاسَورُوامِن ع سكرالإيمانٍ 


48" وعليهغ رد الأيِمةٌأحمدٌ وَصِحَابَهُ من كك ني عِوْفَانِ 


- "15 


 ”"16 


- 55 


"1 


- 7516 


ال 2 


مكان. وهذا القسم هو الذي حكى الناظم ‏ رحمه الله - قولهم في هذا 
الفصل. مجموع الفتاوى ؟/١171١.»‏ 2177 الإيمان لشيخ الإسلام ابن تيمية 
ص4 7#" 

فى ف: «مِلءَ الخلو». 

- يزعم هؤلاء: أن الله تعالى في كل مكان من دون أن يرى كالهواء الذي 
يملأ الخلاء ولا يراه أحد . 

الحش: مثلثة. المخرج وسمي حشًا لأنهم كانوا يقضون حوائجهم في 
البساتين» والجمع حشوش وهي أماكن قضاء الحاجة. اللسان 2585/6 
القاموس ١5ل/اء‏ والأعطان: مبارك الإبل. اللسان .7817//١‏ 

منهم من يقول: إن هذا العالم جسم كبير والله تعالى هو الروح الكامنة في هذا 
الجسم المدبرة له» فهو سار في جميع أجزائه كحلول الروح في البدن الإنساني 
والحيواني. شرح النونية - هراس ٠58/١‏ شرح النونية - السعدي ص4؟. 

هذا القول: «إن الله ليس في داخل العالم ولا خارجه ولا هو فوقه ولا حال 
فيه؛ هو قول جمهور الجهمية والمعتزلة والضرارية وغيرهم» وسيأتي تفصيل 
مذهبهم في الفصل التالي. 

حاموا على هذا: يعني قصدوه وطلبوه» ولكن لم يجرؤوا بالتصريح به خوفاً 
من عسكر الإيمان. 

يعنى : الإمام أحمد بن حنبل رضي الله عنه وقد تقدمت ترجمته في التعليق 
على المقدمة. 

اساء ظَّ سس .2 طه: ااصحابهم؟ . 


وفيل 


"٠‏ فَهُمْ الخصومُ كل صاحب سُئَّةٍ وههالخصومٌلمنزلٍالمّرآنِ 
1 ولهغ مقالات ذكرث أصولها لما ذكرتٌالبجهم في الأوزانٍ 
26 26 26 


إيئ عو 


في قدوم ركب آخر 
ا كد د 1 الو 


- ممن ردّ عليهم إمام أهل السنّة أبو عبدالله أحمد بن حنبل ‏ رحمه الله - 
(ت141ه) في كتابه: «الرد على الجهمية والزنادقة» والإمام عبدالرحمن بن 
أبي حاتم (ت/71ه) في كتابه: «الرد على الجهمية»» والإمام الحافظ أبو 
عبدالله ابن مندة (ت#98ه) في كتابه: «الرد على الجهمية» والإمام الحجة 
عثمان بن سعيد الدارمي (ت٠18ه)‏ في كتابه: «الرد على الجهمية»» والإمام 
عبدالله بن مسلم بن قتيبة (ت5!اه) في كتابه: «الرد على الجهمية» 
وغيرهم. وكثير من العلماء كانوا يفردون فصولاً من كتبهم للرد عليهم وبيان 
كفرهم وكشف ضلالهم. 

"١‏ يشير رحمه الله إلى كلامه في أول القصيدة على الجهم ومقالاته في 
الصفات والقدر وأفعال العباد وغير ذلك» فهؤلاء الجهمية مع ضلالهم في 
قولهم بالحلول وقعوا في تعطيل الصفات وغيره. راجع البيت: 1٠‏ وما 
بعذه . 

7" - كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «في الكفران». لما بين الناظم رحمه الله 
في الفصل الماضي مذهب عوام الجهمية وعبادهم عقد هذا الفصل ليبين 
مذهب نظارهم ومتكلميهم. وقولهم قريب من قول عوامهم لكنهم صرحوا 
بالكفر الذي لم يصرح به العوام . 

37" - تقدم تعريف التعطيل والتنزيه في التعليق على المقدمة. 

تفق 


4 إذ قال ليس بداخل فيناولا هوّخارجج عن نجمكلةالأكوانٍ 
9 بل قال أيس ببائن عنهاولا فيهاولاهوعيِمُهاببَيانٍ 
5 كلا ولا فؤقَ السمواتٍاللى والعرش منربٌ ولازحعمن 
17" والعرشٌ ليس عليه معبودٌ سِوَى ال مم دم الذِي لاشيء في الأعيانٍ 
«البجل عمشاين ركو خط الترت 20 فَوَاعِ دِاليِنيانٍ 


5 


01# 
7” 


- 73 


هذا الفريق هم نظار الجهمية والمعتزلة وبعض متأخري الأشاعرة» 
ويقولون: إن الله ليس داخل العالم ولا خارجه ولا حالا فيه ولا فوقه وليس 
في مكان من الأمكنة» فراراً من وصف الله بالجسم أو الحيّز والحاجة إلى 
مكان. مجموع الفتاوى 2717/8 مقالات الإسلاميين ١/ا7»‏ أساس 
التقديس للرازي ص48 وما بعدهاء المحصل للرازي ص١5"‏ وما بعدها. 
وسيأتي الرد عليهم مفصلاً. 

ف: «خارجاً». 

- يعني الناظم: أن هذا الفريق يبطن التكذيب والتعطيل لله عر وجل 
ويظهر أنه ما أراد بذلك إلا تنزيه الله تعالى ونفي النقائلص عنه. وسيأتي 
في كلام الناظم رحمه الله الرد على هذا القول بتوسع في البيت: 
١517‏ وما بعدله. 

أي: ليس بمفارق ولا منفصل. 

حقيقة قولهم أنه ليس فوق السموات العلى والعرش رب ولا رحمن» بل 
ليس فوق العرش إلا العدم الذي لا حقيقة له في الخارج. مجموع الفتاوى 


ما ؟. 
الغرى: هو التراب النديء أو الذي إذا بُلْ لم يصر طيثاً لازباً.. اللسان 
1 11. 


- لما وصفوا الله تعالى بوصفهم هذا قالوا: ليس بعض المخلوقات أحظى به 
7 

من بعض ٠»‏ بل هى سواء بالنسبة إليه» فحظ العرش من ربّه كحظ التراب 

وقواعد البنيان . 


١". 


4 لوكَانَ فَؤْقَ العرش كَانَّ كَهَذِوِالٌ أمجسام شبحانٌ العظِيمالشَّانٍ 
اد ولقد وجدك نافيل ينفو فنا مأافاعة فى اتكا قنذزنان 


84 79 هذا بيان لشبهتهم في إنكار أن الله تعالى فوق العرش وهو: أنه لو كان فوق 
العرفن لكان محضورا واحتها عركا محدودا: وهذااتشية له بحلفة: ,هي 
يجوز لله تعالى. انظر مجموع الفتاورى ه/7١١.‏ 
وسيأتي رد الناظم على شبهتهم؛ في البيت: ٠١84‏ وما بعده. 

”3 في ب تحت كلمة الفاضل»: «هو الجويني»» وهو إمام الحرمين أبو المعالي 
عبدالملك بن عبدالله بن يوسف الجوّيني ت47/8ه أعلم المتاخرين من أصحاب 
الإمام الشافعي. سمع من أبيه وأبي سعيد النصروبي وغيرهماء وروى عنه أبو 
عبدالله الفراوي وزاهر الشحامي وغيرهماء اشتغل بعلم الكلام ثم ندم؛ وله هفوات 
هجر بسببها ثم تاب . له مصنفات من أشهرها : غياث الأمم والتياث الظلم . 
انظر: طبقات الشافعية للسبكي ه/158. سير أعلام النبلاء 2454/14 
الأعلام 2156/4 وفيات الأعيان "/177» تبيين كذب المفتري لابن عساكر 
ص8/ا؟ - 586. 
وقصة مقامه المذكور أنه سئل : هل الباري في جهة؟ فقال: لا هو متعالٍ عن 
ذلك. قيل له: ما الدليل عليه؟ قال: الدليل عليه قول النبى © : «لا نفضلونى 
على يونس بن متى» فقيل له: ما وجه الدليل من هذا الخبر؟ فقال: لا أقوله 
حتى يأخذ ضيفي هذا ألف دينار يقضي بها ديناً» فقام رجلان فقالا: هي علينا. 
فقال: لا يتبع بها اثنين لأنه يشقى عليه. فقال واحد: هي عليء فقال: إن 
يونس بن متى رمى بنفسه في البحر فالتقمه الحوت وصار في قعر البحر في 
ظلمات ثلاث ونادى: لا إِلَهَ إل أت سْبْحمَكَ إن كنب يِنَّ الطَلمِنَ» 
[الأنبياء: /41] كما أخبر الله ا 1 
الأخضر وارتقى به صعداً حتى انتهى به إلى موضع يسمع فيه صريف الأقلام 
وناجاه ربه بما ناجاه به وأوحى إليه ما أوحى بأقرب إلى الله من يونس في ظلمة 
البحر. أ.ه ساق القصة القرطبي في التذكرة ص 197 نقلاً عن القاضي أبي بكر 
ابن العربي» ولعله ذكرها في تفسيره المخطوط. ولم أقف عليها في شيء من 
كتب الجويني» ولم أرَ أحداً ذكرها ممن ترجم له أو كتب عنه استقلالا . 


اليل 


1١‏ قَالَ اسْمَعُوايَاقَوْمإنَ نَبِيِكُع قَدْقَالَ قَوْلا وَاضِعَالفِرْمَانٍ 
+6 لا تعكفوابالفملنى أطلا على ؤئ الثكون يونس لِك الْعَضيَان 
0 قدًا يود عَلَى المجشم قَُوْلَهُ أللَهُمَؤقَالعوش ولأكُوَانِ 


”١‏ 3 يشير 


ضسضس 5 


وف 5 


إلى ما جاء فى حديث أبى هريرة رضى الله عنه قال: بينما رجل 
تن البهوة يعرضن :تلفعة: أعظق. بها كينا كرى اققالية لا .والذي اصطفى 
موسى على البشرء فسمعه رجل من الأنصار فلطم وجههء قال تقول: 
والذي اصطفى موسى عليه السلام على البشرء ورسول الله 6 بين 
أظهرنا؟ قال: فذهب اليهودي إلى رسول الله 4# فقال: يا أبا القاسم 
إن لي ذمة وعهداًء وقال: فلان لطم وجهيء فقال رسول الله: لطمت 
وجهه؟ قال: قال: يا رسول الله.ء والذي اصطفى موسى عليه السلام 
على البشرء وأنت بين أظهرناء فغضب رسول الله #6 حتى عرف 
الغضب في وجهه ثم قال: «لا تفضلوا بين أنبياء اللهه. وفي رواية: 
قال: «لا ينبغي لعبد أن يقول أنا خير من يونس بن متى» ونسبه إلى 
أبيه» رواه البخاري ومسلم. 
رواه البخاري 56/٠40/ح‏ 41" /ح414” فتحء كتاب أحاديث الأنبياء» باب 
ه” قول الله تعالى: #وَإِنَّ يوس لمِنَّ الْمْرْيينَ 9©)* [الصافات: ]١89‏ ومسلم 
0 4 كتاب الفضائل»: باب فضائل موسى عليه السلام. 

يشير إلى قوله تعالى: ##ودًا ألنُونٍ إذ ذهب مضا قطن أن أن يقير عند 
نكاد فى لمت أن لَه إِلَهَ إل أنتَ سبْحتك إنْ حكنت عن لشي 
© [الأنبياء : /41] وسبب غضب يونس عليه السلام أنه مكث يدعو قومه 
فلم يؤمنوا به ولم يستجيبوا له فغضب ودعا عليهم وخرج من عندهم. انظر 
تفسير ابن كثير #/2»197 الدر المنثور للسيوطي 68948/4. 
قوله «هذا»: يشير به إلى الحديث المتقدم زاعماً أنه دليل على ما قال. 
- يعني بالمجسم هنا: المثبت أن الله تعالى فوق السموات مستو على عرشه. 
وقد تقدم أن أهل البدع ينبزون أهل السنة المثبتين للصفات بألفاظ ينفرون بها 
الناس عنهم كالمجسمة والحشوية» وسيأتي تفصيل ذلك في التعليق على 
البيت هل/الا. 


1١ / 


#لايوننذل أن السوت ا سسعبافة. و تيجو تان يكنم #تدكنان 
حب 86"#_/قَالُوا لَه :نام زَاة ]: عي ب كال فأ مأ ل 0 ان 
5 ألفاً مِنَ الذَّهَب الْعَتِيقٍ فَقَالَفِي يَبيَانِهِفَاسْمَغلِدَاالتَبِيانِ 


م له سه سم ام 


814 فذ .كان نوئش فى قرار الشر شق + نك ةالماءفى كسرية ايان 
- ومحدكددٌ صَعِدَ الصّماءً وجاورٌ اله جع الطْبَاقٌ وَججارَكُلَ عَنَانِ 


74 رَكِلَاممَافِي فُربدِمِنْرَئُهٍ سبِحَائَهإذَْاككمُسِعَيَانٍ 
:6 تالقان لشفل الللذان لافقا الى تتتيويةة فج وتان 


:"7 د 


كل 
ف 1 5 


5 


يُلفَى : كذا بالفاء في الأصل وف. ومعناه: يوجد. ولم ينقط الحرف في 
ظء وفي غيرها: «يُلقى» بالقاف. (ص). 

إمام الحرمين الجويني وأصحابه الأشاعرة ينكرون أن الله تعالى عال على 
خلقه فوق سماواته مستو على عرشه لأن هذا يقتضي ‏ في زعمهم ‏ 
تنقيص الله بوصفه بالجسم أو الحاجة إلى الحيز والمكان» ‏ كما تقدم - ومن 
عبارات الجويني في ذلك قوله: «الباري قائم بنفسه متعال عن الافتقار إلى 
محل يحله أو مكان قله | .ه الإرشاد ص”57؛. وقال: «الرب تعالى متقدس 
عن الاختصاص بالجهات والاتصاف بالمحاذاة لا تحيط به الأقطار ولا تكتنفه 
الأقتار؛ ويجل عن قبول الحد والمقدار» أ.ه لمع الأدلة ص/١٠.‏ 
0 - يتضمن على أصولهم نفي العلو الذاتي لله 
تعالى» وأنه لا داخل العالم ولا خارجه. وسيرد الناظم على هذا المذهب 
في الأبيات ٠١55‏ وما بعده. 

العتيق: البالغ النهاية في الجودة والحسن. اللسان .595/٠١‏ 

العنان بالفتح: السحاب. اللسان .290/1١‏ وهو هنا يعني: عندما أسري 
به وَليّه» وسيأتي تفصيل حادثة الإسراء والمعراج في البيت 57" والتعليق 
عليها . 

أي: أن العلو والسفل متباعدان متضادان فكل منهما في طرف بعيد عن 
الآخر. 


١>" 


#1 ذإن تكسما كله تؤوعققها". بالامعصاس نك تفايييان 
41" فِي قُربٍ مَنْ أضْحى مُقيماًفِيهمَا مِنْرَبُهفكَلَاهمَاهِئْلانٍِ 
قلأ جل هذا حص يونس دُونَهُمْ بالذكرئخقيقاًلِيَدَاالنَانِ 
5" قفأتى التنائ عليه مِن أضخابو من كا تايوبلا حمبَانٍ 
6" فامحمذإلدفَكَأبَهَاالسُئَيُإِدْ عائاكمِن تخريف ذِي بُهْئَانِ 
45 لاد والتله كنا تتوضين نذا نانك .. عزوق أمضى عجان الإبعتان 
17" هَذَا مُوَالإِلْحَادُ حقَأَبَلْهُوَال َخْرِيفٌ مخ ضاًأبرةٌالهِذَيَانِ 


"14١ 


يدس 5 


5 


15“ سس 


- ”5/ 


وقع «بلى» موقع «بل» للضرورة. وقد سبق مثله في البيت *؟١‏ (ص). 
ومراد هذا القائل: أن الله تعالى ينزه أن يختص به علو أو سفل بل هما 
سواء في حقه سبحانه وتعالى. 

أي: من كان في العلو يتماثئل ويتساوى مع من كان في السفل في القرب 
من الله تعالى كما تساوى قرب يونس عليه السلام وهو في السفل مع قرب 
محمد عليه السلام وهو في العلو. 

كذا ضبط في الأصل «خخصٌ يونسسٌ» بضم الخاء والسين. 

- يزعم هذا القائل: أن رسول الله 8 خصٌ يونس عليه السلام بالذكر من 
جملة الأنبياء لأجل بيان أن قربهما من ربهما متساو لم يفضل أحدهما 
الآخرء وأن العلو والسفل مستويان في حت الله. وهذا الكلام باطل كما 
تقدم» مع العلم أن النبي #6 لم يخص يونس من جملة الأنبياء بل نهى أن 
يفضل على موسى أيضاً - بالنص - وعلى جملة الأنبياء» وقد تقدم بيان ذلك 
في التعليق على البيت رقم ١“ا".‏ 

النئار: بكسر النون» وكذا ضبط في ف. وهو مصدر نثر الشيء بيده: رمى 
به متفرّقاً مثل نثر الجوز واللوز وغيرهما. اللسان 191/8. ويعني الناظم هنا 
بالنثار: الذهب الذي كافؤوه به. وفى طه: «الثناء»» تحريف. 

الإلحاد: في الأصل الميل عن الشيء» وسمي اللحد لحداً لأنه ميل به إلى 
أحد جوانب القبرء ومن مال عن الشرع القويم إلى جهة من جهات الكفر 
فهو ملحد. ومنه قوله تعالى: #ودّروأ ألْزِينَ يُلْحِدُورت ف أسملييه ...4- 


لحيل 


4 واللَه مَابْلِيَ | جه م قط ذِي ال جلورى ولا اصن بندئ الج د لان 

4 أمقَالٌ ذَا التّأوي ل أَفُسَدَهَذِوالُ أَذْيَانَ جين سرى إلى الأدْيَانٍ 

6" واللَه ولا الله حافِظوِينهٍ كَهِدَمِتْمِيْهةفوَىالأركانٍ 
032010 


ست [الأعراف: .]١168٠‏ جمهرة اللغة لابن دريد 2178/79 تفسير الطبري " اج9/ 
ص4 "1. 
التحريف: تقدم تعريفه في التعليق على المقدمة. 
المحض : الخالص الصافى الذي لا يشوبه شىء من غيره. اللسان /ا//ا7١7؟,‏ 
وماد اتتاظم. رحمه اله أذ ما قالوه الاد وتحريي :وباط خالض لا 
يخالطه أدنى قدر من الحق. 

4 9 يعني: أن المجسّم الغالي في تحديد صفات ربه وتصوير كيفياتها وهيئاتها 
- مع فساد طريقته وكونه في الحقيقة يعبد وثنأ صوّرته له نفسه الضالة ‏ لم 
يُبْتَلَ بمثل بلوى هؤلاء المعطلة» بل هم أشد بلوى منه؛ كما قال شيخ 
الوسلام : «مرض التعطيل شر من مرض التجسيم» مجموع الفتاوى .١185/١‏ 
وقد يقال: إنه يعني المجسم بمفهوم أهل البدع وهو المثبت للصفات من 
أهل السنة والجماعة لأن الناظم هنا في معرض الانتصار لأهل الحق. 
التجسيم: قد تقدم بيان معناه في التعليق على المقدمة» وسيأتي الكلام 
على نبز أهل البدع لأهل السنة بالمجسمة والحشوية في التعليق على 
البيت هلا". 

4 29 تقدم بيان معنى التأويل لغة واصطلاحاً في التعليق على المقدمة. 
- تكلم الناظم رحمه الله في كتابه «الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» 
على التأويل وفصل فيه تفصيلاً قد لا يوجد عند غيره. ومما ذكر رحمه الله 
فصل بعنوان «جنايات التأويل على أديان الرسل وأن خراب العالم وفساد 
الدنيا والدين بسبب فتح باب التأويل». ثم ذكر رحمه الله: أن التأويل كان 
سبب ضلال اليهود في تغييرهم لكتبهم وعبادتهم العجل وقتل الأنبياء وغير 
ذلك وسبب ضلال النصارى في قولهم بالتثليث وإبطالهم للشريعة وغيرع- 


ل 


9 عو 


0 


في قدوم ركب آخر 


1١‏ وأَنَى فرِيقٌ ئغ قارب وَضفُهُ 
7 قَالَ: اسْمَعْوايَاقُوْمُلَاتُلهِيكُمُْ 
70 أتعبثُ رَاجِلْتِي وَكَلَّ مَطِيْتِي 
4" فنََشْتُ فَؤْقُ وتحثٌثُع أمَامَئًا 
و" مادلّبِي أحدعَ/َيِهِهُئَاكمُ 
5 إلا طَوَائِفُ بالحديث تَمسَكَتْ 


هَذَاوَرَادَعَلَهِهفِيالميِرَانٍ 
عذئ الاأعانئ هق شد اندي 
وبذلتُ مجِهُودِي وقذذأغيانِي 
وَوَرَاءُ م يها مغ أَلِمَانٍ 
تخلاولا جتحة اينداي 


تسر هنةامشهما إلى اتفآن 


- ذلك» وسبب لهدم أصول الإيمان والإسلام» وسبب لطرد إبليس ولعنه. 


وسبب لخروج آدم من الجنة؛ وسبب لكثير من الحوادث والحروب التي 
وقعت بعد موت النبي يَُكِ إلى يومنا هذا. 

ثم قال رحمه الله: «فقاتل الله التأويل الباطل وأهلهء وأخذ حق دينه وكتابه 
ورسوله وأنصاره منهمء فماذا هدموا من معاقل الإسلام وهدوا من أركانه 
وقلعوا من قواعده؟ ولقد تركوه أرق من الثوب الخلق البالي الذي تطاولت 
عليه السنون وتوالت عليه الأهوية والرياح. لو بسطنا هذا الفصل وحده وما 
جناه التأويل على الأديان والشرائع وخراب العالم لقام فيه عدة أسفار» أ.ه. 
الصواعق المرسلة 28١ "48/١‏ وقد عقد الناظم رحمه الله في هذه 
القصيدة فصلاً بعنوان «جناية التأويل على ما جاء به الرسول والفرق بين 
المردود والمقبول» وبين جناية التأويل على الإسلام والمسلمين. 


"29 يا قوم: كذا ضبط في الأصل بالضمء وضبط في ف بالكسر. 


اود 2 كل : تعب وأعيا. 


اح ط: «وكلت مهجتي ) وهو تحريف. 
8" يعني: أنه بحث في كل مكان وكل الجهات فلم يجد أحداً يدله على إلهه 
إلا أهل الحديث؛. كما سيأتى فى البيت بعده. 


كه" تعزى: تنسب . 


١ 


ان كالرا: الي بع كو ساو فَوقَالسَمَاءٍوفوقٌ كُزمَكَانٍ 
4 وَهُو الذي > حَمَاعَلَى العَْشٍ اسْتَوَى لكنَّهٌ اسْكَوْلَى على الأكُوَانٍ 


لحان 


وضعل كول شيب وإليوبرئغ هي ؤي الشُكْرَانِ 


373٠ 0‏ /والوُوح والأملاك مِنْهُتَنَرُّلَتَ وإِلَيِه تغوجخعِئْدّكلأوَانِ 


للك 


لاه" 
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”ل 


3 


اك”د 


وإِلْيِه أبدي السَائليِنَ توتجقث نَحْوَالعْلَرٌبفطرةالةخين 


قال تعالى: ءا َأمِدمُ ئّن في ألسّمَِ أن يخيفَ يكم الأَرْسَ» [الملك: ]١5‏ وانظر 
الأبيات: ل/الاا١١  .1١7794‏ 

قال تعالى: #آليَّحَنُ عَلَ الْمَرْشِ أسَْوئ 29©* [طه: 0] وذكر سبحانه استواءه 
على عرشه صريحاً في سبع آيات من كتابه. وقول الناظم: «لكنه استولى 
على الأكوان» تعريض بالرد على من أوّل الاستواء بالاستيلاء بأن الاستيلاء 
عام لجميع المخلوقات أما الاستواء فخاص بالعرش. وسيأتي تفصيل ذلك 
فى مبحث العلو والرد على المعطلة. فى فصل : «الإشارة إلن الطرق النقلية 
الدالة على أن الله سبحانه فوق سماواته على عرشه» الأبيات: ١١١7‏ - 
“1ل 

تلطه قوله مانن « إلد معد اكد ليث وَالْعَمَلُ الصَّلمُ رْفَحْةٌ 4 [فاطر: 
]٠‏ وانظر البيت : ١١64‏ وما بعذه. 

ليله فونه تعالى :219ل النتيكة أل فيا بِإِذْنِ ريم ين كل أن 42 
[القدر: 54] وقوله: #اتَمْرجٌ المكيكة والح إِّهِ» [المعارج: 4]. 

كما جاء عن سلمان الفارسي رضي الله عنه قال: قال رسول الله كك : 
(إن ربكم حيبي كريم يستحي من عيدة إذا رفع يديه إليه أن يردهما 
صفراً» رواه - داود» سنن أبي داود ؟/8لا2 كتاب الوترء باب الدعاءء 
والترمذي وحسلده ج49 /ص 5؟ ؟ ه ملفتض تحفة» وابن ماجه سنن ابن 
ماجه 44/5" أبواب الدعاءء باب رفع اليدين في الدعاءء والحاكم 
وقال: صحيح على شرطهما ووافقه الذهبي» المستدرك اج /ص ه /اك/ 
نمك كتاب الدعاء» والحديث حسنه الألباني في صحيح الجامع 


يضن 


1 وإلمة قلاضرع الرشول ففدوت” “يدن منوسهة يسن رقه فوؤسبان 


قط 25 وسيأتي مثله في البيت .١١98‏ والمؤلف رحمه الله يشير إلى عروج 
النبي 8# إلى السماء في حادثة الإسراء والمعراج» وحديث الإسراء 
والمعراج أخرجه البخاري من حديث شريك بن عبدالله عن أنس بن 
مالك وفيه: الم علا به فوق ذلك مما لا يعلمه أحد إلا الله حتى جاء 
سدرة المنتهى ودنا الجبار رب العزة فتدلى حتى كان منه قاب قوسين أو 
أدنى فأوحى الله إليه فيما يوحى إليه..» الحديث أخرجه البخاري / 
ص 4178 و" كتاب التوحيدء باب لا" ما جاء في قوله عر وجل: 

وك َه مُوسَئ تَكُلِيمًا» [النساء: .]١54‏ 

وعبارة «دنا الجبار فتدلّى حتى كان منه قاب قوسين أو أدنى» الواردة فى 
الحديث هي من زيادة شريك بن عبدالله وهي من أوهامه التي تفرد بها. 
قال ابن كنمو «شريك بن عبدالله بن أبي نمر اضطرب في هذا الحديث 
وساء حفظه ولم يضبطه». تفسير ابن كثير 851//4؟ ‏ 258017 وقد انتقد على 
شريك في هذا الحديث عشرة أشياء منها نسبته الدنو والتدلي إلى الله 
عرّ وجل» وقد حرر هذه المسألة بتوسع الحافظ ابن حجر رحمه الله في 
شرحه لهذا الحديث. فتح الباري 447/١‏ 4817» وانظر مدارج السالكين 
”٠٠*‏ فصل الاتصال. 
أما قوله تعالى: #اثمّ قَدَكَ © نكن َابَ فَوَسَيْنِ أو أَدَقَ 469 [النجم: 
4 9] فللعلماء في الضمير في قوله: م 3 7 2 قولان: 
الأول: أن الضمير يعود إلى الرب عر وجل وأنه سبحانه هو الذي دنا من 
النبي #6 فتدلى فكان من النبي قاب قوسين أو أدنى» وذكره بعض 
المفسرين» وقد تقدم بيان ضعف استدلالهم اليك تفسير الطبري مجلد 
/77/٠*‏ 4 54»ء تفسير ابن كثير 4//ا15؟7. 
الثاني: أن الضمير يعود إلى جبريل عليه السلام لا على الله تعالى» وأن 
جبريل هو الذي دنا من النبى و#ةِ وهو على صورته الحقيقية فكان منه قاب 
قوسين أو أدنى» ثم أوحى الله تعالى إليه بما أوحى» وهذا ما رجحه الناظم 
رحمه الله في كتابه «مدارج السالكين» ونصره من ستة عشر وجهاء ورجحه- 


يفيل 


5" وَإِلَيِهِ قد رفع المسِيحُ حَقِيقَةٌ ولوف ينرل قفن قز فعيان 


اا 


في «زاد المعاد» وفي «التبيان في أقسام القرآن»» وهو الثابت في الصحيحين 

عن عائشة أم المؤمنين وابن مسعود رضي الله عنهما. 

البخاري 5٠١/8‏ فتحء؛ كتاب التفسيرء باب 8دَكَانَ كَابَ فَوسَيْنِ أو أَدْقَ )»> 

6 باب تفسير سورة النجم». ومسلم */" نووي باب معنى قول الله: 

لبد وَاهُ يله زر 9+ 4 باب إثبات رؤية الله؛ وانظر مدارج السالكين 

لابن القيم ٠0/8‏ فصل الاتصالء زاد المعاد #/8” مبحث الإسراء 

والمعراج» التبيان في أقسام القرآن: 11". 

ليل رفعه قوله تعالى: #إذ كَل أله بيسن إن مُتتؤيلك َناك |41 

لآل عمران: 08]. 

وقوله تعالى: #وما قَتلُوهُ يقيئا 9©) بل رََمَدُ أنَهُ ليه [النساء: لاهاء 

.]١ 68 

وقول الناظم : «حقيقة» للرد على من زعم أن الرفع كان لروحه وحدها وأن 

جسده مات ودفن» وهو زعم باطل وهو معتقد النصارى. 

انظر مجموع الفتاوى 5157/4 #7 وقد تقدم الكلام على رفع 

عيسى عليه السلام ونقل كلام العلماء في ذلك في التعليق على مقدمة 

المؤلف . | 

أما دليل نزوله فما رواه أبو هريرة رضي الله عنه أن الرسول وك قال: 

«والذي نفسي بيده ليوشكن أن ينزل فيكم ابن مريم حكماً عَذْلاً فيكسر 

الصليب ويقتل الخنزير ويضع الحرب ويفيض المال حتى لا يقبله أحد. حتى 

تكون السجدة الواحدة خيراً من الدنيا وما فيها» ثم يقول أبو هريرة: «واقرؤوا 

إن شعتم: رن يَنْ أَخْلٍ الكتب إِلَا لِؤْمِنَ به مل موتو ويَوْم الْتيكمَةٍ يكن 

ليم عَبِيرًا» [النساء: ]١89‏ متفق عليه. 

البخاري 4940/6 »49١‏ الفتحء. كتاب أحاديث الأنبياء» باب نزول 

عيسى ابن مريم عليهما السلام؛ مسلم 189/5 ١9١‏ نووي باب نزول 

عيسى ابن مريم عليه السلام حاكماً. 

وفي حديث النواس بن سمعان الطويل في ذكر خروج الدجال ثم نزول- 
يل 


5 وإِلَبِهٍ يِضعَدُروخ كلَمُصَدَقٍ عِئْدَالممَاتٍفيئْئَنِي بأمَانٍ 
6دوإليت آمال التععاه توعحقك:. ئ: نَحْوَالفَئُرٌ بلا تواصئانٍ 
5 بل فظرَهٌ الله الغي لم يُفْطَرُوا لا عَلَيِهَاالحَلْنُوَالكَفقَلَانِ 


-0- عيسى عليه السلام قال وَيِ: «إذ بعث الله المسيح ابن مريم فينزل عند 
المنارة البيضاء شرقي دمشق بين مهرودتين واضعاً كفيه على أجنحة ملكين» 
الحديث رواه مسلم 71/18 - 58 نوويء كتاب الفتن وأشراط الساعة»؛ باب 
ذكر الدجال. 

615 29 الفعلان: يصعد وينثنى كلاهما مذكر فى الأصل وف وظ. وفى غيرها 
بالتأنيث. و«الروح) تدك ويؤنث. القانو ضر 87 وانظر البيت ١١‏ 
(ص). 
- يعني: أن روح المؤمن تصعد إلى الله تعالى ثم تنثني عائدة إلى جسدهء 
ودليل ذلك ما جاء في حديث البراء بن عازب رضي الله عنه الطويل في ذكر 
حال المؤمن والكافر عند الموت وبعدهء وفيه قوله 4# عن روح المؤمن: 
«فإذا انتهى إلى العرش كتب كتابه في عليين فيقول الرب عزّ وجل: ردوا 
عبدي إلى مضجعه فإني وعدثهم أني منها خلقتهم وفيها أعيدهم ومنها 
أخرجهم تارة أخرى. فيرد إلى مضجعه» وسيأتي تخريجه تحت البيت 
. 
وانظر حديث أبي هريرة في عروج روح المؤمن إلى السماء تحت البيت 
١5‏ . 

5 9 أي: أن قلوب الخلق بفطرتها تتجه إلى العلو عند الدعاء أو الاستغاثة 
بالله تعالى دون أن يدلّها أحد على ذلك. ويشهد لذلك ما ذكره الذهبي 
رحمه الله في كتابه «العلو؛ عن أبي جعفر الهمذاني قال: سمعت 
أبا الي الجويني وقد سئل عن قوله عر وجل: ليحن عَلَ الْمَشٍ 

سْتَوى »> [طه: 0] فقال: كان الله ولا عرش وجعل يتخبط في 
0 قد علمنا ما أشرت إليه فهل عندك للضرورات من حيلة؟ 
فقال: ما تريد بهذا القول وما تعني بهذه الإشارة؟ فقلت: ما قال 
عارف قط: يا رباه إلا قبل أن يتحرك لسانه قام من باطئه قصد لا- 


نين 


0 #5 و 7 1 2 
17" وَنظ يو هذا ألهُمْ فُطِرُْوا على إقرَارِهِلَاهَكَبِالدَيَانِ 


2 يلتفت يمنة ولا يسرة يقصد الفوق. فهل لهذا القصد الضروري عندك 
من حيلة؟ فنبئنا نتخلص من الفوق والتحت. وبكيت» وبكى الخلق. 
فضرب الأستاذ بكمّه على السرير وصاح: الحيرة» وخرق ما كان عليه 
وصارت قيامة فى المسجدء ونزل ولم يجبني إلا: يا حبيبي.. 
الحيرة.. الحيرة» والدهشة.. الدهشة. فسمعت بعد ذلك أصحابه 
يقولون: سمعناه يقول: حيرني الهمذاني. مختصر العلو للذهبي 
ص775. وقال محققه الألباني: إسناد هذه القصة صحيح مسلسل 
بالحفاظء مجموع الفتاورى 455/5» ١5"ء‏ نقضض المنطق ص6858» والسير 
للذهبي 55/18 ه47 وانظر البيت: ١١٠‏ وما بعله. 
تنبيه: بالبكت الاسادم يخا تحكايةه لهذه الحادثة: «وإن كان - يعني 
الجويني - في آخر عمره رجع عن هذه العقيدة» ومات على دين أمه وعجائز 
نيسابور. نقض المنطق ص57. 

2 كما في قوله تعالى: لتَأقِر ممَهَكَ للئن حَيِيمًاً فِظرَتَ أنه الى عر النّاسَ 
عَيَِاُ لا يَدِنَ لِعَلْقِ أمَدْ لت ليت الْقَيَمُ ولكرى أحشن التحاسن :ل 


لع مع مه 


َعْلَمَونَ4 [الروم: .]"٠‏ 

5 : «كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو 
يمجسانه» متفق عليه البخاري 5١9/#‏ /ح08؟1١‏ فتحء كتاب الجنائزء باب 
إذا أسلم الصبي فمات هل يصلى عليهء ومسلم ٠١1/١6‏ نووي» كتاب 
القدرء باب معنى كل مولود على الفطرة. 

والفطرة في الآية والحديث هي: دين الإسلام» قال الإمام ابن القيم 
رحمه الله بعدما عرض الأقوال في الفطرة: «فقد تبين دلالة الكتاب 
والسنة والآثار واتفاق السلف على أن الخلق مفطورون على دين الله 
الذي هو معرفته والإقرار به ومحبته والخضوع له. وأن ذلك موجب 
فطرتهم ومقتضاها يجب حصول ذلك فيها لا يقفا على وجود شرط بل 
على انتفاء المانع» أ.ه. شفاء العليل ص7؟59» وانظر التفصيل في شفاء 
العليل ص569 وما بعدهاء ودرء تعارض العقل والنقل 09/8" - 


أكون 


4 لكِن أولو التَعْطِيل مِنَهُمْ أصْبَحُوا مَوْضَى بِدَاءٍِ الجهل وَالخِْذْلَانٍ 
8 قَسَألتٌ عنهُم رُفقتي وأحبتي أضحاتَ جَهُم حزبَ جِنْكِسْخَانٍ 
0" من هؤلاءٍ وَمَنْ يقال لهِمْفمقَدْ بجذؤرا إعبار مَالِىءٍ الآذانٍ 
0١‏ وَلهغ عَلَيِبَا صَولةٌ مَاصَالهَا دُو باطل بل صَاحب المِرْمَانٍ 


نان 


لس 5 


”ا 


ه4*». شرح الطحاوية "٠/١‏ وما بعدهاء وقد تقدم تعريف الفطرة وذكر 
الراجح في معناها ونقل كلام العلماء في ذلك في التعليق على البيت 
رقم 557. 

جنكسخان ويقال: جنكيز خان: ملك التتار وسلطانهم الأول الذي حرّب 
البلاد وأفنى العباد» واستولى على الممالك. وأول ظهوره كان عام 899ه. 
وله شجاعة مفرطة. وعقل وافرء ودهاء ومكر. وقد وضع لشعبه كتابه 
«الياسا» فيه تشريعات وحدود من خالف شيئاً منها قتل. لم يكن يتقيد بدين 
الإسلام ولا بغيره وقتل المسلم عنده أهون من قتل البرغوث». غزا بلاد 
الإسلام عام 515ه وقتل من الخلق ما لا يحصيهم إلا الله حتى إنه كان 
يفني مدناً بأكملها. هلك سنة 5174ه. 

السير 9854*:717”ء البداية والنهاية لابن كثير 45/١‏ مق /؟١‏ د ٠"لء‏ 
الكامل في التاريخ لابن الأثير 5 2_2 "19. ولعل الناظم رحمه الله 
جعل الجهم وأصحابه حزباً لجنكسخان لأن جنكسخان لما دخل بلاد 
الإسلام الشام وغيرها كان أنصاره وأعوانه الذين سهلوا له الدخول هم أهل 
البدع من الجهمية والرافضة وغيرهم. منهاج السنة 5/ الال 4ا". وسيأتي 
في كلام الناظم أيضاً إطلاق لفظة «المغول» على الجهمية في البيت 419. 
كذا في جميع النسخ وط. والصواب - فيما يظهر لي - ما يقال لهم» والله 
أعلم (ص). 

أي أن هذا الركب لما سمع قول أهل السنة بهر بقوة حجتهم ووضوح 
عبارتهم وصراحة دليلهم». فسأل أحبابه من الجهمية من هؤلاء فقد جاؤوا 
بأمر يملا الآذان. 

صال: وثب وسطاء والمصاولة: المواثبة. اللسان ."81//١١‏ 


مضنا 


57 أو ما سمغته قَوْلْهِمْوَكَلامَهُم مث لّالصواعِت ليس ذا لِحَبانٍ 
3# ججاؤوكغ مِنْ فوقِكهوأتيتِمُ مِنئْتحيهممَائئْتَهيِهانِ 
4 ججاؤوكُمُ بالوّخي لكنْ جئتممى بنُجحات ةالأفْكَارولأدْمَانٍ 
م قَانوا سَبفَةٌمجِهِمَاًنَلا تَسْمَغْمَقَالَمْجَسْمحَيوَانٍ 


3/5 د 


2 


- يعني: أن صاحب الباطل لا يجرؤ على إثبات حجته وتقوية عبارته 
كصاحب الحق والبرهان بل يغلبه الجبن والخور. 

النحاتة: ما نحت أي نشر وقشر من الخشبء وهي البراية. اللسان 
5 - موء يعني: أن أهل الحق يسلكون في إثبات مذهبهم منهج 
الكتاب والسنة ويستدلون بالوحي المنزل» أما أهل الباطل فيعتمدون على 
عقولهم الناقصة ونحاتة أفكارهم ويأتون بكناسة الحجج والبراهين لإثبات 


مذاهبهم . 
س: «مجسمة مشبهة»)» وقد تقدم تعريف المشبهة والمجسمة في التعليق على 
المقدمة . 


هذا هو جواب أصحاب جهم وحزب جنكسخان لهذا الركب الذي سألهم 
عن أهل السنة والجماعة. 

وقد تقدم أن أهل البدع يلمزون أهل السنة المثبتين للصفات على مراد الله 
ورسوله بألفاظ شنيعة تنفر الناس عنهم. وتقدم قول الناظم ‏ رحمه الله - في 
المقدمة النثرية: «ولا نجحد صفات ربنا تبارك وتعالى لتسمية الجهمية 
والمعتزلة لنا مجسمة مشبهة حشوية». 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: «كما يسمي نفاة الصفات لمثبتيها 
مشبهة ومجسمة حتى سموا جميع المثبتة للصفات مشبهة ومجسمة وحشوية» 
وقال أثناء كلامه عن حال أحد المعتزلة لما تاب ورجع إلى المذهب الحق: 
«فلما فتح الله تعالى عليه بذلك قال: والله ما الحق الما ما حر 
الحشوية والمجسمة وكان هذا الشيخ الكبير إذا قيل له: من قال: #الرَحَنُ 
عَلَ الْمَرشٍ أشتوى 469 [طه: 0] فهو مجسم يقول: فخذ أني حينئذ 
مجسم». درء تعارض العقل والنقل 2١54/5‏ 477/7. 


نكن 


والْعَنْهُمُ لغناً كثيراوائرْممُم بعساكر التَعْطِيل غيرَجبانٍ 
3 واكم بِسَفْكِ دِمَائْهِمْ وبِحَبِسِهمْ أو لا فَسَرَدَهُمْ عن الأوطانٍ 
4 حدر صِحَابَكَ مِنْهُمْنَهُمْأْضَلُ م مِنَّاليَهُوهٍوابدي الصُلْبَانٍ 
م واحدَّرْتجَايلَهُعٍ بقَالَاللَّهُأؤ قَالَالوَسُولٌَفتئْمَيِي بِهَوَانٍ 
أنَى وَهْع أؤلى بوقذْأنمَدُوا فِيهوقوَىالأدْمَانٍ والأبِدَانٍ 
١‏ فَإِذَا بُلِيِتَ بهم فَغَالِطَهُمْ عَلَى ال ال للأخَبِروَالْمُرْآنٍ 
7 وَكَذَاكَ عَالِطَهُع على التّكذيب لد آحَادِدَانِإِصَحْبِنَاأض لان 


5“ _ حء ط: «كبيراً». أما الأصل فلم ينقط فيه الحرف الثاني. 

لي 2 ب د ط: «أنفذوا»)» وهو تصحيف . وأنفدواء أي : أفئوا . 

١‏ من الأصل وف. وفى غيرهما: «ابتليت». 
يعني: إذا شرع أهل الحق والسنة في إقامة حججهم من الكتاب والسنة» 
ولم تجد لك مخلصا ولا مفرأ فغالطهم. . 
وتقدم التفصيل في معنى التأويل في التعليق على المقدمة. 

7 2 أخبار الآحاد جمع خبر الواحد»ء وهو لغة: مايرويه شخص واحدء 
واصطلاحاً: ما لم يجمع شروط المتواتر. انظر نزهة النظر ص28 فتح 
الباري 777/1. الكفاية في علوم الرواية للخطيب البغدادي 215 السنة 
يشير الناظم ‏ رحمه الله إلى أن أهل البدع قد أعدوا لدفع الاستدلال 
بالكتاب والسنة أصلين: 
الأول: التأويل للآيات والأحاديث المتواترة. 
والثانى: إن كانت الأحاديث آحاداً كذبوا بها وقالوا: إن دلالتها ظنية وليست 
وقد ذكر فى مختصر الصواعق المرسلة ص٠هه ‏ 008 واحد وعشرون 
وجهاً للدلالة على أن خبر الواحد يفيد العلم اليقيني. وقد رد الناظم 
على قولهم برد خبر الآحاد في فصل «بيان بطلان قول الملحدين إن 
الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم واليقين»» كما رد عليهم في- 

أطي 


اإك أوضىيها اففاخك] انباشيع '. تاسمكظليهعا نينتالا عفان 
5 وإِذًا اجتمغتٌ ومع بمشْهَدٍ ميس فائِدُ بإب ِردِوسَمْإلرَمَانٍ 
«ب 886 الا يِمَلِكوه ع ليك بالآئارٍوال أَخْبَارِوالتَفسِيرلامُوْقَانِ 
7 فعَصِيرَإِنْ وَاقَفُْتَمِنْلَهُمْوإِنُ عَارَضْت زِلْدِيقاًأَحَاكْفْرَانٍ 
417" وإذًا سَكتٌ يُقَالَهَدَا جَاهِلٌ فَالِدُزْورَلَوبالمَشروالهِذَيَانِ 


#8 تكد الذي والسلء ا اتا ممه "انط اخنتي فى عالق لفان 


.6 ل 


ك7 - 


- ”541/ 
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قولهم بالتأويل في «فصل في جناية التأويل على ما جاء به الرسول 
والفرق بين المردود منه والمقبول» وسبق بيان خطر التأويل في حاشية 
البيت 49". 

يعني : بادر بإيراد الاعتراضات والشبه على الدين» واشغل الوقت بذلك حتى 
لا يجدوا فرصة للقول والاحتجاج عليك بالآيات والأخبار. 

دء ط: «للقرآن». 

فإذا أرادت العرب معنى ما تقوله العامة قالوا: ملحد دهري. 

والزندقة: النفاق. وهو إظهار الإسلام وإبطان الكفرء فالزنديق من يبطن 
رحمه الله أن الزنديق شر من المنافق. انظر لسان العرب 2١840/٠١‏ شرح 
الطحاوية ص58”» الرد على الجهمية للدارمى ص6١١ .1١١5-‏ 

الفشار: في القاموس 0817 : «الفشار الذي تستعمله العامّة بمعنى الهذيان 
ليس من كلام العرب». 

يام 

«هذا الذي أوصى به أشياخنا فى سالف الأوقات والأزمان» 
حوّنت الدابة تحرّن جراناً وخراناً فهي حَرُونء وهي التي إذا استُدِرٌ جريّها 


١ 


٠"-_عطل‏ رِكَابَكَ واسترخ مِنْ سَيِرِهَا مَائمَشِيِءَعيِرْنِي الأكْرَانٍ 
١‏ لَوْكَانَ لاك وَانِرَتٌ خَالقٌ كَانَالمِجِسْهُ صَاحِب اليُوْمَانٍ 
أؤ كان رَبٌ بائىٌتمئذاالوَرَى كَانَالمحِسْمُ صاحِب الإيمَانٍ 
9" ولكان عِنْدَ النَّاسِ أؤلى الخَلْقٍ بال إشسلامواليمَان والإخخسَانٍ 
4 ولكانَ هَذًا الحرْبُ فؤقّ رؤْرسِهِمْ لويشدلك نميه علي وانتان 
6 فتع المَكَالِيِفَالّي محمأتهَا واخْلَععِذَارَكَ وازم بالأَرْسَانٍ 


ول 


"9١ 


"5 


لاو 5 


هذه محصلة سفر هذا الراكب الأحمق فإنه بعدما طرّف بأصحاب المذاهب 
وأعجبته مقالة أهل السنة والجماعة لولا ما وسوس به إليه صاحبه الجهمي» 
رجع من بقره إلى اماحيه وقال لد لاه الك إلى البحنكة والشورال: ققد 
جئتك من سفري بالنبأ اليقين. 

يعني : المثبت للصفات من أهل السنة. وتقدم أن المبتدعة ينبزون أهل السنة 
بالتجسيم. (انظر البيت 8/ا”). 

يعني : أهل السنة والجماعة. 

في هذه الأبيات يدلل هذا الخاسر على ما قرره من الجحود 
والإنكارء فيقول: لو كان للأكوان رب خالق لكان مذهب المجسمة 
(ويعني بهم: أهل السنة والجماعة) هو أصح المذاهب وأقواها برهاناً 
وأولاها بالقبول» فإن القول بوجوده يقتضي القول بأنه بائن عن 
المخلوقات» أما القول بأئه في المخلوقات ارلا داخل العالم ولا 
خارجه.. إلخ فهذا كله من الهذيان والتناقضء. وإذا صحٌ أن مذهب 
المجسمة (يعني: أهل السنة) هو الموافق للعقل والنقل والبرهان استحق 
أن يكون المذهب الحقٌّ ويكون أهله فوق الخلائق دون منازع ولا 
مخالف . 

العذار من اللجام: ما وقع منه على حَدّي الدابّة. وقولهم: خلع عذاره أي: 
خرج عن الطاعة وانهمك في الغيّ. اللسان 59/4 6680. 

الأرسان: جمع رَسَن وهو الحبل الذي يقاد به البعير وغيره. اللسان 
81/1 1. 


١5١ 


5 مانم قوق العَرْشٍ من ربٌ ولَّمْ يتكلمالوَخح فيْبِالمُرآنِ 
/ا9" لَؤ كَانَ فَوؤْقّ العَرْشٍ ربٌ ناظِرٌ لزمَالمحَكِرُوافتقائرمَكَانٍ 


1" - التحيز: من الحَيّز وهو الفراغ مطلقاً.» سواء كان مساوياً لما يشغله أو زائداً 
عليه أو ناقصاً عنه. وقيل الحيّز هو المكان. كشاف اصطلاحات الفئون 
70١‏ وهذا اللفظ يستعمله الجهمية في نفي العلو عن الله تعالى فيقولون: 
إنه لو كان في السماء للزم أن يكون متحيزاًء وعند الرد عليهم لا ينبغي 
إطلاق نفى الحيز عن الله تعالى لأن لفظ الحيز من الألفاظ المجملة التى 
يراد نهنا معنان امتحلددة ولأكنت أو كشن :عن لتساك إلا بسن الأسفمنال 
عن مراد مطلقها بهاء فإن أراد بها معنى موافقاً للكتاب والسنة قُبل منه 
المعزع دون اللقظ: بورق بخالفقة 35 اللقظ والمشنىم ّ 
قال شيخ الإسلام رحمه الله: «لفظ التحيز إن أراد به أن الله تحوزه 
المخلوقات فالله أعظم وأكبر بل قد وسع كرسيه السموات والأرض.. وإن 
أراد به أنه منحازٌ عن المخلوقات أي: ساس د 
فهو سبحانه كما قال أئمة أهل السنة: فوق سماواته على عرشه بائن 
خلقه». مجموع الفتاوى “/57 » وانظر مجموع الفتاوى ”5”/١١٠/‏ - 7 
بيان تلبيس الجهمية »٠١54 .٠٠١/١‏ أساس التقديس للرازي (الأشعري) 
ص١”‏ - /اا» شرح الأصول الخمسة للهمذاني (المعتزلي) ص7 .١1١‏ 
- قول هذا الجهمى إن إثبات أن الله فى العلو يقتضى افتقاره إلى مكان 
يعني : أن الله تعالى لو كان في العلو على عرشه لكان معنى هذا أنه محتاج 
إلى مكان يكون فيه» وهذا نقص لا ينسب إلى الله ولفظ المكان كذلك 
كلفظ الحيزء قال العلامة نعمان الآلوسي: «وأما القائل الذي يقول: إن الله 
لا ينحصر فى مكان إن أراد به أن الله لا تحصو قي جوف المخلوقات» 
وأنه لا يحتاج إلى شيء منها فقد أصاب» وإن أراد أن الله تعالى ليس فوق 
السماوات» ولا هو مستو على العرش استواءً لائقاً بذاته وليس هناك إله 
يُعبد» ومحمد يك لم يعرج إلى ربه تعالى فهذا جهمي فرعوني معطل». 
جلاء العينين للعلامة نعمان الآلوسي ص2*”88 وانظر مجموع الفتاوى 58/4 
59. والمراجع السابقة 


١" 


أو كان ذا القُوْآنُ عيبن كَلَامبهوٍ حوفاًوَصوتاًكَانَدَامُجئْمَانِ 


8 مفَإِدًا الْعَمَىهَذدَاومَدَامَاالَِي يَبِقَىعَلَىدَاالئَفْي مِنْإِيمَانٍ 


-فدع الخلَال مع الحرام لأملِهِ فَهُمَاالسْيَاجٌ لَهُمْعَلَى الُسْبَانٍ 


١‏ فاخحرقهُئعَاكدْخل تَرَى في ضِمْيِهِ قَذههجِ تت لَك سَائد الألْوَانٍ 


ان وتنوق كف قالاب دا متفخكنت مِنْكَلمَانَهْوَىبِورَوْجَانٍ 


09 _واقطغ علائمَّكَالتيقَدْقَهِدتْ هَذَاالوَرَى مذ سَالِفٍالأرمَانٍ 
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5-2 


- ١" 


«أوكان»: كذا في الأصل. فء ح. وفي غيرها: «لو كان»» وأشير إلى هذه 
النسخة في حاشية الأصل . 

جُثمان: جسم. وهذا أيضاً من شبه الجهمية في نفي صفة الكلام عن الله 
تعالى» حيث زعموا: أن الكلام بحرف وصوت من خصائص الأجسام. . 
وسيأتي تفصيل هذه الشبهة والرد عليها في مبحث الكلام إن شاء الله. (انظر 
البيت: 8959 وما بعده). 

في الأصل : «ذي النفي» . 

دلايزالك الكلام موصولاً من الجهمي لصاحبهء» حيث يقول له: إذا انتفت 
صفتا العلو والكلام لم يبقّ مع هذا النفي إيمان»ء وهو يريد بذلك أن يتوصل 
إلى إنكار الإله جلّ وعلاء كما سيأتي. 

السياج : الحظيرة من الشجر تجعل حول الكرم والبستانء» ويقال: 
حظر كرمه بالسياج وهو أن يسيج حائطه بالشوك لئلا يتسور. اللسان 


اسك 
- يعنى بالبستان: ملذات الدنيا المحرمة. 
ط: «وترى بها). 


- يعني بالمحجب : المتقيد بشرع أللّه تعالى في الحلال والحرام . 


*230 علائق: جمع علاقة ‏ بفتح العين - وهي ما تعلق به الرجل أو نيل منه به. 


اللسان .558/٠١‏ 
«مذ4: كذا فى الأصلء فء د. وفى غيرها: «من». 


1١7 


كمي غيرا لست نفك ازامر _ “كسلا ولا تهني ولا وفان 
6 لكِنْ جَعَلتَ حِجَاب نَفْسِكٌ إِدْ تَرَى عو لابشا ون تان 
5 لَوُْلْتَ مَافَوقَ السَماءمدبُوٌ والعوش ثُخْليهمِنَالوخفن 
07 واللَهُ تيس فَكئمألِهِبَايِِ كَلَاوَلَاْتَكنمِابِمُرَانِ 
4# فيا كدآل قط ولا وعقي ول رلا ل" كنول نينا بحقذة إل إتسشحان 
4 لَحَلَلتَ طِلْعمأوفُرْتَ بكئْزهو وعملِمتّأنَالئَّاس فِيهَذدَيَانٍ 
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يعني : لا تنظر إلى حدود الأمر والنهي التي حدّها لك الله تعالى» بمثل قوله 


تعالى: تَلْكَ حُدُودُ أسَ كلا ستَدُوها» [البقرة: 784؟] وقوله: طيَنْكَ حُدُودُ ال 
فا تَقْرَوُصمًا» [البقرة: 1417] بل جاوز هذه الحدود وتعدّها وحرر نفسك من 
قيود الأمر والنهي وكن تبع هواك فما اشتهيت فافعله وما لم تشته فاتركه. 
تنكر الجهمية والمعتزلة وغيرهم من أهل البدع صفتي الكلام والفوقية لله 
تعالى ولا يثبتونهما له» وسيأتي تفصيل ذلك كله في مبحث الكلام والعلو 
إن شاء الله. 

ط: «طلسمه». الطلسم: بفتح الطاء وكسر اللام المخففة» وقيل بكسر الطاء 
واللام المشددة» وضبطه الزبيدي كسِبّطرء قال: «وشدد شيخنا اللام». 
وضبط في ف بفتح الطاء واللام المشدّدة» وهو في الأصل: خطوط أو كتابة 
يستعملها الساحر ويزعم أنه يدفع بها كل مؤذء والطلسم: هو السر والعقد 
الذي لا ينحل» وهي كلمة يونانية معرّبة. انظر مفتاح السعادة لطاش كبري 
زاده ,1/١‏ كشاف اصطلاحات الفنون 95//1» تاج العروس 81/8". 
والمراد: أن هذا الخاسر يقول لصاحبه: إنك إذا قلت: ليس فوق السماء إله 
يحاسب الناس» ولا على العرش رحمنء ولا للخلق مدبر» ونفيت الكلام 
منه بجميع صورهء تكون قد اكتشفت السر الذي عجز عنه الكثيرون وفزت 
بالكنز الذي حرمه الكثيرون» وعلمت أن ما يقوله الناس من المثبتة وغيرهم 
في هذا الباب تخليط وهذيان. وهذا ظن طوائف المبتدعة وأهل الكلام» 
وشأن كل من أعرض عن هدي الكتاب والسنة» واعتمد على فكره القاصر 
وعقله السفيه في تقرير مسائل الشريعة» بل في الحكم على الرب جل جلاله- 


1١.5 


هاأقاهاهة عفا فاه وو هوه و و فهو وهاه مو و ».هاه .افاي ه عفواقه م واقاع ا يه ع فاق عم ع م مايه وف وق وقاقه معام ويه و عمع وه م وار ويه 


3 وما يجوز له وما يمتنع عليه. والمصيبة العظمى أن هذا السفيه يظن أنه بعقله 
وفكره وما يستعمله من مقدمات ونتائج يتوصل إلى ما - يصل إليه الأوائل 
السابقون من سلف الأمة وأئمتهاء فهو من لاالنَ صَنَّ سَعَيْيُمْ في لل الديًا وم 
حسَبُونَ أََبُمْ يحيِيْنَ صُنْعًا 409 [الكهف: ,.]٠١5‏ ولقد 0 الله تعالى أكثر 
00 بالخسران في الدنيا قبل الآخرة» فزلّت ب 00 وضلّت الأفهام» 
وتردوا في مهاوي الضلال على رؤوس الأنام» وذلك أنهم عظموا علم 
الكلام» وظنوا أنهم به يحلون الطلاسم ويفوزون بالكنوز. 
ويكفي دلالة على ضلالهم وسوء حالهم أن أحدهم يتكلم الكلام الطويل في 
تقرير مسألة أو جواب خصم ثم لا يستشهد في كلامه بآية ولا حديث وإنما 
يدور كلامه على الهيولى والصورة والعرض والجوهر. . وقرر أرسطو وخالفه 
إفلاطون وقال سقراط!! ويرى نفسه بذلك من خاصة الخاصة» ويدع كلام الله 
ورسوله للعوام. 
وعامة عقلاء هؤلاء إذا وصلوا إلى منتهاه من علم الكلام والبحث والنظر 
وحل ما يسميه بالطلاسم لم يملكوا إلا الرجوع إلى هدي الكتاب والسنة 
والوقوف عند حدود الله. 
كما قال أبو حامد الغزالي (ته٠هه):‏ «ولم يكن علم الكلام في حقي 
كافياًء ولا لدائي الذي كنت أشكو منه شافياً» ولم يكن في كتب المتكلمين 
إلا كلمات معقدة مبددة» ظاهرة التناقض والفساد». المنقذ من الضلال 
للغزالي ص6١‏ - 
ومن كبار المتكلمين أيضاً الفخر الرازي (ت505ه) الذي زلَ في مهاوي 
التأويل والتعطيل» حتى إنه قال في تقديمه لكتابه «أساس التقديس» ص4: 
«الحمد لله.. المتعالي عن شوائب التشبيه والتعطيل» صفاته وأسماؤه. 
فاستواؤه: قهره واستيلاؤه» ونزوله: بره وعطاؤه» ومجيئه: حكمه وقضاؤه» 
ووجهه: جوده وحباؤه» وعينه: حفظه واجتباؤه» وضحكه: عفوه أو إذنه 
وارتضاؤهء ويده: إنعامه. . .» إلخ ما قال من التأويل والتعطيل» وكتبه مليئة 
بما هو أطم من هذا وأعظمء وقد قال عند موته: «لقد تأملت الطرق- 


١.5 


د 0 أ 2 7 - 7 و 3 0 
4٠١‏ -/لكن زَععَفِت بأنْرَئَكَبائْنٌ مِن خف وإِدُقَلتَمَوُْووَانٍ 
2 اع الى 2 5 2 سس عي 2 2 
1د ورعسفت أن اللّة فرق العوش وال . عوسي قا ترف ةالقدمان 


5 وزعمت أن الله يِسْمَمُ خلقّهُ ويرامُمُمِنْ فَؤْقٍ سَبِعئَمانٍ 


- 5٠ 


- 5١١ 


7 


الكلامية الطاب التلد كا براينها ف تشفي عليلاً ولا تروي غليلاً .. إلى أن 

١‏ » » طبقات الشافعية للسبكى ه//ا”. 

وجاء مثل ذلك أيضاً عن الجويني والشهرستاني وغيرهما من المتكلمين. 

فتبين من هذا أن وصية هذا الزنديق المتحلل (الذي ذكره الناظم في الأبيات) 

لصاحبه بخلع ربقة الدين وإنكار الصفات من أجل أن تنحل له الطلاسم 

ويفوز بالكنوز وصية باطلة خاسرة. 

هذا حق فإِنْ الله تعالى فوق عرشه بائن من خلقه غير مختلط بهم 

ولا حال في شيء منهم» وسيأتي تفصيل ذلك في مبحث العلو 

إن شاء الله. 

رهذا تق وليل ول 0 امن عل المرش ستو 49 [طه: 0]. 

- تقدم تعريف الكرسي وأنه موضع قدمي الرب تعالى. (حاشية البيت رقم 

. 89 

وهذا حق» فإن الله تعالى يسمع ويرى كل شيء سبحانه ولا تخفى عليه 

خافية. ويدل على هذا أدلة كثيرة منها قوله تعالى: ##لْمُ عَيْبُ السَّمْواتِ 

لاض أَبْصِرَ به وَأسْمِع» [الكينف:-55] أي :ما أبصره لكل وجوه 

وأسمعه لكل مسموع لا يخفى عليه شيء من ذلك. تفسير الطبري 237737/9 
تفسير القرطبي ."88/٠١‏ 

ااسبع ثمان»: كذا في النسخ الخمس المعتمدة وس »2 طت» طه. وفي 

اح2 طع : «ست ثمانكء» وهو الذي جاء فى بيت شبيه بهذا البيثت برقم 

7ه وآخر برقم 1737 (ص). قوله «سبع ثمان»: أي يرى عباده وبينه 

وبينهم سبع سموات بل ثمان إذا حسب معها العرش فإن الله تعالى 

فوقه. 


١55 


41# .وزعت ا كلانة فنة نذا وإِلبِهيِرجغآخرالأزمانٍ 
0 1 
14 ووصَممَهٌ بالسَمع والبصّر الذي لطي الداقى الس يان 


6 ووصضصَهعتَهةٌ بإ رادةٍ وبق ذرَةٍ وكراهَوومحَكيةوخَنان 


41 قوله «منه بدا»: قال شيخ الإسلام رحمه الله: «معنى قول السلف: منه بدأء 
قال أحمد بن حنبل رحمه الله: منه بدأ أي هو المتكلم بهء فإنَ الذين قالوا 
نه مخلوق قالوا: خلقه في غيره» فبدأ من ذلك المخلوق» فقال السلف: 
منه بدأ أي هو المتكلم به لم يخلقه في غيره فيكون كلاماً لذلك المحل 
الذي خلقه فيه؟. مجموع الفتاوى ١/١7‏ 5. 
قوله «وإليه يرجع»: وهذا حقٌء لحديث حذيفة رضي الله عنه عن رسول الله وَل 
قال: «يدرس الإسلام كما يدرس وشي الثوب حتى لا يدرى ما صيام ولا 
صلاة ولا نسك ولا صدقة. وليسرى على كتاب الله عزّ وجل في ليلة فلا يبقى 
في الأرض منه آية» الحديث رواه ابن ماجهء كتاب الفتن» باب ذهاب القرآن 
والعلم» ؟/40948» وقال البوصيري في الزوائد #/7814: هذا إسناد صحيح 
رجاله ثقات. ا ا ا لي 
:» وقال عبدالله بن مسعود رضي الله عنه: لينزعن القرآن من بين 
أظهركم يسرى عليه ليلا فيذهب من أجواف الرجال» فلا ييقى في الأرض منه 
شيء» رواه الطبراني وقال الهيئمي: رجاله رجال الصحيح غير شداد بن معقل 
وهو ثقة. مجمع الزوائد /ا/9؟” _ 73*٠0‏ 
وقال شيخ الإسلام ‏ رحمه الله - في بيان معنى قول السلف: «وإليه يعود): 
«يسرى به في آخر الزمان من المصاحف والصدور فلا يبقى في الصدور منه 
كلمة ولا في المصاحف منه حرف» مجموع الفتاوى 98/8 21994 
07 . 

4 - السمع والبصر ثابتان لله تعالى على الوجه اللائق به سبحانه» قال تعالى: 
لس تلو سَى 5 وهو ألتَمِيعٌ لبر 4 [الشورى: ]١١‏ وقد تقدم الكلام 
على هذه الشبهة (حاشية البيت 948”"). 

6 2 صفة الإرادة بنوعيها: الكونية والشرعية ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله 
تعالى: ظرريِدُ أله لِمَبَيْنَ لم4 [النساء: 15] وقوله: واه برِيدُ أن يسُوبَ- 


١ /ا‎ 


5 وزع مت أنَّ الله بعلم كُلّمَا في الكَونٍ مِنْ بسر ومِن إَِلَانٍ 
3١7‏ -والع ألم وضف زائِدٌ عن ذَاتِهِ عَرَض يَقُومُ بير ذي جُجَثُمَانٍ 


- )| عَيِحكُمَ 4 [النساء: 0؟] وقوله: #إِنَّمآ أَمَرُهُه دآ أَيَادَ سَيْكًا أن يَقُولَ لَمٌّ كن 
فَيَكُوتٌ 469 [يس: 815] وراجع في تفصيل نوعي الإرادة حاشية البيت 
وضرة 
- صفة القدرة ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله تعالى: «إك لاله عل 
31 شَيْءِ كدر [البقرة: ]١58‏ وقوله: #ولله هرب وَألَّهُ عَفُورٌ تح 
[الممتحنة: لا]. 
- صفة الكره ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله تعالى: #ولكن حكره أنه 
ألصَائَهُمَ4 [التوبة: 45]. 1 
- صفة المحبة ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله تعالى: #إنَّ أنه يب 
لْمُحَسِيِينَ4 [البقرة: ]١948‏ وقوله: وَأسَهُ لا يحب التكاد» [البقرة: ©١؟].‏ 
لط فايع .عذا ليت علي الذي قله ردتقم أن معد التان فى 
اللغة الرحمة والله تعالى موصوف بالرحمة الواسعة. (حاشية البيت 44). 

7 2 وهذا حيىٌّء دليله قوله تعالى: ثلا يربق 2 31 تلم ما و 
يعْلِنُونَ 0 [يس: "لا] وقوله: #لا جرم 2 أَنَّهَ يَعَلَدُْ ما سروت وما 
6 [النحل: 7] وقوله: #وَعِندَمْ ا ل لا يَعْلَمْها إلا 2 هو وَيَعَك 
ف أل لخر ونا مقط من تكد إلا يتكثها ولا لا حَبَةَ في ظَلمتِ الأرضٍ 
لا رظب علا ياس إِلَا في كتب مين 469 [الأنعام: 59]. 

4١‏ - قال شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله -: «الصفات هل هي زائدة على 
الذات أم لا؟ وحقيقة الأمر أن الذات إن أريد بها الذات الموجودة في 
الخارج فتلك مستلزمة لصفاتهاء يمتنع وجودها بدون تلك الصفات. وإذا 
قدر عدم اللازم لزم عدم الملزومء فلا يمكن فرض الذات الموجودة في 
الخارج منفكة عن لوازمهاء جتى يقال: هي زائدة أو ليس زائدةء لكن 
يقدر ذلك تقديراً في الذهن وهو القسم الثاني. فإذا أريد بالذات ما يقدر 
فى النفس مجرداً عن الصفات فلا ريب أن الصفات زائدة على هذه 
الذات المقدرة في النفس. ومن قال من متكلمة أهل السنة: إن الصفات- 


١4 


4 وزع فت أنَّ الل كلّمعبِدةُ موسى فأسْمَعَةُنِدَاالونحفن 


عم 00 5 و 5 7 و 
4 أفتسمع الأذثانٍ غير الحرْفٍ وال صّوت الذي خصّثت ب والأدْنَانٍ 
وكذًا النَدَاكفإنَّةُ صَوْتٌ بإج ماع التحَحاةٍ وأمل كل لِسَانٍ 
١‏ لكلَهُ صَوْتٌ رَفِيمٌوَهْوَضِدٌ م لالجا ِكِلَامَاصَوْئَانٍ 


5س 


"١ 


زائدة على الذات فتحقيق قوله أنها زائدة على ما أثبته المنازعون من 
الذات فإنهم أثبتوا ذاتاً مجردة عن الصفات ونحن نثبت صفاتها زائدة على 
ما أثب: ه همع لا أنا نجعل في الخارج ذاتا قائمة بنفسها ونجعل الصفات 
زائدة عليهاء فإن الحي الذي يمتنع أن لا يكون إلا حيا كيف تكون له 
ذات مجردة عن الحياة). 

درء التعارض 25١  7٠١/*‏ وانظر شرح الطحاوية 98/١‏ وما بعدها. 

العرض هو الوصف وقد تقدم تعريفه (حاشية البيت رقم .)4١‏ 

والمراد: أن هؤلاء النفاة لما قرروا أن الصفات لا تقوم إلا بالأجسام نفوا 
الصفات عن الله تعالى حتى لا يشبهوه بالأجسام» فقال لهم أهل السنة: إن 
هذا التقييد غير لازم إذ إن غير الأجسام قد تقوم به الأعراض (الصفات) 
فقال هؤلاء ‏ كما ذكر الناظم : إن هذا تناقض فكيف تقوم به الأعراض 
وهو ليس بجثمان؟ وسيأتي الردُ مفصلاً في البيت: ٠١55‏ وما بعده. 

وهذا حقء دليله قوله تعالى: طوَلمًا جك موس لما وَكلْمَةُ رَبُمُ 
[الأعراف: ]١47‏ وقوله: #وَإِدْ ادئ ريك مُوتى» [الشعراء: .]٠١‏ 

دء حء ط: «أفتسمع الآذان». 

- كلام الله تعالى بحرف وصوت مسموعء وسيأتي تفصيل ذلك. «انظر 
حاشية البيت 557» والبيت 585 وما بعده). 

في اللسان: النداء: الدعاء بأرفع الصوت. وقد ناديته نداء» وفلان أندى 
صوتاً من فلان أي أبعد مذهباً وأرفع صوتاً. (16/18" )91١5-‏ وهو 
ممدودء وقد سبق في البيت 4١4‏ مقصوراً للضرورة. 

النْجاء بكسر النون: السرّء يقال ناجى الرجل مناجاة ونجاء: سارّه» وتناجى 
القوم : تسارّوا. اللسان ."08/١5‏ 


لحل 


20000 راعه 2 ِِ 9 0 

+1 فزغففقت أن الله ناناة وتنا جاه وَفِي ذا الرَعممَحدررَانٍ 
0 9 9 2 9 0 7 

49 قرب المكانٍ وبُغدّه والصّوتبَلنَ تَوْعَهمَخذورَانِمَمتَيِعَانٍِ 


5 


إرفة 5 


- 5 


وهذا حقٌّء دليله قوله تعالى عن موسى: + #وتلديئة من من جاني 
عب م 1000 ته ع 


وقرسله يًّ 99 ا[مريم: >6] وقوله: #فلما أئنها نوف يمومع مق 9© إن 4 


َي حلم تعْليّك إِنَكَ بالواد الْمُقَدّسن طوّى 09 وَأنَا أخَتربّكَ َأسْتَمِعَ لما 


بحت 40 [طه: ]١13 1١١‏ وثبت النداء لغير موسى عليه السلام كما في 
0 تعالى عن آدم وحواء: #ونَادَنهُمَا ريما ألرّ نكما عن يَلْكنَا سجر 
[الأعراف: ؟]. قال شيخ الإسلام ‏ رحمه الله - بعدما أورد الآيات التي 
فيها نداء الله لموسى عليه السلام ولغيره: «والنداء في لغة العرب هو صوت 
رفيع» لا يطلق النداء على ما ليس بصوت لا حقيقة ولا مجازاً» مجموع 
الفتاورى 6"1/56. 
نوعا الصوت: يعني النداء والنجاء. ويزعم أهل البدع: أن إثبات الكلام لله 
تعالى بالنداء والنجاء فيه محذوران: 
الأول : : قرب المكان وبعده 1 : قرب العبد الحسي من الرب للنجاء وبعده 
عنه للنداء» وذلك يستلزم التجسيم بزعمهم . 
الثاني: إثبات الصوت لله تعالى. وسيأتي مناقشة هذين المحذورين في 
البيت: 17/8" وما بعده. 
«أسرّى»: كذا ضبط في ف بفتح الهمزة مب مبنياً للمعلوم يعني : أسرى به اللَهُ. 
وهذا حقّ» دليله قوله 3 سبح أده أسرئ بعَبووهي لبلا يرت الْسَْيِدِ 
لكر إِلَ الْسَْمِدٍ الأَنْمَا الْذِى برها حَولمٌ لِرْيمُ عِنْ علا إِنَّدُ هر 21 
لْبصِيرٌ 409 [الإسراء: .]١‏ 
وحديث الإسراء الطويل هو من رواية أنس بن مالك عن مالك بن صعصعة 
أنه سمع النبي وك يحدث عن ليلة أسري به فقال: «بينا أنا في | 
وذكر الحديث وفيه: ثم أتيت بدابة دون البغل وفوق الحمار ايقن بقع 
خحَطوه عند أقصى طرفه قال: فحملت عليه فانطلق بي جبريل حتى أتى بي 
السماء الدنيا فاستفتح» ثم ذكر وك صعوده في السموات حتى بلغ السماء- 


١6 


06 وَزعفت أنَّ محمّداًيَوْمَ اللْقًا يُدْنِيوٍرَتٌالعوش بالوِضَوَانِ 
75 عَئّى بُرَى المُحْنَارٌ حمَّامَاعداً مَعَهتَلَّى العَوْش الوَفِيع السَانِ 


ب السابعة» ثم قال: ثم رفعت إلى سدرة المنتهى ثم رفع لي البيت المعمور) . 
وفي رواية مسلم: «ثم عرج بي حتى ظهرت لمستوى أسمع فيه صريف 
الأقلام» متفق عليه. البخاري ج7/6١‏ فتح» كتاب بدء الخلق» باب ذكر 
الملائكة» ومسلم 7١7/1‏ نوويء كتاب الإيمان باب الإسراء برسول الله 6ه 
وفرض الصلوات . 

5 2 مسألة جلوس نبينا على العرش جاء فيها 
أ ما أخرجه الذهبي عن ابن عباس في قوله تعالى: #عَمَى أن يِبِعَئَكَ ريك 
مَقَامَا تَحْمُودًا» [الإسراء: 74] قال: يقعده على العرش . قال الذهبي: إسناده 
ساقط. وهذا مشهور من قول مجاهد ويروى مرفوعاً وهو باطل. أ.ه العلو 
للذهبي ص696. 

ب - ما أخرجه الطبري في تفسيره قال: حدثنا عباد بن يعقوب الأسدي حدثنا 
ابن فضيل عن ليث عن مجاهد قال في قوله تعالى: #عخ أن يِبِعَكَكَ ريّكَ 
مَقَامَا تَحَمُودَا» [الإسراء: 74] قال: يجلسه معه على العرش. أخرجه الطبري 
في التفسيرء مجلد ١40/16/84‏ والخلال في السنة 5١7/١‏ أثر 254١‏ كلاهما 
من طريق ابن فضيل عن الليث عن مجاهد بهء وابن فضيل هو: محمد بن 
فضيل بن غزوان صدوق عارف رمي بالتشيع» من التاسعة» تقريب التهذيب 
ص005 ترجمة /573717. والليث هو ابن أبي سليم بن زنيم واسم أبيه أيمن 
وقيل غير ذلك. صدوق اختلط أخيراً ولم يتميز حديثه فترك. تقريب التهذيب 
ص 454 /ترجمة 05586. وذكر الذهبي عن الإمام أحمد عند ترجمة محمد بن 
مصعب العابد أن قعود النبي 5ك لم يثبت فيه نص حيث قال: ذكر الإمام 
أحمد ابن مصعب فقال: كتبت عنه وأي رجل هوء أما قضية قعود نبينا على 
العرش فلم يثبت في ذلك نص بل في الباب حديث واه العلو ص154١.‏ وقال 
ابن عبدالبر: مجاهد وإن كان أحد الأئمة بالتأويل فإن له قولين مهجورين عند 
أهل العلم أحدهما هذاء والثاني في تأويل لدبي يوبن ير © إل ييا كيرة 
©©4 [القيامة: 77]» قال: تنتظر الثواب. نقله الشوكاني في فتح القدير- 


١ها‎ 


5 


“هه ». والقرطبي في تفسيره ."١١/٠١‏ وقال شيخ الإسلام أثناء كلامه على 
تفاضل عباد الله تعالى: «إذا تبين هذا فقد حدث العلماء المرضيون وأولياؤه 
المقبولون: أن محمداً رسول الله © يجلسه ربه على العرش معهء روى ذلك 
محمد بن فضيل عن ليث عن مجاهد في تفسير: 9عَسَن أن يِبَعَنَكَ رَبْكَ مَقَامَا 
عحمودًا 4 قال ابن جرير (لا يزال الكلام لشيخ الإسلام): وهذا ليس مناقضا لما 
استفاضت به الأحاديث من أن المقام المحمود هو الشفاعة باتفاق الأئمة من 
جميع تن ينتحل الأسلام ويدعي» لا يقول إن 1 
وإنما أنكره بعض الجهمية» ولا ذكره في تفسير الآية منكر' أ .ه مجموع 
الفتاوى 53017 وقال ابن جرير أيضاً: وما قاله مجاهد من أن الله يُقعد 
محمد يِل على عرشه قول غير مدفوع صحته لا من جهة خبر ولا نظرء 
وذلك لأنه لا خبر عن رسول الله يه ولا عن أحد من أصحابه ولا عن 
التابعين بإحالة ذلك» اه. تفسير الطبري مجلد ١4!//١6/4‏ وانظر فتح الباري 
١‏ 2477 الدر المنثور للسيوطي 868/4. 

وقال ابن القيم رحمه الله لما ذكر مسألة إقعاد النبي وه على العرش: 
«صنف المروزي كتاباً في فضيلة النبي و وذكر فيه إقعاده على العرش» ثم 
ذكر ابن القيم من قال به من السلف» ثم قال: «قلت (أي ابن القيم) وهو 
قول ابن جرير الطبري وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام التفسير وهو قول أبي 
الحسن الدارقطني ومن شعره فيه: 

حديثالشفاعةعنأحمد إلى أحمدالمصطفى مسئده 
وجاء حديث بإقعاده على العرش أيضاً فلا نلجحده 
أْمِروا الحديث على وجهه ولاتدخلوافيهمايفسكه 
ولا تتسخحووزا تب نامحد ولا متكت رواتاشكه تش فج 
بدائع الفوائد 9/5" .5٠‏ [وانظر ما سيأتي عند البيت: 1788]. 

الأطيط: صوت الرحل والإبل من ثقل أحمالها. اللسان ١65/97‏ ومسألة 
أطيط العرش بالرحمن جل جلاله ورد فيها نصوص» ومما جاء فيها: 

أ حديث عبدالله بن خليفة عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن امرأة- 


١6ه‎ 


6 وَرُعسفت أن الله أنتى تَعضَة للطورعئى عَاةكَالكنْبَانِ 


أتت النبي وك فقالت: ادع الله تعالى أن يدخلني الجنةء فقال: فعظم الرب 
تبارك وتعالى وقال: إن عرشه فوق سبع سموات وإن له لأطيطاً كأطيط 
الرحل الجديد إذا ركب من ثقله». الحديث أخرجه ابن أبي عاصم في السنة 
١/ص١ه0”‏ /حلاه وابن خزيمة في التوحيد ١‏ /ص408؟ /ح٠١16»ء‏ والضياء 
المقدسي في المختارة 09/١‏ كلهم من طريق إسرائيل بن يونس عن أبي 
إسحاق يوسف بن إسحاق عن عبدالله بن خليفة عن عمر به. وعبدالله بن 
خليفة هو الهمذاني الكوفي لم يوئقه غير ابن حبان». وقال الحافظ ابن كثير 
فى التفسير :"٠١/١‏ ليس بذاك المشهورء وفى سماعه من عمر نظر وقال 
الذهبى: ١لا‏ يكاد يعرف»» الميزان ؟/4١4.‏ وقال ابن الجوزي في العلل 
ج51 بعد سياقه لهذا الحديث: هذا حديث لا يصح عن رسول الله 6ك 
وإسناده مضطرب جداً وعبدالله بن خليفة ليس من الصحابة فتارة يرويه ابن 
خليفة عن عمر عن رسول الله #ِ وتارة يوقفه على عمر وتارة يوقف على 
ابن خليفة» والحديث قال عنه الألبانى فى سلسلة الأحاديث الضعيفة /١‏ 
ص/اة؟ : منكر . ا 
ب حديث جبير بن مطعم عن أبيه عن جده: أن أعرابياً جاء إلى 
رسول الله وك فقال: يا رسول الله جهدت الأنفس وضاع العيال وهلكت 
الأموال وهلكت الأنعام فاستسق الله لناء فإنا نستشفع بك على الله ونستشفع 
بالله عليك. فقال رسول الله يو : «ويحك أتدري ما تقول؟» فسبّح رسول الله 
فما زال يسبّح حتى عرف ذلك في وجوه أصحابه» ثم قال: «ويلك لا 
يستشفع بالله على أحد من خلقه. شأن الله أعظم من ذلك. ويحك أتدري 
ما الله؟ إن عرشه على سماواته وأرضيه هكذاه وقال بأصابعه مثل القبة 
وصف ذلك وهب وأمال كفه وأصابعه اليمنى وقال هكذا ‏ «وإنه ليئط به 
أطيط الرحل بالراكب». 


الحديث أخرجه أبو داود 4 /ص”7“” /ح4075» والآجري في الشريعة 
ص79 واللالكائي ج" /ص94” /ح5ه" وابن أبي شيبة في كتاب العرش 
ص55» وابن أبي عاصم في السنة ١‏ / ص07" /ح0/8. وفي سنده محمد بن- 


١6ه‎ 


49 لما ئجَلَى يَوْم تَكُلِيم الوّضا موسى الكليم مُكلَم الوَخمِنٍ 


5 إسحاق وهو مدلس لم يصرح بالسماعء التهذيب 8/4" قال الذهبي في العلو 
ص7 عن هذا الحديث: «هذا حديث غريب جذأ فرد» وابن إسحاق حجة 
في المغازي إذا أسندء وله مناكير وعجائبء فالله أعلم أقال النبي وَل هذا 
أم لا؟ وقال ابن كثير بعد كلامه على تضعيف حديث عبدالله بن خليفة عن 
عمر ‏ السابق : «وأغرب منه حديث جبير بن مطعم في صفة العرش كما 
رواه أبو داود» تفسير ابن كثير ٠١/١‏ "2 وقال الألبانى: «إسناده ضعيف 
ورجاله ثقاث لكن ابن إسحاق مدلس ومثله لا يحتج به إلا إذا ضرح 
بالتحديث».؛ السنة لابن أبي عاصم تحقيق الألباني ج١‏ /ص 707 /حهلاه. 
وللحافظ ابن عساكر جزء في تضعيف هذا الحديث اسمه: «تبيان الوهم 
والتخليط فيما أخرجه أبو داود من حديث الأطيط». ولأبي الحسن ابن 
الزاغوني جزء في تصحيحهء ذكر ذلك ابن رجب في ترجمة ابن الزاغوني 
في ذيل طبقات الحنابلة .181/١‏ 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله بعدما أورد بعض أحاديث أطيط 
العرش: «حديث عبدالله بن خليفة المشهور.. طائفة من أهل الحديث ترده 
لاضطرابه كابن الجوزي. . لكن أكثر أهل السنة قبلوه. . ولفظ الأطيط قد جاء 
في حديث جبير بن مطعم» وابن عساكر عمل فيه جزءاً وجعل عمدة الطعن 
فى ابن إسحاق» والحديث قد رواه علماء السنة كأحمد وأبي داود وغيرهما 
ولس كلتما له كاهو من رواية خرف ولفظة الأطيط بحاة في غمرة: 
مجموع الفتاوى 484/15 - 44 باختصار. ويحسن هنا أن ننقل كلاماً 
للذهبي رحمه الله في كتابه العلو ص7 حيث قال: «الأطيط الواقع بذات 
العرش من جنس الأطيط الحاصل في الرحل فذاك صفة للرحل وللعرش» 
ومعاذ الله أن نعده صفة لله عرّ وجل» [وانظر ما يأتي تحت البيت .]1077١‏ 

0484 مكلم: اللام هنا يجوز فيها وجهان: 
الأول: كسر اللام مع تشديدها بمعنى: أن موسى عليه السلام كلم ربه تعالى. 
الثاني: فتح اللام مع تشديدها بمعنى: أن الله تعالى كلم موسى عليه .السلام. 
وهكذا ضبط في ف. 3 


١65 


-_وَرّعمفتَ للمغهجود وَججهابَاقِيا وله توي كن وفيت ندان 


لمر 5 


- وهذا حقٌ. دليله قوله تعالى عن موسى عليه السلام: ظكَالَ رت يف أنظر 
تك 6ل كن يف ولي أظر إل امب ون شتف مََكَامٌ صَرك تنه كك 
بحل رَيُْمُ الكبلٍ جَعَكمٌ ك4 [الأعراف: 1 أي أصبح مدكوكاً تراباً 
تعد أن كان جبلاً عظيماً متماسكاًء انظر تفسير أبن كثير 27515/7 تفسير 
القرطبي 7078/0. وقال ابن القيم: «القوة البشرية في هذه الدار لا تثغبت 
لرؤيته ومشاهدته عياناً لصيرورة الجبل دكا عند تجلي ربه سبحائه أدنى تجلٌ» 
أ.ه مدارج السالكين #/949. 
وهذا حق. دليله قوله تعالى: «كلُ مَنْ عَكيَا دان اله يب 2 هُ رَيْكَ ذو لُلَكلٍ 
لوكو 40 [الرحمن: 55. 0؟] وقوله: م شَنِْ مَالِكُ إل معَهَة4 
[القصص: 88] وغيرها من الآيات. 
وثبتت هذه الصفة في السنة أيضاً كما في حديث جابر رضي الله عنه قال: ١‏ 
نزلت هذه الأبة على رسول لله ل لفل فقول يك ل بك م ا د 
تويك [الأنعام: 568] قال النبي 5 : «أعوذ بوجهك» قال: أ من خَمْتِ 
مك4 [الأنعام : 8 قال النبي 425 : «أعوذ بوجهك الكريم» قال: «أَْ بسكم 
يشيع ويزيق يعضو بأس بَحَضٍ 4 [الأنعام : 8] «هاتان أهون وأيسر' رواه البخاري 
ج1518 فتحء 3 التفسير» ٠‏ تفسير سورة الأنعام باب قوله تعالى: #قل هْوٌ 
لقَادِرُ عل أن بِبَعَتَ عَلَيكمَ عَذَابًا من مويك » [الأنعام : ©5]. 


- قوله: «وله يمين. . .»: وهذا حقّ. دليله قوله تعالى: «وَلْأَرَُ جمِيِصًا 
سَيهُ بوم م اله مه وَالسَوتُ مظوكت سبِيه"» [الزمر: 51] وقوله: بل 
1ن فق كْفَ ه45 [المائدة: 14] وقوله: لما مََمَكَ أن تَسَمرَ لما 


بك 


حَلقَتُ 0 ا ©/] ومن السنة ما رواه عبدالله بن عمرو رضي الله عنه 
قال: قال 4©5: «المقسطون عند الله على منابر من نور عن يمين الرحمن 
وكلتا يديه يمين» الذين يعدلون في حكمهم وأهليهم وما ولوا رواه مسلم 
5 لنلووي كتاب الإمارة» باب فضيلة الإمام العادل. 

وروى أبو سعيد الخدري رضى الله عنه أن رسول الله كي قال: «تكون 
الأرض يوم القيامة خبزة واحدة يتكفؤها الجبار بيده كما يتكفأ أحدكم بيده- 


١ 6ه‎ 


١‏ وَزرَعمت أنَ يديه لِلسَبِع العُلّى والأرض يَوْمَال>حشر قَابِضَئَانِ 
وَرعمت أنَّيِمِيِئَهملأى ينأ حيرات مَاعْاضَث عَلَى الْأرْمَانٍ 
4 وَرَعَمتٌ أنَّ العَدْلَ فِي الأخرَى بها رَفْعٌ فض وَهْوَبِالميِرَانٍ 
4 وَرَعمت أنَّ الْخَلْقَ طَرَأَعِئْدَما يهِترٌَؤقَ أضَابعالوحين 


١ -‏ خبزته في السفر؛ رواه البخاري ج١١‏ /ص177” فتح» كتاب الرقاق» باب 44 
يقبض الله الأرض . 

١‏ - وهذا حقّ. دليله ما رواه أبو هريرة رضى الله عنه قال: قال ,َيه : «يطوى الله 
السموات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى؛ ثم يقول: أنا الملك أين 
الجبارون؟ أين المتكبرون؟ ثم يطوي الأرضين بيده الأخرى ثم يقول: أنا 
الملك أين الجبارون؟ أين المتكبرون» متفق عليه. البخاري ج١١‏ /ص"/ا" 
فتح كتاب الرقاق باب 44 يقبض الله الأرض» مسلم ١١/17‏ نووي» كتاب 
صفة القيامة باب يقبض الله الأرض يوم القيامة. [وتقدم ذلك في البيت 
.]٠6١‏ 

؟"4 - غاضت: نقصت. 

“4 د وهذا حىّ. دليله ما جاء عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله يك : «يمين الله ملأى لا يغيضها نفقة سحاء الليل والنهارء أرأيتم 
ما أنفق مذ خلق السماء والأرض فإنه لم يغض ما في يمينه قال: وعرشه 
على الماء وبيده الأخرى القبض (وفي رواية البخاري: الميزان) يرفع 
ويخفض» متفق عليه واللفظ لمسلم. البخاري 91/1" /ح١١741‏ فتح كتاب 
التوحيد» باب قول الله تعالى: لما حَلَقَتُ ِيَدَقَّ4 مسلم 8١/8‏ نووي» كتاب 
الزكاة» باب الحث على النفقة وتبشير المنفق بالخلف. 
وقوله فى الحديث: «سحاء؛ بالمهملتين وتشديد الحاء أي: دائمة الصب 
والوطل: بالغطاء.. 
النهاية ؟/56*. فتح الباري *46/1*, شرح مسلم للنووي 80/8. 

5 7 طرا: جميعاً. 
«عندما»: كذا في جميع النسخ. فإن صحٌ فالمعنى: أنّك زعمتٌ كون الخلق- 


١هك‎ 


8 /وَزَعَفِتٌ أيضاً أن قَلْبَ العَبِدِمَا بين انْنََيِنٍ من الأصابع عَانِ نرب 


5 وَرْحَمتٌ أنَّ الله تَضْحَكُ عِِنْدَمَا يَتَقَابَلُ التكتقان تددن 


حت جميعاً - عند اهتزازهم ‏ فوق أصابع الرحمن. فتكون كلمة «فوق» خبراً لأن. 
وفي ط: «عنده» والمعنى ظاهر ولعله تصحيح من ناشر طبعة التقدم» وتبعه 
غيره. ولكن الأقرب إلى ما في الأصول: «عندها» أي عند القيامة. (ص). 
- وهذا حق دليله ما جاء عن عبدالله بن مسعود رضى الله عنه قال: «جاء 
حبر من اليهود إلى رسول الله وليك فقال: «إنه إذا كان يوم القيامة جعل الله 
السموات على أصبع والأرضين على أصبع والجبال والشجر على أصبع. 
والماء والثرى على أصبع والخلائق كلها على أصبع. ثم يهزهن ثم يقول: 
أنا الملك أنا الملك» قال: فلقد رأيت رسول الله 6 ضحك حتى بدت 
نواجذه تعجباً له وتصديقاً لهء ثم قال رسول الله كبك : 38 كَدَرُوا لَه حَىٍّ 
در وَالأَرْضُ جيسِيِصًا قَبْضَحُهُ بوم م الم وَالشَوت مَظَويت سعد 0 عق 
وَتَعكلَ عَمَا ركست 469 ا 1] متفق عليه. الوق فتح في 
كتاب التفسير باب قوله: #وما هَدروا أَلَّدَ حقّ 4 ومسلم ١1 1١0/11‏ 
نووي في كتاب صفة القيامة والجنة والنار. 

- العاني: الأسير والخاضع. وهذا حقٌء دليله حديث عبدالله بن عمرو بن 
العاص رضي الله عنهما وقد سبق في حاشية البيت رقم 5808. 

5 9 وهذا حق دليله ما جاء عن أبى سعيد الخدري رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 6 : «إن الله ليضحك إلى ثلاثة: الصف في الصلاة. والرجل 
يصلي في جوف الليل؛ والرجل يقاتل (أراه قال) خلف الكتيبة» رواه ابن 
ماجه 28/١‏ باب ١‏ فيما أنكرت الجهمية» وقال البوصيري في الزوائد 
01 إسناده فيه مقال. ورواه ابن أبي عاصم في السنةء وقال محققه 
الألباني: إسناده ضعيف من أجل مجالد بن سعيد ١‏ /ص/4؟ /ح50ه2 
والبيهقى فى الأسماء والصفات. وقال محققه عبدالله الحاشدي: إسناده 
معن يه مجالة زو سيد ع "اع فارةر 
ويمكن أن يستشهد هنا أيضاً بحديث أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله ##ة: «يضحك الله لرجلين يقتل أحدهما الآخر كلاهما يدخل- 


١ /اه6‎ 


9 وَكَذَاكَ يَضْحَكٌ مِن تُتُوطٍ عِبَادِوٍ إِدْأَمجدبُواوَالمَيتٌمِئْهوْدَانِ 
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أخوة 5 


الجنة» قالوا: كيف يا رسول الله؟ قال: «يقتل هذا فيلج الجنة ثم يتوب الله 
على الآخر فيهديه إلى الإسلام ثم يجاهد في سبيل الله فيستشهد» رواه مسلم 
6" 9 نوويء» كتاب الإمارة» باب بيان الرجلين يقتل أحدهما الآخر 
يدخلان الجنة؛ والإمام أحمد ؟ /ص6١”.‏ ويشهد لقول الناظم أيضاً 
الحديث الاتى فى البيت بعده. 

يشير إلى ما جاء عن أبي الدرداء رضي الله عنه قال: قال رسول الله © : 
اثلاثة يحبهم الله عزّ وجل يضحك إليهم ويستبشر بهمء الذي إذا انكشفت 
فئة قاتل وراءها بنفسه لله عر وجل فإما أن يقتل وإما أن ينصره الله عر وجل 
ويكفيه فيقول: انظروا إلى عبدي كيف صبر لي نفسه. والذي له امرأة حسناء 
وفراش لين حسن فيقوم من الليل فيذر شهوته فيذكرني ويناجيني ولو شاء 
رقد. والذي يكون في سفر وكان معه ركب فسهروا ونصبوا ثم هجعوا فقام 
في السحر في سراء أو ضراء» أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات ؟/408/ 
ح”98 وقال محققه عبدالله الحاشدي: إسناده ضعيف. والحاكم في 
المستدرك 75/١‏ كتاب الإيمانء وقال: هذا حديث صحيح » وذكره الهيثمي 
في مجمع الزوائد 766/7 وقال: رواه الطبراني في الكبير ورجاله ثقات 
أ.هء وطرق الحديث تدور على فضيل بن سليمان النميري وهو صدوق له 
خطأ كثير» التقريب 447 وقال الحافظ في مقدمة فتح الباري: «وليس له في 
البخاري سوى أحاديث توبع عليها» هدي الساري مقدمة فتح الباري ص 476 
ولكن يشهد للحديث حديث أبي سعيد المتقدم في التعليق على البيت 
السابق . 

وهذا حق» دليله ما جاء في حديث طويل عن لقيط بن عامر رضي الله عنه 
وفيه قال © : «وعَلِم يوم الغيث يشرف عليكم أزلين مشفقين فيظل يضحك 
قد علم أن غوثكم إلى قريب» الحديث أخرجه الإمام أحمد في مسنده ١7/4‏ 
154ء وعبدالله بن الإمام أحمد في السنة 488/5 /ح 2.١١٠١‏ وابن أبي- 


١م‎ 


ارو حك ور بر م و2 0 5 5 2 
44 وَزَعَمْتٌ أن الله يَرضَى عن أولي ال حشئى ويغضَبٌ عن أولي العِضْيَانٍ 
41 وَرعمت أن الله يشم صَوْئَة يومَالمعَه بِعيدُمُْ والدَّانِي 
؟44 لمَائئَادِيهعأنَاالدَيَانُلا ظك لذي سبمشمة اتكجلان 


- عاصم في السنة ٠٠١/١‏ /ح409» وأورده ابن القيم في مختصر الصواعق ثم 
قال بعده: هذا حديث كبير مشهورء جلالة النبوة بادية على صفحاته تنادي 
عليه بالصدق.» صححه بعض الحفاظ ثم ذكر من رواه ثم قال: رووه في 
السنة وقابلوه بالقبول وتلقوه بالتصديق والتسليم. . إلخ كلامه رحمه الله 
مختصر الصواعق المرسلة 45١ 454٠/5‏ «أزلين» أي في شدة وضيق. 
والقنوط: شدة اليأس. وانظر ما سيأتي عند البيت: .١9/87‏ 

٠‏ - صفة الرضا عن المؤمنين ثابتة لله تعالى كما في قوله جل وعلا: #لَْمَدَ 
روس أللَّهُ عن الْمُؤْينيت إذ يِبَإيصوكك عَحْتَ النَّجَرَو4 [الفتح : 16]. 
وصفة الغضب على الكافرين والعاصين ثابتة لله تعالى أيضاً كما في قوله 
جل وعلا: لوَعَحِْبَ أله عَتهدْ مَلََهْرَ وعد لَهْرَ جَهَئْرٌ4 [الفتح: 1]. 

- «لما الحينية» تختص بالدخول على الفعل الماضي» ولكنها دخلت هنا على 
المضارع. وسيأتي مثله في البيتين: "١8١ .15١١‏ (ص). 
وهذا حقٌّ». دليله ما جاء عن جابر بن عبدالله رضي الله عنه عن عبدالله بن 
أنيس رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله كك يقول: «يحشر الناس يوم 
القيامة أو قال: العباد عراة غرلاً بُهماً؛ قال: قلنا: وما بُهُماً؟ قال: «ليس 
معهم شيء. ثم يناديهم بصوت يسمعه من بعد كما يسمعه من قرب: أنا 
الديتان» أنا الملك. لا ينبغي لأحد من أهل النار أن يدخل النار وله عند أحد 
من أهل الجنة حق حتى أقصّه منهء ولا ينبغي لأحد من أهل الجنة أن يدخل 
الجنة ولأحد من أهل النار عنده حق حتى أقصّه منه حتى اللطمة» قال: قلنا: 
كيف وإنما نأتى عراةً غرلاً بهماً؟ قال: «الحسنات والسيئات». 
رواه الإمام الحيد في المسند “/498» ورواه البخاري في الأدب المفرد برقم 
وقال محققه العلامة الألباني: حسن» وفي خلق أفعال العباد ص/ا17, 
والحاكم في المستدرك 477/5 - 478 وقال: «صحيح الإسناد ولم يخرجاه» 
وسكت عليه الذهبي. وعلقه البخاري في كتاب العلم من صحيحه -11//١‏ 


١68 


اوعمست أذاللل شرن وه في الأؤض يوء المّضل والميزانٍ 
4د زرفت أن اللهمكفيت شتاقفة. ‏ فيخشوذاك الجِمَمُللأَدْمَانٍ 


2 فتح. بصفة الجزم وفي كتاب التوحيد 461/١7‏ فتح» بصيغة التمريض» 
وأورده الهيشمي في مجمع الزوائد وقال: رجاله وثقواء مجمع الزوائد 
ج١٠/45*,‏ وذكر الحافظ في الفتح ١74/١‏ طريقاً آخر بإسناد صالح ثم 
قال: فيتقوى الحديث به للحسن اه. وقد أورد ابن القيم هذا الحديث في 
مختصر الصواعق المرسلة ثم قال بعدما تكلم عن تقويته وأورد شواهده ورد 
على من ضعفه: «ولا التفات إلى ما أعله به بعض الجهمية ظلمأ منه وهضماً 
للحق» مختصر الصواعق المرسلة ”55/7 558. 
وثبت لفظ الصوت في أحاديث أخر منها حديث أبي سعيد الخدري 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله َف : «يقول الله عرّ وجل يوم القيامة: 
يا آدم, فيقول: لبيك ربنا وسعديك. فينادي بصوت: إن الله يأمرك أن 
تخرج من ذريتك بعثاً | إلى النار» الحديث رواه البخاري 1 فتح كتاب 
التفسير سورة الحجء باب #ورّرى اناس مشكدرئ» وانظر خلق أفعال العباد 
ص/ا"1. 

451 - وهذا حقى دليله قوله 0 «وَأشْرَدتِ الْأَيَضُ بور مَيْهَا وَوْضِعَ لكب وجأقة 
ِليبنَ وَالشبَدَك وَْينىَ ينتكم بِالْحَنْ وه ل بظلئون 9©)» ل 84 
قال ابن القيم رحمه الله: «هو تبارك وتعالى نور السموات والأرض ومن 
أسمائه النور وأشرقت الظلمات لنور وجهه. . فإذا جاء تبارك وتعالى يوم 
القيامة للفصل بين عباده؛ وأشرقت بنوره الأرض». . إلخ» الوابل الصيب 
ص١ .1١7- ٠‏ وقال ابن كثير والطبري في قوله تعالى: «وَآتْرَيَتِ الْأَرَضُ 
بور ريها# أي: أضاءت يوم القيامة إذا تجلى الحق جل وعلا للخلائق 
لفصل القضاء» تفسير ابن كثير 2554/١‏ تفسير الطبري المجلد ؟١‏ /ج؟١/‏ 
طن 

15 - وهذا حقء دليله قوله تعالى: 5 م يكْمَفُ عن سَاقٍ وَيُدَعَوْنَ إل ألسُجُود قلا 
يَْتَطِيعتَ 469 [القلم: 47] وعن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: 
سمعت رسول الله © يقول: «يكشف ربنا عن ساقه فيسجد له كل مؤمن- 


لحل 


5 در شك أذ الئل تفط كنت يونا ايعو حو عمكان 
6575 وزَعَمْتَ أن يَمِيئَه نَطوي السَمَا طيَِالسَجِإءعَلَى كتاب بَيَانِ 
40 وَزَعَمْتٌ أنَّ اللّهِ يَنِْلُ فِي الدُّجَى فلي لي اسل بتر از تجنان 
4 - فيِقُولٌ: هَل مِنْ سَائِل فأجِيبَهٌ فأنّاالقرِيبُ مجيبٌمَنْ نَادَاني 


تس ومؤمنة ويبقى من كان يسجد في الدنيا رياءة وسمعة. فيذهب ليسحد فيعود 
ظهره طبقاً واحدا» متفق عليهء البخاري 557/8 554 الفتح؛ كتاب 
التفسير» باب «يَ بَكُنَتُ عن سَاقٍِ» مسلم رقم 187 في الإيمان باب معرفة 
طريق الرؤية. 

6 - وهذا حقّء دليله ما جاء عن أبى موسى الأشعري رضى الله عنه أن النبى #6 
قال: «إن الله عر وجل يبسط يده بالليل ليتوب مسيء النهارء ويبسط يده 
بالنهار ليتوب مسيء الليل حتى تطلع الشمس من مغربها» رواه مسلم نذلف 
نووي» كتاب التوبة» باب قبول التوبة من الذنوب وإن ا 

5 - وهذا حقّء دليله قوله تعالى: طوَالسَموتٌ مطْوِيتٌ سَمِبِيوة» [الزمر: 

0"] وقوله: يوم تطوى التسمآة كي ليجل لْحْبّ» [الأنبياء: 

5). وفى حديث أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله 6 : 

«يقبض الله الأرض يوم القيامة ويطوي السماء بيمينه ثم يقول أنا الملك 

فأين ملوك الأرض» متفق عليه. 0 75 في لخر باب قوله: 

تلش جد جِسَا مَسسَعْةُ ينم الكمة والتتوث ملوكدث تسيو سُبعقم 


روه سر ص مره سريف 
0010 


ل 4 لخدم 011 نووي ‏ كتاب وصف القيامة 
4 - «مجيب»: كذا فى الأصل وف. وفى غيرهما: «أجيب» وانظر البيت ؟7١7١.‏ 
هذا حقء فقد أخبر النبى 6ك أن الله تعالى ينزل كل ليلة إلى السماء الدنيا 
فيقول: «هل من سائل فأعطيه. .» الحديث وقد ورد بروايات كثيرة أشار 
إليها الناظم رحمه الله بقوله: في ثلث ليل آخر أو ثان» فثبت أن الله تعالى 
ينزل في ثلث الليل الآخر كما في حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله 4 قال: «يتنزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى سماء الدنيا حين- 


ا5١‎ 


« الام مم ع م م مم ع عل عم و عام ول عام الم امامو امم مه و عه وه فلوو وموم و6 دومعو 6م ووه 


2 يبقى ثلث الليل الآخر. فيقول: من يدعوني نأستجيب له. مَن يسألني 
فأعطيه. مَن يستغفرني فأغفر له» متفق عليه» البخاري ١19/١١‏ فتح» كتاب 
الدعوات باب الدعاء نصف الليل» مسلم لضن نووي» كتاب صلاة 
المسافرين وقصرها باب صلاة الليل مثنى والوتر ركعة من آخر الليل. 


وثبت في بعض الروايات أنه تعالى ينزل في ثلث الليل الثاني كما في حديث 
أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله يك قال: «ينزل الله إلى السماء الدنيا 
كل ليلة حين يمضى ثلث الليل الأول فيقول: أنا الملك أنا الملك من ذا 
الذي يدعوني فأستجيب لهء من ذا الذي يسألني فأعطيه؛ من ذا الذي 
يستغفرني فأغفر له. فلا يزال كذلك حتى يضيء الفجر» رواه مسلم 5//ا” 
نووي» كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب صلاة الليل مثنى مثنى والوتر 
ركعة من آخر الليل» وفي بعض الروايات: «إذا مضى شطر الليل أو ثلثاه» 
رواه مسلم 717/6 8 نووي» وقد اختلفت أقوال العلماء في توجيه ذلك 
مع اتفاقهم على أن رواية الثلث الأخير هي أصح الروايات لاتفاق البخاري 
ومسلم ‏ رحمهما الله - على إخراجها. لذا اعتمدها أهل العلم دون الروايات 
الأخرى. 


قال شيخ الإسلام ‏ رحمه الله -: «والنزول المذكور في الحديث النبوي على 
قائله أفضل الصلاة والسلام الذي اتفق عليه الشيخان البخاري ومسلم واتفق 
علماء الحديث على صحته هو: (إذا بقي ثلث الليل الأخير». وأما رواية 
النصف والثلثين فانفرد بها مسلم في بعض طرته وقد قال الترمذي: إن أصح 
الروايات عن أبي هريرة: (إذا بقي ثلث الليل الآخر؛ اه. شرح حديث 
النزول لشيخ الإسلام رحمه الله ص77". وقال القاضي عياض رحمه الله: 
«الصحيح رواية «حين يبقى ثلث الليل الآخر» كذا قال شيوخ الحديث وهو 
الذي تظاهرت عليه الأخبار بلفظه ومعناه»» شرح مسلم للنووي 6//ا". 
ولابن القيم رحمه الله جواب بديع عن اختلاف الروايات في نزول الرب 
جل جلاله» ومما قال: «.. أن يكون الثلث الأول والشطر والثلث الأخير 
على حسب اختلاف بلاد الإسلام في ذلك. ويكون النزول في وقت واحدع- 


فدلا 


2 +9 كو عع يو ٠.‏ : 83 لك 2 2 
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هو ثلث الليل الأخير عند قوم ووسطه عند آخرين وثلثه الأول عند غيرهم 
فيصح نسبته إلى أوقات الثلاثة»؛ وهو حاصل في وقت واحد. وعلى هذا 
فالشبهة العقلية التى عارض بها النفاة حديث النزول تكون هذه الألفاظ قد 
تضمنت الجواب عي فإن هذا النزول لا ينافي كونه في الثلث الأخير كونه 
في الثلث الأول أو في الشطر الثاني بالنسبة إلى المطالع» ولما كانت رقعة 
الإسلام ما بين طرفي المشرق والمغرب من المعمور من الأرض كان 
التفاوت قريباً من هذا القدر. .»2 أ.ه. مختصر الصواعق المرسلة ص5/١4731.‏ 
وانظر فتح الباري ”١/*‏ والصواعق المرسلة 77/5 775. وانظر البيت 
4 والبيت 9/78 .١‏ 

وهذا حق فإنه سبحانه ينزل يوم القيامة لفصل القضاء بين عباده؛ كما قال 
تساي مَل يَظرُونَ إل أن يَأْبَهُمْ أنَهُ فى ظْللٍ يِنّ الْمَسَاِ وَالْمَلْبِكَةُ وفْضِىَ 
ل »4 [البقرة: ]5٠١‏ وهذا في يوم القيامة لفصل القضاء 50008 
والآخرين فيجزي الناس بأعمالهم لذا قال سبحانه: #و ا وَلِلَ آله 
يجَعٌ الْأَمورٌ4 انظر تفسير الطبري * تفسير أبن كثير 4/١‏ 

وقال تعالى: طقلا كا تك التيش 66 5 ©) يبه رَبْكَ رالملك سد 
صَمَا 409 [الفجر: ١؟:‏ ؟7؟] أي: جاء سبحانه لفصل القضاء بين عباده 
وذلك بعدما يطول مقامهم ويستشفعون بالنبي محمد 86 انظر تفسير 
الطبري المجلد ١٠١‏ جم /ص86١»‏ تفسير ابن كثير .601١١/5‏ 

وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال: سمعت رسول الله 4# يقول: «إن الله 
تعالى إذا كان يوم القيامة ينزل إلى العباد ليقضي بينهم وكل أمة جائية فأول 
من يدعو به رجل جمع القرآن» الحديث رواه الترمذي في كتاب الزهدء باب 
ما جاء في الرياء والسمعة 4 /ح787 وقال الترمذي: هذا حديث حسن 
غريب. والحديث صححه الألباني كما في صحيح سنن الترمذي ج١/‏ 
ص١78‏ /ح1447.» وقال ابن القيم - رحمه الله : «وهذا النزول إلى الأرض 
يوم القيامة قد تواترت به الأحاديث والآثار ودل عليه القرآن صريحاً» مختصر 
الصواعق 4/9 4. 


انذدلا 


06 وَرَعحمِت أن الله تفِدُو جَؤهْرَةً لعبَادوحتثَىيرَى بهِيانٍ 
١‏ بل يَسْمَعونَكَلَامَةُوَيَرَوْلهُ فَالمفْلَان ٍإِلَبِوٍنَاظِرتَانٍ 
7 وَرَعَمْتٌ أنَّ إِرئِنَائَدَماًوأنٌ م الله واضِ عهَاعَلَى التُيِرَانِ 
*5؟ ‏ فَهْنَاكَ يَدْنوبَعْضُّهَامِنْ بَعضِهَا وتَقُولُ فط فط حابجتي وكَمَانِي 


46١ 


6غ 


رؤية المؤمنين لربهم تعالى حق دلت عليه نصوص كثيرة من الكتاب والسنة 
فمن ذلك انول تعالى عن الكدار 7 إ# عد يتن 0 يو حك 


رخال 2 


وقوله 0 ال ويل اضر © 5 7 © [القيامة : 58 00 


وفي حديث صهيب رضي الله عنه قال: قال رسول الله 46 : «إذا دخل أهل 
الجنة الجنة قال الله تبارك وتعالى : تريدون شيئاً أزيدكم فيقولون: ألم تبيض 
وجوهنا؟ ألم تدخلنا الحنة وتنجنا من النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما 
أعطوا شيئاً أحبٌ إليهم من النظر إلى ربهم عر وجل» ففي هذا الحديث 
إثبات تكليم الله تعالى لعباده ونظرهم إليه سبحانه. 

رواه مسلم ١7/#‏ نوويء» كتاب الإيمانء باب إثبات رؤية المؤمنين في 
الآخرة لربهم تعالى. 

قط قط: بفتح القاف» فيها ثلاث لغات: بإسكان الطاء فيهما وبكسرها منونة 
وغير منونة» أي: حسبي وكفاني. شرح مسلم للنووي »187/1١7‏ النهاية 
8/5ى,ى. 

- وهذا حقء دليله ما جاء عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله وه 
قال: «تحاجت الجنة والنار فقالت النار: أوثرت بالمتكبرين والمتجبرين» 
وقالت الجنة: ما لي لا يدخلني إلا ضعفاء الناس وسقطهم. قال الله تبارك 
وتعالى للجنة: أنت رحمتي أرحم بك من أشاء من عبادي, وقال للنار: إنما 
أنت عذاب أعذب بك من أشاء من عبادي ولكل واحدة منهما ملؤهاء فأما 
النار فلا تمتلىء حتى يضع رجله فتقول: قط قط قط فهنالك تمتلىء ويزوى 
بعضها إلى بعضء ولا يظلم الله عر وجل من خلقه أحداء أما الجنة فإن الله 
عرّ وجل ينشىء لها خلقاً' متفق عليه. 
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1 وَرْحَمْتَ أن النَّاس يَوْمَمَزِيدِهِمْ كليِحَاضِرورُْرَبَه ويُدَانِي 


8 بالححاءٍ مغ ضَادٍ وجا مع صَادِمَا وِمْجهَانٍ فِي دَا اللَّفْظٍ محمُوطظَانٍ 


-- البخاري 048/8 الفتح» كتاب التفسيرء باب «وتقول هل من مزيد) ومسلم 
7 نووي في كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب 1 النار يدخلها 
الجباروة: والجة يلها المحفان 

14 - وهذا حقء» دليله ما جاء في حديث 2 هريرة رضي الله عنه في ذكر زيارة 
أهل الجنة لربهم في يوم المزيد يوم الجمعة وفيه قال رسول الله َب : «ولا 
يبقى في ذلك المجلس رجل إلا حاضره الله محاضرة (بالضاد المعجمة) حتى 
يقول للرجل منهم يا فلان بن فلان: أتذكر يوم قلت كذا وكذا فيذكره ببعض 
غدراته في الدنياء فيقول: يا رب أفلم تغفر لي؟ فيقول: بلى فبسعة مغفرتي 
بلغت منزلتك هذه؛ الحديث رواه الترمذي وقال: حسن غريب لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه. سنن الترمذي» تحفة جلا /صؤه؟ ميفنف باب ما جاء 
في سوق الجنة». وابن ماجه سنن ابن ماجه ؟/5ه4 انضد باب صفة 
الجنةء وابن أبي عاصم في السئة برقم 6 والحديث أورده الحافظ 
المنذري في الترغيب والترهيب وقال: في سنده عبدالحميد بن حبيب بن أبي 
العشرين مختلف فيه وبقية رواته ثقات. الترغيب والترهيب 755/4 /ح9١٠‏ 
فصل في سوق الجنة. وضعف الحديث العلامة الألباني وأعله بعبدالحميد بن 
حبهب بن أب العشرين» سلسلة الأحاديث الضعيفة 5١١/4‏ /ح؟977١2‏ 
وضعفه العلامة عبدالقادر الأرناؤوط» كما في حاشيته على جامع الأصول 
لابن الأثير ج١٠/١081‏ /ح2480807 وقد ذكر الناظم ‏ رحمه الله في آخر 
هذه القصيدة يوم المزيد ومحاضرة الرب تعالى عبده. انظر البيت: ١4ه8ه‏ 
وما بعده. 

06 - كذا في د. طء وهو الصواب. و«جا مع صادها» يعني: جاء لفظ 
«المحاضرة» بالصاد أيضاً. وفي غيرهما: «بالخاء مع صاد وحا مع ضادها» 
والظاهر أنه تصحيف. (ص). 
- يشير إلى رواية أخرى عند الترمذي فيها قوله © : «حاصره الله محاصرة» 
بالحاء المهملة. سنن الترمذي ج588/4 /ح5049. وحاصره» أي: ضيّق- 
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1 في التَّرمِذِيٌ وَمُسْبَدٍ وسِوَاهُمَا بخ ككيل تشوييم ولا كتمان 


01 وَوصَفتَهُ بصمَاتٍ عئئ فاعِل بالالْحقِيَر ودَاِكَلأَضلَانٍ 


2 


/اة؛ع - 


عليه وأحاط به. والمحاضرة بالمعجمة: المخاطبة والمحاورة. ويشهد له ما 
ثبت في الصحيحين عن عدي بن حاتم رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله وَل : «ما منكم من أحد إلا وسيكلمه ربه ليس بينه وبينه ترجمان» 
الحديث رواه البخاري ج400/11؛ فتح» كتاب الرقاق باب من نوقش 
الحساب عذب» ومسلم ج1/7١٠‏ نووي» كتاب الزكاة باب الحث على 
الصدقة وأنواعها وأنها حجاب من النارء وانظر تحفة الأحوذي /551/9. 
الترمذي: ستأتي ترجمته تحت البيت .١1758‏ 

- روى الإمام أحمد في مسنده حديث سوق أهل الجنة ويوم المزيد مختصراً 
كما في المسند ١85/١‏ من حديث علي رضي الله عنهء وفي #/هلا من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه. ولكن لين في أي من روايات الإمام 
أحمد ذكر محاضرة العبد لربه وكلامه له تعالى ولعل مراد الناظم بعزوه 
الحديث إلى المسند أن أصله في المسندء والله أعلم. 

- تقدم أن أهل البدع من الجهمية وغيرهم ينبزون أهل السنة المثبتين للصفات 
بأنهم مشبهة مجسمة وبأن كتب السنة التي فيها إثبات صفات الله تعالى كتب 
تجسيم وتشبيه» ويزعمون: أن التنزيه هو ما عندهم من التعطيل لصفات الله 
تعالى» [راجع حاشية البيت 78ا"]. 

صفات الله تعالى قسمان: 

الأول: صفات ذاتية كالحياة والسمع والبصرء وهذه أنكرها بعض أهل البدع 
لزعمهم: أن وصف الله تعالى بها يؤدي إلى تشبيهه بالأجسام . 

الثاني: صفات فعلية اختيارية تتعلق بقدرته تعالى ومشيئته كالنزول. وهذه 
أنكرها أهل البدع لزعمهم أنها حوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث» وقد 
سبق تفصيل ذلك كله عندما تكلم الناظم عن الجهمية وقولهم في الصفات 
وشبهتهم [البيت: 4٠‏ وما بعده]ء وأهل السنة يثبتون جميع هذه الصفات 
على مراد الله ورسوله وله أما أهل البدع فتفرقت بهم السبل في ذلك على 
ما سوف يعرض الناظم . 


١55 


أصلا التَفُدْقٍ بَئِنَ هذا الْحَلْقٍ في ال جاري فَكُن فى التَفُى عغَهِرَ جَبَانٍ 
15 أز لاكلا تلفة يدينك ناقضا. تنثيايبالياة يل فرنان 


58 2 3 ع 2-0 
6 فالئاس بَهِنَ مع للاؤمُئبد أو د لِثْممتتاة 5 8 ٠.‏ ان 
١‏ /وال لَه لهت بربِعلهُمْبَلَى إكَاحِمَارأؤْمِنَالتُيِرَانٍه0 


4 2 ط: «أصل التفرق». 
- يوصي هذا المبتدع صاحبه بأن يكون جريئاً في تعطيل الصفات غير جبان. 

- يشير الناظم ‏ رحمه الله على لسان هذا المبتدع إلى أن الناس افترقوا في 
صفات الله تعالى إلى ثلاث فرق: 
الفرقة الأولى: المعطلة الذين نفوا جميع الأسماء والصفات كالجهمية» ومن 
نحا نحوهم من الفلاسفة والمعتزلة. 
الفرقة الثانية: المثبتة الذين أثبتوا جميع الأسماء والصفات على مراد الله 
ورسوله وَل وهؤلاء هم أهل السنة والجماعة. 
الفرقة الثالثة : قوم تناقضوا فأئبتوا بعض الصفات ونفوا البعض الآخر ففرقوا 
بين المتمائلين بلا دليل» كالأشاعرة» وهم الذين يشير إليهم الناظم ‏ رحمه الله - 
في الأبيات الآنية» وانظر مجموع الفتاوى 01/6. 
صَفعان: من صفمٌ يصمّعء وهو أن يبسط كفه فيضرب بها قفا الإنسان أو 
بدنه. ورجل صَفْعانُ ومصفعاني: من يُفعّل به ذلك. اللسان 25٠١/8‏ 
القاموس 487. ومراد الماظم - رحبهنه الله أن هذا الثالث أثبت بعض 
الصفات موافقة للمثبتة ونفى بعضها موافقة للمعطلة فوقع في التناقض 
فانهالت عليه ردود الطائفتين. ومثّل نقدهما لهذا الفريق المتناقض بالصفع 
منهما. 

١‏ - لا يزال الكلام للمبتدع حيث يقول لصاحبه: إن أنواع الناس في الصفات 
ثلاثة: معطل أو مثبت أو متناقض يثبت بعضاً وينفي بعضاًء وأنت لا تستطيع 
أن تكون رابعاً لهؤلاء بل اختر واحدأًء ولكن احذر أن تختار الإثبات لأنه 
تجسيم ولا التناقض لأنه غير مقبول ولا متصور عقلآء ولكن كن معطلاً ولا 
تبقى بغير مذهب فتكون كالحمير والثيران. انظر البيث .41١‏ 


١ /ا6‎ 


بق - فاشمخ بإِنْكَارٍ الججميع ولا نَحَنْ تافهن ] بن ا وعتونان 
أَولَا فْقُوَقْبِينْمَاائبتثّهُ ونفيتّهُبالنصٌ وَالفِرْهَانِ 
4 فالبَابٌُ بَابٌ واحدٌفِي التَُّي وال إِنْمَاتٍ فِي عمل وَفِيمِيِرَانٍ 
6 فمئّى أقوّببغض ذُلِكُ مُنْبتٌ لَزِمَ الحَمِيِمُ أَوِانْتِ بِالمُوْقَانِ 


اءه 


55 دلوتي تفى تبيغاواتجة فنا فمجِسَممُئَناقفِض دِيصَانِي 


ك2 


4ك 


616 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله -: «القول في بعض الصفات كالقول 
في بعض» فإن كان المخاطب ممن يقر بأنْ الله حي بحياة عليم بعلم قدير 
بقدرة سميع بسمع بصير ببصر متكلم بكلام مريد بإرادة» يجعل ذلك كله 
حقيقة وينازع في محبته ورضاه وغضبه وكراهيته فيجعل ذلك مجازا.. قيل 
له: لا فرق بين ما نفيته وبين ما أثبته.» بل القول في أحدهما كالقول في 
الخو إن قلت إن ب إرافقه مخز إزانة المحاوقين». تكذلك مسيعة ورضاه 
وغضبه. وهذا هو التمثيل. وإن قلت: له إرادة تليق به كما أن للمخلوق 
إرادة تليق به» قيل لك: وكذلك له محبة تليق به وللمخلوق محبة تليق به) 
التدمرية ص١"‏ - 379 
تقدم الكلام على أن من نفى شيئاً من الصفات مخافة الوقوع في التشبيه 
والتجسيم لزمه فيما أثبت ما يلزمه فيما نفى» إذ إن في قوله تناقضاً وتفريقاً 
بين المتمائلات» فالباب واحد كما ذكر الناظم ويشهد لذلك العقل» وقبله 
يشهد الميزان وهو الشرع والعدل. ومنه قوله تعالي: : #القد أَرَسَلنَا رُسْلَنَا 
بِالبِيَئْتِ وَأَرْلَا مَعَهُمٌ الكتب وَالْمِرَانَ قوم ألنّاسٌ بِلْقِسْطِ» [الحديد: ,]١١‏ 
وانظر تفسير الطبري مجلد ١‏ /ج75/57. الدر المنثور للسيوطي 2588/5 
مفتاح دار السعادة لابن القيم ص7”5". 
كذا ضبط «الجميعٌ» بالضم في ف. ولعله أرجح من ضبطه بالفتح كما في 
الأصل (ص). 


5 - أي: ينطبق عليه اللفظ الذي نبز به أهل السنة من أنهم مجسمة لإثباتهم 


الصفات فيكون هو أيضاً مجسما لأنه أثبت بعض الصفات . 


١54 


فَدَّرُوا المِرَاءَ وصَدّححوا بمذامب ال كدقطاء والتمركتوافثة الاتفان 
أ تاجلرا مع أكة الكشبيةوالة: ‏ يميم تتخست لوَاءِ ذِي القُوْآنٍ 
8 أؤلائلَا تتلا بوابنةولِكُع وكتَابكُهْوبسائرٍ الأذْيَانٍ 


لام - 


- 4564 


ديصان أثبتوا نوراً وظلمة فما كان من خير فمن النور وما كان من شر فمن 
الظلمة» وتناقضوا فزعموا أن النور اختلط بالظلمة. الملل والنئحل 
للشهرستاني 578/7” - 27074 الفهرس لابن النديم ص474. 

وقال ابن القيم رحمه الله: «وحكى أرباب المقالات عنهم (أي: عن الثنوية 
من المجوس): أن قوماً يقال لهم الديصانية زعموا أن طينة العالم كانت طينة 
خشنة وكانت تحاكي جسم النور الذي هو الباري عندهم زماناً فتأذى بهاء 
فلما طال ذلك عليه قصد تنحيتها عنه فتوحل فيها واختلط بها فتركب من 
بينهما هذا العالم المشتمل على النور والظلمة فما كان من جهة الصلاح فمن 
النور وما كان من جهة الفساد فمن الظلمة» إغائة اللهفان من مصايد الشيطان 
715 

الخطاب هنا موجه من هذا النافي المعطل إلى المتناقضين في الصفات وهم 
الأشاعرة ومن وافقهم في إثبات بعض الصفات ونفي البعضء» فيقول لهم: 
دعوا عنكم الجدل والمراوغة وصرحوا بمذاهب الفلاسفة الملاحدة وانفوا كل 
شيء أو أثبتوا إثباتاً تام كالمجسمة. ويعني بهم: أهل السنة المثبتين 
للصفات. 

المراء : المماراة والجدل. اللسان 6١/98؟.‏ 

المراد بمذاهب القدماء: مذاهب الفلاسفة» وقد تقدم عرض شيء من 
حقيقة مذهبهم وهو جحد وإنكار الباري جل جلالهء في الأبيات: 14 وما 
بعده» وسيأتي عرض مذهبهم في الكلام وغيره من الصفات في الأبيات: 
5 وما بعده. 

فى ط: «أئمة)اء» تحريف (ص). 

- يعني بهم: أهل السنة والجماعة المثبتين لأسماء الله وصفاته على الوجه 
اللائق به سبحانه. (انظر البيت 719/8). 
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41 


١‏ . والنَاسٌُ بَيِنَ مُصَدَقٍ أؤ بجاجدٍ أؤ تين ذَلِكَ أو شَبِيةثَانٍ 


م زع 


7 - فَاضْنَغ مِنَ الئّنزِيه تُؤساً كما والْفٍالجَمِيعَبِصَئْعَةوبَهَانِ 
4176 وكذاك لِك ملعت الإثبا بالك . ..مجنسيم نغ اخمل على الأقران 
4 - قْمَتَى سمحت لَهُمْ بوضف وَاحِدٍ عو عليك يفل التوشان 
0 فَصُرِعْت صِرْعَةٌ مَنْ عدا مُتأقِطأ وسط العَرِين مُمَورّْقَ اللّحْمَانٍ 
5 - فَلِذَاكَ ألْكَوْنًا الْجمِيع مَخَائَة الك مجسِيم إن صِ ْنَا إِلَى الْقُرْآنِ 
0 وَلِذًا ختغتار بَِةَالأكيَانِمِن أغتاقِكا في شالف الآأزمان 


الام - 


"اذ - 


هلاء؟ - 


كلاع - 


/الا5 - 


مصدق: وهو المثبت من أهل السنة. 

جاحد: هو المعطل تعطيلاً تاماً كغلاة الجهمية. 

بين ذلك: هو من نفى بعض الصفات وأثبت بعضها كالأشاعرة. 

شبيه أتان: هم الفلاسفة الذين جحدوا الباري وانسلخوا من الإيمان فصاروا 
كالأنعام بل هم أضل» والأتان: أنثى الحمار. 

يزعم نفاة الصفات أنهم ما نفوها إلا لتنزيه الخالق وتعظيمه وإبعاده عن نقص 
مشابهة المخلوقين» وقد تقدم بيان معنى التنزيه الصحيح وهو وصف الربٌ 
تعالى بما وصف به نفسه نفياً وإثباتاً. انظر شرح الطحاوية 2769/١‏ وما 
تقدم في مقدمة القصيدة. 

الترس: ما يتخذه المقاتل يتقي به الضربات وقد تقدم. 

تلبّط: تمرّعٌ وتقلَبَ. اللسان 84/80". 

العرين: مأوى الأسد. اللسان .787/١‏ 

يعني : إن تحاكمنا إلى القرآن وأخذنا بظواهر نصوصه الصريحة دون تأويل 
ولا تحريف وقعنا في التجسيم ‏ في زعمه -. 

ظ: «ولقد خلعنا». 

الربقة: عروة في حبل تجعل في عنق البهيمة أو يدها تمسكهاء ويقال: فلان 
أخرج ربقة الإسلام من عنقه يعني فارق الجماعة وخرج من الدين. اللسان 
١*٠‏ . 


١ 


4 وَلَنَا مْلُوكٌ فَاوَمُواالوسْلَ الألى بجاؤوًا بإِنْباتٍالصٌّمَاتِكَممَاني 
4 في آل فِسوْتَونٍ وقارونٍ وثف ا 
6 وَلَتَاالأئقةٌ كالفَلَاسِفَةٍ اا لعيغبؤوا أضلًا بِذِي الأدْيَانٍ 
4.41 يشتوغ أرشطوقع عيففة ُ معت إن ل 1 


- 20 


- 04 
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في الأصل حاشية ظهر منها ما يأتي: «أي الزنديق.. كذباً.. اسمه ماني» 
ومراد الناظم أنْ ملوكنا عاملوا الرسل كما يعامّل الزنادقة والكذابون. وماني 
زعيم المانوية ولد في بابل سنة 7١5‏ أو /ااكام. أحدث دينئاً بين المجوسية 
والنصرانية» وادعى أنه «فارقليط» الذي بشّر به عيسى عليه السلام. حكم 
عليه المجوس الزردشتية بالخروج عن الدين» فسجن وعذب حتى مات في 
عهد بهرام بن هرمز سنة 515” أو 77/1م. وكان لديانته رؤساء وأتباع في 
العهد الإسلامي ومنهم الجعد بن درهم. انظر الفهرست ١و"‏ ١ق‏ الملل 
والنحل للشهرستاني (ط دار الفكر): 548 وبرهان قاطع للتبريزي (تحقيق 
محمد معين» طهران) ١99/54‏ (ص). 

كذا فى الأصل.» ف. س. وفى بء طه: «وهامان وقارون ونمرود». وفي 
ظَ 1 اح طت» طع: اوقارون وهامان ونمرود». 

سبق التعريف بفرعون وقارون وهامان في حاشية البيت 27١‏ أمّا نمرود فهو 
ملك بابل الذي ناظر إبراهيم عليه السلام وحاجّه في ربّه» وكان طاغية 
جبّاراً. وكان ملك الصابئة الكنعانيين المشركين. انظر مجموع الفتاوى 7١/8‏ 
وتفسير ابن كثير "١/١‏ (دار التراث) . 

- وكلمة نمرود جاءت في أصولنا بالدال المهملة» وتأتي في المصادر 
- تقدمت ترجمة جنكسخان في حاشية البيت 259 وانظر البيتين: ٠لاء‏ /1811. 
أرسطو ويقال أيضاً: أرسطاطاليس  ”84(‏ ؟لاق.م) من فلاسفة اليونان 
وأطبائها. تلميذ أفلاطون ومعلم الإسكندر المقدوني» ومؤسس المدرسة 
المشائيةء» له كتب في الفلسفة والطب وغيرهما من ذلك كتاب «العالم الكبير) 
و«السماء والعالم». طبقات الأطباء والحكماء لابن جلجل ص7968 - 


١و‎ 


7 مَافِيهِه من ْنَالَإنَاللَهوقو قَالعَوش حارج هَذِوالأكُوَانِ 
44# كسلاولا الوا بان إلهفتا ‏ فشكل بالوعي لقان 
4 ولأنمجل هَذَارَةٌ فِوْتونٌ تلى مُوسَى وَل يِفْدِرْعَلَى الإيمَانٍ 
إدْقَالَ فوسى رَيْتَام كلم قَوْقَالمَمَاءٍوإئهناداني 
ارب 485 /وَكَذًَا ائِنُ سِيئًا لم 08 مِنكُمْ ولا أَنجَاعُهدُبَن صَائَعُوابِدمَانِ 
4 رَكَذَلِكَ الصُوسِي لَقَاأَنْعَدَا ذا فُدْرَةِلَمْ يخس مِن سَلَطَانٍ 


- 4" 


- 5 


- 06 


- 


/ا4 - 


والفهرست صلاه”. وعيون الأنباء لابن نين أصيبعة ص"2.8 ودائرة 
المعارف الإسلامية ."١7/١‏ 

- يريد بشيعة أرسطو جماعته وحزبه الذين ذهبوا مذهبه في الإنكار والجحود. 
تقدم تفصيل مذاهب أهل البدع في الباري عر وجل. (البيت: 756 وما 
بعده) . 

يعني: من أجل اعتقاد فرعون أن الإله لا ينبغي أن يتصف بخصائص 
الأجسام أنكر فرعون على موسى عليه السلام قوله إِنْ ربه فوق العالم» وإنه 
يتكلم بكلام يُسمع د وإنه ناداهء ولأجل هذا الإنكار لم يؤمن فرعون 


كما في .قوله 0 طقال وَعَوَنُ وما رب العكّيت )دل ر ب أل لوت والارض 
ا يك د كم مني )4 إلى قوله تعالى: مَل أبن تََدتَ إِلّهًا غَبقٍ 


- ل 


لََُملنّكَ يِنَ الْسْجْيننَ 409 [الشعراء: 7 - 79]. 

«ناداني»: ظء سء طتء طه: «متداني». وقد تقدم ذكر الأدلة على 

تكليم الله تعالى لموسى عليه السلام (الأبيات: 4١4‏ وما بعده). 

تقدمت ترجمة ابن سينا (البيت 84). 

الدّهان والمداهنة: المداراة والمصانعة والمخادعة. وهى أيضاً إظهار الشخص 

خلاف ما يبطن. اللسان 157/1. 

الطوسي: محمد بن محمد بن الحسن أبو جعفر نصير الدين الطوسي» ولد 

بطوس 817ههء فيلسوف كان رأساً في العلوم العقلية وكان مقرباً إلى هو لاكو 

قائد التترء وصنئف كتباً نصر فيها قدم العالم وبطلان المعاد وإنكار الصفات- 


يفن 


قل الخَلِيمَةَ والمّضَاةً وخحاملي ال مُرَآنٍ والفُمَهَاء فى المِلْدَانِ 


4 إِذْ مع مشَيهَةٌ ججَسَمَهةومًا واثوابدِين اك ابر الهِوئَانٍ 


- 


- 86 


وأنه ليس فوق العرش إله يعبدء واتخذ للملاحدة مدارس وجعل إشارات ابن 
سينا مكان القرآن فقال: هي قرآن الخواص. وكان ساحراً يعبد الأصنام» من 
كتبه شرح إشارات ابن سيناء وله شعر كثير بالفارسية» توفي ببغداد سنة 
الااهء إغاثة اللهفان 751//9» البداية والنهاية «١/781ء‏ الأعلام /ا/0 - 
ا" 

وقد وقع على الإسلام شر عظيم من الطوسي قبّحه الله. قال ابن القيم 
رحمه الله في إغاثة اللهفان عن الطوسي: «نصير الشرك والكفرء الملحد. . 
شفى نفسه من أتباع الرسول وأهل دينه فعرضهم على السيف. . فقتل الخليفة 
المستعصم بالله حيث قتله التشر الذين دخلوا بغداد سنة 5685ه ‏ وكان 
الطوسي وزيرهم ومشيرهم - والقضاة والفقهاء والمحدثين» واستبقى الفلاسفة 
والمنجمين والطبائعيين والسحرة. إغاثة اللهفان 751//7. 

وقال شيخ الإسلام رحمه الله: «هذا الرجل الطوسي قد اشتهر عند الخاص 
والعام أنه كان وزير الملاحدة الباطنية الإسماعيلية بالألموت» ثم لما قدم 
الترك المشركون إلى بلاد المسلمين وجاؤوا إلى بغداد دار الخلافة كان هذا 
منجماً مشيراً لملك الترك المشركين هولاكو فأشار عليه بقتل الخليفة وقتل 
أهل العلم والدين واستبقاء أهل الصناعات والتجارات الذين ينفعونه في 
الدنيا» منهاج السنة  448/#‏ 455. وسيأتي ذكر ما فعله بالمسلمين في 
الأبيات: 4٠‏ وما بعده. 

وقد تقدم أن أهل البدع يتهمون أهل السنة المثبتين للصفات أنهم مشبهة 
ومجسمة وحشوية (البيت 37/8) . 

- ذكر ابن القيم ‏ رحمه الله -: أنه وقف على كتاب للطوسي اسمه «مصارعة 
المصارعة» نصر فيه أن الله تعالى لم يخلق السموات والأرض في ستة أيام 
وأنه لا يعلم شيئاً وأنه لا يفعل شيئاً بقدرته واختياره ولا يبعث من في 
القبورء وبالجملة فكان هذا الملحد هو وأتباعه من الملحدين الكافرين بالله 
وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر» إغاثة اللهفان ؟//551. 


رذن 


6٠‏ وَلََا المَلاجِدَةٌ المُحُولُ أنقِةٌ الكّ 2 غطيل والشكين آل سِئان 
دولك تصانيف بها فائفتة: شل الشناووسائل الإحوان 


4 


- ؟؛4١‎ 


الملاحدة : جمع ملحدء والإلحاد في اللغة الميل والعدول. والإلحاد مذهب 
من ينكر وجود الله» وقد يطلق على المتشكك الذي يتظاهر بالاقتناع دون 
عقيدة. المعجم الفلسفي ص١5.‏ 5ا١.‏ 197., اللسان */588. 

- «السكين»: في الأصل: «التسكين»»: وكذا في طتء. طه. وفي طع: 
«والتشبيه؛ ولكن الصواب ما أثبتنا من غيرهاء وقد ضبط في ف بكسر 
السين ‏ رتشتديد- الكاف.. وقد وصفهو الناظم رحمة 241 أنه ائعة 
السكين لأن سنان بن سلمان وأصحابه كان لهم سطوة وقوة عظيمةء 
وقتلوا خلقاً من الملوك والرؤساء حتى خافهم الأكابر وصانعوهم 
بالأموال. وقد اشتهروا بأنهم كانوا يغتالون الناس بالسكاكين. انظر 
المراجع المذكورة في التعليق الآتي. 

آل سئان: هم أتباع سنان بن سلمان بن محمد بن راشد البصيري 
الملقب براشد الدين وبشيخ الجبل مقدم الإسماعيلية وصاحب 
دعوتهم في قلاع الشامء وأقام بالقلاع ثلاثين سنة وجرت له مع صلاح 
الدين وقائع وقصصء. ومذهبه الإلحاد والكفرء وأباح لأصحابه كل ما 
يشتهونه من فرج ولحم وشراب ونسخ عنهم العبادات. هلك سنة 
84ه. 

شذرات الذهب لاببن العماد 95/4؟ ‏ 98؟. سير الأعلام »187/5١‏ 
الأعلام /151ء أعلام الإسماعيلية ©9؟  ٠"‏ ". درء التعارض 7/0؟. 

كذا في الأصل وف و طه من المغالبة. وفي غيرها: «غاليتم» من المغالاة. 
ومراد الناظم: أن هذا المبتدع بعدما افتخر بمن سبقه من الملاحدة بدأ يفتخر 
بما تركوا من كتب ومصنفات تنصر بدعتهم وضلالهم فيقول لأصحابه: لا 
حاجة لكم أن تلتفتوا إلى نصوص الكتاب والسئة ولا تعتمدوا عليها في تقرير 
ما تريدون إذ أن عندنا تصانيف أوائلنا نعتمد عليهاء ونتلقى منها ونغالب بها 
خصومنا. ومعنى «غاليتم»: أننا ننافس بها غيرنا. 

الشفاء : كتاب لابن سينا في علم المنطق والفلسفة» وهو مطبوع. 


ىن 


447 وَكَذًَا الإِشَارَاتُ الَّبِي هِى عندكع قَدْصْمَئَ لَِوَاطِعْ الِومَانٍ 
3 -فَدُ صَجَحَتٌ بالصَّدٌ ممًا جَاءَ في النّ وْرَاةٍ وَالإلجيل وَالْفُوْقَانٍ 


 ؟؛"‎ 
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رسائل الإخوان: يعني رسائل إخوان الصفا وهي: إحدى وخمسون رسالة» 
وهي أصل مذهب القرامطة. وربما نسبوها إلى جعفر الصادق ترويجاً لها. 
وقد أملاها أبو سليمان محمد بن نصر البستي المعروف بالمقدسي وأبو 
الحسن علي بن هارون الزنجاني وغيرهماء وقد صنفوها على طريق الفلسفة 
الخارجة عن مسلك الشريعة. قال شيخ الإسلام عن هذه الرسائل: «هذا 
الكتاب هو أصل مذهب القرامطة الفلاسفة فينسبون ذلك إليه (يعنى: جعفراً 
الصادق) ليجعلوا ذلك ميراثاً عن أهل البيت. وهذا من أقبح الكذب 
وأوضحهء فإنه لا نزاع بين العقلاء أن رسائل إخوان الصفا إنما صنفت بعد 
المائة الثالئة فى دولة بنى بويه قريباً من بناء القاهرة». وقال عنها أيضاً: 
«يعلم كل عاقل يفهمها ويعرف الإسلام أنها تناقض الإسلام» منهاج السنة 
01 السبعينية ص49. .٠٠١‏ مجموع الفتاوى ه#/** 1‏ 1"8. 

كتاب الإشارات والتنبيهات في المنطق والحكمة لابن سيناء وهو مطبوع في 
ثلاثة مجلدات بتحقيق الدكتور سليمان دنيا. 

- ١لقواطع»:‏ أصله: قواطعٌَ. مفعول به. زاد اللام للضرورة (ص). 

أي: فيها البراهين القاطعة والأدلة العقلية التي تفيد اليقين» بخلاف الأدلة 
الشرعية التي تفيد الظن. ولا يزال الكلام موصولاً من الجهمي إلى صاحبه 
المتخيل . 

في هذه التصانيف من المخالفة للكتاب والسنة بل لجميع الكتب السماوية 
شيء عظيم. قال شيخ الإسلام ابن تيمية عن أحد هذه التصانيف التي يتفاخر 
بها هذا الزنديق» وهو كتاب «رسائل إخوان الصفا»: «فهل ينكر أحد ممن 
يعرف دين المسلمين أو اليهود أو النصارى أن ما يقوله أصحاب «رسائل 
إخوان الصفا» مخالف للملل الثلاث.. فإن في ذلك مخالفة الرسل فيما 
أخبرت وأمرت به والتكذيب 0 مما جاءت بهء وتبديل شرائع الرسل 
كلهم بما لا يخفى على عارف بملة من المللء فهؤلاء خارجون عن الملل 
الثلاث» مجموع الفتاوى 174/98. 


نكن 


45 هِي عِنْدَكُمْ مِثلُ النُصُوص وفؤقهَا في نحجةئَطهِكيَةوبَيانِ 
8 وإِدًا تحاكفنافإنَإِلَيِهِمُْ يَمَعْالتَحَاكغلاإِلَىالقُرَآنِ 
5 إِدْكَدْتَسَائَدْنًا بان نصُوصَهُ لَفَظعَةعُزِلتْعنلإيمَانٍ 
159 تراك مكمه غلبتو وانق: يول الكل رلا والتانعي 
يا وَيِح بجهم وانِنٍ يهم والألى الوا جهن لينيا فون اللتكوران 


6 


<-ٍ 


«إليهم») أي: إلى أصحاب هذه التصانيف نتحاكم» وننظر في كتبهم وآرائهم 


 ؟ةك‎ 
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ونسمع ونطيع لهاء لا إلى الكتاب والسنة. 

يعني: اتفق هو وأصحابه من أهل البدع على عدم حجية ألفاظ القرآن. وقد 
تقدم أن أهل البدع يردون كثيراً من نصوص السنة بحجة أنها أخبار آحاد ولا 
تثبت بها العقائد»ء وهم كذلك يردون دلالة آيات كتاب الله تعالى بحجة أنها 
لفظية لا تفيد اليقين» واليقين إنما يثبت عندهم بالكلام والعقل والنظر. (انظر 
البيت "8١‏ والتعليق عليه). 

يعني بالمعلم الأول: أرسطوطاليس» صار له شأن بين فلاسفة اليونان فأطلق 
عليه المعلم الأول» وتقدمت ترجمته في البيت رقم .48١‏ انظر آراء أهل 
المدينة الفاضلة» أخبار الحكماء لابن القفطي ص"»"؟ ‏ 255 187 - 184 
عند كلامه عن الفارابي. 

- يعني بالمعلم الثاني: أبا نصر الفارابي وهو محمد بن محمد بن طرخان بن 
أوزلغ» أحد الأذكياء. أصله تركي ولد سنة ٠15ه‏ في فاراب على نهر 
جيحون وانتقل إلى بغداد ونشأ فيهاء سمي المعلم الثاني لشرحه كتب أرسطو 
المعلم الأول. من كتبه «مبادىء الموجودات» و«إبطال أحكام النجوم» 
وغيرهاء وعليها تخرّج ابن سينا. وكان يقول بالمعاد الروحاني للأرواح 
العالمة لا الجاهلة» توفي سنة 94“#ااه», الأعلام 230/9 البداية والنهاية 
905١‏ السير »5١5/١8©‏ إغاثة اللهفان 9؟/75؟. 

تقدمت ترجمة الجهم بن صفوان (البيت )4١٠‏ والجعد بن درهم (البيت .)8٠‏ 
«الخوّران»؛: كذا ضبط في ف.» ويعني الخوّرء وهو الضعف والانكسار 
والجبن. ولم أجد هذا المصدر في المعاجم. (ص). يتهكم هذا الضال- 


١و‎ 


راك 0 5 6 5 ا 2 2 2 هام - م 
48 بَقَهَدْمِنَ التشبيهفيوتقكّة نَمقَضَّث فَوَاعِدَهُمِنالأؤْكَانٍ 

روه َ م 5ت اة / : 2 000 01 
٠‏ يَنْفِي الصَّفَاتٍ مَحْافة التََجْسِيم لا كلويىيعلى خجرولاقِوان 


648 


لل 2 


باثنين من أسلافه الماضين وهما الجهم والجعد ويقول: إنهما قالا بقول 
متناقض دفعهم إليه الخوف والخور ولم يجرؤوا أن يصرحوا كما نصرح 
نحنء قال شيخ الإسلام ‏ رحمه الله -: وكذلك الجهمية على ثلاث 
درجات: فشرّها الغالية الذين ينفون أسماء الله وصفاته.. فهو فى الحقيقة 
عندهم ليس بحي ولا عالم ولا قادر.. فعند ذلك تبين الناس أنهم لا يثبتون 
شيئاً لكنهم يدفعون عن أنفسهم الشنعة بما يقرّون في العلانية» فإذا قيل 
لهم: فمَن تعبدون؟ قالوا: نعبد من يدبر هذا الخلق» فقلنا: فهذا الذي يدبر 
أمر هذا الخلق هو مجهول لا يعرف بصفة؟ قالوا: نعم. وهذا قول أخذوه 
عن إخوانهم من المتفلسفة الذين يزعمون أن للعالم صانعاً لم يزل ليس بعالم 
ولا قادر. وعبّروا عنه بأن قالوا: نقول عين لم يزل ولم يزيدوا على ذلك. . 
غير أن هؤلاء الذين وصفنا قولهم من المعتزلة في الصفات لم يستطيعوا أن 
يظهروا من ذلك ما كانت الفلاسفة تظهره فأظهروا معناه.. ولولا الخوف 
لأظهروا ما كانت الفلاسفة تظهره ولأفصحوا به غير أن الخوف يمنعهم من 
إظهار ذلك» أ.ه باختصار يسير. التسعينية لابن تيمية 2144/١‏ وانظر الرد 
على الجهمية للإمام أحمد ص©8 .٠١5- ٠١‏ 

تقدم تعريف التشبيه في التعليق على المقدمة. 

- يعني : لال ا اع ا ا وج 
التشبيه بإثباته أنْ الله تعالى يسمع خلقه ويراهم ويعلم ما تكن صدورهم» 4 
له سبحانه المشيئة العامة والقدرة الكامككاة يرع كائن عن مشيئكته. 
والجهم يثبت يعبت أن العالم حادث وهذه الصفات التي أثبتها نقضت قاعدته التي 
ا ي التجسيم ويصرخ في 
الناس بذلك فوقع في التناقض. وقد بيّن الناظم رحمه الله كل ذلك فيما 
تقدم تعريف التجسيم في التعليق على المقدمة 

لا يلوي على خبر. أي : لا يلتفت إليه ولا يتوقف عنده (ص). 


ا١ا/ا/‎ 


١‏ وَيقولإنَ الهيَسَمَعُ أؤيِرَى وَكَذَاكَمغْلءْسِةَكزم: جتان 
+ بقولَإنٌ القذشةالزي لموَكائمِن مَزوالامُوان 
*0- وَيقُولإِنَ الفِغلَمَمُدُورَلكُ وَالكَوْنَ يَنْسِبمِهإِلَىالحَِئنَانٍ 
4 - وبِتَفْيِهٍ النَّجْسِيمَ يَضْرُْحٌ في الى واللَهمَاهَدَانِيكَفِقَانِ 
4ه اتنا فنا فخال ف] 5" ترا يخ الكعسيه والأفكان 


ه١‎ 


ون 5 


- 6045 


6 2 


من هذا البيت بداية السقط من س. 

الجهمية المتأخرون أشد تعطيلاً ونفياً من الجهم بن صفوانء فإن الجهم كان 
يقول: لا يجوز أن يوصف الباري تعالى بصفة يوصف بها خلقه لأن ذلك 
يقتضي تشبيهاً» فنفى كونه حياً عالماً وأثبت كونه قادراً فاعلاآً موجداً خالقاً 
لأنه لا يوصف شيء من خلقه بالقدرة والفعل والخلق» لكنه يثبت المشيئة 
مع قوله بالجبر ويقول بحدوث العالم خلافاً لمن قال بقدمه. أما المتأخرون 
أمثال هذا الزنديق الذي يتحسر على الجهم بأنه أثبت ما أثبت خوفاً ممن 
حوله من أهل السنة فهم ينفون نفيا مطلقا ولا يثبتون شيئاً. انظر الملل 
والنحل 27/١‏ التبصير في الدين ص29 الفرق بين الفرق 277١‏ وسيأتي 
في كلام الناظم عرض مذهبهم مفصلاً وبيان أن حقيقته إنكار وجود الله 
سبحانه. (انظر البيت: ٠١5٠‏ وما بعده). 

كذا في الأصل. ف. د. وفي غيرها: «متفقان». والمعنى: أن الجهم قد نفى 
ما نفى من الصفات خوفاً من تشبيه الله بالمخلوقين» وأثبت ما لا يقع عنده فيه 
تشبيه كالخلق والإيجاد والقدرة. فيقول هذا الزنديق: إن الجهم بإثباته بعض 
الصفات قد وقع في التجسيمء إذ الصفات لا تقع إلا على الأجسام فكيف 
يصرخ الجهم بنفي التشبيه والتجسيم ثم يقع فيه؟ هذا من التناقض . 

طع : من التشبيه» . 

- يعني: أننا لم نتردد أو نتناقض كما وقع من الجهم ولم نجبن عن التصريح 
بالنفي الشامل» بل قلنا إن إثبات شيء من الصفات هو محال حتى لا نقع في- 


1١74 


٠ 


وه 


في قدوم ركب الإيمان وعسكر القرآن7") 


وأتى قَرِيقٌ نَع قَالَأَلَااْمَعُوا 
مِنْ أؤزض طيبَة مِنْ مُهَاجر أَحَمَدٍ 
8 سَاقَوْتٌ فِي طَلَبٍ الإله فَدَلَّنِي ال 

مع فِطَرَةٍ الوحين جل جَلَالهُ 
فَتَواَقَ العقلُ الصَّرِيحٌ وَفِطْرَةٌ الو 
0١‏ /شَهِدُوا بأنَ اللَّهَجَلَ جلالَهُ 


7 رَهوَالإِلهُ الْحَنَُلَامَعبِوةَإلا م و 


هب كلمعب وو سِرَهُفبَاِلٌ 
4 وَعِبَاةَةٌ الوخفن غَايَهُ نحبه 


بِالحَتٌوَالمِرِمَانٍ والتَّبِيَانٍ 


مُعَفَودٌ دُبالمَلك سا 0/1 


وَجَعَ هه الأغلى العظيمٌُالَانِ 
ول سوست لاقيف لات 


0غ( 


84 


6٠ 


0 2 * 
معدل عَابِدههُمَاقطبََانٍ 


التجسيم أو نسبة الله إلى الحدوث والإمكان الذي هو من خصائص المخلوق. 
وبالجملة فنفاة الصفات يزعمون أنهم ينفونها خوفاً من الوقوع في أمرين: 
الأول: التجسيم لأن الصفات من خواص الأجسام والله ليبس بجسم . 

الثاني : الإمكان أي: جعل الله ممكن الوجود لا واجب الوجود لأن الصفات 
حوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث. وقد تقدم ذلك فى البيت 159. 
سقط عنوان الفصل من طه. 

تقدم تعريف الفطرة. (البيت 5517؟). 

5 «عقل»: كذا في الأصل وفا. وفي غيرهما: «عقلي» وبعده في طه: 
«فاعقلى ببيان»! . 

كذا في ف. وفيه ترتيب صعودي لما ذكر في البيتين السابقين. ووصف 
العقل بالصريح فى البيت السابق يرجح ما في هذه النسخة. وفي غيرها: 
«الوحي الصريح وفطرة الرحمن والمعقول» (ص). 


- القطب: الحديدة القائمة التي تدور عليها الرّحَى» والقطب: كوكب بين‎ - 6١5 


لحن 


6 رَعَلَِهِمَافَلَكُالهِبَاةَودائيٌ مَاَارَحمّى قام تٍالقُطبَانِ 
5 ومَدَارُهُ بالأفرأفررشدلهِ 9 لَابِالهَوَى والنَّفْس والشَّيطَانٍ 
١7‏ فَقِيامٌ دين اللَهِ بالإخلاص وال إَِسَانِإنَهُمَالهُأضْلانٍ 


6 لم يَئْجٌ مِنْعَضَبالإله ونَارِه 


48 والنَّاسٌ بَعْدُ فمشْركٌ بإِلنهِهٍ 


616 


الكل 5 


ا م 0 7 
إلا الزي اتش بوالأضلانٍ 
أو دو ابتتاعأ وله الموئفان 


الجدي والفرقدين يدور عليه الفلك. صغير أبيض لا يبرح مكانه أبداً. أو 
شبه بقطب الرَّحَى لأنّ الكواكب تدور عليه. ومنه قطب كل شيء: ملاكه. 
اللسان 581/١‏ - 

باء ظء س: فعليهما. 

- القطب مذكرء وأنّئْه الناظم هنا للضرورة»ء وكذلك أنث كلمة «الأصل» في 
البيت الآتي برقم 014. وانظر التعليق على البيت 78؟ (ص). 

يشهد لذلك قوله تعالى: (ربن ملم تعهثه إل لله وهو مين فد أسَتَمسَكَ 
ِالْعروزَ الْربهَهُ» [لقمان: ؟؟] وقوله: «قّن كن يا لِيَلهُ رَيْدِ عَيعَمَلٌ عم 
صَلِكًا ولا بغْرِك بِبَادَهَ رَيْكِ لَمدَأ» [الكهف: .]١١١‏ 

من فقد الشرط الأول من شرطي العبادة وهو الإخلاص لله تعالى وقع في الشرك» 
عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال: يا رسول الله مَن أسعد الناس بشفاعتك يوم 
القيامة؟ قال رسول الله يك : «لقد ظننت يا أبا هريرة أن لا يسألني عن هذا 
الحديث أحد أول منكء لما رأيت من حرصك على الحديث» أسعد الناس 
بشفاعتي يوم القيامة من قال: لا إله إلا الله خالصاً من قلبه أو نفسه» رواه البخاري 
ج١1‏ /ص19/ح44 فتح» كتاب العلم» باب 7# الحرص على الحديث. وعن 
أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: خرج علينا رسول الله لك ونحن نتذاكر 
المسيح الدجال فقال: «ألا أخبركم بما هو أخوف عليكم عندي من المسيح 
الدجال؟» فقلنا: بلى يا رسول اللهء فقال : «الشرك الخفيء أن يقوم الرجل فيصلي 
فيزين صلاته لما يرى من نظر الرجل» رواه ابن ماجه وقال البوصيري في الزوائد: 
إسناده حسن. سنن ابن ماجه ج؟7 /ص477 /ح4781» باب الرياء والسمعة» 
وقال الألباني: حسن» صحيح سنن ابن ماجه ج؟ /ص 4٠١‏ /ح84. 


يلا 


والَلَهُ لا يَوِضَى بكَئْرَةَفِغلِنَا لكِن بأ سَنيِومَعَلإيمَانٍ 
١‏ فالعَارِفُونَمُرائمُعإحسَانةُ والمسجاهِلُونعمُواتمن الإحسانز 
وَكَذَاكَ فَدْشَهِدُوا بأنَ للّهَدُو مدر لمي 


5 - وَهِوَالعَلِئُ يَرَى وَيسمَعُ خَلَقَهُ مِنْ فُؤقٍ عرش فَؤقٌ سِتٌ تنك ونان 
4 فيرى بيب التّمل فى عُسَن الدّبحى وَيَرَى تَذاكَ تَمَئْبَالأمِمَانٍ 


حي 5 


١"ه‏ أ 


تين 5 


ومن فقد الشرط الثاني من شرطي العبادة وهو اتباع الكتاب والسنة وقع في 
الابتداع والضلال. عن ابن عباس رضي الله عنها أن رسول الله َي خطب 
الناس في حجة الوداع فقال: «إني قد تركت فيكم ما إن اعتصمتم به فلن 
تضلوا أبداً كتاب الله وسئّة نبيه» الحديث رواه الحاكم وصحح إسناده ووافقه 
الذهبي والحديث أصله في الصحيحين. المستدرك ج١‏ 0 /ح8١".‏ 
كما قال تعالى: ظاألى حَنَّ لوت ولو تلوح نكل أحسَنُ عملا وهو امد 
5 هك [الملك: ؟] فلم يقل: «أكثر عملاً». 
هل العلم والمعرفة يحرصون على إحسان العمل بتحقيق شرطيه: الإخلاص 

والمتابعة» أما أهل الجهل والتفريط فقد غفلوا عن ذلك فوقعوا في الضلال. 
يدل عليه قوله تعالى: «لس كدي م * َهْوَ أَلسَمِيعٌ ابي 4 [الشورى: 
.]١١‏ 

يدل عليه قوله تعالى: معدم مَعَاتِع ألْعَيْبِ لا يعْلْمهَا إلا هو و 

لبر وَالبحر وما فنفظ من وَرَقَةَ إل يَمَكثهًا ' لا حَبَةَ فى 0 0 7 
رظب ولا ياس إلا في كتب تبن 46 [الأنعام:. 9]. 
- وقوله: «ست ثمان» الأمل أن يقول: ست وثمان»ء وحذفت الواو لضرورة 
الشعرء والمراد الجمع فتكون أربع عشرة وهي السموات السبع والأرضون 
السبع» فيرى سبحانه وهو على عرشه ما تحت الأرض السابعة. وانظر ما 
سبق فى البيت .5١7‏ 

يعني : ع النمل في ظلمة الليل الشديدة. 

#تقلب ‏ الأجفان»: أي الإيماء بالعين والتلفت بها. يدل عليه قوله تعالى: 
«يتلج عَلِنَةَ الْأَعَيْنِ» [غافر: .]١9‏ 


14١ 


6 وَضَحِيِجٌ أَضْوَاتٍ العِبَادٍ بِسَمعِهٍ وَلدَيهِلايَتَسَابَةًٌالصَّوْئَانٍ 
وشو العلية با توسوث غطةة. .فى للسوية عور نطق إضنان 
١‏ بَلْ يسوي فِي عِلْمِه الدَّانِي مَعَ ال لَاصِي وَدُو الإشرَارٍ والإغلَانٍ 
4 رَمُوَالعَلِيمْ بِمَايَكُونُعَدأَرَمَا قَدْكَانَ والمغعْلُوم فِي دَاالآنٍ 
6ه وك قبي لغ يكنة لزكناة كف ٠‏ ل يتكرة مرعر إذي الابان 


٠ه‏ وَهوَالقََدِيرٌ فكلُ شَىء فَهُومَفُ 2ُورلَهُ طوْعأابلاعِضصبَانِ 


66ل 


كعمد 


يفنل 5 


4 


خرف 5 


الضحجيج: الصياح عند المكروه والمشقة والجزع. اللسان م 
والمقصود هنا: الأصوات العالية المختلطة. 
«يتشابه): كذا في ظ) دىء طه. وفي الأصل نقط حرف المضارع 
بالفوقانية والتحتانية معاًء وأهمل نقطه في فء. وفي ب» طتء» طع 
بالفوقانية. وقد سبق لفظ الصوت في البيت 47١‏ مذكراًء وهو الصحيح 
في اللغة (ص). 
- يدل عليه قوله تعالى: «أمّ يَنِكُ أَلسَمْمَ وَالأبْصرَ4 [يونس: ]”١‏ وقوله: 
وَلَلّهُ يَمَعْ عَاوْوَشاً إِنَّ أنه سيم بَصِيرٌ4 [المجادلة: ]١‏ وقوله: آم يحسَبْونَ أن 
لا حَْمَعٌ سرهم وَجَوبهُمْ بل وَرُسْنا ليم يَكتْبنَ 49 [الزخرف: .]8١‏ 
يدل عليه قوله تعالى: طوَلْمَّدَ عَلَقَنَا لاضن وَبَعْدَ ما نُوَسْوسٌ يوء نَنْسمٌ» [ق: 
5] أي: أن الله تعالى يعلم ما تحدث به النفس فلا يخفى عليه ما تخفيه 
السرائر وتضمره القلوب . تفسير ابن كثير لقف تفسير الطبري مجلد /١"‏ 
ج15 .؛ وقوله: ظطاأآم يحَبْونَ أنَا لا سَْمَعٌ سِرَهُمْ ويجونهم بَلّ وَرُسْنًا لديم 
يَكْنْبنَ 469 [الزخرف: .]8١‏ 

. 5 121 5 2 ا د لبي 201000 أ - 
يدل عليه قوله تعالى: #اسَوَآء ينك مَنْ أسَرّ الْقََلَ وَمَن جَهَرَ به. وَمَنْ هْوَ 
مُسْتَحْفٍ بلْبَلٍ وَسَاربٌ بِالتبَارٍ 469 [الرعد: .]٠١‏ 
وهذا من سعة علم الله تعالى أنه يعلم ما لم يكن لو كان كيف يكون كما 
قال تعالى: ظطلَوٌ حَرَجْا نكر مَا رَادُوَكُمْ إلا حَبَالا» [التوبة: 47] وقوله: 
وَل رُدُوأ لَعَادُوا لِمَا موأ عنة» [الأنعام: 18]. 


يدل عليه قوله تعالى: إإرك اله ع كل سَنَْو ك4 [البقرة: .]7١‏ 


187 


١ه‏ رع هومُفدْرَتهِيِدُِلَبأنة هُوَخَظِنقُ الأَقْعَاللِلحَيِوَانٍ 
"له هي حَأْفهُ عنأوأفعالَ تفع حَمَأْوَلَايِعَتَائضٌالأهرَانٍ 


*7ه لك أمْلَ الجبر والتَّكْذِيبٍ بال أَقُدَارِمَاائلمَتحث لَهُْعَيَِانٍ 
4م -نظووا بِعَيِلْئ أغرَرٍ إِذ فَائَهُمْ نظن المَصِير وغَارَتٍ العَهِبَانٍ 


الاة ‏ 
يضف 5 


ويل "5 


تون 5 


كذا فى ف. وفى غيره: «تدل». 


. تقدم تفصيل الكلام على خلق الله تعالى لأفعال العباد والرد على الجهمية 


(راجع البيت: ١6١‏ وما بعده). 

أهل الجبر: هم الجبرية من الجهمية ومن وافقهم القائلون بأن العباد 
مجبورون على أفعالهم وأن الأفعال تصدر من العبد بغير اختياره بل هي منه 
كحركة المرتعش»٠‏ وقد تقدم تفصيل ذلك في البيت ١8٠‏ وما بعده. 
المكذبون بالقدر: هم القدرية من المعتزلة ومن وافقهم. وقولهم في أفعال 
العباد على الضد من قول الجبرية» فهم يقولون: إن الله تعالى غير خالق 
لأفعال الناس ولا لشيء من أعمال الحيوانات. وقد زعموا أن الناس هم 
الذين يقدرون على أكسابهم وأنهم خلقوا أفعالهم وأنه ليس لله عر وجل في 
أكسابهم ولا في أعمال سائر الحيوانات صنع وتقدير. ولأجل هذا القول 
سماهم المسلمون قدرية. الفرق بين الفرق ص77١.‏ الملل والنحل 29/١‏ 
الدين الخالص لمحمد صديق حسن .١648/#‏ 

غارت العين: دخلت في الرأس. يشير الناظم ‏ رحمه الله إلى أن الجبرية 
نظروا إلى عموم القدرة والمشيئة فسلبوا العبد قدرته واختياره» وجعلوه 
مجبوراً على أفعاله؛ وعموا عن جانب التكليف والأمر والنهى. أما القدرية 
فنظروا إلى جانب الأمر والنهي والثواب والعقاب؛ وعموا عن خلق أفعال 
الشادوعن القدر -السابق.! آنا هر التق معو ا انبره الأعزين_ فقالرة "إن 
الحركة تقع بقدرة العبد وإرادته التي جعلها الله فيه» فالله سبحانه إذا أراد 
فعل العبد خلق له القدرة والداعى إلى فعله. فيضاف الفعل إلى قدرة العبد 
إضافة المسبب إلى سببه» ويضاف إلى قدرة الرب إضافة المخلوق إلى 
الخالق. انظر شفاء العليل ١45‏ - 141. وتقدم الكلام على القدر وخلق 
أفعال العباد في البيت: ١8٠‏ وما بعده. 


الذيل 


نون 5 1 القَدَر الَذِي حَانَ الْوَرَى فى فاته هُوَ قُدْرَةُ الو يهن 
ا/ب) الور ابن عقيل ذا مِنْ أخمد لتق اك ]لاعن لضا الوكاني 
/الاه _ قَالَ الإِمَامُ حني القلرت نليظة: ذات المعصبار وَغدئ ذا انان 


9٠9‏ عو 


ور 


##قيوله هفنا كعبا لها فتلا عسل 15 عه نات انه لمان 


يضف 5 
وكوك 5 


منع صرف «عقيل» للضرورة. وابن عقيل: علي بن عقيل بن محمد بن عقيل 
البغدادي الظفري المقرىء الحنبلى الأصولي أبو الوفاء 85١(‏ ب 61ه). 
عالم العراق في وقته أحد الأئمة الأعلام» كان معتزلياً في أول حياته ثم 
أشهد على نفسه أنه تاب عن ذلك وصحت توبته ثم صنف في الرد عليهم. 
من مصنفاته «الفنون» وهو أشهرها و«الواضح في الأصول» و«الجدل على 
طريقة الفقهاء» سير أعلام النبلاء »4847/١19‏ ذيل طبقات الحنابلة 2١47/١‏ 
لسان الميزان 547/4», الأعلام 311/4". 

قال إسحاق بن إبراهيم ب بن هانىء النيسابوري في مسائل الإمام أحمد : وسئل عن 
القدر فقال: القدر قدرة الله على العبادء قال الرجل: إن زنى فبقدر الله وإن 
سرق فبقدر الله؟ قال: نعمء الله عزّ وجل قدره عليه؛ مسائل الإمام أحمد لابن 
هانىء ج7 /ص ».١155‏ وقد أورد الناظم ‏ رحمه الله - مقولة الإمام أحمد مختصرة 
في كتابه «شفاء العليل» ثم قال: «واستحسن ابن عقيل هذا الكلام جدا وقال 
0 هذا يدل على دقة علم أحمد وتبحره في معرفة أصول الدين» 
وهو كما قال أبو الوفاء» شفاء العليل ص١".‏ 

د: «كل بيان). 

الحياة الكاملة هي التي لا يتطرق إليها نقص بوجه من الوجوهء وحياته 
سبحانه وحده هي الحياة الكاملة التي لم يسبقها عدم ولا يلحقها فناء» 


كما قال تعالى: «وَبرِكَلْ عَلَ التي الى لا يَمُوتُ وَسَبَحَْ يحَنْدِودْ » 
[الفرقان: 68]. 
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وكدَّلك القَيومٌمِئْ أوصَافِهٍ مَالِلمَنَاملدَيِهِمِنْغعَسَيَانِ 
:54 وكَذَاكٌ أَؤْضَافٌ الكفال نجبيفها كبك لهةومَدارَمَاالوَصِفَان 
1 فمصَبحخ الأؤْصَاف والأفعالٍِوال أَسْمَاءٍخ ما ذَننِكَالأضلانٍ 
ولأمجل ذا جاء العَبِيتبأنَهُ فِيآبةالكويِي وؤيعِمرانٍ 


4 قال تعالى: لاه ا إِلَهَ الك ل الِْوم ل تَأَحْدْمُ كد 15 4535 
[البقرة: 1808]» وقال: «#وعتت الْوجُوه لِلَحَيَ الْفبورٍ » [طه: ]١١١‏ والقيوم: 
من أسماء الله تعالى العظيمة وهو كامل الحياة القائم بنفسه والقائم بأمر كل 
شيء في رزقه والدفع عنه وتدبيره وصرفه في قدرته. و سيفسره الناظم في 
فصل آخر (البيت 07”787. وانظر تفسير القرطبي 0530 0 0 
الرحمن للسعدي ه/"٠".‏ 

- قال تعالى: وه امكل الْأَل وَهْوَ لمَزيرٌ الْمكِم4 [النحل : 
قال شارح اعد الله - أثناء كلامه على اسمي 3 0 «على 
هذين الاسمين مدار الأسماء الحسنى كلهاء وإليهما ترجع معانيها. فإن الحياة 
مستلزمة لجميع صفات الكمال فلا يتخلف عنها صفة منها إلا لضعف الحياة» 
فإذا كانت حياته تعالى أكملٌ حياة وأتمّها استلزم إثباتها إثبات كلّ كمال يضادٌ 
نفيه كمال الحياة. وأما القيوم فهو متضمن كمال غناه وكمال قدرته فإنه القائم 
بنفسه فلا يحتاج إلى غيره بوجه من الوجوه, المقيم لغيره فلا قيام لغيره إلا 
بإقامته فانتظم هذان الاسمان صفات الكمال أتم انتظام» أ.ه. 
شرح الطحاوية 41/١‏ - 97. وانظر مختصر الصواعق .50١/١‏ 

١‏ 2 حء ط: «الوصفان». 

"6:4 ف: «فلأجل». 
- يشير إلى ما جاء عن أسماء بنت يزيد بن بن السكن قالت: سمعت 
عزن الله كيك يقول في هاتين 000 أ 5 اكه إلا هو الى الَُْوم» 
[البقرة: 68؟] و#اكدَ © أنه /ه يله إلا مر لح القيوم © [آل عمران: 
]١ ١‏ «إن فيهما اسم الله لأ 0 رواه الإمام أحمد 45١/56‏ من 
طريق محمد بن بكر عن عبيدالله بن أبي زياد عن شهر بن حوشب عن- 


هقم1] 


4 إِسْمٌ الإلنه الأَغظَمْ اشئملاعلى اش مالي والمقَهوممُفتَرنَانٍ 
4 نالك مرجفها إلى الاشمين يد .ري ذال ذو فصر يهةا المنان 
18 إ]لأرافةٌ والكسوافة والوافنا .ول ةالمحكة وهو ذو الإختشان 


ه5» - 


أسماء عن رسول الله © به. ومحمد بن بكر هو ابن عثمان البرساني» 
صدوق يخطىء كثيراًء التقريب 476. وعبيدالله بن أبي زياد هو القداح أبو 
الحصين المكي ليس بالقوي. التقريب ."7١‏ وشهر بن حوشب هو مولى 
أسماء بنت يزيد بن السكن صدوق كثير الإرسال والأوهام. التقريب 559. 
فإسناد الحديث لا تقوم به حجة» كما لا يخفى. 

وروى ابن ماجه 47/5" /ح5407؛ من طريق غيلان بن أنس يحدث عن 
القاسم: عن أبي أمامة عن رسول الله وَيكُكْ قال: «اسم الله الأعظم الذي إذا 
دعى به أجاب» فى سور ثلاث: البقرة وآل عمران وطه». وقال البوصيري 
في الزوائد :7١4/‏ في إسناده مقال» غيلان لم أر من جرّحه ولا من وثقه. 
ثم ذكر له متابعة وشاهداً. 

والشاهد من سورة طه: وحمت الْوْجُْ بِنْحَ الْقيوْرٌ4 [طه: ,]١١١‏ 
وغيلان بن أنس هو الكلبي أبو يزيد الدمشقي مقبول. التقريب "44. 
والقاسم هو ابن عبدالرحمن الدمشقي صاحب أبي أمامة صدوق يغرب 
كشيرا: التقريب 4868. وروى ابن ماجه ” /ص965" /ح١9901,‏ عن 
القاسم بن عبدالرحمن نحوه موقوفاً. وقال البوصيزي في الزوائد :7١4/#‏ 
رجاله ثقات وهو موقوف. وبهذا يظهر أن الحديث لا تقوم به حجة 
لضعف القاسم بن عبدالرحمن ولأنه يرويه مرفوعاً تارة وموقوفاً على نفسه 
تارة. والله أعلم . 

«الإرادة»: يدل عليه قوله تعالى: #يِيدُ أَنَهُ بِحكُم الْشْرَ ولا ريد بحكُم 
َلْصْمَرَ # [البقرة: ]١48‏ وراجع البيت .4١8‏ | 
«الكراهة»: يدل عليه قوله تعالى: #رَلكن حر أَنَّهُ أَلِمَائَهُمْ4 [التوبة: 
55)] وراجع البيت .5١6©‏ 1 

«الرضا»: يدل عليه قوله تعالى: #رَضَ ألَّهُ عَنْهُمَ وَرَضُوا عَنَدُ» [المائدة: ]١١9‏ 
وراجع البيت .45٠‏ 5 
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5 د وَل الكمال المطاق الغارئ عن الك شسبيتة واتكمعينل بالإتصتان 
1 وَكَمَالُ مَنْ أعطى الكَمَالَ لئفْسِهٍ أؤلى وأقدَمُوَهوَأْعظَعْ فَانٍ 
4 ايكون فذ افطئ اتفال رفاك :305 السكسهجال اذاك ذو ]ني كيان 


ال ا" : 4 1 20 0 

- ع 5 ٠‏ و 0 03 
666 وَلَهُ 0 وقذَرَةٌ وَإِرَادَةٌ والعِلمُ بالكلئ والأغان 
0١‏ . واللَهُ مَذْأعط اذك وَليسق ف 2َارَضفَهُ فانئججث مِنَالمِهْمَانِ 


6 بخلافٍ نُؤم العَبِدِئُعَجِمَعِهٍِ والأكلمِئْهةُوخحاج ةالأئِدَانِ 


- «المحبة): يدل عليه قوله تعالى: «إوَّ أله يب اليرت يفوت فى سبلو 
ار بشِكن مَرَصُوصٌ 49 [الصف: 4] وراجع البيت 416. 
«الإحسان» 0 «وين حكما لَحْسَنَ أنَّهُ إِيَكَ 4 [القصص : 
/ا] وقوله: وقد أَحْسَنَّ بي إذ أُخْرَحَنٍ مِنّ أَليَجَْنِ» [يوسف: .]٠٠١‏ 

5 29 الكمال المطلق: الذي ليس فيه نقص بوجه من الوجوه ولا يعتريه تشبيه ولا 
تمثيل بل يتضمن الأمور الوجودية والمعاني الثبوتية الكاملة العالية. شرح 
الطحاوية 21١9/١‏ مختصر الصواعق .110/١‏ وتقدم تعريف التشبيه والتمثيل 
في التعليق على المقدمة. 
- نهاية السقط من س. 

1 - النفسه»: متعلقة بما بعدها. قال تعالى: هوه امكل الْدمْل» [النحل: ]5١‏ 
فله سبحانه المثل الأعلى في جميع صفاته وأفعاله, وكل كمال ثبت للممكن 
أو المحدث لا نقص فيه بوجه من الوجوه فالواجب القديم أولى بهء وكل 
كمال لا نقص فيه بوجه من الوجوه ثبت نوعه للمخلوق المربوب المدبر 
فإنما استفاده من خالقه وربه ومدبره فهو أحق به منه. انظر درء التعارض 
70١‏ 8 0”ء شرح الطحاوية »41//١‏ مجموع الفتاوى */1910. 

4 2 كذا في الأصل وحاشية ف وط. وفي غيرها: «سميع مبصر متكلم» بالرفع. 

6٠‏ - أي: العلم بحقائق الأشياء وماهيتها على وجه العموم ومعرفة خصائص 
أعيانها وجزئياتها على وجه الخصوص . 

د الكمال الذى تست إلى المخلوق ويتطرق إليه النقمن لآ يتس إلى لدت 


ا١/ما/‎ 


*56 -إذ تلك ملزوماتٌ كُونٍ العَبِدِمُخ حَاجأاوتَلْكَ لَوَاذِمُ النُفُصَانٍ 
4 وكذًا لَوازِمُ كَوْنِهِ جَسَداأنَعَم وَلَوَاذِمُ الإغداث ولإفِكَانٍ 
ههه _يتقدَّسٌ الجَخَفِنٌُ جل جَلَالَهُ عَتْهَاوَعَة عَنْ أغضًاءٍ ذِي جَُئْمَانٍ 
5 واللهُ ري لع يَرَن معكلماً وكلامُة المهسخوئعٌ بِالآذانٍ 
/ده ‏ صِدُقاً وتمذلا أخكمث كَلِمَاثَُهُ لها وإخجارابِلَانْفصَانٍ 


- وَرَسُولَهُ فَدْعَادْ بِالكَلِمَاتٍمِنْ ذغ وَمِنْ عَيِنٍ ومِنْ شَيِطَانٍ 


645 


665 


 66ا/‎ 


- 664 


تعالى كالنوم والجماع والأكل والشرب ونحوها. فهذه كمالات في حق 
المخلوق يعاب من لم يتصف بها من المخلوقين لأنه ناقص وهي مكملة له 
وهى لازمة له لأنه جسد حادث ممكن» بخلاف الخالق جل جلاله فهو 
سيحانه له الكمال المطلق الذي لا يفتقر معه إلى صفات تكمله. راجع 
حاشية البيت رقم 847» وانظر درء التعارض ” /ص"5. 

«الإحداث»: يعني لوازم كونه محدثاً كاثناً بعد أن لم يكن. 

«الإمكان»: يعني كونه ممكن الوجود يسبقه عدم ويلحقه عدم لا واجب 
الوجودء وليس أحد واجب الوجود إلا الله تعالى. 

طه: «جسمان)». 

شرع الناظم رحمه الله في إثبات صفة الكلام وإثبات القول الحق فيهء» مع 
التعرض لاختلاف المذاهب في ذلك. 

قال تعالى: #وَتَسَتْ كِلِمَتُ رَيْكَ هدم وَدَزْلَا ل بول لِكَلِمَتِِ» [الأنعام: 
6] أي: صدقاً في الأخبارء وعدلاً في الأحكام. تفسير ابن كثير 151//1. 
0 الكلام في لغة العرب نوعان: 

الأول: الخبر كجاء زيدء وهو يحتمل الصدق والكذب لذاته. 

الثانى: الإنشاء وهو الطلب كطلب فعل أو طلب ترك وهو لا يحتمل الصدق 
والكذت لذاته لأنه ليس له مدلول خارجي يطابقه أو لا يطابقه. 

انظر الإيضاح في علوم البلاغة للخطيب القزويني ج١/8ه.‏ 

يشير إلى حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله وك كان يعوذ 
حسناً وحسيناً يقول: «أعيذكما بكلمات الله التامة» من كل شيطان وهامة»- 


16848 


4 أيعودٌ بِالمَخُلُوقٍ حَاشَاٌمِن ال 
بل تماد بِالكَلِمَاتٍ وَهُىَ صِمَانثَهُ 
0١‏ وَكَذَلِكَ المُرَآنُ عيِنكَلَامِوال 


5 ل/موَفَُوْلُرَتي كله لًابغضَة 


إشراكوَهْوَهْعَامُالإِيمَانٍ 
ع نات أ م ليِسَث مِن الأكوانٍ 
2 ل 4 0 
آللّفظ والمغتى بلا رَوَعَانٍ 


2 ومن كل عين لامة» رواه البخاري 508/5 فتحء كتاب الأنبياء» باب .٠١‏ 
قال نعيم بن حماد شيخ البخاري وهو من أئمة السنة: لا يستعاذ بالمخلوق 
ولا بكلام العباد والجن والإنس والملائكة» وقال البخاري عقبه: «وفى هذا 


دليل أن كلام الله غير مخلوق وأن 


سواه خلق» خلق أفعال العباد ص؟:7١.‏ 


4 7 (أيعوذ): كذا فى «الأصل» وفى فء ظ: «أفعاذه. وكلاهما جيد. وفي 


غيرها: (أيُعاذ). 


7 


١‏ 2 يُعرّض ببطلان قول المعتزلة وغيرهم القائلين بأن كلام الله تعالى مخلوق في 
بعض الأجسام وابتداؤه من ذلك الجسم لا من الله فلا يقوم بنفس الله تعالى 


انظر مختصر الصواعق ؟/ 241/7 


وسيأتي في كلام الناظم ذكر هذا القول 


والرد على قائله. انظر البيت: 87594 وما بعده. 

6 د يعرض الناظم ‏ رحمه الله - في هذين البيتين ببطلان قول الأشاعرة والكلابية 
القائلين بأنَ كلام الله تعالى كلام نفسي يقوم به كقيام الحياة والعلم وليس 
حروفاً ولا أصواتاء فأثبتوا المعنى ونفوا اللفظ وجعلوا الكلام بعضه غير 
مخلوق وهو المعنى وبعضه مخلوق وهو اللفظ. 
انظر مختصر الصواعق ص51/4» /ا/ا5» درء تعارض العقل والنقل 27١/9‏ 
شرح جوهرة التوحيد للباجوري ص7١١ »1١194-‏ إعجاز القرآن للباقلاني 
ص 751١-70‏ حاشية الدسوقي على أم البراهين ص9١٠؛‏ مجرد مقالات 
الأشعري لابن فورك ص04 57» شرح العقائد النسفية للتفتازاني ص47 41. 
وسيأتي في كلام الناظم تفصيل مذهبهم والرد عليهم. انظر البيت: 7810 وما 


بعدذه. 


10 


4 لكنّ أضوات الْهِجَاهٍ وفِغلَهُمْ كَمِدَايِجِمْوالوَقُ مَخُلوقَانٍ 
6 فالصّوتُ لِلْمَارِي وأكنّ العلا مَكلامُربٌالعزش ؤي الإخسَانٍ 
5 هذا إدًا مَاكَانَفَءَوَسَاظ ةً كَقَرَاءَةَالمخلُوقٍ لافُرآن 
7 فإدًا الْعَفّتْ يَلْكَ الوسَاطَةٌمِثْلَمَا قَذْكأمَالمِوْلودَهِنْعِمرانٍ 
8ه فَهُنالِكَ المخْلُوقُ نَفْسُ الشف علا شَيِءْمِنَ المشموع فافْهَمْدَانٍ 


- فعلهم يعني: قراءتهم وكتابتهم . 


0606ل 


/اكم د 


 هك6م‎ 


المداد: الحبر الذي يكتب به. 

الوّقّ: جلد رقيق يكتب فيه. 

يشير الناظم رحمه الله في هذا البيت إلى التفريق بين اللفظ والملفوظ والقراءة 
والمقروء؛ وسيأتي في كلام الناظم تفصيل ذلك في البيت: 7554 وما بعده. انظر 
مختصر الصواعق المرسلة ص 447 وما بعدهاء مجموع الفتاوى .18/١7‏ 

في «مختصر الصواعق المرسلة»: «أصوات العباد من أفعالهم أو متولدة عن 
أفعالهم فهي من أفعالهم فالصوت صوت العبد حقيقة والكلام كلام الله حقيقة 
أداه العبد بصوته كما يؤدي كلام الرسول وغيره بصوته فالعبد مخلوق» أ.ه 
وصفاته مخلوقة وأفعاله مخلوقة. وصوته وتلاوته مخلوقة والمتلو المؤدى 
بالصوت غير مخلوق. مختصر الصواعق ص 487‏ 4487» وانظر خلق أفعال 
العباد الأثر رقم 457 ص178», درء تعارض العقل والنقل ؟/١٠”‏ وما 
بعدهاء مجموع الفتاوى .178/١7‏ 

ذكر الناظم رحمه الله في الأبيات السابقة النوع الأول لسماع كلام الله وهو 
إذا ما كان بواسطة,ء أما إذا انتفت الواسطة كما انتفت فى حق موسى 
عليه السلام لما كلمه الله تعالى» فيكون المسموع كله من صوت وألفاظ 
ومعان كلام الله حقاء والمخلوق هو نفس سمع السامع المخلوق. 

انظر مجموع الفتاوى ١//١7‏ وسيأتي شرح ذلك مفصلاً في البيت: ٠54‏ 
وما بعده. 

قوله السمع»): يعني به سمع المخلوق وهو هنا سمع موسى عليه السلام. 
ويعني بالمسموع هنا كلام و الله تعالى. 


لحل 


ع كار م 11و م َّ اع 
84 هَذِي مَقَالةَ أخمدٍ ومُحَمَدٍ وخصُومهمْمِن تَِغدٌطائِمَمَانِ 


ف: «هذا مقالة. ..2. 


- قال عبدالله بن الإمام أحمد رحمهما الله سألت أبي: ما تقول في رجل 
قال: التلاوة مخلوقة وألفاظنا مخلوقة والقرآن كلام الله عزّ وجل وليس 
بمخلوق؟ وما ترى في مجانبته؟ وهل يسمى مبتدعا؟ فقال: هذا يجانب» 
وهو قول مبتدع: وهذا كلام الجهمية. السنة لعبدالله بن الإمام أحمد /١‏ 
ص*"١١‏ /رقم ك,>,., وانظر درء التعارض ١/١551؟.‏ 

«محمّد» : المرادبه : الإمام محمد بن إسماعيل البخاري رحمه الله (وستأتي ترجمته تحت 
البيت »)١575‏ حيث قال بعد أن أسند عن يحيى بن سعيد قوله : «ما زلت أسمع من 
أصحابنا يقولون: إن أفعال العباد مخلوقة» قال البخاري: «حركاتهم وأصواتهم 
واكتسابهم وكتابتهم مخلوقة.» فأما القرآن المتلو المبين المثبت في المصحف 
المسطور المكتوب الموعى في القلوب فهو كلام الله ليس بخلق». خلق أفعال العباد 
ص5 ” وقال محققه : إسناده صحيح » وانظر كذلك ص" من الكتاب نفسه . 

سبب تخصيص الناظم ‏ رحمه الله لهذين الإمامين الجليلين بالذكر أنهما 
إماما أهل السنة والجماعة وقد رويت عنهما ألفاظ يوهم ظاهرها تأييد ما 
ذهب إليه الكلابية اللفظية» من أن كلام الله تعالى بعضه مخلوق وهو اللفظ 
وبعضه غير مخلوق وهو المعنى» وقد تمسك بهذه الروايات أهل البدع 
وانتسبوا إلى هذين الإمامين ونسبوا المذهب إليهماء وقد روي عن الإمام 
أحمد ‏ رحمه الله أنه قال: «لفظي بالقرآن مخلوق» وروي عن الإمام 
البخاري ‏ رحمه الله أنه قال وقد سئل عن اللفظ بالقرآن: «أفعالنا مخلوقة 
وألفاظنا من أفعالنا» وأشاع عنه محمد بن يحيى الذهلي أنه قال: «ألفاظنا 
بالقرآن مخلوقة». وقد تولى أئمة أهل السنة الذب عن هذين الإمامين والرد 
على من نسب هذا المذهب إليهما مما لا مجال لتفصيله هنا. انظر مجموع 
الفتاورى 7514/١7‏ وما بعدهاء مختصر الصواعق المرسلة ص585 وما بعدهاء 
هدي الساري ص »44٠١‏ سير أعلام النبلاء »488/١7‏ خلق أفعال العباد 
ص4" 5لا العقيدة السلفية في كلام رب البرية ص77 - 2787 الحجة 
في بيان المحجة ١495- ١94154/7‏ وانظر البيت: ١8لا‏ وما بعده. 


دحل 


٠ه‏ _إِخْدَاهُمَارزَحَمَ تبِأنَ كَلَامَه 


١ه‏ _والآَحَدونَ أَبِؤا وَمَالُوانَطُهدة خَلْقُ وِسَطُدْقَاَ بالوخمفن 
الآة رعقنوا لقان عَِبَارَةٌ وجكاية: فقا كفازْع مو ة قراتان 


59 هي 


هَ َه ألْفَاظ َه وَمَعَانِي 


0 هن 


واع مر 


#افان هذا الزئ تلعلوة ميخلوق كمي . قال النولينة وبهنة امعان 


"لاه ا 


هم الجهمية والمعتزلة» وسيأتي في كلام الناظم تفصيل مذهبهم. انظر 
البيت: “57 وما بعدهء والبيت: 8799 وما بعده. 

وهم الأشاعرة والكلابية» وقد زعموا أن كلام الله تعالى شطران: شطر 
مخلوق وهو اللفظء وشطر غير مخلوق بل هو صفة لله تعالى وهو المعنى. 
وقد تقدم حكاية مذهبهم إجمالا. راجع البيت *55. 

قول الأشاعرة والكلابية يكاد يكون واحداً إلا أن بينهما اختلافاً يسيراً سيبيّنه 
الناظم فيما يأتي من أبيات» والأشاعرة تقول: إن كلام الله في النفس» 

والألفاظ عبارة عنهء أما الكلابية فيقولون: إن الألفاظ حكاية عنه. وعندهم 
كلهم أن هذه الألفاظ مخلوقة ‏ كما تقدم في التعليق على البيت 28517 
مختصر الصواعق ص5475. 

«فلنا»: كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «قلنا»» وهو تصحيف. 

- يلزم على قولهم أن يكون هناك قرآنان: 

الأول: الألفاظ التي نتلوها ونقرؤها ونكتبها. 

الثاني : المعنى القديم القائم بنفس الله تعالى. 

الوليد بن المغيرة بن عبدالله بن عمرو بن مخزوم أبو عبد شمس . من قضاة العرب 
فى الجاهلية» ولد سنة 98 ق.ه» من زعماء كفار قريش» هلك بعد الهجرة بثلاثة 
أشهر ودفن بالحجون وهو والد خالد بن الوليد رضي الله عنه . الأعلام 1717/8. 

- وبشير الناظم هنا إلى قول الله تعالى حكاية عن الوليد عندما سمع القرآن 
فكذب به: ؤِاإِنّمُ نكر وَمَدَرَ 409 إلى قوله: #اإن هَدَآ إلا قب مق 
[المدثر: 1١48‏ 590؟]. 

- يعني بالفئتين: الجهمية» والمعتزلة حيث قالوا بخلق القرآن» وسيأتي 
تفصيل مذهبهم في البيتين 25177 4879. 


لحل 


4 والآخَرُ المغئى القَدِيمُفَقَائِمْ بالنَمْس 3 يُسْمَمْمِنَّالدَّيَانٍ 
هلاه والأمئْ عَيِنُ النَهْي وَاسْيَفَهَامُهُ هُوَعَيِنٌ إِخباروذاَخداني 
5 وهو الرّبورُ وََيِنُ تَوْرَاقٍوإٌ جيل وعَيِيٌ الذَّكْرٍ والمُرْقَانٍ 
اله الكل معتى وَاحِدٌفِي تَفْسِهٍ لَايَفْجِلٌ التَّبعِيض فِي الأدْمَانٍ 
4ه ما إن له كز ولا تفعض وَلَالفظ ولاخحوف وَلَاعَرَبي وَلَاعِبِرَاتِي 


ولاه 


كلاة 


كذا في الأصل وف. وقد ضبط في ف بفتح أوله. وفي غيرهما: «وحدانِ) 
دون ياءء وحذف الياء أو زيادتها من الأخطاء الشائعة في النسخ. وفي ط: 
«ذو وحدان». والوحداني: نسبة إلى الوحدة أي واحد. وانظر البيت الآتي 
برقم "6م (ص). 

والمراد: أنهم قالوا: القرآن معنى واحد لا يقبل التبعيض ولا الانقسام» لذا 
قال الناظم بعدها في بيان مذهبهم: الكل معنى واحد. ٠‏ الييت. 

الذكر والفرقان من أسماء القرآن الكريم كما قال تعالى: #إنَا تحَنٌ ررَلنَا زكر 
وَإِنَّ لم لفِظُونَ © [الحجر: 9]ء وقال: «تَارَكَ الى نَل الْْهَانَ عل 
عَبَدِوء © [الفرقان: ١‏ 
ط: «شيء واحد). 
كذا في جميع الأصول التي بين أيديناء غير أن بعض القراء ضرب على «ولا 
فا ل ظ. وحذف أيضاً في ط. ولعل ذلك إصلاح للنص. وقد 
أثبتنا ما في الأصول دون تغيير» ولاشلك أن في البيت ركنا زائداً يستقيم 
الوزن بحذفهء ولكن يختل توازن الألفاظ إذ تبقى كلمة «حرف» بلا قرينة. 
وقد جاء هذا البيت في موضع آخر برقم ١8م‏ ا هذا الوجه: 

ما إن له كل ولا بعضٌ ولاال عربي حقيقتّه ولا العبراني 
وهو مستقيم وزناً ومعئّى. ولعل الناظم رحمه الله ساقته أمواج البحر الكامل 
معهاء وهو مشغول الفكر بالمعاني» فلم يفطن لهذه الزيادة. وقد تكررت 
زيادة ركن أو نقصه فى المنظومة. انظر الزيادة في الأبيات: 2504 25٠0١4٠‏ 
ا ل 5 وغيرها. 06 


- 


- ذهب الأشاعرة ومن وافقهم من الكلابية إلى أن الكلام معنى واحد قائم- 


١ 


4 وَلِينَهُم في ذَاكََيِتٌقَالَهُ فِيمَائقَالَُالأخطلالنَّضْرَانِي 
يا قَوْمُ قدْغَلِطُ التّصارَى قَبِلُفِي مَعْنَى الكَلَامومَاالهْمَدَوالِبَيَانٍ 
0١‏ ولأجل ذَا ظئّوا المسِيع إِلنهَهُمْ إذَقِيِ لَكِلْمةخالق رخفن 


 هآا4‎ 


بذات الرب.. لا ينقسم ولا يتبعض ولا له أجزاء والأمر عين النهي وعين 
الخبر وعين الاستخبارء الكل معنى واحدء وهو عين التوراة والإنجيل 
والقرآن والزبور. وكونه أمراً ونهياً وخبراً واستخباراً صفات لذلك المعنى 
الواحد عند الأشاعرة وأنواع له عند الكلابية فإنه لا ينقسم بنوع ولا جزء. 
وكونه قرآناً وتوراة وإنجيلاً تقسيم للعبارات عنه لا لذاته بل إذا عبّر عن ذلك 
المعنى بالعربية كان قرآناء وإن عبّر عنه بالعبرانية كان توراة» وإن عبّر عنه 
بالسريانية كان اسمه إنجيلاًء والمعنى واحد. مجرد مقالات الأشعري 
ص": مختصر الصواعق المرسلة ص 48. 

الأخطل: غياث بن غوث التغلبي النصراني» شاعر اشتهر في عهد بني أمية 
بالشام وأكثر من مدح الملوك. له ديوان شعر مطبوع ت0٠4ه.‏ طبقات فحول 
الشعراء لابن سلام ج2»401/1 الشعر والشعراء لابن قتيبة »447/١‏ الأغاني 
4 الأعلام ه/177. 

- يشير إلى استدلالهم بالبيت المنسوب إلى الأخطل: 

إن الكلام لفي الفؤاد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دليلا 
وذكر كثير من أئمة اللغة وغيرهم أن هذا البيت لا تصح نسبته إلى الأخطل 
ولم يوجد في ديوانه» بل جزم كثير منهم أن أصل البيت: «إن البيان. .2. 
وأن أهل البدع حرّفوه ليحتجوا به على مذهبهم. 

انظر الكلام على هذا البيت ورد الاستدلال به في الإيمان لشيخ الإسلام ص77١‏ - 
5 مجموع الفتاوى 791-3745/5» درء التعارض 40/5» الصواعق المرسلة 
"40-7١‏ شرح الطحاوية »199/١‏ العقيدة السلفية في كلام رب البرية 
ص77 5 ”الا الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات .١45/‏ 

ط: «جعلوا المسيح». 


00 0-2 


قال تعالى: طيآَهَلَ الْححِنبٍ لا َنْنُوا فى دِينِحكُمْ ولا مَفولاْ عل أله | 


7 ولأجل ذا جَعَلُوهُ ناشوتأوَلا هُوتاقَدِمأبَعَدُمُئحِذدَانِ 


- - 


*8 - وَنَظِيهٍ هَذَامَنْ يَفُولَكَلامة مقغنى قَدِيمْغَهِرْذِي حِدْنَانِ 


4 والقّطيْ مِحُلُوقٌ وتَلْكَ محؤوقة نَاسسوثةلكِنَْهْمَاءعَيِرانِ 
6 فانظٌ إلى دا الانُمَاقٍفَإنّهُ عجبٌوطَالغ سئَّةَالوحفن 


2 068 


نجي إننَا ليح عِبتى أبن مرج رَسُوف آمّه ركه ألتنهَآ إل ممم ودح 
يَنَهُ4 [النساء: ]١7١‏ وقد احتج النصارى بهذه الآية على أن القرآن أيّد 
قولهم: إن في المسيح لاهوتاً وناسوتاً. وقالوا: قد شهد القرآن أنه أي 
المسيح إنسان مثلنا بالناسوت الذي أخذ من مريم ولاهوت بكلمة الله 
وروحه المتحدة فيه» وحاشا أن تكون كلمة الله وروحه الخالقة مثلنا نحن 
المخلوقين . 
والنصارى جعلوا في المسيح طبيعتين: طبيعة إلهية وهي كلمة الله التي حلت 
فيه وسموا هذا الجزء منه «اللاهوت» وطبيعة إنسانية استفادها من مريم 
وسموا هذا الجزء «الناسوت»» فاتحد عندهم بعض خالق ببعض مخلوق» 
وأول من ابتدع في شأن المسيح عليه السلام اللاهوت والناسوت هو بولس 
الشمشاطي الذي أفسد عليهم دينهم. 
انظر الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح لشيخ الإسلام ابن تيمية 1/4" 
2٠58/5 2.58‏ هداية الحيارى في أجوبة اليهود والنصارى لابن القيم 
رحمه الله ص5١"‏ /11”". 
وجه اتفاق الكلابية والأشاعرة مع النصارى: أن النصارى جعلوا عيسى 
عليه السلام شطرين: شطراً مخلوقاً وهو الناسوت» وشطراً غير مخلوق وهو 
اللاهوت. فاللاهوت حل في الناسوت. وكذلك الكلابية والأشاعرة جعلوا 
كلام الله تعالى شطرين: شطراً مخلوقاً وهو الحروف والألفاظء وشطراً غير 
مخلوق وهو المعنى الذي في نفس الربٌ جل جلاله. فالمعنى القديم الذي 
هو اللاهوت حل فى الحروف والألفاظ التى هي الناسوت لأن هذا المعنى 
القديم إنما يفهم بواسطة الحروف والألفاظ. 0 
وقد حكي أن أبا المجالد أحمد بن الحسين البغدادي المعتزلي اجتمع مع ابن- 
حل 


445 وتكايشك أخوى ؤقالث ]إن ذا فول تخال وهو خفس معان 
ب 0817 -/تَلْكَ المِي ذكرث ومغئى ججامعٌ لِبَجمِيهِهًاكالأسٌ لِلقِنْيَانٍ 
فتَكونُ دُأنواعاً وعِنْدَ نَظِيرِهِمْ أَوؤْصَافَةُومُمَافمتَفِمَانِ 


- > كلاب يوماً فقال له: ما تقول في رجل قال لك بالفارسية: تُو مَرْدي (أي: 
أنت رجل)» وقال الآخر: أنت رجلء» هل اختلفا في وصفك إلا من جهة 
العبارة؟ فقال ابن كلاب: لاء فقال: فكذا سبيلك مع النصارى؛ لأنهم 
يقولون: إنه تعالى جوهر واحد ثلاثة أقانيم . 
انظر التسعينية لشيخ الإسلام ج/١٠ 7‏ 0# شرح الأصول الخمسة 
للقاضي عبدالجبار الهمذاني ص55" 2596 شرح جوهرة التوحيد 
للباجوري ص"١١‏ - »1١9‏ قواعد العقائد في لوامع الأدلة في العقيدة 
للغزالي وهو في إحياء علوم الدين .٠٠١/١‏ وانظر ما سبق في التعليق على 
البيت 6517. 
قوله: «وطالع. ..» أي: تأمل في جريان سنة الله تعالى في خلقه. 

- في ب كتب فوق كلمة «أخرى»: «أي الكلابية» و«تكايست»: تظاهرت 
بِالكيْسء وهو العقل والفطنة والظرف. 
- الصواب في العربية: «خمسة معان» بتأنيث العدد؛ وإنما ذُكُر لضرورة 
الشعرء وانظر مثله فى الأبيات: 2507 854؟, 854", ١١1‏ وغيرها. 
(ض): ١‏ 

1ه - يشير إلى الأنواع الأربعة التي سبقت وهي الأمر والنهي والخبر والاستفهام» 

والخامس هو المعنى الجامع لها راجع البيت 681/8. 

- في فء ظء حء طتء طع: «فيكون» بالتحتيّة. وأهمل نقطه في الأصل» 

"فتكون» يعني المعاني المذكورة. «أوصافه» يعني أن تلك المعاني أوصاف 
للكلام عند نظيرهم. (ص). | ش 

- هذا قول الكلابية الذي تميزت به عن الأشعرية أن الكلام خمسة 
أنواع : الأمر والنهي والاستفهام والخبر ومعنى خامس يعمها جميعاً فهو 
بالنسبة لها كالأس للبئيان. أما الأشاعرة فيقولون: إن. هذه أوصاف 
للكلام وليست أنواعاً له. ومع وجود هذا الخلاف الظاهري بين قولي- 
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8 أن الذي بجاءً الرشولُ به فْمحُحا الوق ولم يُسَمَممِنَ الدَيَانِ 
القبد الكل نسو فقيل عة. . النناة سير اعغين البعدران 
0١‏ والآخحرونٌَ أَبِواوَقَالُوا مما جبري لأنشَهعَنالممسَانٍ 


5 الكلابية والأشاعرة يكاد قولهما يكون واحداًء فكلاهما متفقان على أن 
ما جاء به جبريل عليه السلام مخلوق «(أي الألفاظ). انظر الكيلانية 
لشيخ الإسلام؛ وهي في مجموع الفتاوى 2”15/١7‏ مقالات الإسلاميين 
لاه 3658. 

84 2 ظء حء ط: «لمخلوق». 

- هذا قول طائفة من الكلابية والأشعرية فبعد أن أثبتوا لله تعالى الكلام النفسي 
وقالوا: إن هذا القرآن ليس هو كلام الله ولا يوصف الله أنه تكلم به قيل 
لهم: فمن أنشأ هذه الألفاظ إن لم تكن من الله تعالى؟ فقالوا: محمد هو 
الذي أنشأهاء فالمعنى من الله والألفاظ من محمد 6 . 
انظر الكيلانية لشيخ الإسلام وهي في مجموع الفتاوى 2754/١7‏ وقاعدة في 
القرآن وكلام الله وهي في مجموع الفتاوى 28/١1‏ المواقف للإيجي 
ص”794. الإرشاد للجوينى ص٠١"1١.‏ 

١‏ - هذا قول طائفة أخرى من الكلابية والأشعرية: أن الله تعالى لم يتكلم 
بالقرآن ولكن جبريل عليه السلام أدرك المعنى الذي في نفس الله فأنشأ 
هذه الألفاظ والآيات وعلمها محمداً يَيّةِء قال الباقلانى فى كتابه 
«الإنصاف»: إن النظم العربي الذي هو قراءة كلام الله تعالى إنما هو 
قول جبريل عليه السلام. وتابعه الجويني فقال في كتابه «الإرشاد»: إن 
جبريل صلوات الله عليه أدرك كلام الله تعالى وهو في مقامه فوق .سبع 
سماوات ثم نزل إلى الأرض فأفهم الرسول 6 ما فهمه عند سدرة 
المنتهى من غير نقل لذات الكلام» أ.هء. الإنصاف ص99, الإرشاد 
ص١٠ء‏ وانظر الكيلانية لشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في مجموع 
الفتارى .7”554/1١7‏ وقاعدة في القرآن وكلام الله لشيخ الإسلام ابن تيمية 
في مجموع الفتاوى 8/١7‏ ومختصر الصواعق لابن القيم رحمه الله 
ص6١:5‏ 


١ /ا‎ 


5 وتَكَايَسَتُ أخرى وَقَالَتْإِنَهُ 
وه فِاللوحُ مبداه ورب اللو هذ 


4 هَذِي ممَالَاتٌ لهم فانظوْتَرَى 


6 لَكنّ أَهْلَّالحَيٌ قَالُواإِكَمَا 


5ه األقَاءُ مش م وعالةمِنُ 


"4ه 


54 


45 


5 


و #82 


رَبَهٍ ‏ للصَادِقٍالمضْدُوق بِاليِرمَانٍ 
عاد عزد 


هذا قول طائفة ثالئة من الكلابية والأشعرية: أن الله تعالى لم يتكلم 
بالقرآن ولكنه خلق الألفاظ وأنشأها في كتابه في اللوح المحفوظ كما قال 
تعالى: بل هُوَ وان ييدٌ © فى لع تََفُوضٍ 469 [البروج: 2.5١‏ ؟؟] 
ثم إن جبريل عليه السلام يأخذه من اللوح المحفوظ وينزل به على 
النبي 5ك ويتلوه عليه فاللوح هو مبدأ إنزاله وليس منزلاً من عند الله 
عالق 

انظر الكيلانية لشيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 2554/1١75‏ وقاعدة في 
القرآن وكلام الله في الفتاوى .78/١7‏ مختصر الصواعق ص9١4»‏ لوامع 
الأنوار البهية للسفارينى ١548/١‏ [موقف ابن تيمية من الإشاعرة 
9/5" ]. ْ 

ط: «ميدؤه»). 

س: «ربٌ العرش». 

أصله: «نَرَ؛ لكونه جواباً للطلب» لكنه أجرى المعتل مجرى الصحيح 
للضرورةء وهو لغة أيضاً. وانظر ما سبق في البيت 745 (ص). 

هذا بيان لمذهب أهل الحق وهو أن الله تعالى تكلم بالقرآن ألفاظاً ومعاني 
وسمعه جبريل فبلغه إلى الرسول 6ك لا نقله من اللوح المحفوظ ولا هو 
من صنع ألفاظه كما يزعم أهل البدع؛ قال تعالى: طوَلَمُ لتيل رت الْعَلِينَ 
© ند يد الخ الِْينَ 9© عل عَلِكَ لَك ين السزين © بل 

مين 69* [الشعراء: 191 .]١98‏ 


١54 


٠‏ وو 


د 


في مجامع طَرُقٍ أهلٍ الارض 


51 - وإِذًا أرَدتَ مجَامِعَ الطُرْق الَبِي ‏ فِيهَاافجِرَاقٌ الئاس فِيالمُرآنٍ 
4- فْمَدارُمَا أضْلَانٍ قَامَعَلَيهمَا هَذَاالجِلَاقَهُمَاله ركان 


8- هل قَوْلَهُ بمشِيئةأمْلَارَمَن ففِبيتِ وم حارج هَذَانٍ 
٠‏ أضلا اخْتِلافٍ جميع أل الأزض فِي ال شُرآنٍ فَاط أت مُفْتَضَىالْهِرمَانٍ 
مقت الأن بالرانحي فية وإراةة هتفه فطائفَكَان 
إخدَاههمَاججعاكة مغتئئ ئَائِماً بالنَّمْس أو قَالُوا بخفس مَعَانٍ 
واللَهُ أحدَتَ هذه الألفاطظاكئى تُبيِيهومغ فقولا الى الأدْمَانٍ 
4 وَلذَاكَ مَالُوا إِنهَا ليس هيل شُرآنَ بل لت عَلَىالفُرآنِ 


لاه هنا حاشية في ب: «تحقيق القول في بحث الكلام؟. 

48 9 دء س: (أو لا2. 

2 دء ط: «أصل اختلاف» ف: «أصلا خلاف»). 

67> «اخمس معان»: انظر ما سبق في البيت 885. 
- يعني: الأشاعرة والكلابية. وقد جعلت الأشاعرة كلام الله معنى واحداً 
قائماً بنفسه والكلابية جعلته خمسة معان وهو الكلام النفسي على ما هو 
معروف من مذهبهم وقد تقدم في الفصل الماضي تفصيل قول الأشاعرة 
والكلابية في الكلام» [البيت: 051 وما بعده]. 

64 - بسء دىء ط: «وكذاك قالوا». 
كذا ورد البيت على الصواب في الأصل وطه. وفي غيرهما: «بل مخلوقة» 
وفى حاشية الأصل أيضاً كتبت هذه الزيادة. وضرب عليها فى نسخة ظء 
لأنوااشيك اذل وو اليك ان ١‏ 


ل 


6 ولوكما شمي بِهَاالقُرْآنُ تش عِيةَالمجزودَاكوَضْعْنًا 

5 التعلنوا ققدسل حكاية” «عتلة ريما متجارة يبان 
07 إِذْكَانَ ما يُخكَى كمخكِئ وق ذا اللفْظٌ والمغتى فَمُحُبَلِمَانٍ 
8 ولذَايْقَالٌ حكى الحَدِيتٌ بعَينهٍ إِدْكَانَ أوَلةنظيرَالئًانِي 


1-5ذاك كالوا لا تقول جسكانة” . وتقول داك عجاءة الشوفان 


٠‏ والآخَدُونَ يَرَوْنَ هَذَاالجخدكَ لف ِبَأومَافِيهوكبِيِدمَعَان 


6 


26 26 2 


قالوا: إن إطلاق اسم القرآن على الألفاظ هو من باب المجاز وهو 
وضع ثان. والوضع الأول هو إطلاق القرآن على المعنى القائم بنفس 
الرب تعالى وهو وضع حقيقي. انظر مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
وات 

«ولذلك»: كذا فى الأصلء ف. ظ. وفى غيرها: «وكذلك». 

هذا توجيه من الأشاعرة لقولهم: إن ألفاظ القرآن عبارة عن كلام الله 
الأشاعرة: لا يصح أن نقول إن ألفاظ القرآن حكاية عن كلام الله لأن 
حكاية الشيء لا بد أن تكون عين المحكي تماماًء كما تقول: حكيت 
الحديث بعينه أي: نقلت نص الحديث دون تغيير أو تقديم أو تأخير» 
ولكن نقول: الألفاظ عبارة عن كلام الله. انظر مختصر الصواعق 
2 مقالاات الإسلاميين اام مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
امه. 


"6 


9« وو 


0 


في مَذْهب الاقترانيّة 


١/والفِوقَةٌالأخْرَىمَمَالَتْإنَهُ‏ لفظومغنى لَيِسَينْفَصِلَانِ همه 
5 واللّفُظٌ كالمغتئى قَدِيمٌ قَائِمٌ بالنفس ليس بقابل الحَدئَانٍ 
3" فالشَينٌ عِنْدَ الَاءِ لامشجوقةٌ لكنْهُمَاحَرِْفَانِمفْكَرنانِ 
14 والقَائلُونَ بِذَايقُولُواإنَمما تَوتِيفِهافيالشهعبالآدَانٍ 


2١‏ الاقترانية: هم السالمية» أتباع أبي عبدالله محمد بن أحمد بن سالم ت1917ه 
وابنه أبى الحسن أحمد بن محمد ت٠هلاه.‏ وأبو عبدالله من أصحاب 
سهل بن عبدالله التستري. ويجمع السالمية في مذهبهم بين كلام أهل السنة 
وكلام المعتزلة مع ميل إلى التشبيه ونزعة صوفية اتحادية»ء وسموا بالاقترانية 
نسبة إلى مذهبهم الذي يقول باقتران الحروف. 
انظر شذرات الذهب “/7”5» طبقات الصوفية ص5١ 54 »4١5‏ الطبقات 
الكبرى للشعراني ص44 2٠٠١‏ مجموع الفتارى "19/1١7‏ ب 708”. 
أي: من القائلين بأن الكلام لا يتعلق بالمشيئة هم: الاقترانية ومذهبهم أن 
حروف القرآن قد اقترن بعضها ببعض في الأزل» فليس لأحدها تقدم بالزمان 
على غيره» إذ لا يوجد قبل وبعد فى الأزل. والقرآن ألفاظ ومعان لا ينفصل 
أحدهما عن الآخرء وكل من اللفظ والمعنى قديم قائم بذاته تعالى لا يقبل 
الحدوث؛» وقالوا: إن الألفاظ وجدت مقترنة مجتمعة فالسين من بسم الله 
تكون عند الباء لا تقدم بين الحرفين ولا تأخرء وإنما يقع الترتيب عند 
السمع بالآذانء وجمهور العقلاء يقولون: تصور هذا المذهب كافٍ في 
الجزم ببطلانه . 
مجموع الفتاوى 5194/١7‏ 531:#, مختصر الصواعق ؟/415. 

.449 ظ: «مقتربان»: بالياء الموحدة. وانظر البيت‎  "51١* 

4 2 الأصل: «يقولون» بإثبات النون» لكنه حذفها لضرورة الشعر. 
حء طت.» طه: البالسمع» . 


١١ 


6 ولَهاافْجِرَان قابس لِذَوَهَا فاهجج ب إذَاالمٌخُليط والهَدَيَانِ 

31 لكت دونع له قال ]ةم ترفون ووعسرفها ران 

117 فتشرتبت يوجسووقها لا ذاكها” يا للفصول وتنقة الأذفتان 

4- ليس الوُجودٌ سوى عَقِيقّتِهًا لدى ال أَدْمَانِلففِيهذوالأنيانٍ 

5 9 ابن الزاغوني: أبو الحسن علي بن عبيدالله بن نصر بن السري ابن الزاغوني 
البغدادي ت7؟0ه شيخ الحنابلة ذو الفنون. سمع من أبي جعفر بن المسلمة 
وعبدالصمد بن المأمون وغيرهماء وحدّث عنه السلفي وابن ناصر وابن 
عساكر وابن الجوزي وغيرهم. له مصنفات منها الإقناع والواضح وغيرهما. 
سير أعلام النبلاء 2508/19 وذيل طبقات الحنابلة لابن رجب 2180/١‏ 
المنتظم لابن الجوزي 27/٠١‏ الأعلام 1/5 

07" - يزعم ابن الزاغوني أن الحروف مقترنة بذواتها لكنها مترتبة بوجودهاء لأن 
الله تعالى ‏ في زعمه ‏ لا يقوم بذاته ما يتعلق بمشيئته وقدرته» وتفريقه 
بين اقتران ذواتها وترتّب وجودها باطل ولا يعقل. قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية في معرض كلام له: «وابن الزاغوني وأبو الحسين البصري.. ونحو 
هؤلاء من أعيان الفضلاء المصنفين تجد أحدهم يذكر في مسألة القرآن أو 
نحوها عدة أقوال للأمة ويختار واحداً منها. والقول الثابت عن السلف 
والأئمة كالإمام أحمد ونحوه من الأئمة لا يذكره الواحد منهم) درء 
التعارض 01/1". وذكر في موضع آخر أن ابن الزاغوني وافق قول النفاة 
من أصحاب ابن كلاب وأمثالهم» درء التعارض 28/5 وانظر منهاج السنة 
. 
وقال الذهبي رحمه الله في ترجمة ابن الزاغوني: «ورأيت لأبي الحسن بخطه 
فثالة فن الحرف والفنوت عليه فتها مالخد . والله غير له فيا ليت متك) 
سير أعلام النبلاء 707/14 وقد أجاب الناظم عن قول ابن الزاغوني فيما 

4 2 الدى»: كذا في الأصل وف مضبوطاً بفتح الدال. وكتب في الأصل بالألف 
«لدا». وفي غيرهما: ١لذي».‏ 


احا 


84 لكن إِذَا أَعَدَ الحقيقَةً خارجاً ووجوتهَاؤهناًففمِخَلفَانِ 

والعكسي أيضاً مِئْلٌذَا فَإدَاهُمَااكٌ بحدااعتباراً لهم يكن قَيِتَانٍ 

0١‏ وبذاترُول جَمِيعُإشكالاتهم فِي ذَاتِهِ ووجُجودوالوَخمفن 
26 36 26 


7 


١ 5. م‎ 5-5 2 2 5. ٠. . 

فى مذاهب القائلينَ بِأنَّهُ متعلقٌّ بالمشيئة والإرادة(١)‏ 

ل 26 َ 0357 71 25 
"5 وَالم يلون بِأَلَهةَبِمَشِيكَةٍ وَإرَادَةٍأيضا فَهُم لمان 


0 - هذا شروع من الناظم ‏ رحمه الله في الردّ على قول ابن الزاغوني فبيّن 
أنْ ذات الشيء وحقيقته شيء واحدء ولا فرق بين هذه الحقائو فق سواء قدرت 
في الأعيان أو في الأذهان» فإذا اقتتضت الذات ترتيباً وتعاقباً في أحد 
الوجودين فهي كذلك في الوجود الآخر. انظر درء التعارض .١31 ١71/4‏ 

29 يذكر الناظم ‏ رحمه الله أنه يمكن القول بأن الوجود الخارجي للحقيقة غير وجودها 
فى الذهن» فتكون الحقيقة مغايرة لنفسها بالاعتبار. وكذلك يمكن العكس» فيقال: 
الوجوة الذهثى مقاب لالرهوه الشارسيء لكرج هذا لا يعني أن الذات يمكن أن 
تنفصل عن الوجود. أما إذا أخذت الحقيقة مجردة عن اعتبارات الخارج والذهن 
المترتبة على اختلاف الوجود فهي شيء واحد حينئذ لا شيئان. 
انظر درء التعارض 1175/5 .١77-‏ 

١‏ 2 «تزول»: كذا في ف بالتاء» ولم ينقط الحرف في الأصل . وفي غيرهما: 
«يزول» وكلاهما صحيح (ص). 
- لفظ «الرحمن» بدل من الضمير في «وجوده». كما في قول الفرزدق: 
على حالة لو أن في القوم حاتماً على جوده ما جاد بالماء حاتم 
قال الجوهري: «وإِنّما خفضه على البدل من الهاء في جوده» (الصحاح - 
حتم) (ص). 

)١(‏ في الأصل بعد «الإرادة» كلمات لم تظهر في الصورة. 


5 


7" -إخداهما ججعَاثه خارج ذاه كمشيئةإلخلق والأَكُوَانٍ 
4 قَالُوا: وصارَكَلَاةُ بإضائَةٍ الك شْرِيفٍ مثل البيتٍذي الأزكَانٍ 
6 مَاقَالَعندَمُهْوَلَامُوَقائِلٌ والقولُلميُسشمغمن الدَّيَّانٍ 
5 فالقولٌُمفعولٌلديهمقائِم بالمّير كالأعراض والألوانٍ 
0 هَذِي مقالةٌكلجَهْمِيٌوَمُعْ فِيهَاالشيوحٌ مُعلّموالصّبِيانٍ 
4 لكِنّ أهل الاعجَِرَالٍ كَدِيِمَهُمْ لَميذهَبوادًا المذمبّالَّيِطَانِي 
8 وَهُمُ الألى اغتزّلوا عن الحسَن الوِضًا ال بعري ذَاكَ الجعباله البركياتي 


انفن 


8 


51 


قالت الجهمية ومتأخرو المعتزلة: القرآن مخلوق خلقه الله كما خلق السموات 
والأرض وسائر المخلوقات» ومعنى كون الله متكلماً أنه خالق للكلام. 
مجموع الفتاوى 2184/5 .*4/1١15‏ مختصر الصواعق 47. إعجاز القرآن 
لعبدالجبار الهمذانى (المعتزلى) ص17/4» المغنى فى أبواب العدل والتوحيد 
لعبدالجبار //44» شرح الأصول الخمسة لعبدالجبار ص 618 شرح جوهرة 
التوحيد للباجوري ص7١١1»‏ مقالات الإسلاميين .758/١‏ 

الأعراض: تقدم تعريفه في التعليق على البيت .4٠‏ 

حء ط: «والأكوان». 

- يزعم هؤلاء أن القرآن عرض مفعولء ومحال أن يكون الله فعله في 
الحقيقة» لأنهم يحيلون أن تكون الأعراض فعلاً لله. وزعموا أن القرآن فعل 
للمكان الذي يسمع منه. إن سمع من شجرة فهو فعل لهاء وحيثما سمع 
فهو فعل للمحل الذي حل فيه. المراجع السابقة في البيت 577. 

قدماء المعتزلة مثل واصل بن عطاء البصري ت١7١ه‏ وعمرو بن عبيد بن 
ثوبان التيمي ت44١ه‏ لم يبتدعوا القول بخلق القرآن بل كانوا موافقين لأهل 
السنة في أن القرآن منزل غير مخلوق مع مخالفتهم لأهل السنة في أصول 
أخرى كحكم مرتكب الكبيرة. الملل والنحل 5٠/١‏ - "4. 

«(عن) سقطت من ح. 

الحسن البصري: الحسن بن يسار البصري أبو سعيد ت١١1ه‏ تابعي شيخ 
أهل البصرة وسيد أهل زمانه علمأ وعملاً. كان من الشجعان الفصحاء- 


3952 


5 _وَكَذَاكَ أنهاعٌ على مِنْهَاجِهِمْ مِنْ قَبِلٍ هم صَاحِبٍ الحِنْتَانٍ 
7١‏ لكَنَّمَامتأحخرُومُهبعدة فق وا تسو خيني عل انراق 
بشن -فَهُمْبِدَاجفِيِي ةَأهلٌاتِرًا لمَوئبْهُعأضحَيلهعَلَمَانِ 


0 النساك القضاةء» روى عن عمران بن حصين والمغيرة بن شعبة وخلق من 
الصحابة. وروى عنه ابن عون وحميد الطويل ومالك بن دينار وغيرهم. له 
كتاب في التفسير وفي فضائل مكة. 
سير أعلام النبلاء 85/4» الفهرست 2.3١7‏ طبقات ابن سعد 2١85/90‏ 
أخبار القضاة للقاضي وكيع ج؟/”*. الأعلام 75757/7. 
- يشير المصنف إلى ما وقع من واصل بن عطاء لما كان في مجلس الحسن 
البصري رحمه الله. فجاء رجل ووقف على الحسن وسأله عن حكم مرتكب 
الكبيرة وهل هو مؤمن أو كافر ‏ لأن الخوارج كانوا يكفرونه ويحكمون 
بخلوده في النار والمرجئة كانوا يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية - وقبل 
أن يجيب الحسن قال واصل بن عطاء: أنا لا أسميه مؤمناً ولا كافراً ولكنه 
في منزلة بين المنزلتين وأسميه فاسقاً وأقول بخلوده في النار. ثم -- 
حلقة الحسن ومعه عمرو بن عبيد وأخذ يقرر مذهبه. فقال الحسن: اعتز 
واصل» وقيل: إن القصة لعمرو بن عبيد» ووردت روايات أخرى في سبب 
تسميتهم بالمعتزلة. الملل والنحل ١/؟4»‏ الفرق بين الفرق ص١4»‏ التبصير 
في الدين ص”57. اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص/*. خطط 
المقريزي ؟45/1". 

5٠‏ ف: «أتباع لهم». وفي حاشية الأصل أيضاً: «لهم»» وهي زيادة لا يستقيم 
معها وزن البيت (ص). 

7 3- العَلّم: رسم الثوب ورقمهء القاموس 1477», المتأخرون من المعتزلة ‏ الذين 
جاؤوا بعد إظهار الجهم بدعة نفي الصفات وغيرها ‏ من أمثال أبي الهذيل 
العلاف ت25؟؟ه وقيل ه""ههء وعمرو بن بحر الجاحظ ته166"ه 
وإبراهيم بن سيار النظام ت١؟ه‏ جمعوا بين الاعتزال الذي ابتدعه واصل بن 
عطاء وبين التعطيل ونفي صفات الله من الكلام وغيره الذي ابتدعه الجهمء 
فصاروا كما قال الناظم: جهمية أهل اعتزال. 
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ب 58# /ولقد تقلّد كفْرَمُعْ خحَمْسُونَ فِي عَشْرمِنَ العُلّماءٍ في المِلْدَانٍ 
1 ع وار نح إعام 5 ع الى ل إه ماح إبات 1 َ 
4 واللالكائِيُ الإمامُ خحكاةعئ مبَل خكاةٌ قبلهةالطبراني 


2 


26 2 


انظر الملل والنحل 44/١‏ 7ه 58 455 الفرق بين الفرق ص8١‏ - 


مكل /الما 2 +39 التبصير فى الدين 5”“» 5لاء اعتقادات فرق المسلمين 
والمشركين .4١ .5٠‏ : 

اللالكائي: أبو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري الرازي الشافعي 
اللالكائي ت418ه سمع عيسى بن علي الوزير وأبا طاهر المخلص 
وجماعة. وروى عنه أبو بكر الخطيب وابنه محمد وجماعة» من مصنفاته: 
شرح عقيدة أهل السنة» وكرامات الأولياء وغيرهما. 

تاريخ بغداد 0/14٠لاء‏ سير أعلام النبلاء /419/11, الأعلام 7/1/8. 

- قال الإمام الحافظ أبو القاسم اللالكائي ‏ رحمه الله بعدما ذكر أقوال 
السلف والأئمة بأن القرآن كلام الله غير مخلوق وما ورد عنهم من تكفير 
من يقول ذلك: «فهؤلاء خمس مائة وخمسون نفساً أو أكثر من التابعين 
وأتباع التابعين والأئمة المرضيين سوى الصحابة الخيرين على اختلاف 
الأعصار ومضي السنين والأعوام». ثم قال: «ومن أنكر قولهم استتابوه أو 
أمروا بقتله أو نفيه أو صلبه» شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة 
انض 

الطبرانتي: أبو القاسم سليمان بن أحمد اللخمي الطبراني حافظ عصره رحل 
في طلب الحديث وأقام في الرحلة 7 سنة وسمع الكثير» له مصنفات منها 
المعاجم الثلاثة الكبير والأوسط والصغيرء ت50”"اه وله ٠٠١‏ سنة. وفيات 
الأعيان 401//7» تذكرة الحفاظ #/9117. سير أعلام النبلاء .١19/15‏ 

لم أقف على كلام الطبراني» والأقرب أنه ذكره في كتابه «السنة»» وقد ذكر 
له هذا الكتاب: الذهبي في سير أعلام النبلاء ١74/15‏ وقال إنه في مجلد. 
وأحال عليه الناظم في البيت .١44١‏ وقد نقل عنه أيضاً في كتابه عدة 
الصابرين: 774 (موارد ابن القيم ط المعارف: 88) ولم أقف على من 
أشار إلى وجوده مخطوطاً أو مطبوعاً. 
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في مذهب الكَرَامِيَّةِ(') 


55 


»5 د والقاتلون نان ة بسمفيكة” فو ذابه يفا هع توعان 


0 


5 إِخَدَاهمَاجِعَكبَة مبدُوءاأبه توعأحِذَارَ تس لهس لالأغيَانٍ 
1" - فيِسَدٌ ذَاك عَلَيِهمُ في زغفيمهمم إثبَات للق هَزوالأفُوَانِ 
5 لِذَاكَ َال وإنَهدوُوأوَليِ مالِلمَنَاءِع ليه من سططانٍ 


(0) 


5. 


3 


الكرامية : أتباع محمد بن كرام السجستاني» ت158ه وهم يوافقون السلف في 
إثبات الصفات ولكنهم يبالغون في ذلك إلى حد التشبيه والتجسيم. وكذلك 
يوافقون السلف في إثبات القدر والقول بالحكمة ولكنهم يوافقون المعتزلة في 
وجوب معرفة الله تعالى بالعقل وفي الحسن والقبح العقليين. وهم يعدون من 
المرجئة لقولهم : بأن الإيمان هو الإقرار والتصديق باللسان دون القلب. الفرق 
بين الفرق 71717 2775 التبصير في الدين »٠١5- 3٠٠١‏ اعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين /ا4 - 288 الفصل لابن حزم 1/5/8 هل. 

مذهب الكرامية أن كلام الله تعالى متعلق بالمشيئة والقدرة قائم بذات الرب 
تعالى» وهو حروف وأصوات مسموعة حادث بعد أن لم يكن. فأثبتوا كلاماً 
وفعلاً حقيقة قائمين بذات المتكلم الفاعل وجعلوا لهما أولآء فراراً من القول 
بحوادث لا أول لهاء لأنهم إن قالوا بحوادث لا أول لها بطل دليلهم الذي 
استدلوا به لإثبات الصانع وهو دليل الأعراض المشهور بين المتكلمين. وقد 
تقدم شرح هذا الدليل في حاشية البيت .١159‏ وسيأتي تعريف التسلسل 
والكلام عليه في البيت 185 وما بعده. 

مختصر الصواعق ه/!4» الفصل لابن حزم ه/5/. الفرق بين الفرق ص 257١‏ 
التبصير في الدين ص 2٠١١-٠١٠١‏ شرح العقيدة الطحاوية .1/7/١‏ 

قوله: (إنه» يعني الكلام» بل الفعل عامة» وسيرد الناظم على قولهم: بأن 
الفعل له مبدأ في ذاتهء في الأبيات: 8177 وما بعده. 

هذا البيت سقط من «ف». 


و ؟ 


وات مشتجالة وكاكفتا. ,در يدا بد لمعف تتعيوهان 
4 قَالُوا وَلَمْ بُنْصِفٌ خصُومٌ جَعْجَعُوا ونوا بِتَشْبِيعبِلابومَانٍ 
مُلْنَاكَمَائَالوةفيأفعَاله بَلْبَيِئَنَابَونٌمِنَالمُوْقَانِ 


9 جعل الكرامية لكلام الله تعالى نوعاً وآحاداً ابتداء وأولاً في ذاته قالوا: 
لامتناع حوادث لا أول لها فيمتنع أنه كان في الأزل متكلما بمشيئته وقدرته 
بل صار يتكلم بمشيئته وقدرته كما صار يفعل بمشيئته وقدرته وهو مم وجود 
أول يستحيل عليه الفناء والزوال» لأن الحوادث كالكلام والفعل لو قامت به 
ثم زالت عنه كان قابلا لحدوثها وزوالها وإذا كان قابلا لذلك لم يخل منها 
وما لم يخل من الحوادث فهو حادث, وإنما يقبل الصانع على زعمهم أن 
تقوم به الحوادث فقطء. بخلاف غيرهم من أهل الكلام فإنهم قالوا: إن 
الكلام والفعل له أول ولكنه ليس قائماً بذاته» وسيأتي تفصيل قول أهل 
الكلام والتفريق بين قولهم وقول الكرامية فيما يأتي من أبيات. 
انظر الفرقان بين الحق والباطل لشيخ الإسلام ابن تيمية وهو في مجموع 
الفتاوى ١64/1‏ 1668» المراجع السابقة. 

0" «قالوا»: أي: الكرامية. 
«خصوم»: يعني : خصومهم من أهل الكلام. 
الجعجعة: صوت الرحى ونحوهاء وفي المثل: «أسمع جعجعة ولا أرى 
طحناً». يضرب للرجل الذي يكثر الكلام ولا يعمل وللذي يعد ولا يفعل» 
وجعجع به: أزعجه. اللسان 61/8. 
التشنيع: التقبيح»؛ وشنع عليه الأمر: قبحه. اللسان 181//8. 

0١‏ 20 البون: مسافة ما بين الشيئين. والفرقان: يعني الفرق. 
- قالت الكرامية: إن من خالفنا وشنع علينا من المتكلمين لم ينصفوا فإننا 
قلنا بحدوث كلامه في ذاته كما قالوا هم بحدوث أفعاله. ويلزمهم في الفعل 
ما ألزمونا في الكلام أن الله كان معطلاً في الأزل» بل نحن أقرب منهم إلى 
الحق لأننا جعلنا الكلام والفعل صفتين قائمتين بذاته» أما هم فعطلوه عن 
قوله وفعله وقالوا: إنهما مخلوقان» ولا شك أن تعطيل القول والفعل شرع 


م74" 


لكين نعي اشع ضيه باحق إذ ٠‏ “مع تايالا بامهان 
4#" وج فقَالُوالع يق غبالهلا فِعْلْولاكَوْلَفتَغعَْطِيلانِ 
ينعيال وعفمال قن وات ويد خزرت يميه 
58 عطي اعد فدهو كلايية ‏ وال تالودنان 
5 مي مقالاتٌ ان كوّام وما ات لت رقان 
5 :الى وعناقية تون البرك ونيوه لعفل والآثارٍ والقُراآنٍ 
64 لكَنَهُمْ جاؤوا لَه بجغعاجع وفراقِعوقَعَاقِعبشِنانٍ 


- "5 / 


- 6 
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من القول بحلول الحوادث فى ذاته. انظر مختصر الصواعق ؟/41/6» الفرقان 
بين الحق والباطل لشيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى *184/1» 
الأربعين للرازي ص6"؟١‏ - .١,75‏ 

يعني: يبعد أن يتغلب أهل الكلام بحجتهم على الكرامية» وما قالته الكرامية 
- مع فساده - أقرب إلى الحق من قول الأشاعرة وغيرهم وأكثر موافقة للعقل 
(لأنه لا يعقل متكلماً ولا فاعلاً إلا من قام به الفعل والكلام) وأكثر موافقة 
للآثار والقرآن لأن النصوص دلت على أن الكلام قائم بذات الرب متعلق 
بمشيئته وقدرته وهو حروف وأصوات مسموعة» وسيأتي في كلام الناظم 
عرض الأدلة على ذلك في البيت: 5537 وما بعده. 

«أتوا بجعاجع»: يعني أتوا بالكلام المزعج الكثير غير المفيد» وقد سبقت في 
البيت .55٠‏ 

الفرقعة: تنقيض الأصابع وهو غمزها حتى يسمع لمفاصلها صوت. وكل 
صوت بين شيئين يضربان يسمى: فرقعة. اللسان 8/١56؟.‏ 

القعقعة: حكاية أصوات السلاح والجلود اليابسة والحجارة وغيرها. قعقعت 
الشيء وبه: حرّكته. والشنان: جمع الشَّنَء وهي القربة البالية. وفي المثل: 
«فلان لا يقعمّع له بالشنان» أي لا يخدع ولا يروّع. وأصله من تحريك 
الجلد اليابس للبعير ليفزع . اللسان 8/كمك ١/51؟.‏ 


7 


هن 


فى ذكر مذهب أهل الحديث 


4 والآَحَدُونَ أولو الحدِيثٍ كأخمدٍ ومح عمَدوائمةَلإيمَانٍ 
١‏ إنْ الكَلَام مُوَ الكَمَالُ فكيفٌيَهْْ للوعئةفِيأزَلٍبِلَاإفكان؟ 


5 وَيصِيِكٌ فِيِمَالَعْيَرَلْمْتَكَلُماً مَاذَااقْكَضَاَلَهُمِنَالإمكَان؟ 


50 _وَتَعَائت الكَلِمَاتٍأمدْئَابتٌ لِلذَّاتِ مئْلَتَعاف بلأرْمَانٍ 


4 واللَهُ ربُ العوش قال حقِيمَةً «حوا مغ (طة), مي رقِرَانِ 


دبز أحوف معرتشات نتلكا وتيت في مشمعالإنسان 
41 595 /وَفْحَانٍ فى وَقْتِمُخَالهَكذدًَا حَومَانٍأيضاًيْوجدَافِي آنٍ 


6 


56١ 


0 


ا 5 


قوله: «(أحمد ومحمد) يعني الإمام احجد بن حنبل والإمام محمد بن 


إسماعيل البخاري رحمهما اللّه تعالى» وقد تقدم في كلام الناظم عرض 


مذهبهما. راجع البيت 6859. 

يرد الناظم هنا على الكرامية القائلين بأن الكلام ذو أول في ذاته تعالى؛ 

فيقول رحمه الله: إن الله تعالى موصوف بصفة الكلام في الأزل» ولم 

تحدث له بعد أن كانت ممتنعة عليهء كما يقوله الكرامية» إذ لم يتجدد في 

ذاته سبحانه شيء يستدعي وجودها بعد عدمها. وقد تقدم بيان ذلك» 

وسيأتي الرد عليهم مفصلاً في البيت: 875 وما بعده. 

كنا أث أخرك الزماة اله توسد 'مسعشحةا بل موحد .على ين التعاقب آنا ابعل 

آن فكذلك الحروف التي هى أجزاء الكلمات لا يمكن النطق بها مجتمعة 

بحيث يكون النطق بالأول مع الثاني في آنِ واحد بل لا بد من وجودها على 

سبيل التعاقب والتسلسل حرفا بعد حرف. 

وقد تقدم تفصيل مذهب الاقترانية في البيت: 5١١‏ وما بعده. 

«حرفان»: كان في الأصل: «لفظان». فكتب فوقه: «حرفان» وفوقه: «صح- 
الل 


/1ه 5‏ مِنْ وَاجِدٍ سكل بلْيُوجدَا بالوّشمأو كا الرجُجلَانٍ 
6 هَدَاهموَالمعقُولُ أماالاقيرا امي 1 لدى الأذمَانٍ 
4 وَكَذَا كَلَامْمِنْ يوى مفتكلأم أيضأاًمحَالٌ ليس في إمْكَانٍ 
الْالِمَنْقَاءَالكَلامبدقدًا كلاج انع قيول الا ضينان 


5 ا عم 7 42 ضَ 
١‏ أيكون حي سامعاأورمُبصرا مسن غير مَاسَهع وغيِرعِيَانِ 


 >56ا/‎ 


564 
648ل 


5 


ا١كك‏ د 


نسخة الشيخ». يعني النسخة المقروءة على المؤلف (ص). 

- كذا ايوجدا» في هذا البيت والبيت التالي» بحذف نون الرفع للضرورة . (ص). 

أي كما أنه ميخال أن يجتمع وقتان في وقت واحدء فكذلك محال أن 

يجتمع حرفان في آن واحد من متكلم واحدء ولا يمكن أن يوجد حرفان في 

آن واحد إلا بالرسم أو من متكلمين يتكلمان بحرفين في آن واحد. 

«بالرسم»: أي: بالكتابة. 

«بتكلم الرجلان»: على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً رفعاً ونصباً وجرّاء وإلآ 

كان حقه أن يقول: «بتكلم الرجلين». انظر ما سبق في حاشية البيت .٠٠١‏ 

هذا في ف. ظ. وفي غيرهما: «لذي الأذهان». 

يرد الناظم ‏ رحمه الله هنا على الجهمية والمعتزلة القائلين بأن معنى كونه 

متكلماً أنه خلق الكلام في غيره فيسمونه متكلماً بلا كلام قائم به بل بكلام 

قائم بغيره. 

وقد تقدم تفصيل مذهبهم في الكلام في البيت: 77 وما بعده. وسيأتي في 

كلام الناظم بيان ما يلزم هؤلاء على قولهم من لوازم تقدح في أصل 

الشريعة. انظر البيت: 595 وما بعده. 

كان في الأصل: «في الأذهان» وكذا في سائر النسخ» ولكن كتب بإزائه في 

الحاشية: «للإنسان»» وفوقه: «نسخة الشيخ». وتحته: اصح»2. 

حْ ط: (حيًاا. 

- يعني رحمه الله أنه لا يعقل أن يوصف الشيء بصفة لم تقم به فلا يقال: 

هذا سامع ومبصرء والسمع والبصر مفقودان منه. وقد تقدم تفصيل شيء من 

مذهب الجهمية والمعتزلة في صفات الله تعالى» في البيت: 4٠‏ وما بعده. 
5١١‏ 


5 والسَهمٌ والإِبْصَارٌقَامَبِغيرِهِ هذاالمُخَالَ وواضحٌُ المُهْتَانٍ 
وكذا مريدٌوالإرَاقةٌ لو تكن وضِمَاًَلدَهذدَامِن الهَِدَيَانٍ 
4 وَكدًا قَدِيوٌمالَهةُمنقدرةٍ قام ثبو من واضحالِطُلَانِ 
8 واللة جل جلاله سمعَكممٌ كاف ولي ل سومان 
5" قدأجمعث_رُسلٌالإلنه عليِهلغ) يُنكرهمنأنجباِهِهرَمجلَانٍِ 
17 فكلامة حقَاًيَقُوم ب ووالا م لَعيِكُنْههَكنئمأَبِمرَانِ 
4 واللَهُ مَالَومَائْلوكذايقُو [الحدَّليِسَكَلامُهُبالمَانِي 


احء ط: «أوضح». 
- كلام الله تعالى ثابت بالإجماع أيضاً كما ذكر الناظم ذلك في البيت الذي 


5 


بعذده . 

0 ا ل 
كما قال تعالى: 0 ا أت وَالحر تل 
2 بحر م تَقِدَتٌ 2 له نَّ أله عَزِيرٌ اه © [(لقمان: فناة 


وتتبال: ل د متك لب ب ف ا ل ل قد ل لل 
جتنا علد مد 403 [الكهف : 4. قال ابن القيم رحمه الله: «معنى هذا 
أنه لو فرض البحر مذاكا ريده سبتعة اجر مله كلها ادا وجميع أشجار 
الأرض أقلاماًء وهو ما قام منها على ساق من النبات والأشجار المثمرة وغير 
المثمرة» وتستمدٌ بذلك المدادء لفنيت البحار والأقلام» وكلمات الرب لا 
تفنى ولا تنفد. فسبحان الله وبحمده عدد خلقه ورضا نفسه وزئة عرشه ومداد 
كلماته. فأين هذا من وصف من يصفه بأنه ما تكلم ولا يتكلم ولا يقوم به 
كلام أصلا وقول من وصف كلامه بأنه معنى واحد لا ينقضي» ولا يتجزأٌ 
ولا له بعض ولا كلء ولا هو سور وآيات ولا حروف وكلمات» المنار 
المنيف ص/” - 278 ومعنى قوله تعالى: # كِمَتٌ أله كلماته الدالة على 
عظمته وصفاته وجلاله. انظر تفسير ابن كثير #/481» تفسير الطبري م١١/‏ 
ج١”‏ /ص١80»‏ الدر المتثور للسيوطي 77/8". 


5 


4 ويكلمُ المَمَلَِنِيومَمعَايِهِمْ حَقَافهِسَمعٌقَوِلَهٌالئَّمَلَانٍ 
وكذا يكلم حِرْبَهُفِي بحئَّةَام حيوانٍبالتسليم والوضوان 
”ركذا يكام وُسْلَهيومٌاللْمًا حَمَافِيساَنهنْعنَالئّبِيَانٍ 
1" وَيراجِغ التكليع جل جلاله وق تّالجذدَالٍلهُ من الإنِسَانٍ 


554 يدل عليه قولة تغالى :: بدك أن لاض كر يك مُسلُ 
يك يلق وَسْذْرُود لِقَاه يَوَمكح مد الوأ عدا عله 37 0 ل 
لدي وَكَهِدُوأ ع8 شيخ أعرٌ كوأ كيت 46 [الأنعامم: ١١1]ء‏ 
وحديث عبدالله بن أنيس رضي الله عنه وفيه: (إن الله تعالى ينادي يوم القيامة 
بصوت يسمعه من بعد كما يسمعه من قرب» الحديث تقدم تخريجه في 
حاشية البيت 4547 وأشار إليه الناظم في البيت 5098. 

> قوله ا #إنَّ أضكب الَْنَةِ ألم فى شْفلٍ فَكهودَ 
© م مجه ى يكل عَلَ الأرآي متكون © لم دبا كمه َك نا يدَعُوتَ © 
سَلَدْمُ هوا يمن رب نحو 462 [يس : هه -8ه]ء واطر حدق جاتن بعال 
رضي الله عنهء الذي سيذكره الناظم في البيتين 11/47. 64515. 
- قوله: «والرضوان» يدل عليه حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: 
قال رسول الله وله : «إن الله تبارك وتعالى يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنة» 
فيقولون: لبيك ربّنا وسعديك», فيقول: هل رضيتم؟ فيقولون: وما لنا لا نرضى 
وقد أعطيتنا ما لم تعطٍ أحداً من خلقك. فيقول: أنا أعطيكم أفضل من ذلك» 
قالوا: يا ربّ وأي شيء أفضل من ذلك؟ فيقول: أحل عليكم رضوانيء فلا 
أسخط عليكم بعده أبدا». متفق عليه. البخاري 415/1١١‏ فتح» كتاب الرقاق» 
باب 0١‏ صفة الجنة والنار»ء ومسلم 174/17 نوويء كتاب الجنة وصفة نعيمها 
وأهلها. 

0١‏ - يدل عليه قوله تعالى: لايم متخ أهد البشق يتل :1510 ابصمد ير نوأ لا عِلْدَ 1ه 
ِنّكَ أنتَ عَلَمُ الْمْيُوبٍ ©4 [المائدة: ]٠١4‏ وقوله: ظمَلسَْكنَ الت أسِلٌ 
لبهم وَلسْسَركَ الْمْرْسَِينَ 4069 [الأعراف: 5]. 


- يشير إلى ما جاء عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال: كنا عند- 


زيوت 


وننن 


1" ويُكلمٌ الكمَارَ في العَرَصَاتٍ ثَؤْ ليشا رو سقد وا يو هيوان 
4 ويُكلمُ الكمَارَ أيضاً في الججبا مم أن الْحَسَووافِيهَابِكلهَرَانِ 


0 واللَهُ قذئًاتى الكَليمَوقَبِلَةُ سَهمِعَالئّدا في الججنَّةَالأَبِوَ 


#الاك د 


5 4 


لم5 د 


رسول الله 6ك فضحك فقال: «هل تدرون ممّ أضحك؟» قلنا: الله ورسوله 

أعلم» قال: «من مخاطبة العبد ربه يقول: يا رب ألم تجرني من الظلم؟ 

قال: يقول: بلى. قال: فيقول: فإني لا أجيز على نفسي إلا شاهداً مني 

قال: فيقول كفى بنفسك اليوم عليك شهيداً وبالكرام الكاتبين شهوداً. قال: 

فيختم على فيه فيقال لأركانه: انطقي ؛ » قال: فتنطق بأعماله. قال: ثم يخلي 

بينه وبين الكلام قال: فيقول: بعداً لكن وسحقاً فعنكن كنت أناضل» رواه 

مسلم ج4/18١٠  ٠١١5‏ كتاب الزهد ‏ نووي» وانظر درء تعارض العقل 

والنقل ١45 ١41/5‏ فقد ساق شيخ الإسلام جملة أحاديث فيها مخاطبة الله 

تعالى لعياده . 

العرصات: جمع عَرْصة وهي كل موضع واسع لا بناء فيه ويعني بها هنا 

أرض المحشر يوم القيامة. النهاية .5١48/8‏ 

التوبيخ: اللوم والتهديد. والتقريع: التعنيف والتثريب. القاموس: 98”. 

.54 

- يدل عليه قوله تعالى عن الكفار يوم القيامة : و ترك إِذْ وَقِعُواْ عل نيم 

َال أليّس هَدًا يلحي كَالواْ بك وريناً كال مَدُوفُاْ ألْمَدَابَ يما 33 تَكتْرُون )»4 

[الأنعام : ]. 

يدل عليه قوله تعالى لأهل النار إذا طلبوا الخروج منها: «الَنُوأ هِب وَلَا 
تُكلْمُونِ» [المؤمنون: .]١٠١8‏ 

تقدم سياق الآيات التي فيها نداء الله تعالى لموسى عليه السلام في التعليق 

على البيت: 5١8‏ وما بعده. 

وقد نادى الله تعالى آدم وحواء عليهما السلام لما أكلا م ا الن 

نهاهما عنهاء قال تعالى: ##وَادَنهُمَا رَيهما أل أَتيكما عن يلكا التجرة» 

[الأعراف: 77]. 
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عي ِ 5 2 58 00107 ١‏ ع 1ج 0 
االاعواتي انتداق تمع اناق" وقها] راواه اللتكران 

2 501 5 5000 5 د 
51 وكذا يكلم جَبِرَئيِلَبأمره حئّىينمَذهةبكٌّمَكانٍ 


55 9 بل في عشر آيات وهي: 
قوله تعالى: #أوَبَادََهُمَا رَيمَآ أل أَنْبَكُمَا عن يَلْكْنَا الشَّجَرَةِ» [الأعراف: 77]. 
وقوله: #وَبَدَبتَهُ من جَانِ الطور لدبم ربت ييا 9©)» [مريم: ؟5]. 
وقوله: «ويِومَ يناديم هَبَُولُ م1 أَحَبَثْمٌ لْمْرَسَلينَ 469 [القصص: 56]. 
وقوله : #وَيَومَ يناديم أبن شُرِكاى كَالْوَا َادنَكَ ما ينا من سبي 4 [فصلت: 47]. 
وقوله: 8وَإِدُ تادى رَيْكَ موق أن أن أفرم الظَِيِينَ 462 [الشعراء: .]٠١‏ 
وقوله: #وَيَن يَادِيهحَ مَِقُولُ أن شكاوى ادن كُثْرَ شرت 469 [القصص: 


كك كل]. 
وقوله: #ومًا كُنتَ يجان الطور إِدْ نَادَيّنَا» [القصص: 45]. 
وقوله : #وَيَدَيئَهُ أن يَتإبرهِيمُ 09)قد صَدَنتَ اليا * [الصافات: .]٠١8 2٠١5‏ 


وقوله: #هل أَننَكَ حَدِيتُ موسي ©) إذ 6د ريم يآلواد الْمَئّي طرف 09 »* 
[النازعات: هوكل 15). 

1/7 - دليله حديث النواس بن سمعان رضى الله عنه قال: قال رسول الله 6ك : 
«إذا أراد الله عرّ وجل أن يوحي بالأمر تكلم بالوحي. أخذت السمواتٍ منه 
رجفةٌ ‏ أو قال: رعدة ‏ شديدةٌ خوف الله. فإذا سمع بذلك أهل السموات 
صَعِقوا وخروا لله سُجَداً فيكون أول من يرفع رأسه جبرائيل» فيكلمه الله من 
وحيه بما أراد» ثم يمر جيرائيل على الملائكة. كلما مر بسماء سأله 
ملائكتها: ماذا قال ربنا يا جبرائيل؟ فيقول جبرائيل: قال الحق وهو العلي 
الكبير. قال: فيقولون كلهم مثل ما قال جبرائيل . فينتهي جبرائيل بالوحي 
حيث أمره الله» رواه ابن خزيمة في التوحيد .»*548/١‏ وابن أبي عاصم في 
السنة ١//1؟71»‏ ومحمد بن نصر المروزي في تعظيم قدر الصلاة 27”"5/١‏ 
وابن جرير في تفسيره مجلد ؟١‏ /ج7” /ص 2.4١‏ والآجري في الشريعة. 
ص 2554 وأبو زرعة الدمشقي في تاريخه ١/1؟2517‏ وابن أبي حاتم» كما في 
تفسير ابن كثير “//81» والبيهقي في الأسماء والصفات 0١5/١‏ /ح24"8 
وأبو الشيخ في العظمة. 680١/5‏ /ح؟2157 والبغوي في تفسيره 2590/8 من- 

ه؟ 


4 واذكو حديثا في صَحيح محمّدٍ ذَاكٌ الفِخَارِيٌ العظيمالنَانٍ 
4 فِيِهونِداً الله يوم معَلينا بالصَوتٍ بلع قاصياً والذَّانِي 


الحذد 5 


طرق عن نعيم بن حماد به. ونعيم بن حماد هو ابن الحارث الخزاعي أبو 
عبدالله المروزي صدوق يخطىء كثيراء وقد تتبع ابن عدي ما أخطأ فيه 
وقال: باقى أحاديثه مستقيمة» تهذيب التهذيب »408/٠١‏ تقريب التهذيب 
ص9ه". وذكر أبو زرعة الرازي في تاريخه 57١/١‏ أنه عرض هذا الحديث 
على عبدالرحمن بن إبراهيم ‏ يعني: دحيماً ‏ فقال: لا أصل لهء وقال ابن 
أبي حاتم» كما نقل عنه ابن كثير في التفسير #/لالاه سمعت أبي يقول: 
وللحديث طريق آخر عن عمرو بن مالك الراسبي عن الوليد بن مسلم به. 
وعمرو بن مالك الراسبي هو أبو عثمان البصري ضعيف من العاشرة. 
ميزان اللاعتدال عرهم؟, تهذيب التهذزيب 464 تقريب التهذيب ص"1"02. 
وقد ضعف الحديث العلامة الألباني في تحقيقه لكتاب السنة لابن أبي 
عاصم يفف /حهاه. ولكن يشهد للحديث ما رواه البخاري عن 
أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي 46 بلفظ قريب منه ج580/8 فتح - 
كتاب التفسير ‏ باب إلا من استرق السمع وما رواه مسلم عن ابن عباس 
تحريم الكهانة وإتيان الكهان بالإضافة إلى أن ابن عدي تتبع أحاديث 
نعيم بن حماد التي أخطأ فيها ولا يوجد هذا الحديث في ضمنها مما يدل 
على أنه عنده صحيح لأنه قال بعد تتبعه: (وأرجو أن يكون باقي 
أحاديثه مستقيمة»»؛ الكامل 2714486/97 وبطريقي الحديث اللذين تقدما وبما 
يشهد له مما رواه الشيخان يرتقي الحديث إلى رتبة الحسن لغيره» والله 
تعالى أعلم. 

يشير إلى حديث جابر بن عبدالله عن عبدالله بن أنيس رضي الله عنهما في 
كما يسمعه من قرب الحديث تقدم سيأقه والكلام عليه» في التعليق على 
البيت "55. 


- هك أَنَّ هَدًَا اللفظ ليس بكَابتٍ بَلْؤِكوكمَعحَذْفِوِيِهَانِ 
لك -وَرَواة عِنْدَكُمْ الفُِخَارِيُ المجش ِنْْرَوَاةم جسم فوفئًاننِي 
7 /أَيِصِعٌ في عمل رفي نَقْلنِدَا #ليس مَسمُوعالَاكأدَانِ »ب 


58 - يعلى: وإن لم نينت لفظة «بصوت» الواردة فى الحديث» فإن لفظ النداء 
يغني عنها فإن النداء لا يكون إلا صوتاً بدلالة العقل والنقل كما سيأتي بعد 
اي ثبتت في أحاديث كثيرة ذكرت جملة منها في 

مختصر الصواعق المرسلة ج44 الاء وقد تقدم ذكر شيء من ذلك» 
في التعليق على البيك: 4417 
سيان : مستويان» وهو في هذا البيت يشير إلى ما تكلم به بعضهم من 
تضعيف الحديثء. قال الناظم رحمه الله فى كتابه «مختصر الصواعق 
المرسلة» بعدما أورد كلام المضعفين للحديث: «ومن تأمل هذه العلل الباردة 
علم أنها من باب التعنت. فهب أن هذا الحديث معلولء أفيلزم من ذلك 
بطلان سائر الآثار الموقوفة» والأحاديث المرفوعة» ونصوص القرآنء وكلام 
أئمة الإسلام؟» ج158/1. 

١‏ 9 يعني : «المجسّم» باعتبار أهل الكلام» فهم يقولون عن أهل السنة المثبتين 
لأسماء الله وصفاته على الحقيقة: مجسمة وحشوية. قال الذهبى رحمه الله 
البخاري» فقال: ومن البخاري؟ حشوي لا يعول عليه». سير أعلام النبلاء 
1ه وراجع التعليق على البيت 8/ا7. 
لعله يعنى بالمجسم الفوقانى: إما الصحابى الذي روى الحديث من فم 
رسول الله 2 وهو عبدالله بن انيسن رضي الله عنه» أو من رواه من الأئمة 
وأثبته وسطره في مصنفه قبل الإمام البخاري (ت85؟ه) وهو الإمام أحمد 
(ت١111م)‏ رحمهما الله تعالى » فقد رواه في المسند سئنده */ 1:46 ثم رواه 
البخاري بسنده في الأدب المفرد برقم 47١‏ وفي خلق أفعال العباد ص/ا1. 

247 - دء ط: «بأذان». ومراد الناظم رحمه الله أن النداء لا بد أن يكون صوتاً 
رفيعاً مسموعاً كالأذان فإنه نداء بصوت رفيع مسموع. قال شيخ الإسلام ابن- 


؟1١/‎ 


10 أَمْ أجمَعَلفِئَلاكمِنُ أهل اللُسَانٍواههل ُلْلِسَانٍ 
4 أن المّدا الصَّوتٌ الوَفِيعْوَضِدُةُ فَهُوَالئَجَاءكِلَاهُمَاصَوْتَانِ 
6 واللَهُ مؤضوفٌ بِذَاكَ حقِيمَةٌ هَذَاالحَدِيتُرمخكهالمٌرآنٍ 
7 وَأَذْكُرْ حديثاً لابن مشعوةٍ ضري حأاأنَّةُدُو أخورفٍيِبِبانِ 
17 للْخرفٍ مِنْهُ في الجرًا عَشْرٌ مِنَال حسئات مَافِيهيٌمِنْنُفْصَانِ 


5 


تيمية رحمه الله: «والنداء في لغة العرب هو صوت رفيع. لا يطلق النداء 
على ما ليس بصوت لا حقيقة ولا مجازاً» مجموع الفتاوى 05171/5. 

كذا في جميع النسخ. والبيت مختل الوزن لنقص ركن منه. وسيأتي مثله في 
النتت ١‏ وغيره. وقد زيد في ط لاستقامة الوزن: «العلماء و». وانظر 
التعليق على البيت 8لاه (ص). 


- انظر التعليق على البيتين: .47١ .547١‏ 


66 - ثبت في السنة الصحيحة مناجاة الله تعالى لمن شاء من عباده» كما جاء عن 


صفوان بن محرز أن رجلاً سأل ابن عمر: كيف سمعت رسرل الله 6 
يقول في النجوى؟ قال: «يدنو أحدكم من ربه حتى يضع كنفه عليه فيقول: 
أعملت كذا وكذا؟ فيقول: نعم. ويقول: عملت كذا وكذا؟ فيقول: نعم. 
فيقرره ثم يقول: إني سترت عليك في الدنيا وإني أغفرها لك اليوم». متفق 
عليه البخاري ج410/17 /ح27514 فتح ‏ كتاب التوحيد ‏ باب كلام الرب 
يوم القيامة مع الأنبياء وغيرهم. ومسلم» وزاد: «فيعطى صحيفة حسناته. 
وأما الكفار والمنافقون فينادى بهم على رؤوس الخلائق: هؤلاء الذين كذبوا 
على الله» ج85/107 نووي» كتاب التوبة» باب سعة رحمة الله تعالى على 
المؤمنين . 

- ثبت بدلالة القرآن الكريم مناجاة الله تعالى لمن شاء من عباده كما قال 
تعالى عن موسى عليه السلام: لوَبَدبنَهُ من َنب الطُورٍ الأنٍ وََبنَهُ ييا 


© [مريم: 67]. 


417" كذا في الأصل. ف؛» طع» وقد ضبطت في ف بكسر اللام وفي غيرها: «الحرف». 


- يشير إلى حديث عبدالله بن مسعود رضى الله عنه قال: سمعت - 


518 


وانظر إلى الشُور التي افْتْبَحَتُ بأخ وفهائرى سراعظِيعالنَانٍ 
8 لع يأتٍ قط بشورةإلاأتى ‏ وِىَإِئرمَاخبَوعَنالقُوَآنِ 
إِذْكَانَ إنحجاراً به عَئْهَاوَفِي هَذَاالتَّفَاءُ لطَال بالإيمَانٍ 


- 4 


6 


3 


رسول الله وك يقول: «من قرأ حرفاً من كتاب الله فله به حسنة 
والحسنة بعشر أمثالهاء لا أقول «المَ 4 حرف ولكن ألف حرف» 
ولام حرف». وميم حرف» رواه الحاكم وقال: حديث صحيح الإسناد 
ولم يخرجاه بصالح بن عمر. وقال الذهبي في التشخيص : صالح ثقة 
خرج له مسلم لكن إبراهيم بن مسلم ضعيف. المستدرك ج41/8// 
ح0٠5١5.‏ ورواه الترمذي بإسناد صحيح وقال: هذا حديث حسن صحيح 
غريب ج8 /ص55؟7 /حها70 - تحفةء باب ما جاء في من قرأ حرفاً 
من القرآن ما له من الأجر. والحديث صححه الألباني كما في صحيح 
الجامع ح5554. 

ظَ س: «فانظر) . 

«ترى»: انظر التعليق على البيت 094 (ص). 

ما خلا سورتين» كما قال الناظم رحمه الله في كتابه أقسام القرآن. وهما 
سورة مريم وسورة القلم. إذ لم يأتِ فيهما بعد الأحرف خبر عن القرآن. 
قال تعالى في افتتاح سورة مريم كيعس بين 9 :25 يي 7 رَيِكَ عَبِدمْ 
زكرا 409 [مريم: ١.١‏ ؟] وقال في افتتاح سورة القلم: #ت وَلمَثِ 7 
َنقزيك © ما أت بِيعْمَة رَيْكَ مجو © [القلم: .١‏ ؟] انظر الحاشية 


الآتية . 


قال ابن القيم رحمه الله تعالى : «الصحيح أن «ن» و«ق» ولاص»؟ من حروف 
الهجاء التي يفتتح بها الرب سبحانه بعض السور.. ولم تذكر قط في أول 
سورة إلا وعقّبها بذكر القرآن إما مقسماً به وإما مخبراً عنه: ما خلا 
سورتين . ففي هذا تنبيه على شرف هذه الحروف وعظم قدرها وجلالتها إذ 
هي مباني كلامه وكتبه التي تكلم سبحانه بهاء وأنزلها على رسله. وهدى بها 
عباده» وعرّفهم بواسطتها نفسه وأستماءة وصفاته وأفعاله وأمره ونلهيه ووعيده- 


حلم 


3 انكلافة نوا لنيسشهنا الا غ تيد قاتشي زو تمان 
5 فَانْظْرْإِلَى مبدا الكتَابٍ وَبَعْدَمَاالٌ أغهرَافٍئ: كَدَا إلى نُُمَانٍ 


569١ 
"5 


ووعدهء وعرفهم بها الخير والشر والحسن والقبيح» وأقدرهم على التكلم 
بها.. ولهذا عاب سبحانه على من عبد إلهاً لا يتكلم وامتنّ على عباده بأن 
أقدرّهم على البيان بها بالتكلم. فكان في ذكر هذه الحروف التنبيه على 
كمال ربوبيته وكمال إحسانه وإنعامهء» فهى دالة أظهر دلالة على وحدانيته 
وقدوته ونكيية بزكماله ركلدنه ومدق رنلعة قو بنك أظون آذلة شهاةة أن 
لا إله إلا الله وأن محمداً عبده ورسولهء وأن القرآن كلام الله تكلم به حقاًء 
وأنزله على رسوله وحياء وبلغه كما أوحي إليه صدقاء ولا تهمل الفكرة في 
كز ملورة التحعت ميل المرونة:واكتثياليا على آبات :هده المطالت 
وتقريرها» . 
التبيان في أقسام القرآن .5١9 5١5‏ وانظر تفسير القرطبي 1١84/١‏ 
4» وتفسير الطبري مجلد ١‏ /ج١/45‏ - 295 وابن كثير "6/١‏ 
أ 
أي: كلام الله تعالى هو هذه الأحرف نفسها. 
فء ظ: «وانظر». 
- يعني بمبدأ الكتاب: سورة البقرة وبعدها آل عمرانء, قال تعالى في افتتاح 
سورة البقرة: الم 9 ذَلِكَ الكتبُ لا رب فِهِ هدى يقن )4 
[البقرة: »١‏ ؟] وبعدها آل عمرانء قال تعالى: «#الَمَ © لَه ]هآ لَه إلا هر 
لم القَيْمُ 9©* [آل عمران: 2٠١‏ ؟]. 
وقال تعالى في افتتاح سورة الأعراف: ال 9 كتبُ أل إِلِكَ ملا يكن في 
كدر 22 42 [الأعراف: ١ء‏ ؟] وبين الأعراف ولقمان سور: يونس» 
وهودء ويوسف. والرعدء. وإبراهيم» والحجر» ومريم» وطهء والشعراءء 
والنمل» والقصصء والعنكبوت. وكلها مفتتحة بحروف مقطعة بعدها خبر 
عن القرآن. 
وقال تعالى في افتتاح سورة لقمان: الم 9 يَلْكَ ات الكتب 
فر 409 القمان: 2١‏ ؟]. 


ريل 


مع يَلُومَاأيِضأَوَمَغْ«حماممغْ اليس؛وائْهَمَُمُتَضَىالقُّرَآنٍ 


0-5 


د 6د 6 


آي عو 


0 


في إلزامهم القولّ بنفي الرّسالة إذا انتفث صفة الكلاه(') 


4 والله عر وجل فوص آمد اه تا زاوها لسعدان 
1 7 يعني: سورة السجدة. قال تعالى في افتتاح سورة السجدة : «الم 9 1 


(010 
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00-0 


لتب لا ريب فيه من رب الْملَيِينَ 4*9 [السجدة: 2.١‏ ؟]. 
السور التي افتتحت ب احم») هي : : غافره وفصلتء» والشورىء. والزخرف» 
والدخان؛ والجاثية» والأحقاف. وفي كلها يأتي بعد الأحرف المقطعة خبر 
عن القرآن. 
- قال تعالى في افتتاح سورة «يس»: ##يس (9إ) وَالْفْرءَانٍ امَك 20 ريس : 
١ط‏ 5أ. 
في طع: : وضع هنا عنوان الفصل التالي » وهذا العنوان هناك . »زهو خط اعلا 
«موص»: يدل عليه قوله تعالى: #ولقد وَصَيْنا ألِنَ أ ألكنبَ من يكم 
وام أن انها أنَذ [النساء: .]98١‏ وقال تعالى: ذلك وَصَّلكُم بد.» 
[الأنعام: لهك ؟هلء 198]. 
«آمر»: يدل عليه قوله تعالى: #أمَرٌ أَلَّا سَبْدُوَا إل إِيَامُ»4 [يوسف: .]5٠‏ 
«ناه»: يدل عليه قوله تعالى: #وَيدّهئ عَنِ لبَسَعَك رَلْسكر * [النحل: .]4٠‏ 
«منتَ»: طع: «مثيب»», ولعل الشارح ظن ما جاء في الأصل تحريفاًء لأنه 
رأى هذه الصفة مكررة في البيت التالي. ولكن كلمة «مثيب» لا تصح هناء 
لأنه لا صلة له بصفة الكلام. (ص). وأصل «مُتَبّ2: منبىء بإثبات الهمزة» 
ولكنه حذف الهمزة تسهيلاً. ويدل على وصف الله تعالى بذلك قوله تعالى: 
لثَالَ بان الْعَلِيمٌ الْحيرٌ4 [التحريم: "]. 
«مرسل»: يدل عليه 0 تعالى: لوم أَرُسَلْنَا من رَسُولٍ إِلَّا يِلِسَاكِ صَمِهء 
لبت إنبيت 04> [إبراهيم: 54 


5١ 


6 وَمْحَام طب ومُحَاسِت وَمُْنَيىءٌ ‏ وم ا 1 وميك “اسان 
25 ركد# 8 5 3 
65 وم مفكلمّم د مفتكلمبل قائْل و 4 محَلذرّو م بدني انان 


565 


- الخطاب والمخاطبة: مراجعة الكلام وقد خاطبه بالكلام مخاطبة وخطاباً وهما 


يتخاطبان. اللسان »"51/١‏ ويدل عليه حديث أنس بن مالك رضى الله عنه 
وقد تقدم سياقه في التعليق على البيت 377. ْ 
١محاسب»:‏ يدل عليه قوله تعالى: #وإن تُبَدُوا ما يه أَشِيكم أو تُحَهُوهُ 
يُحَاسبَكم بو آنة4 [البقرة: 1584]. 

«منبئ»: كذا في جميع النسخ. و ا 
المذكورة في البيت السابق» من غير فائدة فى هذا التكرار. فأخشى أن تكون 
القلة ماف عن القن 1 “وقد ورواث هذه العيقة كدر د في القرآن الكريمء 
فلا ينبغي أن يفوت الناظم ذكرها في هذا المقام (ص). 

«محدث»: يدل عليه قوله تعالى : ##وَمَنَ أَصْدَقٌ يِنّ أَسَّهِ حَدِيكًا» [النساء: /41]. 
«مخبر»: يدل عليه حديث عائشة رضي الله عنها في خروجه 45 ليلا لزيارة 

أهل البقيع والدعاء لهم وأن عائشة تبعته وفيه: أنه وه قال لعائشة لما رجع 
فرآها رابية النفس: «ما لكِ يا عائشة حشياء رابية؛ قالت: قلت: لا شىءء 
قال: «لتخبرني أو ليخبرني اللطيف الخبير. .» الحديث. رواه مسلم /48/6 
نووي في كتاب الجنائزء باب ما يقال عند دخول المقابر والدعاء لأهلها. 

- تقدم سياق الأدلة على كلام الله تعالى في التعليق على الأبيات: 558 وما 
بعلها. 

«محذّر»: يدل عليه قوله تعالى: #هر الْعَدُوٌ لندزخ» [المنافقون: 4] وقال: 
وَيُعزْيُحُعُ أله تَنسمٌ4 [آل عمران: 0]. 

امبشر): يدل عليه قوله تعالى: «يُبَيْرَهُمْ رَبُهُم بِرَحْمَةٍ يِنهُ وَرِضْوّنٍ وَجَنَّتِ 


كَّ فِيبَا تيم مُقِيِمٌ 409 [التوبة: ١؟].‏ 


0 د: «أبداً‎  "51/ 


بء ظ: «بقول الحق»ء ولم يضبط أوله في فا. 


فض 


4 فإذا الْعَمَتْ صِنَهُ الكَلام فكُلّه ‏ 1َامئْتَفٍ متحمٌتقٌُالفِطَلان 
68 وإِذًا انْتَمَتْ صِفَةُ الكلام كَذَلِكَازٌ إؤَسَالَمَئْفِع بِلافُرقَانِ 
لاد عرسالا المسيسوف با كد مَالمرسِل الداعِي بلا نْفُصَانٍ 
١‏ وحَقِيقَةٌالإرَسَالٍنفُسٌ خطابو للموسَلين وإنَّدُنتَوعَانِ 
"0 نوع بِعَيِروَسَاطَةٍككَلَايهٍ مُوسَى وجبريل القريب الدَّانِي 
مسنسة إِلَيِسه يسن وَرَاءِ جججابهٍ إِذْلَاتَرَاكُهههبَالعَينَانٍ 


- "54 
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لل 2 


ل 5 


يدل عليه قوله تعالى: #وَألَهُ يَقُولُ لْحَنَّ وهو يَهَرى ألسبِيلَ» [الأحزاب: 4]. 
«مرشد»: كذا في الأصل . . وفي غيره: «يُرشد». (ص). يدل عليه قوله 
تعالى: « إن ممما ماما عا 2 يَِدى إل أمْتَدِ» [الجن: ١٠١‏ ؟]. 
الصفات المتقدمة كلها تنتفي بانتفاء صفة الكلام لأن الفاقد لصفة الكلام لا 
يوصي ولا يخاطب ولا يحاسب ولا يقوم بشيء من الصفات اللازمة لصفة 
الكلام. وإذا انتفى الملزوم (الكلام) انتفى اللازم (الصفات الناتجة عنه). 
انظر مختصر الصواعق 5417/1/79. 
يعني: بلا فرق بين الإرسال والكلام لآن الرسالة في الحقيقة تبليغ للكلام» 
كما سيأتي. 
يدل عليه قوله تعالى: #يكأنا ألرَسول يِل مآ أل القن ين كش ون لد تفعل 
نَ) بِلَنْتَ رسَاكة» [المائدة: 157 فإذا انتفى الكلام الذي أمر بتبليغه انتفى 
ولف وال لأن الرسول إنما يبلغ كلام مرسله. 
تقدم سياق الأدلة على تكليم الله تعالى لموسى وجبريل عليهما السلام 
في التعليق على البيتين 51/8» /59. وثبت الكلام أيضاً من غير واسطة 
لنبينا محمد يه كما في حادثة الإسراء والمعراج» ولعل الناظم رحمه الله 
لم يذكره يك هنا لأنه أراد أن يجمع في البيت بين تكليم الله تعالى 
لنوعي رسله من الناس والملائكة فاكتفى بذكر موسى وجبريل 
عليهما السلام ولأن مراده التمثيل لا الاستقصاء. انظر مختصر الصواعق 
المرسلة ؟/474. 
ههنا: يعني في الدنيا. 

يق 


أ 


01 وال خَوَالتَكْلِيمُمِئْهُ فذائة تالوضها:.. حل وقد أنعفنا عفيدة موز نان 
6 وَحيْ وَإِرْسَالُ إِلَيِهِ وَذَاكٌ فى الت حووي اتن فى الحشين الكيجان 


د علد عند 

هه افو 

انهم 

في إلزامهم التّشْبِية للرّبّ بالجمادٍ الناقص 
إذا انتفث صفة الكلام 


5 وَإِذا انكَمَتْ صِفَةُ الكلام مَفِدُهَا خَرَسٌ وذْلكَغَايَةٌالتُفُْصَانِ 
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«عنده) : أ عند الرب سبحانه. 

النوع الثاني من أنواع الإرسال ضربان: الأول: وحيء وهو إلقاء المعنى في 
قلب النبي وليه . والثاني: إرسال الملك فيوحي إلى المرسل إليه ما شاء الله. 
انظر مجموع الفتاوى »4٠00/١١‏ فتح الباري »194/١‏ تفسير الطبري مجلد 
/ج75 /ص45» تفسير ابن كثير 171/4غ2 النيوات لشيخ الإسلام 


ص 7/2 ؟. 
بم : قوله تعالى: «وًا كنَ لبر أن يُكلِمَهَ أنَهُ إِلّا ميا يي حاب 
أو برْسِلَ رشولا فيو 0 [الشورى: .]5١‏ 


الخرين: ذهاب الكلام عيّا أو خلقةَ. اللسان 57/5. 

يلزم ع النفاة أيضاً أن الله تعالى إذا لم يكن متصفاً بصفة الكلام كان 
متصفاً بضدها وهو الخرس» والخرس نقص. وقد زعم النفاة أن نفي الكلام 
عن الله لا يستلزم : حم رواارا يرم امن ع يمالكلا جع الطدد تيوت 
ضدها وهو الخرسء لأن الرب تعالى ليس قابلاً لصفة الكلام أصلاء وإنما 
يكون نفيها نقصاً ممن هو قابل لها كالمخلوق. وقد تولى الناظم الرد عليهم 
فيما يأني من أبيات. انظر الصواعق المرسلة  4١4/#‏ 418» درء تعارض 
العقل والنقل 2596/79 مجموع الفتاوى ؟١/عمك‏ لا 4 50/5ه. الرد 
على الجهمية لعثمان بن سعيد الدارمي ص85» الإبانة للأشعري ص". 
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الا فليق زفففع أن ذلك في الذي :مدو تابمل مخ أكنة الننوان 
والوْبُ ليس بقَابِلٍ صِمَةَالكَلًا ممَتَفْيْهَامَافِيدِمِنْئُفْصَانِ 
84 فكِمَالَ سَلب كَلامِهدوَفَيولهِ صِمَةَالكلاماتعلكمْصَانِ 
٠‏ إِدْأَخْرَسٌ الإنِسَانٍ أكملٌ حالةً مِنْدًا نكاد نال ضح البُوْمَانٍ 
١‏ فَجَحِدْت أَوْصَافٌ الكمَالٍ مَكَاقَةَ الك مجسيم والتشْبِيهِبِالإنْسَانٍ 
"١‏ وَوَفَْعْتٌ فِي تَشْبِيههٍبالجامدا تِ الكانففباتك وَذَا مِنَالجِذْلانٍ 
الل أك بي متكت أَسْكَارَكُمْ خحتى عَدَوْتُع ضُحَْكَةً الصَّبِيَانٍ 


٠‏ عو 


دده 


في إِلرَامِهِمْ بالقولٍ بأنَّ كلام الخلق حقة 
وباطِلّهُ هو(') عينُ كلام اللّهِ سبحائة 


4 أوَليس قَدْمَامَالدَلِ لبان أف عَالَالمِبَادِحَلِمَةٌالوخفن 


2-64 هذا جواب من الناظم رحمه الله على شبهتهم فيقال لهم: إن سلب صفة 
الكلام عن الله تعالى وسلب قبوله هذه الصفة أتم للنقصانء فإن الأخرس من 
بني آدم الذي امتنعت عنه صفة الكلام أكمل حالة من الجماد الذي لا يقبل 
الاتصاف بها أصلاً. انظر المراجع السابقة. 

١لا‏ طتء طه: «التشبيه والتجسيم» . وقد تقدم تعريفهما. 

- ويقال لهؤلاء النفاة أيضاً: إنكم جحدتم أوصاف الكمال عن الله تعالى مخافة 
الوقوع في التجسيم والتشبيه بالمخلوق فوقعتم في تشبيهه بالجمادات وهي 
أنقص . انظر المراجع السابقة. 

١لا‏ سيأتي في كلام الناظم رحمه الله تفصيل هذه الشبهة والرد عليهاء في البيت: 
7 وما بعدهء وانظر درء تعارض العقل والنقل 777/7. 

)1١(‏ كلمة «هو؛ لا توجد إلا في الأصل وف. 

2-24 أي: خلقها الرحمن جل جلاله» وقد تقدم الكلام على خلق الله تعالى 
لأفعال العبادء في البيت: ١58‏ وما بعده. 


ه؟؟ 


6 من ألْفٍ وَجهٍ أؤ قريب الألفٍ يخا صِيها الذي يُعْئَى بِهَذَاالشَانِ 
5 فيكونٌ كل كلام هذا الخَلْقٍ عي ن كَلَامهٍ سْبِحَانَذِي السشُلْطَانٍ 
١‏ إِذْكَانَ منشوباًإلْهِوِكَلامة حَلقأَكَبَيِ تٍاللَه ذِي الأذكَانٍ 


6 هذا وَلَازِمُ فَولِك همَذْفقَالَهُ ذُوالائّحَاوِمصَوحَأًبِبَيَانِ 


هالا ل 


/اا/ا ل 


ساق الناظم رحمه الله في كتابه «شفاء العليل» نحو مائة دليل على أن أفعال 
العباد مخلوقة (ص .)١50 ٠١9‏ ثم قال: «وبالجملة فكل دليل في القرآن 
على التوحيد فهو دليل على القدر وخلق أفعال العباد»» ثم ساق أيضاً بعض 
أدلة الكتاب والسنة والآثار والعقل والفطرة على خلق الله تعالى لأفعال العباد 
في مواضع متفرقة من ص 7890‏ 4ه". ولا شك أنه عند استقراء أدلة 
الكتاب والسنة والآثار من أقوال السلف والعقل والفطرة والحس وغيرها 
ستصل إلى ألف دليل كما ذكر الناظم رحمه الله وقد تزيد. 

ب: «إن كان». 

إذا قال الجهمية والمعتزلة: إن كلام الله تعالى خلقه في غيره قيل لهم: قد 
علم بالاضطرار من الدين أن القرآن كلام الله. فإن كان مخلوقاً في محل 
آخر غيره لزم أن يكون كل كلام خلقه الله في محل هو كلام الله لتماثلهما 
بالنسبة إلى الله. ويلزم أن يكون ما يخلقه الله تعالى من كلام الجلود 
والأيدي والأرجل كلام الله. فإذا قالوا: #أنطقنا أَّهُ الى أطي كُلّ عو 
وَهْوٌ خَلَفَك4 [فصلت: ]1١‏ كان الناطق هو المُنطِقء» فيكون كل كلام 
مخلوق هو كلام الله حتى قول أهل الفحش والكفر. وهذا قد صرح به 
حلولية الجهمية من الاتحادية ونحوهم كصاحب الفصوص وغيره ومن 
قولهم : 

وكل كلام في الوجود كلامه سواء علينانثره ونظامه 
درء تعارض العقّل والنقل ؟7607/9. الحيدة لعبدالعزيز الكنانى المكى 
م14 سير الضواغى المرلئلة عن 41090 الرزه على الجيمية للذارمن 
ص45. الاعتقاد للبيهقي ص"7ء وتقدم بيان مذهب الاتحادية في البيت: 
6 وما بعده. 


ار 


الل 0 كن طرْدُهُ في غايَةَالكُفْرَانٍ 
07 - فَلَيِْنْ رع أن تَخْصِيصٌ القُرًا واكتبحينية فلو فه) نان 


ووو 


1 فيقالٌ ذا التخصيص لا يثفى الغمو َكل رت ذِي الأقل وان 
1لا وبقال رث الفوش انضاء فكذ: «اتخشفييشدة لأمكافة الخران 
7 لا يَمنَعْ المّةْ فى البَاقِى ودًا في غاي ةٍالإيضًح والتَُّبِيَانِ 
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لحف 5 


وفة 5ك 


6ه 2/6 6ه 


يعني أن الاتحادية قالوا: إن كل كلام خلقه الله فهو كلامهء ويدخل 
في ذلك القرآن وغيره ومع فساد قولهم إلا أنهم لم يتناقضواء أما 
الجهمية والمعتزلة فقالوا: إن كلام الله هو ما يخلقه في غيره وإن نسبته 
إليه نسبة مخلوق إلى خالقهء فلزمهم أن يكون كل كلام هذا الخلق 
كلامهء فنفوا ذلك فوقعوا في التناقض الذي فر منه الاتحادية. انظر 
المراجع السابقة ١‏ 
كذا ورد البيت ناقص الوزن في جميع النسخ. المخطوط منها والمطبوع. 
وقد زاد الناشر في طع "5/١‏ «ولا الخصوص» لاستقامة الوزن» وهي 
زيادة لا معنى لها هنا. وانظر التعليق على البيتين: لاه و”587. 
إذا قال النفاة: إن القرآن كلام الله وهو مخلوق لكنه أضيف إلى الله على 
جهة التخصيصء فلا يمنع قولهم هذا من إلزامهم القول بأن سائر كلام 
الخلق مضاف إلى الله على سبيل العموم. فإنه يصح أن تقول 
العرش» على سبيل التخصيصء» ثم تقول: رب الأكوان التي من جملتها 
العرش على جهة العموم. فكذلك تخصيصه القرآن بإضافته إليه ‏ مع 
قولكم: بخلقه ‏ لا يمنع التعميم عن باقي الكلام المخلوق» وسيأتي زيادة 
بيان لذلك في «فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب سبحانه وتعالى من 
الأورصاف والأعيان» البيت: لا”ا/ا وما بعدهء وانظر درء تعارض العقل ار 
0 /أر/اة - ١لالاء‏ جواب أهل العلم والإيمان أن ##قْلَ هو أَنَّهُ 
4 تعدل ثلث القرآن لشيخ الإسلام وهي في مجموع الفتاوى 
5 مختصر الصواعق .757/١‏ 


يغض 


9 و 


دك 


في التّفريقٍ بين الخلق والافر 


14 وَلَقَدْ أتَى المُرئَانُ بَيِنَ الخَلْقِ وال أَمرالصَّريمٌ وذَاكَ في المُرْقَانٍ 
6 وكِلاهُمَاعِئْدالمتازعواجدٌ والكلَخَللمَاهُنَاسَييَانٍ 
5 والعَظطفٌ عَندَهُمْ كقطف الفَرْهِ مِنْ نوع ع لَيِهٍ ودَاك فِيالقٌُرَآنِ 


5 


 /م'مظ5‎ 


«الصريح»: ضبطته بالضم لأنه نعت للفرقان» يعني: جاء الفرق الصريح بين 
الخلق والأمر في القرآن الكريم (ص). 
- يشير إلى قوله تعالى: «إرك رَبك أَنَهُ ألَذِى خَلَقَ لسوت وَالأيْضٌ في سِنَّدَ 
مسَكَرت بأمريه آلا َه لخَلقٌ وَالأَت تبَارَكَ أنّهُ رب الْعَقِينَ 469 [الأعراف: 
4 ففرق بين الخلق وبين الأمر الذي هو كلامه وهو غير مخلوق. بل إن 
الخلق لا يكون إلا بالأمر كما قال تعالى: #إنّمّآ أَمْردُه إ5آ أَنادَ سيا أن يَقُولَ 
لم كُن كيكوبُ 40 (يس: ؟8]. درء تعارض العقل والنقل 17/9" وما 
بعدهاء الحيدة "5 05», الإرشاد للجوينى ص١»>""” ‏ 2177 مختصر 
الصواعق المرسلة ص١4‏ » الحجة في بان البحنة لأبي القاسم الأصبهاني 
1/7 : فتح الباري 887/1, 44#. شرح السنة للبغوي ج١/154١‏ وما 
بعدهاء كتاب الإيمان» باب الرد على من قال: القرآن مخلوق» اجتماع 
الجيوش الإسلامية مقدمة المحقق ١‏ /ص5668. 7784/5. الرد على الجهمية 
للإمام أحمد ص7١١  21١"‏ تفسير القرطبي 77١/97‏ 0777 التوحيد 
لابن خزيمة "841/١‏ 9". الإبانة للأشعري ص"7/ وما بعدهاء خلق 
أفعال العباد ص94؟"  2٠‏ الاعتقاد للبيهقي 5/. 
عطف الفرد من النوع على النوعء مثاله قوله تعالى: طبرل المكيكة وَالرُىُ 
فيبا4 [القدر: 4] فالروح فرد من أفراد الملائكة ومع ذلك عطفه عليهاء فقال 
النفاة: إن عطف الأمر على الخلق هو من هذا النوع فرد عليهم الناظم 
رحمه الله بما يأتي من أبيات» وانظر تفسير أبي السعود ج21487/4 تفسير ابن 
كثير 2770/7 تفسير القرطبي 771/9 777 التوحيد لابن خزيمة ."941/١‏ 
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١‏ - في قال هَذَادُو افتِتَاع ظاهن ‏ فيآبِةالكفْريقْ ذو تبجَانِ 


4 /فالله بعدَالخًأق أخبِرَائَهَا 


4 وأبانَ عَنْ تَسْخِيرهَاسْبِحَانةٌ بالأمر بَغعْدَالخَلْقٍ بِالئبِيَانِ 
والأهو إِمَامضدَرٌأَؤْكَانَ مهفا ل ولَاهُمَافِيآكَمُستَويانٍ 
“الا دشافوةة فوكابل للأمر كال عمسن اروص ير 
" فإذا انتَمّى الأمن انعمَى المأموز كال .مخلوق مُتْفَى لانْتَفًاالحِدثَانٍ 
7 وانظو إلى نَظّْم السَيَاقٍ تَجِدْبِهوِ سِرَأعجيباًواضِح البِوْمَانٍ 


- 


739 
خرة ك5 


نارف 5 


شرع الناظم رحمه الله في هذا البيت في الرد على زعم النفاة أن الأمر 
والخلق نوع واحد وهما مخلوقان. فبيّن رحمه الله أن الله تعالى أخبر أنه 
خلق السموات والأرض» ثم عطف الشمس والقمر والنجوم على السموات 
والأرض ثم أخبر أنه اسخر الجميع بالأمر في قوله: «مسَكَرَتَ بأئريه» ثم 
قال تعالى: #ألا لَهُ كََلْقٌ وا م4 فدل ذلك على أنه لما تم خلقها سخرت 
بالأمر. تفسير ابن كثير 2770/7 تفسير القرطبى 777/9 27377 التوحيد 
لابن خزيمة "91١/١‏ #“9", الإبانة للأشعري ص الا - 5لاء فتح الباري 
نيه -_ #سساهى 44#. خلق أفعال العباد ص٠:".‏ 

طع : «والتبيان»» وهو خطأ. 

قد يقول النفاة: إن الأمر فى الآية مصدر بمعنى المأمور كما يقال: الخلق 
بمعتى المخلوق»: والمامور لا يكون إلا مكلرقاء" فيكوة :العطفف قن الآية 
عطف مخلوق على مخلوق. فرد عليهم الناظم رحمه الله بأن الأمر في الآية 
سواء جعل مصدراً بمعنى أحد الأوامر أو كان مفعولاً فهما سواء في 
مخالفتها للخلق والمخلوق» وذلك لأن المأمور لا بد له من آمر كالمصنوع 
لا بد له من صانع» فإذا انتفى الأمر انتفى المأمور كما أن الخلق إذا انتفى 
انتفى المخلوق. فيكون الأمر فى الآية مغايراً للخلق على كل الأحوال. انظر 
المراجع السابقة. ْ 

يعني: سياق الآية المذكورة من سورة الأعراف». فإن الله تعالى ذكر خلقه 
للسموات والأرض على وجه الخصوص ثم ذكر تسخيره للشمس والقمرع- 


57 


.له ٍُ 0 0 
قدشحهرت بالامشر للجَرَيَانٍ1١/ب]‏ 


64 ذَكرَ الخُصُوصٌ وفِعله مُمَمَدّمأً والوضفٌ والتغمِيع في ذاالنَّانِي 
و#لار نائين ست وعتن شالق ويافيء تغيالة ووطن ها سوججوا سهان 
65 فنَنَبّرٍ القُّرآنَإِنْ رف تّالهُدَى فالهجِلهتخت تدب رِالمُرآنِ 


٠‏ وو 


رك 


١ 35 0 68 0 26‏ 
في التّفريق بِينَ مَا يضاف إلى الرّبٍّ تعالى7) 
من الأؤْصَافٍ(') والاغيان9©) 


ب«النداوات احتعووانى التكتنانناتة” عدوت تمررة سيد وتان 


يف 5 


للك 
فق 


فة 


والنجوم بأمره على وجه الخصوص أيضاً وصرح فيها بفعلي الخلق والتسخير 


وبعدما نسب الفعلين إليه سبحانه أتى بالخلق والأمر وصفين له على جهة 
التعميم فقال تعالى: «ألا لَهُ الَلَقٌ وا أن فيكون عر وجل قد جمع بين 
نوعي الخلق الفعلي والوصفي ونوعي الأمر الفعلي والوصفي في أبلغ عبارة 
وأوجزهاء وانظر تفسير الآية في: تفسير الطبري مجلد ه /ج8 /ص90١ 5‏ 
5؛ تفسير ابن كثير 0/9>” 551١‏ تفسير القرطبى 4/90١؟ ‏ ”27 
الدر المنثور لجلال الدين السيوطي مكل فتح القدير الشركاتي انض © 
*71.؛ أضواء البيان للشنقيطى ؟/7/ا؟ ‏ 588. 

«فعله»: كذا في الأصلء ع الصواب الذي يدل عليه الكلام. وفي سائر 
النسخ الخطية والمطبوعة: «وبعده» وهو تحريف. (ص). 

ب: «سبحانه وتعالى». ف: «الرث من». 

الأوصاف: جمع وصف. وهو ما لا يقوم بذاته ولا يقوم إلا بغيره» كالعلم 
والرحمة ونحوهما فإنها لا تقوم بنفسها وإنما يقال: علم الله ورحمة الله. 
انظر كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي .١789/#‏ 

الأعيان: جمع عين وهي ما قام بنفسه جوهراً كان أو جسماً كزيد وعمرو 
والبيت والشجرة ونحوها. المرجع السابق #/#/ا١٠ 3‏ 1/4 .٠١‏ 


- كما في قوله تعالى: «تَنْزِيلُ الكتبٍ مِنَ اله الْعَرِيرٍ الْعَليِرِ 469 [غافر: ؟]. - 


خرص 


عي وَوَضْفٌ نَائِمْ بالعَيرئَالٌ أَغهانُ خَلْقُ الحَالقٍ الوخفن 
84 والوَضفٌ بالمججرور قَامَلأنَّهُ أؤلى بهفي عورف ك1 لِسَانٍ 


04 


ذا أَئِضاسَوَاءَمَايضًا المي ات ونع أعفداة 


1 فإضائة الأؤضناف تابعة لمن فاك بنواكتازاةةاللوتحفن 


لاد وإفنافةالأعفان كحاتعية له يلق) ةقاعا معاسشفان 
##لاداندا لظتو إلن كيت الآلقه وعدلينة. “لعن افبين] كتقت يمعرنان 


7 
أخرة 5 


5 1 


المَحْبَرُ عنه بأنه من الله نوعان: 

الأول: أن يكون عيناً من الأعيان كما في قوله تعالى: 06 ف 
َلَّموتِ وَمَا فى الْأنضٍ جَِيعًا 4 [الجاثية: ]١‏ ومعنى كونه من 0 أنه هو 
خالقه سبحانه . 

الثاني: يكون وصفاً كما في قوله تعالى: «لْمَعْفرَةٌ مِنَ ) 

مم4 [آل عمران: ]١81‏ وقوله: طتَزِبلُ 07 لْعَريرٍ الْعَليِرٍ» 
[غافر: ؟7] ومعنى كونه من الله أنه صفة له سبحانه. انظر درء تعارض العقل 
والنقل /755/8 - 555. 

«بالغير» : كذا في الأصل وف . وفي غيرهما: «بالعين»» ولعله تحريف. (ص). 
أي: أن الوصف الذي يسبق «من» يقوم بالمجرور بهاء كقوله تعالى: 
«المغْفرةٌ سن أسَِّ» [آل مات : 61 ] فالمغفرة صفة قائمة بالله تعالى. 
المضاف إلى الله عرز وجل نوعان: 

الأول: أن يكون وصفاً كعلم الله وفضل الله وكلام الله» كما في قوله تعالى: 
#وَابتَفوا ين مَضْلٍ س4 [الجمعة: ]٠١‏ وقوله: #حقٍّ يمَمَ كلم اله 
[التوبة : 5] فمعنى إضافة الوصف إلى الله أن الله تعالى موصوف به. 

الثاني: أن يكون عيناً من الأعيان كبيت الله وناقة الله كما في قوله تعالى: 
«هنذءء نمه أل تسطع > ايه [الأعراف: 7] فمعنى إضافة العين إلى الله 
أنه سبحانه هو خلقها وهو يملكها وتكون نسبتها إلى الله للاختصاص 
والتشريف. انظر درء تعارض العقل والنقل 754/97 75١55‏ والجواب 
الصحيح .7541/١‏ 


١ 


14 00 


عرض 


4 وكلَامهةُ كحهَاتِهٍوكيِليِهٍ فِي ذِي الإِضَاقَةٍإِدْهُمَاوَصْمَانِ 

5 لكنٌُنَاقَتَهُوبَيِ تَإللهئنًا فَكعَبد أي يِضاهمَاذَنَانِ 

5 فانظ إلى الجَهْمِيٌ لَمَائَاتَهُاٌ حدٌالمبيِنٌوَوَاضِحُ القُرقانٍ 

1 كان الجَمِيعٌ لدَيْه باباًواحداً والصبخ لاح لِممَنْلهعَينَانٍ 
26 26 


هيم 


ا للتساس فحواة ولا المسكتحان 
.سل از كبر يتشحشى نالقينة :و وذاك سول سس المقطسكان 


56 - ب: اكعبيدة». 

5ظل/ا - طه: «واضح البرهان». 

74 - «الجميع» أي: الأوصاف والأعيان. 

)1١(‏ كلمة «فصل» سقطت من طه. 

9_4 ابن حزم: علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري» أبو محمد الفقيه 
الحافظ المتكلم الأديب» عالم الأندلس في عصرهء ولد بقرطبة سنة 84"اهء 
كانت له رئاسة ومنصبء» قال بنفي القياس والأخذ بالظاهرء وكان جريئاً فى 
الك راك جليظا ني تناد العلماء حتى أوذى سيب ذلك»؛ له كتب كثيرة 

من أشهرها «الفصل في الملل والنحل» و«المحلى» في الفقه رغيرهما. ٠‏ توفي 
سنة 565ه. سير أعلام النبلاء 2185/18 الأعلام 6//5,. 

4 9 ذكر الناظم رحمه الله أن ابن حزم يقول: إن القرآن يطلق على أربعة معان: 
الأول: المتلو بالألسنة. والثاني: المكتوب فى المصاحف . والثالث: 
المحفوظ في الصدور فهذه الثلائة كلها مخلوقة. أما الرابع فهو المعنى القائم 
بذات الله» وهو علمهء وهو غير مخلوق. والذي وجدته فيما وقفت عليه 
من كتب ابن حزم قوله: إن القرآن يطلق على خمسة معان: الأول: المتلو 
بالألسنة» والثاني: المكتوب في المصاحف. والثالث: المحفوظ في- 


ضض 


٠‏ هذا الذي يمُثلى وآحَوئًابتٌ فِي الوم يُدْعَى المضححف العُثْمَانِي 
١‏ والثَالِتُ المحفوظ بَيِنَ صُدُورِنًا هَذِي المَّلَاتُ خَلِيقَةٌ التخمن 


- الصدورء والرابع: المعنى المفهوم من التلاوة» فهذه الأربعة كلها مخلوقة 
أما الخامس: فهو المعنى القائم بذات الله وهو كلام الله وهو غير مخلوق. 
فلعل الناظم اطلع على مؤلف لابن حزم ذكر فيه أنه أربعة معانء» أو أنه 
أدخل المعنى الرابع (وهو المفهوم) في المعنى الثالث وهو المحفوظ لأنهما 
قريبان في المعنى. فتكون المعاني بذلك أربعة. 
وهذا سياق نص كلام ابن حزم رحمه الله. قال: «والذي نقول به - وبالله التوفيق - 
هو ما قاله الله ونبيه و4 لا نزيد على ذلك شيئاً . وهو أن قول القائل القرآن 
وقولنا كلام الله تعالى لفظ مشترك يعبّر به عن خمسة أشياء: فيسمى الصوت 
المسموع الملفوظ به قرآناً وكلام الله قال تعالى: طحَقٌّ يَسَمَمَ كلم أنّوِ» 
[التوبة : 5]. ويسمى المفهوم من ذلك الصوت قرآناً وكلام الله؛ ويسمى القرآن 
المكتوب المصحف كله قرآناً وكلام الله» قال تعالى: «بل هو ان يميد 9 فى 
يع عَحْفُوضٍ 4©9 [البروج: ٠ .]17 235١‏ ويسم المستقر في الصدور قرآناً 
00 الله. قال تعالى: #بل هْرٌ يت يَنَنَتٌ فى سُدُور النيت أوثا اليلد » 
[العنتكبوت: 59]» فهذه الأريسة كلها مروف وأما علم الله فهو لم يزلء وهو 
كلام الله وهو القرآن غير مخلوق» ؛ ثم قال: «اسم ا 
وقوعاً مستوياً صحيحاً منها أربعة مخلوقة وواحد غير مخلوق. .»2 ثم قال: ١‏ 
ا 1 
رسوله #6 . وأجمعت الأمة كلها على جملته وأوجبته الضرورة والحمد لله رب 
العالمين» أ.هء ملخصاً من الفصل في الملل والأهواء والنحل لابن حزم 
ج4١‏ -18ء والدرة فيما يجب اعتقاده لابن حزم ص 706 - 7617. وابن حزم 
في هذا القول شابه قول الكلابية والأشاعرة من جهة أنه قال: إن المعنى القائم 
بنفس الرب غير مخلوق» والمسموع والمحفوظ والمقروء مخلوق. والكلابية 
والأشاعرة يقولون: إن الذي في نفس الله تعالى غير مخلوق لكن المتلو 
المكتوب المحفوظ من الألفاظ يخلون وهو عبارة أو حكاية عن كلام الله» وقد 
تقدم بيان مذهبهم في الأبيات: 01/١‏ وما بعده. 


يفيف 


0 07 /والرابعٌ المغتى القَدِيمْ كملمهوب كُمٌْيِعَعِوْءَئْهبِالمراآنِ 
*6 وأظئُّهُ قد رَامَ شي ئَاًلَمْيجِذ عَنْهعِبَارَةَنَاطِيٍببَيَانٍ 
5 أنَّ الفعَيِن ذُو مَرَاتِتٍ أربع عُقَلَت لاتحم عَلَى إِنسَانٍ 
فِي العينٍ ثم الدَمنٍ ثم اللْلْظِ نَّم الوم جين تَسُصَهيِبَنَانِ 
65 وَعَلَى الججمِيع الاسم يَضْدُقُ لَكِنِ الْ اذى يه السو عرض لان 
61 بِخِلَافٍ قَوْلٍ ابن الخَطِيب فَإِنّهُ قَذقَالَإنَالوَضْعَللأدْمَانٍ 


76 - «رام»: يعني: قصد. 

يعني الناظم أن ابن حزم أراد بكلامه وتقسيمه أن الشيء المعين له مراتب 
أربعة من الوجود: أولها: وجوده العيني الخارجي: ووجود القرآن الخارجي 
هو القائم بذاته سبحانه فتكلم به وسمعه منه جبريل» وثانيها: وجود ذهني» 
وثالثهما: وجود لفظي أي في اللفظ والقراءة» ورابعها: وجود رسمي أي 
بالكتابة والخط في الصحفء وهذه المراتب الأربع قد أجمع عليها العقلاء. 
والقرآن في كل مرتبة من هذه المراتب يطلق عليه اسم القرآن وكلام الله 
ولكن أولاها باسم القرآن هو الوجود العيني. انظر مختصر الصواعق المرسلة 
"/هة؛ ‏ (١0ه.‏ 

5 9 ط: «يطلق لكن». 

لاهلا ابن الخطيب: محمد بن عمر بن الحسين بن علي القرشي البكري المشهور 
بالفخر الرازي» العلامة الكبير ذو الفنون». من رؤوس الأشاعرة وكبار 
المتكلمين. ولد فى الري سئة 44هه من كتبه المطالب العالية» والمباحث 
المشرقية: والأريعين , ومتعصل ألقان المسيدين الما خويني. كني صبل عرثه 
وصية بين فيها معتقده ورجوعه عن الكلام» والتزام طريق السلف. توفي في 
هراة سنة 5٠5ه.‏ انظر سير أعلام النبلاء 40800:15١‏ البداية والنهاية 
مده لسان الميزان 475/4, الأعلام الرنفة 
- قول الفخر الرازي في القرآن: إنه موضوع لما في الذهن أي في النفس 
وهو المعنى النفسي على ما هو معروف من مذهب الأشاعرة وأنه معنى 
واحد. فقال في معرض كلامه على خلاف المعتزلة والأشاعرة في القرآن: - 

4 


فِالشّيء شَيء وَاجِدٌ لا أَريِعٌ فتهى ابن حرم قله المُرْقَانٍ 
4 واللَهُ أخبرأنَّهُ شبحائة سكلل بالوسي انان 
وكذَاكَ أخَعرنًابأن كلامه بِصُدُورٍ أ لالهيِلموالإِيمَانٍ 
"١‏ وكذَاك أخبرَأنة المكَتُوبُ في سس ست الشيوطان 
؟الاببوكتذاك تسر انه العشلة وال . فور عند جتاؤرة الأتهياة 


4م - 
4 


مد 


أكلا بت 


؟ككلوءادل 


«وأما أصحابنا فقد قالوا: ثبت أن الكلام القائم بالنفس معنى مغاير للقدر 
والإرادات والعلوم والاعتقادات» وندّعي أن الباري تعالى موصوف بهذا 
المعنى» وندعي أن هذا المعنى قديمء وندعي أنه معنى واحدء وهو مع 
كونه واجدا أمر ونهى وخبر وامنتخبار وتداء: والمتعترلة والكرامية يتازعون 
أصحابنا في كل واحد من هذه المواضع الأربعة» الأربعين ."44/١‏ وانظر 
قوله محرراً في الأربعين 744/١‏ 988”ء والمحصل ص"٠ 4‏ 408. 
والمطالب العالية 7١1/6‏ 2707 وقد تقدم عرض مذهب الأشاعرة في 
الكلام والقرآن في الأبيات: 0٠٠١‏ وما بعده. 

«قلة الفرقان»: قلة التمييز والتفريق. وفي طع: «العرفان»» تحريف. (ص). 
هذا شروع من الناظم رحمه الله في الرد على مقالة ابن حزم وبيان الأدلة 
على أن كل مرتبة من المراتب الأربع يطلق على القرآن فيها أنه القرآن 
وكلام الله حقيقة لا مجازاء فالوجود العيني الخارجي هو قرآن وهو كلام الله 


ده سم ويه 


كما قال تعالى: #حيّ 5 يسْمَْعَ كلم أَسَو» [التوبة: 5]. 


طه : «بأن كتابه) . 
- وفي الوجود الذهني كذلك هو القرآن وكلام الله كما قال تعالى عن كتابه: 
«إبل هْوَ -ايلت يِنَتٌ في صُدُور الذِيت أوبُا الْهلر4 [العنكبوت: 494]. 
ط: «من الرحمن». 
- وفي الوجود ارين الخطي هو كذلك القرآن وكلام الله كما قال تعالى 
عن كتابه: ان مُعْفٍ مَك رفع مُطْهَرمَ 409 [عبس: 3 .]١4‏ 
ف: «أنه المقروء والمتلوه. 


- وفي الوجود اللفظي هو أيضاً القرآن وكلام الله كما قال تعالى: #فَافرَمُوا ماد 
نارفا 


7 والكط شيم وَاحِدٌ لا أنه هُوَأوْبَعٌ وبا وال يان 
4 وَتِلَارَة الف رَآنٍ أفعَاللتا وكذاالكتابَةٌ فَهى خَطْبَنَانٍ 


9 


5 والعَيِدٌ يمقَرَوْةبِصَوْتٍ طيب ا 2 2 لك 2 1 
00 2 57 2 1 ا“ 0 
57 وَكذَاك و كتّبهبخطجَيِدٍ وبِضِدةَهةفِهمَالهُ خَطانٍ 


2 


4 أَضرَائنَاومِدَادُناوَأدَائتا والرَّقٌ م كتتتائتة الجعية آذ 
1 [ولقد أتى بسواية فى تنظاية من قال قولَالحَنٌعَيِرَجِجَانِ 


تك 


لاكلا ب 


0-01 


04 


تر من لفان [المزمل: ]٠١‏ وقوله تعالى: «إنَّ اين تلوت كنب لله 


وَأَقَامُاْ اَلصّكَزةَ. . . © [فاطر: 79]. 

سيفصل الناظم القول في الفرق بين التلاوة والمتلو والكتابة والمكتوب فيما 

يأتي من أبيات» وانظر خلق أفعال العباد للبخاري ص59١.‏ 

في جميع النسخ : «الرحمن»» ولكن في حاشية الأصل : «المنان"» وفوقه: انسخة 

الشيخ»» يعني : النسخة المقروءة على المؤلف . وكذا «المنان» في طع (ص) . 

قال الإمام أبو عبدالله البخاري رحمه الله في معرض كلامه عن تفاوت حسن 

الصوت بقراءة القرآن: «فبيّن النبي 8 أن أصوات الخلق وقراءتهم ودراستهم 

وتعليمهم وألسنتهم مختلفة بعضها أحسن وأزين وأحلى وأصوت وأرتل وألحن 

وأعلى وأخف وأغض وأخشعء وقال: «اوَحَمَّعَتٍ الْأَصَوَاتٌ تمن 4 [طه: ]٠١8‏ 

وأجهر وأخفى وأمهر وأمد وألين وأخفض من بعض» اه. خلق أفعال العباد 

ص18 /برقم 2595 ونقله ابن القيم رحمه الله في مختصر الصواعق 2491/9 

"44 - "5949# وعلق عليه. وقال البخاري رحمه الله في صحيحه في كتاب 

التوحيد: باب قراءة الفاجر والمنافق» وأصواتهم وتلاوتهم لا تجاوز حناجرهم, 

ج١١‏ /ص ه07 /باب /اه» كتاب التوحيد ‏ فتح . 

طه: «وأداؤناك» والأداة: هي الآلة التي يكتب بها. مختار الصحاح .١١‏ 

«كتابة القرآن»: يعني: كتابة الناسخ له في الصحف والأوراق. 

كذا في س وحاشية ظ. وفي غيرهما: «أتى في نظمه» ناقص الوزن. فأصلح- 
ضف 


(إِنَّ الذي هُوَفِي المصَاجف مُنْبَتٌ بأنًاي ل الأشياخ والسَّكَانِ 
2 د دن 

حى -هُوَقَُوْلَرَئي آيِهُومحروفة ومِدَادُنَاوالدرق مه خلكوقان) 

كالغ ل فْسَفَى وفَدَقَ: حلن تل وسقت سمُوع وذاك حقِيقَةٌ العِوْفَانِ] 


ان كر سخا البو از عشكة فيخارفا فتناشفان 
45 فَعَليِكَ بالتَّفْصِيل والئّمييز فال 1 


6 قد أَمْسَدَا هَذًا الؤجوة وَحَيَضًَاالْ 


2 98 2 0 9 
ذغقا والاراء كلنََّّرََانٍ 


5 وَتَلاوَةٌ المَرَآنٍ في تغريفهًا باللام فَذْيِفَئى بهَاتَيتانٍ 


الالا د 


؟لال/ا د 
5 - 
كلالا ا 


في طع بزيادة «فيه وهوا بعد «قول الحق». وفي طه بزيادة «والإنصاف» 
فاستقام الوزن ولكن لم يستقم المعنى. (ص). 

يعني الناظم ب«من قال»: أبا محمد عبدالله بن محمد الأندلسي القحطاني 
المالكي رحمه الله (ولم أعثر له على ترجمة) وله قصيدة نونية طويلة 
اشتهرت بنونية القحطاني مطلعها: 

يامنزل الآيات والفرقان سيني وبينك حرمة القرآن 
ومنها نقل المؤلف البيتين التاليين. 

انظر كفاية الإنسان من القصائد الغر الحسان. مجموعة قصائد جمعها 
محمد بن أحمد سيد أحمد ص56. 

مابين المعقوفين لا يوجد فى الأصل ولااف. ولعله حذف 
من النسخة الأخيرة. ثم وضع هذه الأبيات هنا قاطع لسياق كلام الناظمء إذ 
قوله: «الكل مخلوق...2 في البيت "/ا/ا خبر للمبتدأ الذي جاء في البيت: 
4 «أصواتنا ومدادنا...». ويؤيد الحذف أن الناظم أورد بيتي القحطاني 
في موضع آخر. انظر البيت 41١5‏ وما بعده. (ص). 

كذا في الأصلء فء طع. وفي غيرها: «هنا شيثان». 

ف: «بالتفصيل والتبيين» . 

تقدم تفصيل الناظم رحمه الله في ذلك والتعليق عليه بما يوضحهء راجع 
البيت 6858 وما بعده. 


خض 


ا يُعْنَى بها المْلُوْفَهْوَكَلَاَهُ مُوَعَيِوْمَخْلُوقٍ كَذِي الأكُوَانٍ 
ويرادُ أفعال العَِادٍكَصَوْتَهِمم وأنائِههوكِلَاهممَاخَشفَانِ 
6 هذا الَذِي نضَث عايو أئقَةٌال إشلام أ لٌالهِلْم والهِرْنَانٍ 
وَهْوَ الْذِي قَصَدَاليِخَاريٌ الوْضًَا لكنُ منناضيه قناضكة الأَدْمَانٍ 
81 عن فَهْمِهٍ كتَمَاصْرٍ الأنْهَامتَنْ قَولٍالإمام الأغظّمالشَّيَانِي 
7 في اللّفْظ لما أن نمَى الصُدَيِن عد #والتعدى ناكنى ذو ونان 
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ف: «وأداتهم». 

تقدم ذكر قول الإمام البخاري رحمه الله والكلام على احتجاج المبتدعة 
بمجمل كلامهء راجع البيت: 0594 وما بعده. 

يعني الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله؛ وقد تقدم حكاية كلامه والرد على 
من احتج بكلامه على بدعته» راجع البيت: 8594 وما بعده. 

يشير إلى قول الإمام أحمد رحمه الله: «من قال: لفظي بالقرآن مخلوق فهو 
جهمي ومن قال: غير مخلوق فهو مبتدع» وقد تقدم شيء من التفصيل في 
ذلك في التعليق على البيت: 059. 

وجاء في مختصر الصواعق المرسلة في معرض الكلام على عبارة الإمام أحمد 
المتقدمة : «الإمام أحمد سد الذريعة حيث منع إطلاق لفظ المخلوق نفياً وإثباتاً 
على اللفظ؛ فقالت طائفة: أراد سدّ باب الكلام في ذلك . وقالت طائفة منهم ابن 
قتيبة : إنما كره أحمد ذلك ومنعه لأن اللفظ في اللغة الرمى والإسقاطء يقال: لفظ 
الطعام من فيه ولفظ الشيء من يده إذا رمى به» فكره أحمد إطلاق ذلك على 
القرآن. وقالت طائفة: إنما مراد أحمد أن اللفظ غير الملفوظ فلذلك قال: إن من 
زعم أن لفظه بالقرآن مخلوق فهو جهمي», وأما منعه أن يقال: لفظي بالقرآن غير 
مخلوق» فإنما منع ذلك لأنه عدول عن نفس قول السلف». فإنهم قالوا: القرآن 
غير مخلوق, والقرآن اسم يتناول اللفظ والمعنى» فإذا خص اللفظ بكونه غير 
مخلوق كان ذلك زيادة في الكلام أو نقصاً من المعنى» فإن القرآن كله غير 
مخلوق؛ فلا وجه لتخصيص ذلك بألفاظ خاصة. . وهذا المنع في النفي والإثبات 
من كمال علمه باللغة والسنة وتحقيقه لهذا الباب فإنه امتحن به ما لم يمتحن به- 
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8 فاللَفْظُ يَصْلْحْ مضدراَهُوَفِعْكَا كَعَلَفَْظٍ بتلازَةٍالقُراآنٍ 

14 وَكَذاك يَضْلاحُ نمس مَلْقُوظٍ بو وَهْوَالقُرَانُفَذَانِمْخَكَمَلانِ 

0 فَلِذَاكَ لكر أح مه الإطلاقفي نَفيوإئلبات بِلافْيفَانٍ 
### 0 


9٠‏ وو 


في مقالات(') الفلاسفة والقَرامِطّة( فِي كلام الرّبٌ جل جلاله 
7 وأنَى ابن سِيئًا القِرِيِطِئْ مُضَانِعاً للم سْلِمِين بِإِفْكِذِيبُهْئَانٍ 


أحدهما: الملفوظ نفسه وهو غير مقدور للعبد ولا فعل له. 
الثاني : التلفظ به والأداء له وهو فعل العبد. 
فإطلاق الخلق على اللفظ قد يوهم المعنى الأول وهو خطأء وإطلاق نفي 
الخلق عليه قد يوهم المعنى الثاني وهو خطأ فمنع الإطلاقين». اه. 
مختصراًء مختصر الصواعق 9؟/489. 

87 ف: «هو لفظنا». 

)١(‏ كنذا في الأصل وطع. وفي طت: «كلام». وفي غيرها: «مقالة». 

(2)1 القرامطة: هم أتباع حمدان القرمطي وكان رجلاً متوارياً صار إليه أحد دعاة الباطنية 
ودعاه إلى معتقده فقبل دعوته؛ ثم صار يدعو الناس إليها وضل بسببه خلق كثير» 
وكان ظهورهم في عام ١18ه‏ في خلافة المعتضد. ودخلوا مكة سنة 7 اثاه. 
واقتلعوا الحجر الأسودء وقتلوا المسلمين في الحرم. وقد أعيد الحجر الأسود 
إلى مكة سنة 8ه على يد أبي إسحاق إبراهيم بن محمد بن يحيى المزكي 
النيسابوري رحمه الله . انظر اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص8١٠»‏ 
وأخبار القرامطة في الأحساء جمع وتحقيق ودراسة: د. سهيل زكارء مقاللات 
الإسلاميين .٠١١-3 ٠١/١‏ التنبيه والرد للملطي ص١٠‏ وما بعدهاء منهاج السنة 
4 الفرق بين الفرق ص”5 ٠‏ "27 تلبيس إبليس ص١١7١‏ 3 177. 

5 9 تقدمت ترجمة ابن سينا في التعليق على البيت 44. 


خرف 


- غيره. . والذي قصده أحمد أن اللفظ يراد به أمران: 


الإسلام ابن تيمية رحمه الله لما تكلم على الفلاسفة قال: «ولكن هؤلاء 
سلكوا مسلك القرامطة الباطنية» وهم من المتفلسفة المنتسبين إلى الإسلام» 
وكان ابن سينا يقول: «كان أبي من أهل دعوتهمء ولذلك قرأت كتب 
الفلاسفة» اه. بغية المرتاد ص187١.‏ 
وقال ابن القيم رحمه الله: «وكان ابن سينا كما أخبر عن نفسه قال: أنا وأبي 
من أهل دعوة الحاكم. فكان من القرامطة الباطنية الذين لا يؤمنون بمبدأ ولا 
معاد ولا رب خالق ولا رسول مبعوث» أهم. إغاثة اللهفان له وانظر 
درء تعارض العقل والنقل »٠١/١‏ نقض المنطق لشيخ الإسلام ابن تيمية 
ص”17, الرد على المنطقيين لشيخ الإسلام ابن ثيمية ص ١5١‏ ل “5ك 
والصفدية لشيخ الرسلام ص" (حاشية المحقق). وانظر نص كلام ابن سََينًا 
في كتاب «نكت في أحوال الشيخ الرئيس ابن سينا» للكاشي . 
المصائعة : المداهنة والمخادعة. 
من كيد ابن سينا ومصانعته للمسلمين أنه حاول الجمع بين الدين والملسفة 
مع التعصب الشديد للفلسفة» فقام بتأويل النصوص الشرعية بما يتفق مع 
روح الفلسفة. فهو يلوي النص ويخرجه عن معناه الحقيقي كي يتمشى مع 
المعاني الفلسفية. وقد أفرد في ذلك رسالة خاصة في إثبات النبوات وتأويل 
رموزهم؛ ومثال ذلك الوحي وكلام الله» فابن سينا يفسره أنه: إفاضة العقل 
الكلي الفعال على نفس النبي الذي ينتهي إليه التفاضل في الصور المادية» 
والرسالة عنده هي: ما قبل من الإفاضة المسماة وحياً على أي عبارة 
استصوبت لصلاح عالمي البقاء والفساد علماً وسياسة. والرسول هو المبلغ 
ما استفاد من الإفاضة المسماة وحياً على عبارة استصوبت ليحصل باآرائه 
صلاح العالم الحسي بالسياسة والعالم العقلي بالعلم. انظر رسالة في إثبات 
النبوات وتأويل رموزهم لابن سينا ص84 ضمن مجموع تسع رسائل لابن 
سيناء فيصرح هنا أن عيارات الوحي ما هي إلا ألفاظ استصوبها الرسول 
للتعبير بها عما أوحي إليه أي: أن الرسول قد تلقى عن العقل الفعال معاني 
عبر عنها بألفاظ من عنده. 
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41 قَرَآهُ فيضاًفَاض مِنْعَفْلَهُوَالً لَمكَانلعٍ لَه هذ والأَمُوَانِ 
خحسئّى تَلَقَاهرْكيفَاض ِل حَسَنْالئَخَيِلجيَدٌَالئٌبِهَانِ 


ا - 


- 6 


6 سصميير عع 


وعندما تكلم عن تفسير قوله تعالى: #أنَّهُ فور السَّمْوتٍ وَالْارْضٍ مثل نوروه 
كْكَوَ فب 0 يضح في ام العامة كلها كك در يوقَدٌ عن سجر 
مركو ريوْتو لا سَهِبَّةَ ولا عَرِيّقَ 36 نبها منية ولو ل تنسشة ك4 
[النور: 8"]. ذكر تأويلات تتفق تتفق مع مقصده الفلسفي فقد جعل ألفاظ الآية 
رمزا وإشارة للنفوس والعقول التي يتحدث عنها الفلاسفة فجعل «(النور): 
رهزا للشير لبكون: اله هو الشيرء :و(السموات والارض): الكل بن وهو تعبير 
الفلاسفة عن العالم » و(المشكاة): العمل الهيولاني كاستعداد النطق 
والإدراك وهو من أقسام العقل عند إرسطوء و(المصباح): العقل المستفاد 
بالفعل بعد التحول من استعداده» و(الزجاجة): الواسطة وهى العقل الفعال 
التي بين الغقل الهيولاني والعقل المستفاد بالفعل» و(الشجرة المباركة): القوة 
الفكرية التي هي مادة الأفعال العقلية» و(لا شرقية ولا غربية): إشارة إلى 
اعتدال القوة الفكرية المتلقية للوحي (ولو لم تمسسه نار): مدح للقوة 
الفكرية فالنار هي العقل الكلي المدبر للعالم المشاهد فهو وإن لم يمس 
القوة الفكرية بالاتصال والإفاضة فهى لقوة صفائها تكاد أن تعرف الحقائق من 
غير إفاضة . ْ 
انظر: رسالته المذكورة ص86 /87ىء. الجانب الإلهى فى التفكير الإسلامى 
د. محمد البهي ص١7‏ - 2514 مقدمة التحقيق لكتاب بغية المرتاد لشيخ 
الإسلام ص ”لا - 
ويعني الفلاسفة بمصطلح «العقل الفعال»: الرب عر وجل ويسمونه علة هذه 
الأكوان والمخلوقات معلولة له. انظر كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي 
اليل 
هذا مذهب ابن سينا في كلام الله. قال في رسالته العرشية ص؟١:‏ 
. فوصفه بكونه متكلماً لا يرجع إلى ترديد العبارات ولا إلى أحاديث 
0 والفكرة المتخيلة المختلفة التي العبارات دلائل عليهاء بل فيضان 
العلوم منه على لوح قلب النبي 85 بواسطة القلم النقاش الذي يعبر- 


خسن 


اد شاتى نه تلعالفين عطنافة موَاعظاً عَرِيَتْ عن المِوْمَانٍ 
5 فنا ضوعت الخعازة بالعن بل .رسِرّث إنيبة ]إشنازة لسعبان 


عنه بالعقل الفعال والملك المقرب هو كلامه. فالكلام عبارة عن العلوم 
الخاصة للنبي 45 والعلم لا تعدد فيه ولا كثرة ظوْمَا أُمْرْئاً إِلَّا ونجدة 
كلَبْج بِلبِصَرِ» [القمر: ]5٠‏ بل التعدد إما أن يقع في حديث النفس أو 
الخيال والحس. فالنبي يتلقى علم الغيب من الحق بواسطة الملك». 
وقوة التخيل تتلقى تلك وتتصورها بصورة الحروف والأشكال المختلفة» 
وتجد لوح النمس فارغاً كيين تلك العبارات والصور فيه» فيسمع منها 
كلذما .حنظوها فرق خض بشرياء فذلك هو الوحي. لأنه إلقاء الشيء 
إلى النبي بلا زمان. فيتصور في نفسه الصافية صورة الملقي والملقى 
كما يتصور في المرآة المجلوة صورة المقابل. فتارة يعبر عن ذلك 
المنتقش بعبارة العبرية وتارة بعبارة العرب. فالمصور واحد والمظهر 
متعدد. فذلك هو سماع كلام الملائكة ورؤيتها. وكل ما عبر عنه بعبارة 
واقترنت بنفس الصورء فذلك هو آيات الكتاب. وكل ما عبر عنه بعبارة 
نقشية فذلك هو أخبار النبوة» أ.ه عن كتاب ابن تيمية السلفي لهراس 


ا" 


4 


ع 


يزعم الفلاسفة: أن الرسل أتوا بكلام خطابي يؤثر في الجمهور ويحرك 
عواطفهم من غير أدلة ولا براهين» وسيأتي تفصيل ذلك فيما يأتي من 
أبيات . 

مقالة الفلاسفة في كلام الله تعالى ‏ كما تقدم من كلام ابن سينا - أنه 
فيض فاض من العقل الفعال على النفوس الفاضلة الزكية بحسب 
استعدادها فحدث لها بسببه تصورات وتصديقات بحسب ما قبلته منه» 
ولهذه النفوس ثلاث قوى: قوة التصور وقوة التخيل وقوة التعبير فتدرك 
بقوة تصورها من المعاني ما يعجز عنه غيرهاء وتدرك بقوة تخيلها شكل 
المعقول فى صورة المحسوس» فتصور المعقول صوراً نورانية تخاطبها 
وتكلمها بكلام تسمعه الآذان. وهو عندهم كلام الله ولا حقيقة له في 
الخارج وإنما ذلك من القوة الخيالية الوهمية. وزعموا: أن ما جاء بهع- 


ك5 


0١‏ وحِطَابُ هَذًا الْخَلْقٍ والجُمْهُورٍ بال حَئٌ الصّريح فَعْيِرْذِي إِمْكَانٍ 
7 لا يَفْبَلونَ حَمَائِقَ المَعْقُولٍإِلَا م في مِئَالٍالحجسٌ والأعيانٍ 
*9 وَمَشَاربٌ الغْمَّلاءٍ لَايَرِدُونَهَا إِلَاإِذَا وضع ْله هبأوانٍ 


4 مِنْ جنس ما أَلِمَّتْ طِبَاعَهُمْ مِنَالٌ .موس في ذا العَالّم الجُثْمَانِي 
0 فَأنوا بِعَدْ بيه وتَمْثِيلٍ ونج سيم وتخحييإل إِلَى الأدْمَانٍ 
5 وِلِذَاكَ تخوْمٌعِنْدَمُعْتأوِيلُةُ لكَئَهجِإلِذِيالهِويْنَانٍ 


4-9١ 
 84* 


- 5 


ل 


بادك 


الرسول وي إنما أراد به خطاب الجمهور بما يخيل إليهم مما ينتفعون به 


من غير أن يكون الأمر في نفسه كذلك» ومن غير أن تكون الرسل بينت 
الحقائق. انظر مختصر الصواعق 2151/١‏ 47/5 0ه. 201١‏ شرح 
حديث النزول (تحقيق الخميس) ص١575»‏ الفرقان بين أولياء الرحمن 
وأولياء الشيطان لشيخ الإسلام ابن تيمية ص50" 55» درء تعارض 
العقل والنقل ٠5/7‏ 08" رسالة في إثبات النبوات وتأويل رموزهم 
لابن سينا ص84 87 وقد تقدم نقل كلام ابن سينا في ذلك. في 
التعليق على البيت 7/85. 

طع: «هذا الحق»» وهو تحريف. 

يعني الفلاسفة بالعقلاء أنفسهم فإنهم الذين يستطيعون فهم الحقائق. كما 
سيأتي نقل كلامهم. 

الأواني: جمع آنية» والآنية جمع إناء. 

يزعم الفلاسفة: أن خطاب الرسل لجمهور الناس بالحق الواضح المبين 
الصريح غير ممكن لأن عقول العامة قاصرة عن فهم الحقائق العقلية فلا بد 
من تصويرها لهم في صور تألفها طباعهم وتدركها عقولهم. انظر المراجع 
السابقة في البيت .78٠‏ 

«فأتوا»: يعنى: الرسل. ويخرن أن يفقيط بالتناء السعيول لتر يعني 
العافة :: رص ).. 

«تأويله»: يعني: يحرم تأويل كلام الأنبياء للعامة. (ص). 


5+ 


1- فإِدًا نَأوَلْناْكَانَ جِنَائيِةً مِنَاوَحَوْقَ سِيَاجحَاالْهِسْبَانٍ 
8 لَكِنْ حَقِيِقَةُنَوْلِهِعأَنَْدْأُنَوا وال كا تنو خطوا م الإتماة 
8 والفيِلْسُوفٌ وَدًا الوشولُ لَدَيْهِم مُكَمَوِتَانِوَمَاهُمَاجِدلَانِ 
٠١‏ اما الوَسُولُ فَفَيِلَسُوفٌعَرَامِهِم وَالمَيِلَسُوفُنَبِيئْ ذِي البُرْمَانٍ 


 ا/ةا/‎ 


- 


السياج: في الأصل هو السور الذي يحيط بالبستان. والمقصود هنا: أن 
تأويل كلام الرسل أمام العامة خرق لسياج بستان الشرع. وهذا كله تعبير 
الناظم عن موقف ابن سينا وأمثاله وما قالوه مصانعةً للمسلمين وتلبيساً 
عليهم. ولذلك كشف في البيت التالي عن حقيقة هذا القول الخادع. (ص). 
أي: حقيقة قول الفلاسفة أن الأنبياء قد أتوا بالكذب لمصلحة الناس (ص). 
ط: «عند مصالح الإنسان». 

عدلان: مثلان. 

حذف الشدة من «عوام» للضرورة. (ص). 

- الفيلسوف عند الفلاسفة أعلى مرتبة من النبي» لأن النبي إنما هو للعامة 
يدعوهم ويربيهم, أما الفيلسوف فهو الذي يربي الخاصة من أصحاب 
العقول والمدارك ويكشف لهم البراهين والحقائق. وكذلك فإن المعدن 
الذي يأخذ منه النبي عندهم هو العقل الفعال والقوة الفعلية التي يسمونها 
القوة القدسية. فالفيلسوف يختص بالقوة الفعلية والنبي يختص بقوة 
المخيلة» قال الفارابي في معرض كلامه عن اكتساب النبي واكتساب 
الفيلسوف: «فيكون الله عر وجل يوحي إليه بتوسط العقل الفعال فيكون ما 
فين من" الله :تارك وتعائن” إلى الفقل التعال يقيضة “العقل الفعال إلى قله 
المنفعل بتوسط العقل المستفاد ثم إلى قوته المتخيلة فيكون بما يفيض منه 
إلى عقله المنفعل حكيماً فيلسوفاً ومتعقلاً على التمام» وبما يفيض منه إلى 
قوته المتخيلة نبياً منذراً بما سيكون ومخبراً بما هو الآن من الجزئيات 
بوجود يعقل فيه الإلهى» آراء أهل المدينة الفاضلة ص8/ء وانظر بغية 
المرتاة لشبخ الإشلام ابن كيمية عن/890+ شرح تحديث التزول: عزن 651 
نقض المنطق ص١١‏ - 1"7. 


554 


١‏ والْحَنٌ عِنْدَمْمْفَفِيمَاقَالَهُ أنْجَاعٌ صَاجب مَنْطِتٍ الهُوئَانٍ 
5 وَمَضَى على هزِي الممَالَةٍ أقةٌ حَلْفَ ائِنٍ سِيئًافاغُئَدَوَا بِلِِانِ 
0 مِنْهُمْ نَصِيرٌ الكْفْر فِي أضحَابهو النَاصِ رين لِمِلَةِالشَّهِطَانٍ 


ان بي 1 جَبِرةٍ تَلْقَاهُمْ 
6 /[وا أل بهِعدَاجِبِروَئَلَْاهُمُ 


6١ 
- 6١* 


6م - 


أغذاء كُلّ موحد رئاني 
أفدّ 
المنطق: عرفه التهانوي بأنه علم بقوانين تفيد معرفة طرق الانتقال من 
المعلومات إلى المجهولات وشرائطها بحيث لا يعرض الغلط في الفكر. 
شاف اضطلاخات الفتون "#8١‏ وعرفه ابن تخلدون: بقوله+ قوائية يعرف بها 
الصحيح من الفاسد في الحدود والمعرفة للماهية والحجج المفيدة 
للتصديقات. المقدمة ص4088. والمقصود بصاحب منطق اليونان: أرسطو. 
وقد غلا أصحاب المنطق في تحكيم عقولهم وقياساتها والاعتداد بمقدمات 
ونتائج توصلوا إليها دون النظر إلى أحكام الشريعة وضوابط الدين» فلم ينج 
أكثرهم من الإلحاد والزندقة. وقد رد عليهم شيخ الإسلام ابن تيمية وفنّد 
أقوالهم وهدم قوانينهم في كتابيه «الرد على المنطقيين» و«نقض المنطق». 
وانظر الملل والنحل “#/877 وما بعدها. 
اللبان: الرضاع» يعنق: أأنهم كانوا على مشربيه اين ينا: 
يعني: نصير الدين الطوسي. وقد تقدمت ترجمته في التعليق على البيت: 
447. وسيأني في كلام الناظم رحمه الله ما قام به الطوسي من كيد للإسلام 
والمسلمين في البيت: 4٠‏ وما بعده. 
ورد هذا البيت في الأصل قبل البيت السابق» وكتب من قابله بنسخة الشيخ 
تحت «رسل الله؟: «كل موحد؛ء وتحت «القران»: «رباني»» مع علامة صح 
تحت الكلمتين» و(نسخة الشيخ» بينهما. ثم كتب فوق البيت الثاني الذي هو 
الأول هنا: «زائد عن نسخة الشيخ وهو معنى البيت الذي قبله». ويدل هذا 
على أن الناظم غيّر عجز البيتء. فكان أولاً: «أعداء رسل الله والقرآن», 
فاستبدل به فيما بعد: «أعداء كل موحد ربانى». ولكن ورد البيتان كلاهما 
في نسخة ف أيضاً مثل سائر النسخ. (ص). ١‏ 

هع" 


ذَاءَ غذدءًزشسل الله والقُ,واآن]نمه 


5 صُوفِقِهُمْ عَبِدُ الوّْجِرُدٍ المطُلَقٍ ال عدوم عئْد العَمّْل فِي الأبَانٍ 
0 أز مَلْجِدٌ بالاتحاو يدي لاالك يا فتشَلخ من الأذيبان 
4 مَعْيِوكُةُ مقؤطوؤهفِيوِيرَى وَضفّالجَمَالٍ وَمَظْهَرَ الإخسانٍ 
4 االلَهُ أكيئ كع عَلَى دا المذم بال حممَلْعُونِبَيِنَ الئاس مِنْشِيخَانِ 


كام ل 


- 4 


8 


الصوفي: نسبة إلى الصوفية وقد اختلف في سبب هذه التسمية والأقرب أنه 
نسبة إلى اشتهارهم بلبس الصوف كما ذكر شيخ الإسلام وغيره» والمراد 
بالتصوف (في الأصل): التسك والعبادة والزهد في الدنيا وتفريغ القلب من 
سوى الله؛ وهم طوائف متعددة أصولها متقاربة إن لم تكن واحدة». وكان 
التصوف في بدايته زهداً وعبادة ثم صار حركات ومظاهر مبتدعة ثم تحول 
إلى إلحاد وزندقة كما قال الواسطي: كان للقوم إشارات ثم صارت حركات 
ثم لم يبقّ إلا حسرات» وقد ضل فريق من الصوفية عن دين الله فقالوا: 
بالحلول ووحدة الوجود وإباحة المحرمات وترك الواجبات وعلم الباطن. 
انظر مجموع فتاوى ابن تيمية 5/١١‏ - لاء 19 28٠١٠‏ اعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين ص97» مصرع التصوف للبقاعي ص9١‏ وما بعدها. 

- كذا ضبط «عبدٌ» في نسخة ف بالرفع على أنه خبر» وهو الصواب. (ص). 
الوجود المطلق عند الصوفية هو الذي لا يتقيد بشيء لا باسم ولا صفة ولا 
بأي مقيد أو مخصص. وهذا فى الحقيقة لا وجود له إلا فى الذهن ولا 
وجود له في الخارج . والعارف عندهم من يعبد هذا الونقوف وكا خصصه 
بشيء وقع في الضلال» كما ذكر الناظم في البيت: 595. 

وانظر درء تعارض العقل والنقل “/478» والمراجع السابقة» وراجع ما تقدم 
من كلام ابن عربي في البيتين: 589 و5496 وما بعدهما. 

تقدم التعريف بمذهب الاتحادية ونقل كلامهم والرد على باطلهم في البيت: 
86 وما بعده. 

تقدم حكاية كلام ابن عربي وأنه يرى أن الواطىء والموطوء شيء واحدء فما 
ثم غير الله» تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً. انظر البيت 588. 

شيخان: جمع شيخ مثل ضيف وضيفان. اللسان 1/9". 


545 


8٠‏ يَبعُونَمِنْهُمَْعوَةَويِمَيَلو نَ أيَادِيأَمِئْهُمْ رَجَاالعْهُرَانِ 
١‏ وَلوَ انْهُمْ عَرَفواحَقِيقَةًأَمْرِجِمْ رفوع لَاهَكَبِالصوَانِ 


7 فابِدَز لَهُعْ إن كنت تبي كَشْفَهُمْ وَافْرش لَهُعْكَمَاًمِنَلائبِانٍ 
وَاظْهَرْ بمظَهَر تَابِلمِنْهُمْوَلَا ار د ار 


4 وَانْظْرَإلَى أثهار كُفْر مُجرَتْ وَتَهُمٌلَؤْلَا الي فُبِالجَرَيَانِ 
26 26 
48٠‏ 


الم 
قم 


145 


«الغفران»: في حاشية الأصل أن في نسخة: «العرفان» (ص)ء يعنى: 
أن عامة الناس وجهلتهم يغترون بهؤلاء الشيوخ لما يظهرون من الزهد 
والتعبد» ويغفلون عن فساد معتقدهم وضلال طريقتهم » وقد يتقربون إلى 
هؤلاء المشايخ بأنواع القرب والتبجيل ولو علموا حقيقة أمرهم لرجموهم 
بالحجارة . 

- الصوان: حجارة صلبة إذا مسته النار فمّع تفقيعاً وتشقق. اللسان *561/1. 


- بَذَر الحبّ: نثره. والأتبان: جمع يبن 0 تهشّم من سيقان القمح 


والشعير بعد درسهء تعلفه الماشية. يعني إذا أردت أن تكشف مذهبهم 
ويفضوا لك بما عندهم من الحقائق والعجائب فدارهم وأظهر الموافقة 
والتصديق» وقد شبههم الناظم رحمه الله بالأنعام التي تتبع كل من داراها 
ونثر لها طعامها وقد يكون في اتباعها له حتفها. 

يعني: أنك إذا أظهرت لهم الموافقة ووثقوا أنك من أتباعهم كشفوا لك 
أسرارهم التي هي الكفر المحضء ولولا خوفهم من القتل والأذى من 
أهل الحق لكشفوا مذهيهم ودعوا الناس إليه صراحة. قال الإمام أحمد 
رحمه الله عن الجهمية: «لا يؤمنون بشيء ولكن يدفعون عن أنفسهم 
الشنعة بما يقرون فى العلانية». الرد على الجهمية صه١٠.‏ وقال 
آبو العنين الأفعري في الإبالة . أثناه كلات) عن «الجهمية : #فمتعهم خورف 
السيف من إظهارهم نفي ذلك» الإبانة ص”*١١2‏ وتقدم نقل كلام 
لشيخ الإسلام ابن تيمية في هذا المعنى في التعليق على البيت رقم 
44 . 


9.9 و 


0 


في مقالاتٍ طوائفٍ الاتحاديّة في كلام 
الرّبٌ جلّ جلانهُ 


59 و 5 57 8 و 2 0 7 
5 قَالْواكَلامْ الله كل كلامم 
9د نظها ونترازوةةوفحسيفة 
فالسَبُ والشَّمْمُْ القَبِيحٌ وَقَذْقُهُمْ 


6 2 طمتث: علت وكثرت وغلبت. اللسان 


عش على مَافقَالَ كك لِسَانٍ 
خا لكان بن عل فتن انسار 
صِذقأوَكِذْباًرَاضِعَ الفِطَُلَانٍ 


ضفن 


ومراد الناظم: أن مقالة الاتحادية فاقت في الكفر والضلال مقالات الطوائف 
الأخرى . 

- تقدم في كلام الناظم عرض مذهب الاتحادية في الخالق جلّ وعلا. انظر 
البيت: 718 وما بعده. أما مذهبهم في الكلام فهو مبني على أصلهم الذي 
أصلوه وهو أن الله سبحانه عين هذا الوجودء فصفاته هى صفات الله وكلامه 
هو كلام الله. وأصل هذا المذهب الملعون إمكان مهالة المباقة والعلو فإنهم 
لما أصلوا أن الله تعالى غير مباين لهذا العالم المحسوس صاروا بين أمرين 
لا ثالث لهما: أحدهما: أنه معدوم لا وجود له. إذ لو كان موجوداً لكان 
إما داخل العالم وإما خارجاً عنه. الثاني: أن يكون هو عين هذا العالم» فإنه 
يصح أن يقال فيه حينئذ إنه ليس داخل العالم ولا خارجه ولا مبايناً له ولا 
حالا فيه إذ هو عينه. والشيء لا ينافي نفسه ولا يحايثها فرأوا أن هذا خير 
من إنكار وجوده والحكم عليه بأنه معدوم. انظر مختصر الصواعق 2409/7/9 
وراجع ما تقدم عن مذهبهم في الأبيات: 558 وما بعده. 


وكل كلام في الوجود كلامه 


سواء علينا نثره ونظامه 


انظر: الفتوحات المكية 2١41/4‏ ومختصر الصواعق ؟/47/7. 
24 المحصنات: جمع محصنة وهي المرأة المصونة العفيفة. النهاية .91/١‏ 
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69 والنَّوْحٌ وَالتَّعْزِيمْ والسَخرٌ المُبيه ُ وَسَائْرُ الفِهْتَانِوَالهَدََانِ 

مُوَعَيِنٌ قَوْلِاللَُو جل جلالة وكلافةخ مأابلانْكَرانِ 

4١‏ ذَاالّْذِي أتى إليِه أض نيع «عَلَيِوِقَمَهكَسَمٌالفِنيَانٍ 

5 إِدْ أُضْلَُم أن الإلنه حقِيقَةً عَهِنٌالوُججودِوَعَيِن ذَِي الأَكُوَانٍ 

877 فَكَلَامهَارَصِنَنَهَامُوَفُوْلكُ وَصِمَئَُهُمَاههنَاغَيِرانٍ 

4 وَلذَاكَ مَالُوا إنّهُ الموضوفٌ بال دَيِنْمِنْفُبِحوَمِن إِنحسَانٍ 
3 


ا ولاك هذ رشنن بسنا بالكهنا 


5 هَذِي مَقَالَاتٌ الطَوَائِفٍ كلها المحم لث إِلَهِكَ رَخِيصَةالأثُمَانِ 
وأَظَن لو فَئَسْتَ كُيْبَ الئاس ما ألْفَيِعَهَاأبَداًبِدَاالتٌبِيَانِ 


- 848 


- 6١ 


*7م د 
5 - 


6" 
17م - 


النوح: رفع الصوت بالبكاء على الميت. اللسان ؟7079//9". 

التعزيم: قراءة العزيمة وهي الرّقية التي يُعزْم بها على الجن والأرواح لتكف 
أذاها وهي من أنواع الشرك بالله. تيسير العزيز الحميد ص©56١»‏ لسان 
العرب ؟١/400.‏ 

المكسّح: المصاب بالكساح» وهو داء تضعف له الرّجل» فيمشي الإنسان 
كأنه يكسح الأرض أي يكنسها. وهو من أمراض الإبل أيضاً. يقال: جمل 
مكسوح: لا يمشي من شذة الضلع. اللسان 281١/5‏ المعجم الوسيط 
(كسح)ء ومراد الناظم: أن بنيانهم ضعيف منهار وهو مع ذلك قائم على هذا 
الأصل الفاسد فازداد ضعفاً إلى ضعفه. 

ط: ما هلهنا قولان». 

كذا في الأصل. ف. ظ. وفي غيرها: «وكذاك قالوا» وهو تحريف. 

لما كاق الله سال عند الاتحادية هن يرن :هذا الرجوه صارموصوقا بالقدديق 
من قبح وإحسان وكمال ونقصان, لأنه عين كل شيء فهو عندهم مجمع 
للأضداد والمتقابلات» وقد تقدم تفصيل ذلك في الأبيات: 39٠‏ وما بعده. 

كذا في الأصل» ف. وفي غيرهما: «وكذاك». 

ألفيتها: وجدتها. 
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4 رقت إِلَيِكَ فَإِنْ يكن لَك نَاظِرٌ َبِصَرْت ذا العتنن والاسسنان 

09 . 4 0 0 2 
"ب 819 -/نَاغطِف عَلَى الْجَهْمَِةٍ المُغْل الأأى خرقُواسِ اسِهَاجٌ العَفُل والقُوآنٍ 
م ا ا ةتنا ددع اسيم 


-38"١ 


- 


484 


5 


- م8١‎ 


كع الممقون والمكفرلوال مضع ين لفو يكل سان 


يعتى -.رجمه الله - أنك: أيها القارئء إن كنت متصفاً خالياً من التعضصت 
أبصرت حسن هذه المنظومة وبديع جمعها وصياغتها لمذاهب الناس فصارت 
بحق ذات حسن وإحسان» فحسنت في نفسها وأحسنت إلى غيرها. 

المغل: أي المغول وهم التتارء ولعله وصفهم بذلك لأن التتار بعد غزوهم 
لبلاد الإسلام عاثوا في الناس فساداً وقتلوا المسلمين ودخل فريق منهم في 
الدين فكانوا من أنصار أهل التجهم والتعطيل بتأثير نصير الدين الطوسي» 
كما سيأتي في كلام الناظم في البيت: 9*٠‏ وما بعده. انظر البداية والنهاية 
,”58/١‏ إغاثة اللهفان ؟//51؟. 

عقي أنهم خالفوا العقل والنقل بمناقضة أقوالهم لهما. 

بعد أن فرغ الناظم رحمه الله من ذكر مقالات الطوائف في كلام الرب عزّ وجل 
و و ا ريه ل ا لل 0 
اقتياس من قوله تعالى: لاما لْقَفَجمْ في ألْحَرْبِ مَتَرْدٌ يهم من حَلْنَهُم» 
[الأنفال: لاه] أي: نكل بهم من حلفي كَّ يتعظوا بهم» والتشريد: هو 
الطرد والتبديد. اللسان #/575؟2 تفسير الطبري مجلد 5 /ج١٠‏ /ص55. 
الأذان: الإعلام والإخبار. اللسان 294/١7‏ ومراد الناظم: اصرخ بهم بكل قوة 
وجرأة بأنهم خالفوا العقل والنقل واللغة. 

خالف الجهمية بنفيهم للصفات العقل والنقل 0 فخالفوا العقل لأن واهب 
الكمال أولى به وهم ينفون عن الله صفات الكمال ويثبتونها للمخلوق. وخالفوا 
النقل لأن النصوص الشرعية جميعها تدل على إثبات صفات الكمال لله تعالى» 
وخالفوا اللغة بقولهم: عليم بلا علم وقدير بلا قدرة فوصفوه بالمشتق وسلبوا 
معناه عنه. انظر الرسالة الأكملية لشيخ الإسلام وهي في مجموع الفتاوى 
ج88/1.» شرح الأصول الخمسة ص 2507١96‏ 817 وما بعدها. 


وه؟ 


87 أَيِصِحُ وَضَفَ التي بالسعشقي إل : .سحاو متفتنة لذئ الأذعتان؟ 
أَيصِعحٌ صقار وَلَاضَبِوَلَهة ويَصِحشَكَارْبِلَاشْكرَانٍ 
85 وي ص بصعلا وَلَاِكء وََمٍِ يَصِحعَمَاربِلاءُ ران 
وَيْقَالَهَذَا سَايِعٌأْوْمبِصِرٌ وَالسَهْعٌ والإِنِصَائرَمَمُقُودَانِ 
45 هذا محال فِي العُمُولٍ وَفِي القُو ل وَفِي اللَّمَاتٍ وَعَيُِذِي إِنْكَانٍ 


2 
3 


7 لين زقفئهأنَهمكَكَلمَ لكِنْبِقَولقَامَبالإنْسَانٍ 
أو عير فَهِقَالهَذَابَاطِلٌُ وَعليِكهِفِيدَكَ مَخَدُورَانِ 
لَفْي اشْيِقَاقٍ اللّمْظِ للمؤجووقف حَهبِهِوَثُهِوئثةلدًانِي 


؟لم 7 بء ط: «لذي الأذهان». 
- عئد إطلاق المشبق على «شىء يجيه أن يكون: ذلك" الشىء موضوقفا هذا 
الاشتقاق أصلاً فلا يصح أن تصق زيداً بأنه عالم وهو لا علم عنده أو أنه 
عاقل وهو فاقد للعقل. لكن الجهمية نفوا صفات الله تعالى» فلما أورد 
عليهم وصف الله تعالى لنفسه بصفات الكمال كالعلم والقدرة قالوا: نقول 
عليم بلا علم وقدير بلا قدرة.. إلخ» وقد رد عليهم الناظم بما يأتي من 
أبيات. وانظر قاعدة في الاسم والمسمى لشيخ الإسلام وهي في مجموع 
الفتاوى 186/56» التدمرية ص6١.‏ 

لام 7 هذا رد على شبهتهم في الكلام حيث قالوا: إن معنى كون الله متكلماً أنه 
خالق للكلام في غيره فليس الكلام وصفاً له وإنما هو وصف لذلك المحل» 
وقد تقدم ذكر الناظم لقولهم مجملاً في البيت: 47 وما بعده. وسيرد عليهم 
الناظم فيما يأتي من أبيات» وسيرد مرة أخرى في الأبيات: 858 وما بعده. 

23 يعني : غير الإنسان كقول بعض الجهمية: إن الكلام قام بالشجرة. 

4 29 يلزم الجهمية على قولهم إن معنى كون الله متكلماً أنه خالق للكلام في غيره 
محذوران: 
الأول: نفي اللفظ المشتق عمن قام به معناه ووجد فيه» فقوله تعالى 
لموسى: #إِفِّ أن رَيْكَ»* [طه: ؟١١]‏ معناه: أن الكلام قام بالله فهو المتكلم- 


اه" 


أغبِي الذي مَاقَامَتمغتَاهبهٍ قَلْبُالحَمَائْقٍ أمْمِحٌالفِهْعَانٍ 


رو 


اام 5 َم 
مُِذَاأَحَوَانِهَذامبصةدٌ وأحْوةمَعْدُودٌمِنَالفعُهمبَانِ 


1 تاسفيلم الأفعى اتصيراً|ة أو #ننيووعكيو ف التاين 
44 - فين همع أنوَلِكَ نابت فِيفِغلهِكالخَلي للأكُوَانِ 
44م -والفغل أبس بِقَاِم بإلهكا ذلا بكر هيز زى جيذكتاة 
116 -وََصِحٌ أن أنْفُشْكَميِئْهخَالنٌ فَكَذَلِكَ الستكد الوَخذاني 
5 مهُوَفاعِل لِكَلَامِهرَكِكَابِهِ يس الكلَامُلَهُ بوَضفي مَعَانٍ 


- 5" 


6 - 
4655م - 


أما الجهمية فيقولون معنى كون الله هو المتكلم ‏ هنا أنه خلق الكلام في 
الفجرة: 

الثاني: إثبات اللفظ المشتق للذي لم يقم به الوصف أصلاً ولم يشتق منه 
اللفظء كما أثبتوا الكلام للشجرة» وقد تقدم تفصيل ذلك في كلام الناظم 
والتعليق عليه فى الأبيات: 87 وما بعله. 

وانظر الرد على الجهمية للدارمي ص86 - 45» الرد على الجهمية للإمام 
أحمد ص٠ .١1"‏ 

كذا في نسخة فء وفي حء ط أيضاًء وهو الصواب. وفي غيرها: «مبصراً». 


ابعكسهة)» : أي سموا البصير أعمى . 


«الوحداني»: الواحد. وانظر البيت هلاه (ص). 

أورد الناظم رحمه الله هنا معارضة من الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة» إذ 
لما قيل لهم: لا يصح لكم وصف الله بالكلام مع عدم قيام الكلام به 
سبحانه قالوا: إن بعض صفات الله سبحانه يوصف بها مع قيامها بغيره 
كالخلق والرزق فإنه قائم بغيره ومع ذلك وصف الله بأنه خالق رازق فكذلك 
الكلام يصح أن يوصف أنه متكلم بمعنى أنه فاعل للكلام دون أن يكون 
الكلام قائما بذاته سبحانه. 

وسيتولى الناظم رحمه الله الرد عليهم في الأبيات: 8586» وما بعده. 

- أي: ليس الكلام وصف معنى قائم بذاته سبحانه» وسيأتي تفصيل حجتهم 
عند رد الناظم عليهم. انظر الأبيات: 856 وما بعده. 


ددن 


1 وَمْحَالِفٌ المغقُولٍ والمنْقُولٍ وال خيِطرَاتٍ والمشمُوع للإنلْسَانٍ 
4 من قَالَإِنْ كَلَامَةهُ شيِحَائة #فكت تبرية اخونا وفجائض 
48 والسَيِنُ عند المَاءٍ لَيِسَتُ بَعْدَهَا لَكِنْهُمَاحَرِْفَانِمُفْتَرنانٍ 
66 أو قَالَ إِنَّ كَلَامَةُسبِحَائة مغن نَدِيمقَامَبالةحفن 
0١‏ ما إن لَه كا 'وَلَاتَغض ولاال عَرَبِي حَقِيِقَبُهُ وَلَا العبراني 
5 والأهو عَيِنُ الكَّهْي وَاسْيَفْهَامُهٌُ هُوَعَيِئْإِبَار بلا فْرقَانِ 
*86 وكَلاهُ كِحَيَاتِوِمَاوَالَ م توا لة بل لاز اوسن 
4 هذا الذي كَدْ خَالَفَ المغقُولَوالٌ مَنْمُول والفِطَرَاتٍللإلْسانٍ 
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- 
- 484 
م6٠‎ 


466١ 


67م - 
؟'66م - 


- 5 


تقدم تعريف الفطرة» راجع التعليق على البيت رقم 1517. 

هذا التفات من الجهمية 0 المذاهب الأخرى وذكروا ما فيها من مخالفة 
العقل والنقل والفطرة واللغة» فبدؤوا بمذهب الاقترانية ‏ وقد تقدم شرح 
مذهب الاقترانية تفصيلاً في كلام الناظم والتعليق عليه؛ راجع الأبيات: 51١١‏ 
وما بعده. 

ط: «أحرف» بالرفع» وفي ظ ضبط بالرفع والنصب معاً. 

س: «حرفان مفترقان» وهى تحريفف. وانظر البيت .5١1‏ 

هذا مذهب الأشاعرة والكلابية وقد تقدم تفصيل مذهبهم في كلام الناظم 
والتعليق عليه» راجع الأبيات: 01/١‏ وما بعده. 

انظر البيت 0/8. وفي فاء بء ظ: «حقيقة»2» وهو خطأ. 

س: «عين النفي» وهي تحريف. وانظر البيت 818. 

قول الأشاعرة والكلابية في كلام الله : إنه وصف لذاته تعالى» لازم لها أزلاً 
وأبداًء لا ينفك عنها ولا يتعلق بالمشيئة والقدرة» بل صفة الكلام عندهم 
كصفة الحياة. وقد تقدم تفصيل ذلك عند كلام الناظم على مذهبهم» في 
البيت ١ل/اه.‏ 

يتهكم الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة بمذهب الاقترانية ومذهب الأشعرية 
والكلابية ويقولون: إنهم قد خالفوا العقل والنقل والفطرة» أما نحن فلم 
نخالف ذلك . 


“اه 


2 5 3 6ت 1 4 - 1 2 ع 5 ًَ . _- 8 
66م_/أمَاالزي قذقالإنكلامة ذوأخدوف قَذْثثُبجيان: 
ل وكد فاسع دياز وإروة. ١‏ لوف ينان ابا سفان 


-ٍ 


41 فَهُوَالَنِي كَذْقَالَقَوْلَاِغْلمال خُمَلاءهِ كابلا كران 
فلأي شَيءٍ كَانَ مَائَذْفشعُ أؤلى وَأهَرَبٍ مِئْهلِكِرمَانٍ 
| 


6 ولاى سي و لاقجنا مسي تع 


فسكيات هذا السفؤل: ب السدوان 


-. فَدَعُوا الدَّعَاوِيَ وَائِحَتُوا مَعَنابتَخُ ‏ يق وإلصافي بِلاعروَانٍ 
١‏ وَازْفُوا مَذَاهِبِكُو وَسُدُوا خحَرْقَهَا إِنْكَانَ ذَاك الدَفُوٌفِي الإِضْكَانٍ 


01 


7 فَامحكعهَدَاكَ اللهبَيِئَهُعْئَقَدْ أدْلَوا إِلِكَبحْجةوبَبانٍ 


- 665 


 مها/‎ 


- 49 


د 5 
١كخم ‏ 
17خ 


«سيّان»: مستويان» متماثلان. وفي بء ظ: «شيئان» تصحيف. يعني: أن 
كلامه سبحانه متعلق بمشيئته وإرادته كما أن فعله متعلق بمشيئته وإرادته. 

لا شك أنه لا ينكر على الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة قولهم: إن كلامه 
تعالى حروف وألفاظ وأنه متعلق بالقدرة والمشيئة كسائر الأفعال.» ولكن 
موضع الإنكار عليهم هو زعمهم أن الكلام ليس صفة قائمة بالله سبحائه بل 
هو مخلوق منفصل عنه. ويتبع قولهم هذا من الباطل والإلزامات التي تقدح 
في أصل الشريعة ما سبق تفصيله في الأبيات: 195 وما بعده. 

إن من تأمل في كتب الكلابية والأشاعرة وجد أنهم يعرضون مذهبهم في 
الكلام ثم يشتغلون بإيراد شبه المخالفين من الجهمية والمعتزلة بل من أهل 
الحق أهل السنة والجماعة ويردون عليهاء وقد يكفرون القائل بها. انظر 
مثلاً ‏ ما ذكره الرازي (الأشعري) في كتابه الأربعين فى أصول الدين 
0١‏ - 7308 فقد ناقش رأي المعتزلة وغيرهم ثم قرر مذهب الأشاعرة. 
«فدعوا الدعاوي»: هذا جواب «فلئن زعمتم» الواردة في البيت 847. 

أي: أصلحوا مذاهبكم من: رفوت الثوب: أصلحته. القاموس 1557. 
ينتدب الناظم رحمه الله حكماً من أهل الحق ليحكم بين هذه الطوائف المتنازعة في 
الكلام؛ كما فعل في بداية النظم لما طلب حكماً يحكم بينهم في معتقدهم في ربهم 
تعالى بقوله : «فاجلس إذاً في مجلس الحكمين» في الأبيات: 5١1١‏ وما بعده. 


"5 


لا تَنْصُرَنَ سِوَى الخديث وأْشْلِهِ همع سك رَالمٌرآنٍوالإيمَانٍ 
4 وتَحَيِرْن إليهِعلَاغَيِرِهِم لَكُونَ منصُورالدى الرخحفن 
6 فَتَمُولُ هَذًا المَذْرمَدْأممياعَلَى أفل الكلام وَقَائهُ أَضْلَانٍ 
5 عدا هونا ع وفلة مفخوة أَوْعَيِوِكفَهمَالهعْفَولانٍ 
507 والسكسابار فتاه فو عسوقة” ,تنقزاهة الأرضيات اشاتان 


؟*ك6م - 
هكم 


الل 5 


/اكم - 


طتء طه: «الإيمان والقرآن». 

كذا في بء دء طتء طه. ولم ينقط حرف المضارع في الأصلء فء 
ظ. وفي طع: «فنقول». وفي س: افيقول» وهو خطأ (ص). 

- يعني بهذا القدر: هذه المسألة وهي مسألة: هل الكلام قائم بالرب أم غير 
قائم به 

أنْث الأصل للضرورة. وانظر الأبيات: 214١‏ 757 518 (ص). 

- هذا جواب من الناظم رحمه الله على ما أوردته الجهمية ومن تبعهم من 
المعتزلة لتصحيح مذهبهم في الكلام بقياسه على الفعل» وقولهم: إن 
وصف الله تعالى بالكلام لا يستلزم قيام الكلام به» كما لا يقتضي وصفه 
بالفعل قيام الفعل به. وقد فصل الناظم رحمه الله الردّ عليهم في أصلين بني 
عليهما الخلاف. 

أحدهما: أن فعل الله تعالى من الخلق والإحسان والرزق وغيرها هو مفعوله 
وليس هناك فعل ومفعول ورزق ومرزوق وخلق ومخلوق وإنما فعله هو 
المفعول نفسه وليس هناك فعل قام بذاته تعالى. 

والثاني: أن الفعل غير المفعول. 

انظر خلق أفعال العباد للبخاري 1١58‏ 2198 درء تعارض العقل والنقل 
الكه”ى كال * 2155 قاعدة نافعة في صفة الكلام لشيخ الإسلام 
ابن تيمية وهي ضمن مجموعة الرسائل المنيرية ج2»554/7 منهاج السنة النبوية 
5 وما بعدهاء وشفاء العليل ص8177» شرح الأصول الخمسة للقاضي 
عبدالجبار الهمذاني المعتزلي ص 5"8. 

الفريق الأول هم القائلون بأن الفعل هو المفعول» وهم الجهمية والمعتزلة- 


هه؟ 


4 الكن حَقِيقَةٌ فَوْلهِمْوَصْرِيحُةُ تَعْطِيلٌ خخ الت هَذِوٍالأكُوَانٍ 
5ق فوسلو إذ تسل منتفولة: ةنا كام ربا سيوع 


“ام فَعَلَى العَقِينَةَمَالَهُ فِغلإذاأ َفْعولمئفصِلْغن الديَانٍ 

4/١‏ وال انون بال ةفيهوَلةهة فتَئَِمونَوَهمَفَطَائفَعَانٍ 

47/1 إخداممائَالت: قَديمَنَائِم بِالذَاتِوَهْوَكَمقُدرةَالمئَانٍ 

417 سَقَؤوْه ئكويناًقَديمافَالَهُ أنبَاحسشَيِخالعَالمالئُعْمَانِ 

- والأشاعرة والكلابية. وجرهم إلى ذلك أصلهم الذي أصلوه وهو منع قيام 
الحوادث بذاته سبحانهء وقالوا: لو جعلنا الأفعال كالخلق والرزق صفات لله 
قائمة به لكان الله محلاً للحوادث» وما كان محلا للحوادث فهو حادث» 
ويمتنع علينا أيضاً طريق إثبات الصانع لأننا إنما استدللنا على عدم حدوثه 
بامتناعه عن حلول الحوادث به. وقد تقدم شرح أصلهم هذا في موضع 
سابق» راجع البيت 2١54‏ وانظر المراجع السابقة. وسيأتي في كلام الناظم 
الرد مفصلاً على دليلهم في إثبات الصانع في الأبيات: 4948 وما بعده. 

١م‏ - حقيقة قول هؤلاء تعطيل الله تعالى عن أفعاله. وذلك لأن الفعل إذا كان هو 
المفعول. والمفعول ‏ أصلاً - مخلوق لله منفصل عنهء لم يكن لله في 
الحقيقة فعل يقوم به ويكون صفة من صفاتهء فينتج عن ذلك تعطيل الله 
تعالى عن أفعالهء كما بيّنه الناظم هنا. انظر المراجع السابقة. 

9١‏ القائلون بأن الفعل غير المفعول طائفتان: 
الأولى: الماتريدية وهم أتباع أبي منصور الماتريدي الحنفي» حيث أثبتوا 
صفات الأفعال لله تعالى كالإحياء والإماتة وغيرهما من الصفات الفعلية» 
لكنهم يرجعونها إلى صفة التكوين» وهي عندهم صفة أزلية قائمة بذات الله 
تعالى كقيام القدرة. وستأتي الطائفة الثانية في البيت ها4. 
كتاب التوحيد للماتريدي ص4 544» شرح الفقه الأكبر للقاري ص”” ‏ 
4"» الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات :4١8/١‏ 474/7. 

*417 - التكوين: هي من صفات الله عند الماتريدية» وهي مبدأ الإخراج من العدم 
إلى الوجودء وصفات الأفعال راجعة إليها. وهي عبارة عن الإيجاد والخلق- 


كه" 


4 وَخْصُومُهُمْ لم يُنْصِمْوافِيرَدِ بَلْكَابَرُوهُعْمَائَواببجَيَانٍ 
6 والآحَرُونَ رأؤة أفراً حايثاً بِالدَاتِقَاوإِنَهُعمْنَوتَانٍ 


لام - 


ولام - 


والرزق والإحياء والإماتة. والتكوين عند الماتريدية صفة أزلية قائمة بالله 
تعالى: والصفات الفعلية متعلقة بالتكوين وليست صفات حقيقية» فراراً من 
قيام الحوادث بالله تعالى. انظر المراجع السابقة. 

«النعمان»: يعني الإمام أبا حنيفة رحمه الله. وهو الإمام الفقيه النعمان بن 
ثابت بن زوطي التيمي الكوفي» ولد سنة ٠8ه»ء‏ ويعد في طبقة التابعين. 
روى عن عطاء بن أبي رباح والشعبي وغيرهماء وبرع في الفقه والرأي حتى 
صار فيه إماماًء توفي في بغداد سنة ٠6١ه.‏ سير أعلام النبلاء 890/5. 

انظر تحقيق مسألة انتساب الماتريدية للإمام أبي حنيفة رحمه الله مفصلة في كتاب: 
الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات للشمس السلفي الأفغاني. 

يعني بخصوم الماتريدية: الأشاعرة» وذلك لأن الماتريدية وافقت الأشاعرة في 
إثبات الصفات السبع لله تعالى» وزادوا عليها صفة التكوين التي أرجعوا إليها 
الصفات الفعلية . أما الأشاعرة» فلا يعترفون بصفة التكوين وإنما صفات الأفعال 
عندهم حادثة لا يوصف الله بها. والأقرب أن الخلاف بين الأشاعرة والماتريدية في 
هذه المسألة خلاف لفظي» وذلك لأنهم جميعاً يرون أن الصفات الفعلية ليست 
صفات لله على الحقيقة ولا قائمة به سبحانه . انظر المراجع السابقة في البيت .481/١‏ 

الطائفة الثانية من القائلين بأن الفعل غير المفعول قالوا: إن فعل الله حادث 
قائم بذاته متعلق بالقدرة والمشيئة» وهم نوعان: 

النوع الأول: الكرامية حيث جعلوا له ابتداء في ذاته بمعنى: أنه لم يكن 
فاعلاً ثم فعل» وقد دفعهم إلى هذا القول فرارهم من القول بالتسلسل في 
أفعال الله» فيلزم قدم أنواع المفعولات» فيسدٌ ذلك عليهم ‏ في زعمهم ‏ 
طريق إثبات الصانع . والكلام والفعل عندهم سيّان أي: أن الله متكلم بعد 
أن لم يكن متكلما. 

والنوع الثاني سيأتي في التعليق على البيت 8ا4. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ؟/19» ١417‏ 2148 وراجع ما سبق عند 
الكلام على مذهبهم في الكلام في الأبيات: 5*5 وما بعده. 


لاه ؟ 


5 إخدَاهما جعَلَنْهُ مُفْتَتَحَأَبهوِ حدّرَالتسَلمل ليس ذا إِكَانٍ 
41/1 - ذا الذي كَالَهةكَبَامِكِةً فَفَعالهركَلافةُسِهَانٍ 


والآحَرُونَ أُولُو العَدِيثٍكأخحمدٍ ذَاك ابن حتبل الوّضَاالشَّيبَانِي 
4 قَدْقَال: إن الح مَاَلْمْيَرَلَ مفعئنا رن فاء دُو إحسَان 
رب 880 /جَعَلَ الكَلَامَ صِمَاتٍ فِعْلٍ قائم بِالذَاتلْعيْفْقَدْمِنَالوخفين 
١‏ وَكَذَاكَ نص عَلَى دَوَام الفِغلبل إخسَانٍ أنِضاً في مَكَانٍ كنان 


كلام - 


الام - 


ام - 


4م - 
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سيأتي تعريف التسلسل والكلام عليه تفصيلاً في الأبيات: 4155 وما 
بعده . 

تقدم التعريف بالكرامية» راجع التعليق على البيت 578. وسيأتي رد الناظم 
عليهم. انظر البيت: 898 وما بعده. 

النوع الثاني من الطائفة القائلين بأن الفعل حادث قائم بذات الرب 
متعلق بالقدرة والمشيئة هم: أهل الحديث. حيث نصوا على أن الكلام 
والفعل كليهما لم يزل ولا يزال قائماً بذات الرب متعلقاً بمشيئته 
وقدرتهء وليس له أول كما قالت الكرامية. وتقدم النوع الأول في 
البيت: ه/ا6. 

ب: «ذاك الرضى بن حنبل الشيباني» وقد تقدمت ترجمة الإمام أحمد في 
التعليق على المقدمة. 

قال الإمام أحمد رحمه الله: «نقول: إن الله لم يزل متكلماً إذا شاءء ولا 
نقول: إنه كان ولا يتكلم حتى خلق الكلام» الرد على الجهمية ص”"١.‏ 
وقد تقدم حكاية قول أهل السنة في كلام الله تعالى» راجع الأبيات: 5149 
وما بعذده. 

وهو قوله رحمه الله: «لا نقول: إنه قد كان في وقت من الأوقات ولا يقدر 
حتى خلق له قدرة» والذي ليس له قدرة هو عاجز. ولا نقول: قد كان في 
وقت من الأوقات ولا يعلم حتى خلق له علماً فعلمء والذي لا يعلم هو 
جاهلء ولكن نقول: لم يزل الله عالماً قادرأًء لا متى ولا كيف» الرد على 
الجهمية ص4 .١1‏ 


مه" 


7- وكذًا ابن عباس فراجغ قله اهنا أجسات متسشيائل الفحراز 
87 وكذَاكَ جَعْمَْرَالإمَامٌالصَاوِقُالٌُ ممَمُفولْعِئد الحلْق در العِوفَانٍ 
4 قد قَالَ لَم يَزْلِ الْمُهَيِمِنُ مُخسِناً فواعتجرانا دن كنج" اران 


- عبدالله بن عباس بن عبدالمطلب» ابن عم رسول الله وَبيُكِ حبر الأمة وإمام 


38م - 
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التفسير. ولد قبل الهجرة بثلاث سنين وصحب رسول اله وَلقُّهُ وروى عنهء 
توفي سنة لالآهء وقيل: 58ه وله من العمر ١لا‏ سنة. سير أعلام النبلاء 
”#1١/#‏ الاستيعاب #/ 98# 
- يشير رحمه الله إلى ما رواه البخاري فى صحيحه عن سعيد بن جبير: أن 
رجلاً سأل ابن عباس قال: إني أجد في القرآن أشياء تختلف عليء فذكر 
مسائله ومنها قال: وقال تعالى: #وَرَانَ اله عَفُورا سا4 [النساء: 5و9 
طون أمَّهُ عَزِيرََ عكيًا» [النساء: ]١58‏ #وَكَانَ أَهُ سَمِيما سيما بصاة . [النساء؛ 
54" فكأنه كان ثم مضىء فقال ابن عباس: وقوله: 20-0 عَفُورا رحِيمًا © 
[النساء: 95] سمى نفسه ذلك» وذلك قوله أي لم يزل كذلك. رواه 
البخاري 8/هدهه فتح كتاب التفسيرء باب سورة حم السجدة. 
جعفر الصادق 9 محمد الباقر بن علي زين العابدين بن الحسين السبط 
الهاشمى القرشى أبو عبدالله أحد الأئمة الاثنى عشر عند الإمامية من سادات 
أخل العف وهر معدود في أتباع العايميق ١‏ تال التاهبي بر ادف كبير 
الشأنء لم يحتج به البخاري. أ.هف وقال أبو حاتم: ثقة لا يسأل عن مثله 
أده حدث عن أبيه أبي جعفر الباقر وعروة بن الزبير وعطاء بن بن أن رباح 
وغيرهم» وحدث عنه أبئه موسى الكاظم رمتب هد شعي الأضاري 
وأبو حنيفة وغيرهمء ت58١ه.‏ 

سير أعلام النبلاء للذهبي 5 » مشاهير علماء الأمصار ص77١2‏ ميزان 
الاعتدال »4١5/١‏ الجرح والتعديل ؟//4410, الأعلام 175/1. 

يشير إلى ما جاء عن جعفر الصادق أنه سئل عن قوله: د اع اك 
2 رك ِلَيَنَا لا مُيحَمْونَ 4062 [المؤمنون: ]١١6‏ لم خلق الخلقٌ؟ 
فقال: «لأن الله كان محسناً بما لم يزل فيما لم يزلء. إلى ما لم يزلء 
فأراد الله أن يفيض إحسانه إلى خلقهء وكان غنيا عنهم. لم يخلقهم لجرع- 


انين 


6 وَكَذًَا الإِمَامٌالدَارِمِيُ فإِنَهُ قَذْقَالَمَافِيهِهُدَىالحَيرانٍ 
5 قال الحَبَامَع المَعَالٍِكِلَامُمَا مُتَلازِمَانٍفَليِس تَفْعَرفَانِ 


- منفعة ولا لدفع مضرة. لكن خلقهم وأحسن إل وأرسل إليهم الرسل حتى 
يفصلوا بين الحق والباطل فمن أحسن كافأه بالجنة. ومن عصى كافأه 
بالنار». رواه الثعالبي في تفسيره بسندهء نقلاً عن شرح ابن عيسى ."00/١‏ 
وقد استعرضت تفسير الثعالبي في مجلداته الأربعة ولم أجد الأثرء فراجعت 
تفسير الثعلبي وهو مخطوط ويوجد له مصورة ميكروفيلم بجامعة الإمام ولم 
أجد الأثرء وراجعت كثيراً من كتب التفسير والعقيدة التي صنفها السلف 
ونقلوا فيها أقوال الأئمة» ولم أعثر عليه. فراجعت كتب الشيعة فوجدته في 
«تفسير الصافي» و«علل الشرائع» بلفظ قريب من اللفظ المتقدمء ولفظه في 
هذين الكتابين: «عن جعفر بن محمد بن عمارة عن أبيه قال: سألت الصادق 
جعفر بن محمد عليه السلام فقلت له: لم خلق الله الخلق؟ فقال: إن الله 
تبارك وتعالى لم يخلق خلقه عبثاً ولم يتركهم سدى. بل خلقهم لإظهار 
قدرته وليكلفهم طاعته فيستوجبوا بذلك رضوانه» وما خلقهم ليجلب منهم 
منفعة»ء ولا ليدفع بهم مضرة. بل خلقهم لينفعهم» ويوصلهم إلى نعيم 
أبدي». «تفسير الصافي» للكاشاني »4١7/#‏ «علل الشرائع» للقمي .50/١‏ 

6 2 الدارمي: عثمان بن سعيد بن خالد بن سعيد الدارمى السجستانى أبو سعيد» 
إمام حافظ ناقدء كان لهجاً بالسنة بصيراً بالمناظرة» وله في ذلك تصانيف. 
سمع أبا اليمان وسليمان بن حرب ومسدد بن مسرهد وغيرهم. وحدث عنه 
مؤمل بن الحسين ومحمد بن يوسف الهروي وغيرهما. من كتبه: «النقض 
على بشر المريسي» وله «المسنده ت٠78ه.‏ سير أعلام النبلاء للذهبي 
7*0 الجرح والتعديل 2.18/1 الأعلام .5١08/4‏ 

5 - يشير إلى قول الإمام الدارمي رحمه الله عند كلامه عن صفة من صفات الله 
الفعلية وهي النزول قال: «لأآن الحي القيوم يفعل ما يشاءء ويتحرك إذا 
شاء» وينزل ويرتفع إذا شاء» ويقبض ويبسط ويقوم ويجلس إذا شاءء لأن 
أمارة ما بين الحي والميت التحرك؛ء كل حي متحرك لا محالة» وكل ميت 
غير متحرك له منالةة أ.هء. من كتابه «النقض على بشر المريسي» وهوع- 


55 


/441- صَدَّق الإِمَامُ فَكُل حي فَهْوَنَقَا9الَوَدَافِيعَاتيَةَالتَبِيَانِ 
4 اِلَْاإِذَا مَاكَانَ َع موانِعٌ مِنْآفَةٍوقَاسِرِالحَيَِوَانِ 
4 والوّبُ ليس لفغله مِنْ مانع ماشاءَكَانَ بِقُدْرَةَالدَيِّانِ 
وَمشيكةٌ النويسستي افيه له وَكَذَاكَ فُذرةٌرَئناالرخفين 
5١‏ هَذَارَفَدْمَطَرَالإِلدْعِبَائَهُ أنَّالمُهَهِمِن دَائِعالإخسَانٍ 
5 أَوَأَسْت تَسْمَعٌ قَوْلَكُلمُوَنحدٍ يَاوَائِمَالمَعْرونٍ والسْلْطَانٍ؟ 
91 وَقَدِيمَ الإخسَانٍ الكثير ودَائِعَ ال جود العَظِيم وصَاحِب العُفْرانٍِ؟ 
14 من عير إِنْكَارعَلَيهِمْفطَرَة فُطوواءَسبِهَالَاتواصنَانِ 
6 أُوَ لَيِسّ فِغْلٌ الَتّ تَابِعَ وو .:وكمتحاله أفعناك 5 وي ةتهانة 


- موجود ضمن مجموع عقائد السلف ص4/”. وانظر خلق أفعال العباد 
صلا١٠»‏ ودرء التعارض 7/لاء» 58/5. 

4- القسر: القهر على الكرهء يقال: قسره على كذا: أكرهه عليه. اللسان 
/. ومراد الناظم: أن الحياة والفعل متلازمان فكل حي فهو فعال إلا إذا 
وجد مانع يمنع هذا الحي من الفعل من آفة تعجزه عن الفعل أو مكروه 
يقهره ويمنعه عنهء وهذا لا يتصور في حق الله تعالى؛ فإن حياته سبحانه 
أكمل خناة وسصهيل: أن عظرا عليه انه أى أن ييه اعدصن قعل أزاده 
انظر المراجع المذكورة في الحاشية السابقة. 

0١‏ بعلما قرر الناظم رحمه الله مذهب السلف في دوام فاعلية الله تعالى وكلامه 
بالأدلة والنقول عن السلف». شرع في الاستدلال على ذلك بالفطرة والعقل» 
وقد ثبت ذلك بالإجماع أيضاً كما حكى ذلك البغوي رحمه الله عن أهل 
السنة» شرح السنة للبغوي ج١‏ /ص67١.‏ 

5 9 انظر في الكلام على إدراك الإنسان بفطرته صفات الله تعالى وأفعاله وكماله. 
شفاء العليل ص58ه. 

6 9 بدأ الناظم رحمه الله في سياق الدليل العقلي على إثبات صفات الكمال لله 
تعالى وذلك: «أن الله موصوف بصفات الكمال منرّه عن النقائص وكل كمال- 
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5 وَكَمَالَهُ سَبِبٌالفِعَالٍوَخَلْقُهُ أفْعَالهُمْسَمِبُالكَمَالٍ الئَّانِي؟ 
481 - أَوَمَا فِعَالُ الِب مين كَمَالهِ أَقَذَاكمُمَتَيِعٌعلىالمئَانٍ؟ 
مة-أزلاإلى أن از فيتفاليون: امتعكعنا والفمزذر يكاز 
4 تاللَه قَدْصَلَتْ تقول القَوْمإِدٌ قَالُوا بِهَدَاالقَوْلٍنِي الفِطْلَانِ 


1000 ا 57 آخ ع هار ثاآ كس ع 0 
ماذاالذزي أضحًى له ممتجذددا حتّى تمكن فانطِمَوابيبَيَانٍ؟ 


5م 


6517م 


64م - 


وصف به المخلوق من غير استلزامه لنقص فالخالق أولى به وكل نقص نزه 


عنه المخلوق فالخالق أحق بأن ينزه عنهء والفعل صفة كمال كالكلام والقدرة 
لا صفة نقص» وعدم الفعل صفة نقص كعدم الكلام وعدم القدرة» فدل 
العقل على صحة ما دل عليه الشرع» اه. من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية 
في درء التعارض ج5/5. وانظر شفاء العليل ص١541»‏ وانظر ما سبق بيانه 
من إلزامات تقدح في أصل الشريعة لمن نفى صفة الكلام. راجع الأبيات: 
65 وما بعده. 

الفعل لازم لكمال الله تعالى من وجهين: الأول: أن عدم الفعل نقص والله 
منزّه عن النقص. وله الكمال المطلق سبحانه وتعالى. الثاني: أن الله تعالى 
قد جعل في عباده صفة الفعل وهي كمال. بل خلق أفعالهم». فواهب 
الكمال أولى بهء انظر درء التعارض .١77/#‏ 

هذا رد من الناظم رحمه الله على الكرامية القائلين: بأن الله تعالى لم يكن 
فاعلاً ثم فعل» فتكلم بعد أن لم يكن متكلماً وكذا سائر صفاته الفعلية. فرد 
عليهم: بأنَْ فقد صفات الكمال نقص» والفعل صفة كمال. وكيف يصير هذا 
الفعل ممكناً بعد أن كان ممتنعاً من غير تجدد سبب أوجب هذا الإمكان؟. 
انظر درء التعارض ” /ص 175 وما بعدهاء ؟/27178 شرح الأصبهانية لشيخ 
الإسلام ابن تيمية ص1"8» الأربعين للرازي ١‏ /ص١7١.‏ وما بعدهاء 
الإرشاد للجويني 57 5#. وقد عرض الرازي في كتابه الأربعين رداً مفصلاً 
على الكرامية كما في ١١/١‏ وقد ناقش ردّه شيخ الإسلام رحمه الله في درء 
التعارض ؟5//ا١7.‏ 

ف: «أن زال» وهي تحريف. 


يحض 


١‏ والدَتُ ليس معطلاعنْفِغله بن كلَيَومرَبُئَافِي شَانٍ 

م والافدة والككوية وقيف كاله “عنما قفة واو «خييرة ستفنان 
راع تيع ١‏ 2 عر 5 

ول ل 0 جِبِه محال ليس فِي الإفكانٍ 

3 ٠_والكَهُ‏ ره نكي ليحرل ذا يسدر وَمشِيِبَهة وَيَل ِ هِمَاوَصْمَانٍ 

ا ا ا ل 

4 سمَاكَانَ مُمْتَتِعاًعَلَي هِالفِعْلْبَلْ 5 يان 

١‏ 2 قال تعالى: #يَِعَيُمُ من في التَموتِ وَالأَرضٍ كل بوم هْرٌ في مأو [الرحمن: 4 قال 
ابن القيم رحمه الله بعد سياقه لهذه الآية : "يغفر ذنباً ويفرج كربا ويكشف 
غم وينصر مظلوماًء ويأخذ ظالمأء ويفك عانياً» ويغنى فقيرأء ويشعير كسيراء 
ويشفي مريضاًء ويقيل عثرة») ويستر عورة» ويعز ذليلا» ويذل عزيزاء وبيعطي 
سائلاء ويذهب بدولة ويأتي بأخرى» أ.ه. طريق الهجرتين ص77١.‏ 

يعني بالأمر: كلام الله تعالى» وبالتكوين: خلقه وفعله. وقد تقدم بيان ما 
فى هذين الوصفين من صفات الكمالء. راجع الأبيات: 754/ وما بعده. 

45 7 يعنى رحمه الله أن الأمر والتكوين من صفات الله تعالى المستلزمة لظهور 
تأثيرها وهو الفعل» لأن وجود المؤثر التام مع عدم المانع من تأثيره وتمام 
الموجب لا يمكن معه إلا ظهور أثره وهو المفعول» والله سبحانه وتعالى لا 
شىء يمنعه من الفعل والتأثير. انظر درء التعارض 51/4 ١ل.‏ 

7ه - ويقال كذلك لنفاة فعل الله تعالى: إن الله موصوف بتمام القدرة ونفوذ 
المشيئة والحياة الكاملة والعلم المحيط » وهي صفات ذاتية لله عزّ وجل» 
بالفعل» فلأي شيء تخلف الفعل مع وجود أركانه ومقوماته. انظر درء 
التعارض ؟/57؟ ‏ 555 .١7536 - ١74/8‏ 

2-4 هذا رد من الناظم على من قال: إن الله لم يكن فاعلاً ثم فعل» وهم- 


يلف 


4 واللَّهُعَابَ المشركِين بأنَّهُمْ عَبَدُوا الحِججارَةً فِي رِضًا المَّيِطَانٍ 
6٠١‏ وَنُعَى عَلَيِهع كَوْنّهَا ليس ثبخحًا لِقَدَوَليِسَث ْذات نطوٍبَيَانٍ 
١‏ فأبَانَأنَ الفعلَوَالتَّكْلِيعَمِنْ أوْتَانِهِملاسَكَمِمْمفُوََانٍ 
245 وإذاقنفا نكذا قتعا ممارتف): اباإلوعين وية وو تط دن 
*1 واللَه كَهِوَإِلدُخَيٌةاكماً أُفَعَنْةوَاالوَضْمَانمَسْلُوتان 
اةدازلا زاتن لتشيفامةغاية هَذَا المْحَالَ وأعظَع البِطظُلَانٍ 


6 إن كَانَ رَبّ العرش ما لَمْ يَرَلْ 


ع م 


اذا ال احعيين وا سسلطجان 


5 فكذاك أفِضأًلَعيَزَلمتكلماً بَنفَاجِلَامَاشَاًََاإِخسَانَ 
واللَّهِ مَافِي العَمّْل مَايَفْضِيلِذَا بالرَدٌوالإئِضَالٍ وار 
بل ليس فِى المغمُولٍ غَدِد تُبِوتِهِ للخَالتٍ الأرّلي ذِي الإخسَانٍ 


5٠ 


5 


15 


- 6 


الكرامية؛ ومن وافقهم من أهل الكلام» وقد تقدم الكلام على ذلك في 
الأبيات: هلام وما بعله. 


َم 


قال تعالى : «أبتركون مالا يخ يا وم يحون 4 [الأعراف : ١1١]وقال‏ : #واتفذوأ 


من دونه َالِهَه لا ملفويبت يك وم ث4 [الفرقان: *] وقال ناعياً على الذين 
عبدوا العجل من قوم موسى : آله يرو أنمُ لا كلهم دلا دِيم سبيلاً» 
[الأعراف : ]١54‏ وقد تقدم الكلام على ذلك في الأبيات: 814 وما بعده. 

كي دارهة الله -: أن صفتي الفعل والتكليم إذا سلبتا من الإله لم يكن 
إلها حقاً لأن سلبهما نقص. 

يعني رحمه الله -: أن النفاة سلبوا الله تعالى صفتي الكلام والفعل أزلاً ولم 
يثبتوها له. ومعلوم أن الأزل لا نهاية له ولا غاية» ونفيهم هذا من أعظم 
الباطل فإن الله تعالى إله حق ومن كماله ثبوت هاتين الصفتين له. انظر درء 


تعارض العقل والنقل 1517/65؟. #/1714. شرح الأصبهانية لشيخ الإسلام ابن 


تيمية ص ."١1١‏ 
د الكلام على ثيوت صفات الكمال للّه شرعاً وعقلاً وفطرة. انظر 
الأبيات: 90١‏ وما بعده. 


55 


4 


4 هَذَاوَمَادُونَ المَهَيِمِنْخَايِثٌ ليس القَّدِيمُ سِرَاهُ في الأكْوَانٍ 
37+ وال شيانيق كنز شيو غهرة.. هناوخاو لكان بنشرنان 
ااابركة كنا رميس سي و عر شبكانة جل المطيع الشان 
55 لشنا تقول كفا يفول الفِلحد ال نُدِيقٌ صَاحِبٌ منْطِي الهِونَانٍ 


8 


ال 5 


55١ 


 ة”"‎ 


المهيمن: من أسماء الله تعالى كما قال سبحانه : «الْمَوّْمِنٌ الْمُهَيِمِنُ» [الحشر: 
*1] ومعنى ١‏ المهيمن: الرقيب الحفيظ الشهيد على خلقه. انظر تفسير الطبري 
5:» تفسير ابن كثير 747/4 تفسير الأسماء للزجاج ص7". 

القديم: لم يثبت في شيء من النصوص تسمية الله تعالى بالقديم؛ ولكن 
يجوز إطلاق ذلك على الله تعالى من باب الخبر أي: أنه الأول المتقدم على 
غيره.. وهذا مراد الناظم رحمه الله بدليل أنه قابله بالحادث. انظر شرح 
العقيدة الطحاوية ١/6/ا ‏ 8لا» درء التعارض 60/8. 

- شرع الناظم رحمه الله في الرد على فريقين: الأول: الفلاسفة القائلون بقدم 
العالم. والفريق الثاني: القائلون بأن إثبات صفات أزلية لله تعالى يستلزم 
تعدد القدماءء وسيفصل الناظم رحمه الله الرد على هاتين الشبهتين في 
الفصل التالي. وانظر درء تعارض العقل والنقل 18/8 - 45. 

عن عمران بن حصين رضى الله عنه: أن أهل اليمن قالوا لرسول الله 85 : 
جئنا نسألك عن هذا الأمرء فقال: «كان الله ولم يكن شيء غيره» الحديث 
رواه البخاري ولف الفتح . كتاب بدء الخلق» باب ما جاء في قوله تعالى: 
وهر الْذِى يدوا الْكَلْقَ ثم بيده وَهْرَ أَهْوت عَلئْةِ4. 

يعرض بقوله: «ما ربئا والخلق مقترنان» بالرد على ابن سينا وأتباعه من 
الفلاسفة القائلين بقدم العالم» وسيفصل ذلك فيما بعده من أبيات. 

سيفصل الناظم ‏ رحمه الله الكلام على حدوث ما سوى الله وأول المخلوقات 
في الأبيات: 4487 وما بعده» وانظر شرح العقيدة الطحاوية .1١15-111١/١‏ 
ويعني الناظم هنا: أننا عندما نقول: إن صفات الله تعالى وأفعاله أزلية لا 
نعني أن شيئاً غير الله تعالى أزلي أو مقارن له في الأزل كما يقول ذلك 
أرسطو وأتباعه من الفلاسفة الذين يرون أن العالم قديم أزلي لا أول له.- 


5. 


- 


بدوام هَذًَا العَالم المشْهُودِرال أزواح في أزَلِوَليِ سَبِمَانٍ 
14 هلي تق الآأث ال عند الألى كقفننوا بخَالتٍ هذ الأكُوَانِ 
ةد ؤاتى ابن سيك تقد داك ضايغ ١‏ للسسَلِيسَن فمال بالإافكان 
5 لكئَّةُ الأزلئن لبس بفُحَدَثِ مَاكَانَمِعْدُومأولَاهُوَنَانِ 
910 -وأئى بصضلع بَيِن طابئكين بف َهعاالُزوث وَمَاهْعَاسِلمان 


نلف 5 


كه 


وكما أنه قديم فهو باق ليس بفان. وسيتولى الناظم الرد عليهم في كل ذلك 
في الأبيات: 441. 405 وما بعده. 

وانظر درء التعارض 1١60/5 2157/١‏ 16# مجموع الفتاوى ه/4لاه, 
تهافت الفلاسفة للغزالىي صهم  .١"7 1١١8 2١55‏ رسالة فى العقل 
والروع شيع الإنتلام ابن مم نزره-5لافنسن مسموعة الرساكل 
المنيرية»؛ شرح حديث النزول ص؟١4.‏ 

تقدمت ترجمته في التعليق على البيت 44. وانظر البيتين: 485. 785. 

أراد ابن سينا أن يوفق بين مذهب الفلاسفة القائل بقدم العالم وأزليته وبين 
مذهب أهل الحق القائل إن كل ما سوى الله تعالى مخلوق حادثء. فقال: 
إن الوجود ينقسم إلى واجب وممكنء والممكن قد يكون قديماً أزلياً لم يزل 
ولا يزال» يمتنع عدمه؛ وهو واجب بغيره» والفلك والعالم من هذا النوع. 
فخالف بذلك جميع العقلاء إذ كيف يكون الشيء ممكناً يمكن أن يوجد وأن 
لا يوجد ثم مع ذلك يكون قديماً أزلياً أبدياً ممتنع العدم واجب الوجود 
بغيره» فابن سينا وافق الفلاسفة في القول بأزلية العالم وقدمه. لكنه عبر 
بالإمكان ليتقرب بهذا اللفظ إلى المسلمين. 

درء تعارض العقل والنقل 2.١7/١‏ رسالة في العقل والروح لشيخ الإسلام 
ابن تيمية ص58 - 2355 تهافت الفلاسفة للغزالى »١75 ١١94‏ والإشارات 
والتنبيهات لابن سينا ج/446»: وسيتولى الناظم ‏ رحمه الله - الرد عليه في 
الأبيات /441 وما بعدها. 

با «فليس»2. 


ف: «وما هو»". 


ع 


أنَى يكونٌُ المشلفون وَشْيعَةٌالٌ جوئانٍ مُلْحافقَط فِىالإيمَان؟ 


4 والشِيف بَيِن الأنبِيَاءٍ وبَيِنَهُمْ والحَوبُْبَيِتَهُمٌْ فحَوبُْعَوَانِ 


5300 0 
ا/وَلذا أتى الطوسِيٌ بالخزب الصَّرِي بح بصَارم منةٌ وسَل لِسَانٍ :"اجا 


4 29 الشيعة: الجماعة والأتباع والأنصار. 
«قط»: ظرف لاستغراق الزمان الماضي» ولا يستعمل للحال والمستقبل. قال 
ابن هشام: «والعامة يقولون: لا أفعله قطء وهو لحن» (مغني اللبيب: 7 
نشرة مازن المبارك). وقد ورد لغير الماضي في كلام الزمخشري ‏ كما هنا 
في كلام الناظم ‏ فقال أبو حيان في البحر: «وكثر استعمال الزمخشري «قط» 
ظرفاً والعامل فيه غير ماضص. وهو مخالف لكلام العرب في ذلك (477/8 
ط/ دار الفكر ١54١ه).‏ وقد تكرر هذا الاستعمال فى المنظومة. انظر مثلاً 
الأبيات: لامفق كال مكل لاقلاكء ١(لا4؟.‏ (ص)». 

4 98 العَوانٌ: المرأة الثيبء ومن ذلك قيل للحرب التي قوتل فيها مرة بعد 
أخرى: «حربٌ عوانٌ». قال الشاعر: ْ 

حرباً عواناً لقِحت عن حُولَلٍ 
وأنشد ابن بري لأبي جهل : ا 
نا اتبقبه التحيرث العوان يتبي؟ 

اللسان (عون .)7599/١‏ فتبين أن «الحرب العوان» تركيب وصفيء لا 
إضافي كما جاء في بيت الناظم رحمه الله (ص). 

٠‏ - كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «وكذا أتى». 
- تقدمت ترجمة الطوسي في التعليق على البيت 4417. 
الصارم : السيف القاطعء وسل السيف من غمده: أخرجه برفق. يعني: أن 
الطوسي سلّ سيفه ولسانه جميعاً لمحاربة المسلمين. وفي نسخة ف: «أسل 
لسان». والأسَّل بفعح السين: الرماح والتبل» والأسّلة: طرف السئان 
واللسان. فإن لم يكن ما جاء في ف خطأ من الناسخ وجب إسكان السين 
للضرورة. (ص). 
- ولد الطوسي في مدينة طوس الإيرانية سنة ا9هه وخرج منها إلى 
نيسابورء ودرس فيها ثم عاد إلى طوس وعمل وزيراً للإسماعيلية زهاء 4؟1- 

نض 


- سنة. وأثناء وزارته كاتب المغول سرًا سنة ٠56ه‏ حتى كان توسع المغول 
لإخضاع البلاد الغربية» فاجتاحوا قلاع الإسماعيلية (الألموت) بقيادة هولاكو 
سنة 5884هء فمال الطوسي إليهم» وساعدهم في الانتصار» فحظي عندهمء 
وصار وزيراً لهولاكو حتى احتوى على عقلهء فكان لا يركب ولا يسافر إلا 
في وقت يأمره به الطوسي. وقد كان التتار تهيبوا من اجتياح بغداد وكان 
المنجمون يحذرون هولاكو من عاقبة ذلك» لكن الطوسي شجعه وأمنه 
وما زال به حتى انطلق هولاكو ومعه الطوسي والأمراء والوزراء وجند كثير 
إلى بغداد سنة 585هء وكان الخليفة في بغداد هو المستعصم بالله. وكان 
قد ركن إلى وزيره ابن العلقمي وهو شيعي رافضي خبيثء. وكان ابن 
العلقمي حاقداً على أهل السنة بسبب مذهبه الباطني وبسبب ما وقع بين 
أهل السنة والرافضة في بغداد سنة 588ه من حرب أصاب الرافضة على 
إثرها خزي وأذى. نأشار ابن العلقمي على الخليفة أن يسرح الجند ويلغي 
إقطاعاتهم فأطاعه الخليفة وسرح الجند ولم يبق منهم إلا عشرة آلاف وقد 
كانوا مائة ألف حتى رُئي كثير منهم يسألون الناس في الأسواق وأبواب 
المساجدء ولما أقبل التتار إلى بغداد كان أول من برّز إليهم هذا الرافضي 
الخبيث ابن العلقمي» فاجتمع بهولاكو واستوثق لنفسه ولمن أراد» ثم رجع 
إلى الخليفة وقال: إن الملك قد رغب أن يزوج ابنته من ابنك أبي بكر 
ويبقيك في الخلافة فاخرج إليهء فخرج الخليفة في سبعمائة راكب من 
العلماء والفقهاء والأمراء فقتلهم هولاكو عن آخرهمء وقتل الخليفة رفسا 
بالأقدام - وقيل: خنقاً - بتشجيع الطوسي وإشارته. ثم اجتاح التتار بغداد 
في يوم الاثنين الحادي عشر من محرم سنة 585ه وما زالوا يقتلون كل من 
وقفوا عليه من الجند وعامة الناس وكان الطوسي يشرف على قتل الناس 
بنفسه ويشجع جند التتار على ذلك» ووقعت بالناس مقتلة عظيمة وكان 
الرجل يذبح أمام نسائه وبناته كما تذبح الشاة ثم يختار التتار من شاؤوا من 
نسائه ويذبحون الباقى» وقتل الخطباء والأئمة وحملة القرآن وتعطلت 
السباعد والجماعات والجمعات» <زلم تينج من الفكل إلا من كان ييعسيه 
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١ه‏ وأتئى إلى الإشلام يف ِيِمٌأضكة مِنْأسَووقواعِدِالهِئْيَانٍ 
ةعمز الستارس لقلاينةالألى: ‏ كقفووا دين ال لقان 
47 وأَتَى إلى أؤقَافٍ أهل الدّين ين مُلُهَاإِليِهمفِغ لذي أَضغانٍ 
64 وأرَاد تخويل الإشَارَات التي هِي لابن سِيئَامَوْضِعَ المُرْقَانٍ 


الاو 
يفل 5 
01 


الطوسي أو ابن العلقمي من الرافضة والفلاسفة والمنجمين والسحرة لأجل 


أن يخدموا هولاكو. ولما انقضت أربعون يوماً بقيث بغداد خاوية والقتلى 
في الطرقات كأنهم التلولء» وقد تغيرت الجيف. وفسد الهواء حتى مات 
خلق كثير في الشام من سريان الهواء إليهم وانتقال الأوبئة بالرياح» فاجتمع 
على الناس الغلاء والوباء والفناء والطعن والطاعون. ولما نودي ببغداد 


0 


بالأمان خرج من كان مختبئاً تحت الأرض في المطامير والمقابر كأنهم 
موتى نشروا من قبورهم وقد أنكر بعضهم بعضاء فلم يلبثوا أن أخذهم 
الوباء فتفانوا ولحقوا بمن مضى. واجتمعوا تحت الثرى بأمر الذي يعلم 
السر وأخفىء الله لا إله إلا هو له الأسماء الحسنىء فإنا لله وإنا إليه 
راجعون. 

انظر: البداية والنهاية 73١/١‏ - 1١”ء‏ شذرات الذهب لابن العماد 889/8 
»#”5٠‏ نصير الدين الطوسي للدكتور عبدالأمير الأعسم ص١١‏ 25# 
تاريخ العراق في العصر العباسي الأخير للدكتور بدري فهد ص"9. مقال 
بعنوان «دور الطوسي في الغزو المغولي لبغداد؛ للدكتور محمد جاسم 
المشهداني في مجلة المؤرخ العربي العدد /ا”” السنة الرابعة عشرة 559١ه‏ 
تصدر عن الأمانة العامة لاتحاد المؤرخين العرب بغداد. 

س: «من رأسه؛ . 

«أهل» سقطت من ب. 

يعني : «الإشارات والتنبيهات» لابن سينا. انظر البيت: ؟:591. 

الفرقان: القرآن العزيزء وقد شرح الطوسي كتاب الإشارات والتنبيهات في 
ثلاثة أجزاء كبار وعظمه ونشره بين الناس وعلمهم إياهء انظر إغاثة اللهفان 
اا وراجع ما سبق في التعليق على البيت /ا44. 
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6 وَأْرَادَتَخوِيل الشَّرِيعَةٍبِالنُوَا 
985 لكقّه لع لين بَأن قن 
الا إلا إذَا مكل الخَلِيفَةَ والمُضَا 
- فسعى لِذَاكَ وَسَاعَدَ الممٌَّدُودُ بال 
4 فَأْشَارَأنْ يَضَع التَّكَارُ سُيوفَهُمْ 
لكَئَّهُمْ يُبِقُونَ أَْلَ صَنائع الدٌ 
0١‏ فَمَدَاعَلَى سَيِفٍ الكَّمَارٍ الألف فِي 
7 وَكَذَائَمَانٍ مِثِنِهَافِي لْفِهَا 
45 عحنّى بَككى الإشلاة أعدَاهُ العَهُو 


ميس الي كانث لدى المُونَانِ 
ذَا ليس في المَقَُدُورٍ والإفكانٍ 
هَوَسَائِرَ المُقَهَاءٍ فِيِالمِلْدَانِ 
أمر الَّذِي هُوَ حِكْمَهةٌ الرخين 
في تعسكرالإيمَانٍوالقٌُرَآنٍ 
نهالأبجل م صَالحالأبِدَانٍ 
مثل لَهَامَشُووبَةً بِورَانٍ 
مَضُرُوبَةً بالعَدٌوَالحَُسْبَانٍ 
دُكَذًا المجوسٌ وَعَابِدرُ الصٌلَْانِ 


هه 
10 - 
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5١ 
4> 


برف . 5 


يعني : أنظمة اليونان وقوانينهم . 

أي: سعى لتحقيق ما أراده من قتل المسلمين وساعد على تحقيق غرضه 

موافقة الأقدار له لحكمة أرادها الله تعالى وهو سبحانه لا يسأل عما يفعل 

وهم يسألون. 

ف «وأشار» . 

س : «القرآن والإيمان». 

ب: «مصر لهاك ولعله تحريف سماعي (ص). 

ف: «فى العذّ). 

- وقد ذكر جمع من المؤرخين أن عدد من قتل من المسلمين في سقوط 

بغداد بلغ ألف ألف وثمانمائة ألف (أي مليون وثمانمائة ألف). مرآة الجنان 

لليافعي »١7//5‏ العبر للذهبي #/9/8". البداية والنهاية لابن كثير 27١7/١“‏ 

العوالي» #/87” أن: القتلى بلغوا ثلاثمائة وسبعين ألفا. وانظر خطط بغداد 

في العهود العباسية الأولى» د. يعقوب لينسرء ترجمة: د. صالح أحمد 

العلىي ص 715 وما بعدها. ش 

«أعداه»: أعداؤهء» حذفت الهمزة للضرورة. 
ا 


4- فشَمَى اللّعِينُ النْسَ مِنْ جؤْبٍ الوَسُو ل وَتحشسكرالإيمَانٍوالمُوآنٍ 


5 وَبوُدهِ أو كَانَ فيلح دِوَقَدُْ حو ارصن امي شَفيَانٍ 


5 لأف وَأمفِتَهمَ اوسن تنذنة: انرس فقي الها 


0 


١ 


441 وَسَوَامِدٌ الإ داث ظَاهِرَةٌ على ذَاالعَالم التع دار نالو تان 
#افعرار ا لكر سيد تتكهية كايا ٠‏ كيرت كرانا يوق ال سس 
1 لكاو سمي الكل جا خلال شقن قدييها] كانركا تاي 
“قة- أ كان عن رت الفق تستننيا ‏ فَيكونُ حننكه د لتنا ركتان 


2 


0١‏ والدَبٌ بائْجِمَلال كهمتونحدٌ أقمفكنيٌ أن تيِستَقِكَانثَْانِ؟ 


- 457 


ال 5 


60 ل 


هذا عود من الناظم رحمه الله إلى الرد على الفلاسفة القائلين بقدم العالم 
فقال: إن الشواهد الدالة على حدوث هذا العالم ظاهرة عليهء فالموت 
والولادة والزلازل والأمطار كلها دالة على أن هذا العالم مخلوق حادث. 
قال ابن القيم رحمه الله عند كلامه على قوله تعالى: وم د ع وار 
وا حكات َعم بن لذ ا للح ل" نم ينا ناك كا ل ل د 
سَبِحَنَ أله عَمَا يَصِتُرت 409 [المؤمنون: :]4١‏ «تأمل هذا البرهان فالإله 
الحق لا بد أن يكون خالقاً فاعلاء فلو كان معه سبحانه إله فلا بد من أحد 
أمور ثلاثة: إما أن يذهب كل إله بخلقه وسلطانه. وإما أن يعلو بعضهم على 
بعض »2 وإما أن يكونوا كلهم تحت قهر إله واحد يتصرف فيهم ولا يتصرفون 
فيهء فيكون وحلده هو الإله الحق وهم مقهورون. وانتظام أمر الغالم من أدل 
دليل على أن مديره واحد لا إله غيره» كما دل دليل التمانع على أن 6 
واحد لا رب له غيره» أ.ه. ملخصاً من الصواعق المرسلة ج457/5 - 
15» وانظر درء تعارض العقل والنقل 75/4" وما بعدهاء الكشف عن 
مناهج الأدلة في عقائد الملة لابن رشد ص56 55 وهو مطبوع ضمن 
كتاب فلسفة ابن رشدء رسالة إلى أهل الثغر للأشعري ص155.» اللمع في 
الرد على أهل الزيغ والبدع للأشعري ص١7‏ - 


باء ط: (إذ كان»ء تحريف. 


خض 


لَوْ كَانَ ذَاكَُ كَتَاقَياوتَسَاقَطا فَإاَِاهُمَاعَدَمَانِهُممَيعَان 
 46*‏ والقَّهْرُ والتَّوحِيدُيشْهَدُمِئْهُمَا كلِصَاحِبِههمَاحِدلانٍ 


15 ولِذَّلِكٌ افْتَوَنَا جَمِيعافِى صِمًا يك الله كا 9 ر ذَاك فى | و أن 


١ه‏ 66 /فَالوَاجِدُ القَهَارُ حَنَأ لبس فِىال كان أن تخقى بودَتَانٍ 


26 35 


إي عو 


0 


في اعتراضِهِمْ على القولٍ بدوام فاعليّةٍ الوَبٌّ(') 
وكلامهِ والانفصال عنّهُ 


- 


5 فَلَئْنْ فز أنَ داك تمأشلٌ فُلَْاصَدفكُووَهُوة إِمِكَانٍ 


1 
- 5 


(10 
9 


ف: ”تنافيا وتناقضا». 

جاء ذلك في آيات عدة منها قوله تعالى : #فْلٍ أَسَّهُ حَقُ كل عو وَهْوَ الود الْمَّرُ4 
[الرعد: ]١1١5‏ وقوله: «سْبِكدئةٌ هْرَ أمَّهُ الْوحِدٌُ لقكساذ» [الزمر : 54]. 

ما عدا الأصل وف: «الرب تعالى». 

يجيب الناظم رحمه الله في هذا الفصل عن شبهة أخرى للمتكلمين النافين 
اتصاف الله بالفعل والكلام أزلاً وهي قولهم: إن إثبات ذلك يستلزم التسلسل 
في الماضي. والتسلسل: ترتيب أمر على أمر إلى غير نهاية» وهو نوعان: 
الأول: التسلسل في الفاعلين والمؤثرات بأن يكون للفاعل فاعل وللفاعل 
قعل إلى مل لأ انهارة< وعدا مسن على التشاعة برج الماك 

والثاني: التسلسل في الآثار بأن يكون الحادث الثاني موقوفاً على حادث قبله 
وذلك الحادث موقوفاً على حادث قبل ذلك وهلم جرّاء فهذا في جوازه قولان 
مشهوران للعقلاء» وأثمةٌ السنة والحديث وكثير من النظار والفلاسفة يجوزونه. 
التعريفات للجرجانيى ص84» درء تعارض العقل والنقل 251/١‏ 751/5 - 
4 45" - 994", كشاف اصطلاحات الفنون #/589» وانظر البيتين: 
5ل كلاق. 


فض 


4ه كلسل التّأئيرٍ في مِسْتَفْبَل هل بين دَنِنِكَقطٌمِنْمُرقَانِ؟ 
4 واللَ مَاافْعَرَفَالِذِيعمْل وَلا نَمْلوَلَانَظَرِوَلَابُرْمَانٍ 
4 في سَلْبٍ إمكَان وَلَافِي ضِدَّه هَذِيِالعُمُولُ ونَخَْنٌ در أدمَانٍ 
فلأت بِالمُرْنَانِمَنْهُرَئَارِقٌ فَُرقاًيَبِينُ لِضصَالحالأدُمَانٍ 
١‏ وَلذاك سَوَّى الجَهُْمُ بَيِنَهُماكَذَاالْ عَلَافٌ فِي الإنكَارٍ والمطلان 
7 ولأجل ذا حكّما بكم باطِلٍ قطعاغان النضكات والكيزان 
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١ك‏ ب 


احتج الناظم رحمه الله على هؤلاء النفاة أنهم فرقوا بين متماثلين وهما 
التسلسل في الماضي والتسلسل في المستقبل فإنهم نفوا الأول وأثبتوا الثاني» 
ولا وجه لهذا التفريق نقلاً ولا عقلاً» إذ هما متمائلان في الحكم والإمكان. 
فيلزم المتكلم في أحدهما ما يلزمه في الآخر. انظر شرح الأصبهانية لابن 
تيمية ص78 - 27554 الإرشاد للجويني ص44. 
«ذو أذهان»: «ذو» للمفردء كما مي آنفاً فى قوله: «وهو ذو إمكان)» 
(487). وجمعه: «ذوو؛ ولأولوء: وكلاهما ورد في كلام الناظم نحو «هم 
ذوو العرفان» (8914”) و«أولو الأذهان؛ .)١١55(‏ ولكن هنا استعمل الناظم 
«ذو» في موقع الجمعء فقال: «نحن ذو أذهان»؛ وكذا في البيتين: 2٠*9٠‏ 
*/941”. وانظر الأبيات: "01١8‏ (نحن ذو الوجد). 4١57‏ (نحن ذو 
خسران)» 06015 (نحن ذو رضوان). (ص). 
س» حء ط: «وكذاك سوّى»» تحريف. 
- تقدمت ترجمة الجهم في التعليق على البيت .4٠‏ 
- تقدمت ترجمة العلاف في التعليق على البيت 8/. 

- الجهم بن صفوان وأبو الهذيل العلاف قالا بامتناع تسلسل الحوادث 
والآثار في الماضي والمستقبل وجعلا الرب تعالى معطلاً عن الفعل 
والكلام في الأزل والأبد. لذا حكم الجهم بالفناء على الجنة والنار 
وحكم أبو الهذيل يفناء حركات أهلهما. كما تقدم في الأبيات 5/ وما 
بعذه . 
انظر شرح الأصبهانية لشيخ الإسلام ابن تيمية ص 218 558. 

يفف 


فَالجهْمُ أفتى الذات والعلافَ لأ حركًاتٍأفتى قَالَهُ النَوْرَانٍ 


4 وَأبْو عَلِي وافِنَُّهُ والأشعَريٌٍ م وبغدَهٌابِنُ الطَيِ بٍالورَبَانِي 


4 - يعني بالثورين: الجهم والعلاف» وقد تقدم تفصيل مذهبهما في الجنة والنار. 
فى الأبيات 5ل وما بعده. وانظر ما سيأتى فى فصل خلود أهل الجنة 
506 (البيت ٠لاهه‏ وما بعده). 0 

54 9 أبو علي: محمد بن عبدالوهاب بن سلام الجبائي أبو علي شيخ المعتزلة. 
وإليه تنسب فرقة الجبائية» أخذ عن أبي يعقوب الشحام» وأخذ عنه ابنه أبو 
هاشم. له مصنفات منها كتاب الأصول والتفسير الكبيرء توفي سنة 7٠"اه.‏ 
سير أعلام النبلاء 2187/14 طبقات المفسرين للسيوطي ص"١٠.‏ الأعلام 
5, وانظر مذهب المعتزلة في مسألة تسلسل الحوادث في شرح الأصول 
الخمسة للقاضى عبدالجبار الهمذانى المعتزلى ص١١٠ .١١7-‏ وسيأتى سياق 
مذهبهم بإيجاز في التعليق على البيت/935. 1 
أبو هاشم: عبدالسلام بن محمد بن عبدالوهاب الجبائي شيخ المعتزلة» قال 
الذهبى: ما روى شيئاء له آراء انفرد بها اهء وتبعته فرقة سميت «البهشمية» 
نسبة إلى كنيته أبي هاشمء توفي سنة ##1ه. ميزان الاعتدال 2314/8 لسان 
الميزان 15/5ء الأعلام 4/. 
الأشعري: علي بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري اليماني البصري أبو 
الحسن» من نسل الصحابي الجليل أبي موسى الأشعري رضي الله عنهء كان 
من أئمة المتكلمين» أخذ عن أبي علي الجبائي وسهل بن نوح وطبقتهما. 
وأخذ عنه أبو الحسن الباهلي وأبو الحسن الكرماني وأبو زيد الهروي 
وغيرهم. برع في مذهب الاعتزال ثم تبرأ منه وأخذ يرد على المعتزلة» 
وتابع ابن كلاب» وكانت له آراء مستقلة» نشأ عنها المذهب الأشعري 
المعروف. وفي آخر حياته رجع عن كثير من أقوال ابن كلاب إلى قول 
السلف. وأوضح ذلك في آخر مصنفاته (الإبانة في أصول الديانة) ومن 
مصنفاته أيضاً «مقالات الإسلاميين» وهو أشهرهاء ولد سنة ٠15ه‏ وتوفي 
سنة 5؟ثاه. 
سير أعلام النبلاء 6١/88ء‏ الأعلام 2757/4 طبقات الشافعية للسبكي- 


ا 


6 وَجَمِيعٌ أزتاب الكلام الباطِل ال مذمُومعندأئمّ ةالإيمانٍ 


5- فْرَقُوا وقَالُوا ذَاكَ فِيمَالَمْيِرَلَ حئٌوفِيأزلٍ بلاإضِكَانٍ 
اكه قالواة العمل تكانففن الأزلة واد "تداك هاهتانة يمعتسسسنان 


5 


 ةكال‎ 


47" 445ء الديباج المذهب لابن فرحون ١944/5‏ تبيين كذب المفتري 
فيما نسب إلى الإمام الأشعري لابن عساكر. موقف ابن تيمية من الأشاعرة 
ص05” - 459. وانظر كلام الأشعري الذي يشير إليه الناظم مطولا في 
مقالات الاسلاميين ١/ه8‏ 7514249 وسيائئ فى التعليق على البيك :415 
مياق كان مير : كن 

أبو بكر الباقلاتي: القاضي محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر الباقلاني» 
من كبار علماء الكلام» سمع أبا بكر أحمد بن جعفر القطيعي وأبا مسد بق 
ماسي وغيرهماء وخرج له أبو الفتوح بن أبي الفوارس وغيره. من كتبه 
إعجاز القرآنء والإنصاف. توفي سنة 7٠4ه.‏ سير أعلام النبلاء 19/119» 
الأعلام 17/5. وانظر كلام الباقلاني الذي يشير إليه الناظم ‏ مطولاً ‏ في 
التمهيد ص١4‏ 44» وسيأتي في التعليق التالي سياق معناه مختصرا. 

فرّق أهل الكلام بين تسلسل الحوادث في الأزل (الماضي) وتسلسلها فيما لم 
يزل (المستقبل) فمنعوه في الماضي وجوّزوه في المستقبل وشبهتهم في 
ذلك: أن الدليل قام على حدوث جميع العالم فقالوا إن القول بتسلسل 
الحوادث أزلاً معناه: القول بقدم العالم» والقدم والحدوث لا يجتمعان 
ودوام الفعل في الماضي يستلزم قدم المفعول وإذا أثبتنا قدم شيء غير الله 
وقعنا فى المحذورء أما تسلسل الحوادث في المستقبل فهو جائزء وقد بين 
الناظم شبهتهم فيما يأتي. من أبيأت . 

مقالات الإسلاميين 6/١‏ 155ء الفرق بين الفرق ص5٠:5.‏ الملل 
والنئحل للشهرستانى 59/١‏ ٠/اء‏ درء تعارض العقل والنقل 751/95 
4 /8ه1ء الإرشاد للجويني ص40 47» تهافت الفلاسفة ص١1‏ - 
,١‏ شرح الأصبهانية لشيخ الإسلام ص558» التمهيد للباقلاني 4١‏ - 
14 شرح الأصول الخمسة ص١١١7-1١١.‏ 

هذا البيت ساقط من نشرة الأستاذ عبدالله بن محمد العمير (ص). 


ها ؟ 


4 لك دَوامُ الفعل في مسكَقُبلٍ مَافِيهِمَخْدُورٌمِنَالتُكْرانٍ 
454 لالطو إلى العلنيين في ذا النوق 53: :وينجا غنان التسووان والتفيان 
مَاقَالَدُو عمل بأنَّ المُوْدَدُو أزَلِ يذي ذهسن ولا أعي ان 
١/اة‏ بل كلْ فو فَفِوَمسيوقَبقَو و قب كه أبداً بلا نحسبانٍ 
5 وَنظي هدًا كل فزِوٍفهوَمد حوقٌ بفرهبعةهُ محكمانٍ 


حمكة - 


0 
3 


؟لاة ل 


في هذا البيت والذي قبله بيّن الناظم رحمه الله شبهتهم وهي أنهم قالوا: قد 
قام الدليل على حدوث العالم وحدوث جميع أجزائه» والقول بتسلسل 
الحوادث في الماضي بلا بداية معناه: القول بقدم العالم» وإذا قلنا بحدوث 
العالم وبجواز التسلسل في الماضي نكون قد جمعنا بين نقيضين» لذا منعوا 
دوام الحوادث والفعل في الماضي لما يلزمه من قدم المفعولء. أما تسلسل 
الحوادث ودوام الفعل في المستقبل إلى غير نهاية فهذا لا محذور فيهء 
وسيرد الناظم على شبهتهم فيما يأتي من أبيات. انظر المراجع السابقة. 
التلبيس : التخليط والتدليس» القاموس : 8"لا. 

شرع الناظم رحمه الله في الرد على شبهة المتكلمين في التفريق بين تسلسل 
الحوادث في الماضي وتسلسلها في المستقبل فقال: إن جميع العقلاء وإن 
قالوا بالتسلسل في الماضي والمستقبل فإنهم لا يقولون إن شيئاً من أفراد 
المخلوقات قديم بل يقولون: إن كل فرد فهو حادث مسبوق بفرد قبله بلا 
بداية وملحوق بفرد بعده بلا نهاية» فآحاد المخلوقات لها بداية ونهاية. أما 
النوع (الجنس) فهو مستمر أزلاً وأبداً بلا ابتداء ولا انتهاءء وهذا جائز فقد 
قال تعالى: ##إنَّ عدا لَرِرْهنَا مَا لَمُ ين تَنَاوٍ ©* [ص : 4ه] وقال: «اأَكُنْهَا 
داي # [الرعد: ه"] فالدائم والذي لا نفاد له هو النوع (أي: جنس الرزق 
والأكل) لا كل واحد من أعيان الرزق والمأكولات. 

درء تعارض العقل والنقل #/5ه ‏ ”5”ء 019 7948ء شرح الأصبهانية لابن 
يه مز 

يعني بالحكمين: الحكم الأول: حكم للنوع. والثاني : حكم للآحادء 
وسيبينهما في البيت بعده. 


خض 


4 للتوع والآحادٍ مس بوقٌ ومد حوقٌ وك ل فَهِْوَمئْهَانفَانِ 
انزو الكو لابطابسي الخجرا تونولة “فى كيلك رلا سهان 
00 وتعائ ب الآناتٍأموْثابتٌ فِي الذهن وهُوَ كناك في الأعيَانٍ 
كلاو فإذا أيه نشخ ذا وفكتم أزلات آنا نات مففةكًخبلانكرانِ 
لالاة ‏ مَاكَانَ ذَّاكَ الآنُْ مشبِوقايئِرَى ال بسلاب ومجوده الحقّانِي 
4 فيقالَماتعئُونَبالآناتِهَ: تَعنُونَمدّةه ذوالأزَمَانِ 


“لاه 
5/اة ‏ 


 ةا/ه‎ 


كلاة 7 


ط: «النوع». 

يعني أن 38 ليس له بداية ولا نهاية ومثال النوع: ما جاء في قوله تعالى: #إنَّ 
هَدًا أرقا ما لم ين غناو (9ج)4 [ص : 04]. فنوع الرزق لم يزل ولا يزال» والله 
لم يزل ولا يزال يرزق لأن هذا من تمام كماله سبحانه» أما آحاد الرزق وأفراده 
فلها بداية ونهاية وقد تقدم تفصيل ذلك في التعليق على البيت .97٠١‏ 

الآنات: جمع آن وهو الحين من الزمان كأوان وأوانات» اللسان 40/١‏ 
تسلسل الأعيان وتعاقبها في الماضي والمستقبل جائز ولا محذور فيه وهو 
كتعاقب الأزمنة فما من زمان إلا وهو مسبوق بزمان قبله وملحوق يزمان بعده 


إلى غير غاية» فليس هناك أول لهذه الأزمنة ولا نهاية» ولكن كل جزء زمان 


له بداية ونهاية لأنه واقع بين زمانين. 

انظر درء تعارض العقل والنقل “10 ؟. المطالب العالية للرازي 59/8 وما 
بعدهاء شرح المقاصد لسعد الدين التفتازاني ٠/5‏ وما بعدها. 

لما قاس الناظم رحمه الله تسلسل الحوادث في الماضي والمستقبل بلا بداية 
ولا نهاية بتعاقب آنات الزمان اعترض أهل الكلام على هذا القياس وقالوا: 
إن الآنات لها بداية» وأول الآنات لم يسبق بآن قبله وإنما سبق يعدم وجودء 
قالوا: وبذلك يثبت منع التسلسل في الماضي مطلقأء وسيأتي رد الناظم 
عليهم فيما يأتي من أبيات» انظر المراجع السابقة 

تنبيه: عرض الرازي في المطالب العالية مبحث الزمان وتوسع في عرض 


الأقوال فيهء ونصر مذهب من قال بتسلسل الأعيان من اثني عشر وجهاً. 
انظر المطالب العالية 8ه/ة  .١19‏ 


يعض 


ب] الميع يودب ارم 00 والأرض والأفلاكِ والمَمَرَانِ؟ 


ونة 


اه هل جاءكم في لمن أثر وين نص ومن نظر ومن بِرمَانِ؟ 
7 هذا الكبَاتُ وهذهالأآثادٌ وال معقولٌ في الفطراتٍ والأدُمَانٍ 
ل إنا تع امك إل ماقم ينوان عه لعن ذر فيان 
4- أَرَ لبس خَلْقُ الكُونٍ في الأيّام كا نّ وذاكَ ماود م نَالقُرآن؟ 


«القمران»: في حالة الجرّء على لغة من يلزم المثتى الألفٌ دائماً. انظر ما 


- 4 


54و 
5 - 


سلف في البيت ٠٠١‏ (ص). 

لما منع الخصوم التسلسل في الآنات والأزمنة سألهم الناظم: ماذا تعنون 
بالآنات هل تعنون بها مدة الأزمنة الكائئنة منذ خلق السموات والأرض؟ ولا 
نظنكم تعنون بالزمان إلا ذلك» بدليل أنكم تقيسون الزمان بحركة الأفلاك ثم 
أنتم قد قررتم أنه لم يكن قبل خلق السموات والأرض شيء من المخلوقات 
وأثبتم بذلك وجود أول للآنات. وهذا كله لا دليل عليه؛ فمن أين لكم أن 
خلق السموات والأرض لم يسبقه خلق؟ بل قد سبقه خلق» كما سيبين 
الناظم فيما يأتيى من أبيات. 

انظر درء تعارض العقل والنقل #/90؟  ,"٠٠‏ المواقف في علم 
الكلام لعبدالرحمن الإيجي ص١٠٠‏ - *5١1ء‏ المطالب العالية للرازي 
ه/ه6 ٠‏ . 

طه: «فكل الحق». وفي طت» طع: «في تبيان؟. 

يدل على أن خلق السموات والأرض سبقه خلق :دليلان: الأول: أن الله 
تعالى أخبر أنه خلقها في ستة أيام» قال تعالى: 9وَهُرٌ الذي حَلَقّ المّموت 
لض ف سِنَّدِ تا رِ» [هود: /ا]» فتلك الآيام كانت موجودة قبل خلق 
السبموات. والأرض» والثاني: أنه قد ثبت في السنة أن خلق العرش والقلم 
كان قبل خلق السموات والأرض» وسيأتي هذا الوجه في كلام الناظم. انظر 
الأبيات: /ا448 وما بعده. 


مض 


لي حاترا بمُدَةٍ لِحدوث شَيءِ وهْوَعَينٌ زَمَانٍ؟ 
015 الا ركان تسد عطاوق + . "بويت لكك جسييقية الا ان 
ونوا ل با يق لي تساي ول وقيتٍ قبل جميع ذي الأعيَانٍ 
6- حَمسينَ ألفا من سِنينٍ عدَّمَاالْ يمسحيكاة سافة لذِي الأكوانٍ 
8- هذًا وعرش الدب فوقّ الماءٍ مِنْ قَبلالشَيِينَّبهةةوزمَانٍ 
95د والكاٌ مِتِعَلِثُوَنَ في القل الذي “كفت النقفاة بوامن الْدَيَان 
لاقل كان قبل العرش أر هو بعةة؟ قولانِ عند أبي العلا الهَمَذانِي 


6 كذا في الأصل. فء ط. وفي غيرها: «كحدوث شيء». 
الأيام التي خلق الله فيها السموات والأرض لم تقدر بسير الشمس والقمر 
لأنهما لم يكونا موجودين أصلاً وإنما قدرت بغير ذلك. انظر شرح هراس 
على النونية .١079//١‏ 

17 2 يعني: أنه يمكن تقدير الزمان وإن لم توجد الأفلاك من شمس وقمر 
وغيرهاء فإن حقيقة الزمان ليست هي دوران الفلك وإنما هي نسبة حادث 
لحادث» وقد تقدم بيان ذلك في البيت 978. 

41 - يشير إلى ما جاء عن عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه قال: 
سمعت رسول الله و يقول: «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق 
السموات والأرض بخمسين ألف سنةء قال: وعرشه على الماء» رواه مسلمء 
كتاب القدرء باب احتجاج آدم وموسى عليهما السلام ج1/15١٠7‏ نوري» 
والترمذي في القدرء باب .١8‏ حديث .7١97‏ 

84 29 قال تعالى: 8رَهُوَ الَدَي حَقَ السَّمَوْتِ وَالْأَرَضَ فى سِنَةَ أَنَاٍ وكات عَرْشُْمُ 
عَكَ ألْمَآهِ4 [هود: 7] وفيه أيضاً الحديث المتقدم في التعليق السابق. 

.4١ تقدم تعريف العرش في التعليق على البيت‎ - ١ 
أبو العلاء الهمذاني: هو شيخ الإسلام الحسن بن أحمد بن الحسن بن‎ 
أحمد بن محمد بن سهل الهمذاني العطار» شيخ همذان» ولد سنة 444هء‎ 
كان حافظأً متقنأ مقرئاً له سيرة حسنة» ومن تصانيفه: «زاد المسافر؛ في-‎ 


الخحض 


1 والحقٌ أنَّ العرشٌ قبل لأنَّهُ 
4 . وككابةٌ القلم الشريفٍ تعقّبِتْ 
:9ه لكقاتراه الله قَالَاكُتثبْكذدًا 
6 فَجَرَى بماهُوكائنٌ أبداًإِلى 
7 أفكانٌ ربُ العرش جل جلالهُ 
17 -أمْ لم يِرَّلْ ذا قُدرةٍ والفعل مَمُ 
4 قَليْنْ سَأَلْتَ وثُلتَ ماهَذًاالّذِي 
6 ولأيٌّ شََيءٍ لغ يق وِلُواإِلَّةُ 


قفَبِلَالكتابة كان ذا أركانٍ 
إيججادةٌ مسن غير فضل رَمَانٍ 
فغدا بأمراللُودًا جريانِ 
يومالمعادبقذرةَالوَخخمن 
من قبِلُدًا عجزودَائفْصَانِ؟ 
ذو لعسة اننيد وذ افنعتان؟ 
أَدَاهُمْ لخلاب ذا التبِيَانٍ؟ 
سبحانئة هودائِمُ الإحسَاتنٍ؟ 


خمسين مجلداً. توفي سنة 59هه. سير أعلام النبلاء 240/1١‏ غاية النهاية 
للجزري .5١54/١‏ 

- نقل عنه القولين في أول المخلوقات شيخ الإسلام ابن تيمية فقال: «وقد 
تكلم علماء المسلمين من الصحابة والتابعين ومن بعدهم في أول هذه 
المخلوقات» على قولين حكاهما الحافظ أبو العلاء الهمذاني وغيره. 
أحدهما: أنه هو العرشء والثاني: أنه هو القلم» ورجحوا القول الأول» لما 
دل عليه الكتاب والسنة. .» أ.ه. منهاج السنة النبوية ."51/١‏ 


*494 - يدل عليه ما جاء عن عبادة بن الصامت رضى الله عنه قال: سمعت 


رسول الله وك يقول: «أول ما خلق الله القلم فقال له: اكتبء. قال: رب 
وما أكتب ؟ قال: اكتب مقادير كل شَىء حتى تقوم الساعة» رواه أبو داود فى 
كتاب السنة» باب القدر ج7١458/1»‏ والترمذي في القدرء باب رقم ١!‏ 
وصححه الألباني» كما في صحيح سنن الترمذي ج7 /ص8؟7 /ح1749. 


14 90 براه: خلقه وأصله الهمز. 
/اوهة ‏ في الأصل وف: «مقدوراً» واخترنا ما في سائر النسخ لأنه يناسب قوله: «ذو 


إمكان» الذي أجمعت عليه النسخ (ص). 
- تقدم الكلام على أفعال الله تعالى والرد على أهل الكلام» راجع الأبيات: 
64م وما بعذه. 


44 - ف: «ولئن». 


٠‏ فاعلَهبأنَالقَوْمَلماأسَسُوا أصل الكلام تممواعن القُراآنٍ 


١‏ وعَنٍ الحديثٍ ومقتضى المعقولٍ بل عن فطَرَةَالةح شن والعمِومَانٍ 
7 وِبَنَوا قواعدَهه عليه فقاكَمُعْ قشسراًإلى التغطيل والمِظَلَانٍ 
*0 تف القيام لك لٌأمر حادثٍ بالربٌ خوفٌ تسلشل الأغيانٍ 


8 1 


5" 
100ل 8 


يعني رحمه الله أن المتكلمين أسسوا قواعدهم على الأدلة الكلامية العقلية 
الخالية من الكتاب والسنة» ويعني بأصل الكلام هنا: دليلهم في إثبات 
الصانع سبحانه وتعالى وسيبينه الناظم رحمه الله فيما يأتي من أبيات. وقد 
تقدم مجملاً في التعليق على البيت .١159‏ 

ب : «وقادهم». طع: «التعطيل والبهتان». 

كذا ضبط «نفي» في ف بالرفع. يعني: ذلك الأصلٌ نفيُ القيام إلخ (ص). 

هذا هو أصل المتكلمين الذي بنوا عليه مذاهبهم في نفي صفات الله 
الاختيارية كالكلام والفعل» حيث حكموا بامتناع قيام الحوادث بذاتهء إذ لو 
قامت به الحوادث من الأفعال لكانت متسلسلة متعاقبة في الوجود شيئاً قبل 
شيء: وهذا يؤدي إلى القول بتسلسل الأعيان التي هي المفعولات» وبذلك 
تكون المفعولات قديمة» فينسد حينئذ طريق إثبات الصانع» لأن الطريق إلى 
إثباته هو لزوم الحدوث لغيرهء فإذا تسلسل شيء من المخلوقات بطل دليل 
حدوثه. لأجل هذا قالوا ببطلان التسلسل دون تفريق بين الفرد والنوع. 

قال شيخ الإسلام رحمه الله في معرض كلامه عن شبهة نفاة الصفات 
الاختيارية» ودليل أهل الكلام في إثبات الصانع : «فإن قالت النفاة: إن الصانع 
أثبتناه بحدوث العالم» وحدوث العالم إنما أثبتناه بحدوث الأجسام» والأجسام 
إنما أثبتنا حدوثها بحدوث الصفات التي هي الأعراض أو الأفعال التي هي 
الحركاتء والقابل لها لا يخلو منهاء وما لا يخلو من الحوادث فهو حادث. 
فإذا ثبت حدوث الأجسام قلنا: إن المحدّث لا بد له من محدِث فأثبتنا الصانع 
بهذا»أ.ه بتصرف يسيرهء مجموع الفتاوى 19/5 ٠١6»ء‏ وانظر شرح 
الأصبهانية لابن تيمية ص755» التمهيد للباقلانىي ص44» الإرشاد للجويني 
ص48 50. وسيأتي الرد على هذا الدليل في الأبيات: 1١17‏ وما بعده. 


الا 


فيشدٌ وال عانيه فى رسي إثبات صَانيِع هذهالأكُوانٍ 
دمن ٠٠١6‏ -/إذ أثببُوه بِكُوْنِ ذِي الأجسام حا 212 د لش اك 2 ١‏ 
5 فإذا تسلْسَلتٍ الحوادِتٌ لَمْ يكئش لحدويِهَاإذدَاكَ مِنْبُومَانِ 
فلأ جل ذا قَانُوا التسلشلٌ باطِلُ والجسغلَايِخْلُوعن الحِئْنَانٍ 
4 فيصحٌ حينئذٍ حدوثٌ الجسم منئْ هذا الدليل بواضحالمُرْمَانٍ 
8 هَذِي نهايَاتٌ لأدَامالوَرَى فِيدَاالمقَامالضّيِقٍالأغطَانٍ 
لل - من الذي يأبي بفْمْج بهِنٍ يُنُجي الوَرَى مِنْ غمرَةٍ الحَئِرَانِ؟ 
ايل - فال يجري هِالَدِي كم وآهكهُ من ججنّة المأوّى مع الرَصْوَانٍ 
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٠‏ عو 


اده 


5 ع2 ا مي 7 7 ب عا اه 
5 فاشمغإذاوافهَّمٍفذاك معغطل وَمْشَيَةوهَداكووالعْمَرانٍ 


١٠١١ه‎ 
0 
٠١ 


- يعني : أثبتوا الصانع «الله سبحانه وتعالى). 


- يعني: أن أهل الكلام ينفون تسلسل الحوادث خوفاً من القول بقدم العالم. 
فء ب: «فمن ذا الذي» وهو خطأ. 


العَمْرة في الأصل : الماء الكثير» ٠‏ وهي هنا شدة الحيرة والجهل والضلال. 
ومنه قوله تعالى: ##بلٌ كويمُم في 0 من هندًا» [المؤمنون: 57] يعني: في 
عماية وغفلة. انظر اللسان 9/8؟ - 
هذا من باب التشويق من اناظم ر.ء رحمه الله لما يأتي من أبيات» وفيه بيان 
لأهمية هذه المسألة وحفز لهمّة القارىء لفهم الجواب فيها والكلام عليها. 

: أن المستدل بهذا الدليل (دليل أهل الكلام في إثبات الصانع) معطل لأنه نفى 
اه الله تعالى . وقد تقدم تعريف التعطيل مفصلا. 
- وهو أيضاً مشبه لأنه لما نفى الصفات عن الله تعالى وقع في شر مما فر منه» وهو: 
أنه شبّه ربه بالجمادات والممتنعات» وقد تقدم بيان ذلك في البيت .١59‏ 
في الأصل: "ذو غفران». 

يننا 


هذا الدليِلٌهوالذِيأراهمُمي بنهدكلَقواعِدالقرانٍ 
5 وَهوَالدلِيلٌ الباطلٌ المردوةٌ عن 1 أنَمَةَالتَحْقمِيقٍ والْهِوْفَانٍ 
6 مازال أمرْ الئّاسٍِ معتدِلا إلى أن دا فب الأؤرَاقٍ والأذْمَانٍ 
5 وتمكّئث أجِرَاؤُه بِقُلُوبه:ْ فأتثلوازئمهإلىالإيمَانٍ 
0 رَفَعَتُ قواعِده ونكت أَضَهُ فهوَىالبِنَاءٌوخوّللأَركَانِ 


 ٠١1* 


يعني: دليل أهل الكلام في إثبات الصانع» وقد تقدم عرضه في البيت 
٠٠١ *‏ والتعليق عليه . 

- بعد أن أورد الناظم رحمه الله الأصل الذي بسببه عطل أهل الكلام الرب 
تعالى عن أفعاله» أراد أن يبين فساد هذا الدليل» وأنه هو الذي أفسد على 
الناس دينهم وجرّهم إلى مهاوي الزيغ والضلال» ولو أنهم التزموا بمنهج 
الكتاب والسنة لما زاغت قلوبهم عن الحق. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ”9/١‏ وما بعدهاء 2714/6 شرح حديث 
النزول ص6١ 4 »47١‏ مختصر الصواعق المرسلة ١/١6١٠ء‏ الصواعق 
المرسلة  94885/#‏ /94417» رسالة إلى أهل الثغر ص188. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله عند كلامه على هذا الدليل : «فهذه 
الطريقة مما يعلم بالاضطرار أن محمداً وَيْيّكِ لم يدع الناس بها إلى الإقرار بالخالق 
ونبوة أنبيائه» ولهذا اعترف حذّاق أهل الكلام ‏ كالأشعري وغيره ‏ بأنها ليست 
طريقة الرسل وأتباعهم ولا سلف الأمة وأئمتهاء وذكروا أنها محرمة عندهم. بل 
المحققون على أنها طريقة باطلة». درء تعارض العقل والنقل ."9/١‏ 

يلزم أهل الكلام بسبب دليلهم لوازم لا تليق بالله جل وعلا كنفي صفة الكلام بل 
جميع الصفات الاختيارية» ووصف الله بالنقص لأنه عندهم لا يتكلم ولا يجيء 
ولا ينزل ولا يستوي إلخ» فصار كالجماد» بل الجماد أكمل منه عند التحقيق» 
وصار كالممتنعات» وقد تقدم بيان هذه اللوازم في الأبيات: 544 وما بعده . 
نخث: أزالت من التنحية. والأسُ: الأساس. يعني: أن لوازم دليلهم 
تخالف أصول الإيمان فلما التزموها زال أساس الإيمان عن مكانه» 
وتحركت قواعدهء فانهدم بناؤهء ورفع الإيمان من قلوبهم. 


يننا 


4 وَجنوا عَلَى الإسْلام كل جئايةٍ إِدْ سَلّطوا الأنهداء بالعزوانٍ 
8 حَمَلوا بأْسْلِحَةٍ المحَالٍ فُْخَانَهُمْ ذَاكَ السلا فماا* شتَفُوْابِطِعَانِ 


وأنَى العَدُوُ إلى بِلَاجهغهفقًا تَلَهُمْبِهفِي عَيبَةَالفُوْسَانِ 
0١‏ يَامِخئَةالإسلام والقرَآنِمنئْ بهل الصَّدِيقٍ وَبَمْي ذي طُعْهَانِ 


8 2 «المحال»: ضبط في ف بضم الميمء والظاهر أنه هنا بكسرهاء ككتاب» 
وهو: الكيد والمكر والتدبير والجدال» اللسان .5194/١١‏ 


93 لما انتصر أهل الكلام لدليلهم ونشروه فتحوا الباب للزنادقة من الفلاسفة 
وغيرهمء فألزموهم من لوازم الكفر العظيم ما لا محيد لهم عنه إلا بإبطال 
هذا الدليلء ومن ذلك أنهم ألزموهم القول بقدم العالم لأن القول بقدمه 
هو مقتضى القول بامتناع قيام صفات الفعل الاختيارية بذاته سبحانه» بل 
صار الملاحدة يلزمون هؤلاء المتكلمين أن يقولوا بمثل أقوالهم فيقولون 
للمعتزلي : أنت وافقتنا على أن ما قام به العلم والقذوة يكون حسما مشبها 
بخلقه وذلك ممتنعء فكذلك ما سمي عالماً قادراً لا يكون إلا جسماً مشبهاً 
للخلقء فيجب عليك أن تنفى الأسماء كما نفيت الصفات. ويقولون 
للكلابى: أنت وافقتنا على أن نما قامت به الحوادث فهو حادث» فإن ما 
قامت به الحوادث لم يخل منها فيكون حادثاً لامتناع حوادث لا أول لهاء 
وما قامت به الأعراض فهو جسم محدثء فيجب عليك أن تنفي الصفات 
وتنفي العلم والقدرة» لأن هذه الصفات أعراض فلا تقوم إلا بجسم ولأن 
ما قامت به الأعراض قامت به الحوادث» ولا يفرق بين هذا وهذا عقل 
ولا نقلء فقولك: إنه تقوم به الأعراض دون الحوادث تناقض. وهكذا 
تسلط الملاحدة على هؤلاء وعلى كل الطوائف المنحرفة عن هدي الكتاب 
والسنة فقاتلوهم بسلاحهم حتى تغلبوا عليهم. 
انظر درء تعارض العقل والنقل 94/١‏ وما بعدهاء التدمرية ص٠1»‏ شرح 
الأصبهانية ص ”79 .”7٠‏ الصواعق المرسلة #/148. 

١‏ طع: «جهد الصديق»». تحريف. 
- يعني رحمه الله: أن أعداء الإسلام لما اشتدت عداوتهم وكثرت شبهاتهم- 
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والله لُولَا اللَهُ ناص ِدديِيِو وكجاتهع :ناحو والتتة نان 
0 أَتخْطفت أعداؤه أرواحتا وِنَقُطَعَتْمئَامرَىالإيمَانٍ 
4 أكون خقاً نا تين وما افعدق مب القرووئة بجدال ذان 


8 وتفش العو رذ عرفو فنئ. اسل لمعي و تع التعزفان 


0 وظهرت بدعهمء بدأ بعض المنتسبين إلى السنة يرد عليهم بطريقة ليست 
على هدي الكتاب والسنة. وذلك لقلة علمه بما فى الوحيين المطهرين 
واعتماده على الآراء والمذاهمب. فرد بدعة هؤلاء بلاعة ابتدعهاء فصار 
كلامه زيادة حجة لهؤلاء الأعداء على الإسلام. ومثال ذلك: أن 
المتكلمين أرادوا الرد على الملاحدة المنكرين للصانع فاخترعوا دليلا 
لإثبات الصانع لم يؤخذ من الكتاب والسنة فصار سلاحاً للملاحدة 
عليهم؛ ومثلما ردت القدرية على الجبرية ببدعة» وردت النواصب على 
الروافض ببدعة. وردت المرجئة على الخوارج ببدعة.. إلخ. فكل هذا 
سببه طغيان العدو وصولته وجهل الصديق المدافع بالشرع المطهر؛ بل 
وجهله أيضاً بالطرق العقلية الصحيحة التى لا تخالف النقل». والتى يمكن 
الزد يها اعلن كيد هؤلاء». حتى عدك فى الإنتلام يعيب ذلك سحن 
يعرفها من عرف أيام الإسلام. 
انظر شرح الأصبهانية ص١".‏ 

*7 - العْرّى: جمع غعروة: كقدوة؛. وهي المقبض من الدلو والكوز ونحوهماء 
اللسان 0580/١8‏ والمعنى هنا: أنه لولا مدافعة الله تعالى ونصرته لدينه 
وحفظه له لكنا سلباً للعدو نفساً وديئاًء ولقطع العدو أصول إيماننا ونزعه 
من قلوبنا. 

6+5 9 المحال بضم الميم: مستحيل» وهو الشيء الباطل الذي لا يمكن أن يصح 
بأي وجه من الوجوه. اللسان .185/١١‏ 
هذا شروع من الناظم رحمه الله في بيان سفاهة هذا الدليل وبطلانه فبيّن 
أنه يستحيل أن يكون دليلهم حقاً وأن لا يهتدي إليه (إن كان حقاً) خير 
القرون رسول الله يه وأصحابه رضي الله عنهم. 


دترا 


وكسيشعيوك] الري ل مهدو ٠‏ عدا حيؤاكةةالجمجد فسان 
0 ودَخَائُمٌ للحقٌ من باب وما د لوه واعججبَالِذًَا الخْذلانٍ 
٠١»‏ - وسَلكُُمُ طرق المُدى والعلم دُو نالقوم واعبجبَالِذًَا الِهْبَانِ 
4 وعرفُْمْ الوحن بالأمجسام وال أنخراض والسركاتٍ والألوان 
ب 1١0‏ إوَهُمْ فَمَاعَرَقُوهُ منْهَابَلْ منَال آياتٍوهي فغيِوَذِيبِرمَانٍ 


ا 5 


6 


5 1 


يعني رحمه الله: أنه يستحيل أن تكونوا أنتم يا أهل الكلام باعتباركم بهذا 
الدليل واعتمادكم عليه وفقتم للحق ثم هديتمونا ودعوتمونا إليه» بينما خير 
القرون لم يوفقوا إليه ولم يهدوا الناس أو يدعوهم إليه. 

الأجسام: جمع جسم وهو: جوهر قابل للأبعاد الثلاثة أي: الطول والعرض 
والعمق» أو هو المركب من الجوهر. انظر تعريفات الجرجاني 2٠١8‏ 
كشاف اصطلاحات الفنون ١ .565/١‏ 
الأعراض: جمع عَرَض: وهو الوصف. وقد تقدم في التعليق على البيت 
0 

«الألوان»: من بء حء ط. وفي غيرها: «الأكوان», تحريف. والناظم 
يشير هنا إلى اعتمادهم في الاستدلال على إثبات وجود الله تعالى بحدوث 
الأجسام والأعراض والحركات والألوان وإعراضهم عن الأدلة الشرعية من 
الكتاب والسنة. انظر درء التعارض .5٠0/١‏ 

الأصل أن يقول: «ذات برهان» لأنها للآيات. ولكن قال «ذي» للضرورة» 
(ص). 

- يشير إلى ما تقدم تفصيله من أن المتكلمين يعتمدون في إثبات أصول 
الدين على العقل دون النقل ويعتبرون دلالة العقل قطعية ودلالة النقل 
ظنية» ويتوسعون في إثبات ما يريدون بكثرة الكلام والهذيان في 
المقدمات العقلية والقضايا المنطقية» ويزعمون أن طريقتهم هذه أحكم 
وأعلم من طريقة السلف رحمهم الله. انظر درء تعارض العقل والنقل 
0١‏ وما بعدهاء شرح العقيدة الطحاوية ١9/١‏ وراجع الأبيات السابقة: 
0١‏ وما بعله. 


الما 


و وآه 5 007 2 ل 1 2 5 - ٠.‏ م 5 

الله أكبرٌأنتغٌأو هغعلى حق وفي غعئ وفي خشرانٍ؟ 
؟#تالاقغ ذا افيس السلةقه ايندى كنا حويد الأدلة وض قن العفوان؟ 
#<ا تسو عاك زف ف وتطافوت" . حجن سر وسو دوي ذز الفقيان 


84 مغلومة للعَمْ لأو مشهوةةٌ للق أو قن لطتو الكوشجلدسن 


١‏ 7 دأنتم»: يعني أهل الكلام. 
اهماة بحي حي الخزون رصي اله عنهم» 
- لا يزال الكلام موجهاً من الناظم إلى الخصوم وهم أهل الكلام» فيقول 
لهم: أيكما على حق أنتم أم رسول الله وك وأصحابه والتابعون؟ وهذا من 
باب التنزل مع الخصم وإلا فمن المسلم به أن الحق فيما جاء به 
رسول الله وَُخْ وتبعه عليه أصحابه» ةا الأسلوب كقوله 0 #فل من 
ََرْفْمْ يت السَمَوتِ والأض شٍ أنه وَإِنَآ أو إِيَاكْمَْ لَمَقَ هُدّى أَرْ في 
صَكَلٍ مِينٍ 09» [سبأ: 14] مع أن الح مع المؤمنين قطعاً ولكن هذا 
من باب التنزل مع الخصم. تفسير الطبري مجلد .44/17/١7‏ وقول الناظم 
0 غي' الأصل أن يقول: «على حق أو في غي» لكنها 
ضرورة الشعر. 

9 هذا انتقال من الناظم ‏ رحمه الله - إلى وجه آخر في الرد عليهم وهو أن 
دليلهم لم يرد في القرآن والسنة. 
- للقرآن الكريم أساليب متعددة في إثبات وجود الله سبحانه تغني عن أهل 
الكلام ودليلهم. انظر: ترجيح أساليب القرآن على أساليب اليونان لابن 
الوزير (ت٠84)‏ ص١7‏ ”الاء الرد على المنطقيين لشيخ الإسلام ابن 
تيمية ص ”44‏ 7”48, علم التوحيد عند خلص المتكلمين للدكتور 
عبدالحميد العرب ص44١‏ - 158., التفكير الفلسفي في الإسلام للدكتور 
عبدالحليم محمود ."1/١‏ 

٠١#“‏ «ذو» للمذكر ولكن الناظم جعله خبراً للمؤنث للضرورة» وقد مرّ آنفاً مثله» 
وسيأتي في البيت ٠١45‏ وغيره (ص). 


لام 


6 أَسَمِعْكمُ لِدَلِيلكٌع فِي بَعْضِهًا حجرأ أوَ اشم له ببَيَانٍ؟ 
7 أيكونٌ أصل الدين ماتعٌَ الهدى إِلّابِهِوبِوفُوَىالإيمَانَ؟ 
7 وسِوَاةُ ليس بموجب من له يُحِط عِلْماًبولهينجج منكفران؟ 
واللَهُ نع رِسُولَهُ قذبيِنًا شو الكل في حاير بار 
فلأي شي, أعرَضَاعَئَةُ ولغ في أنرولافُرآن؟ 
لكن أنانابغد خيرثُرونِنا وظهور أخداثٍ من الشَّيِطَانِ 
6 وعَلَّى لِسَانٍ الجَهُم جَاءَ وجِرْبوٍ مِنْكل صَاحِب بِدْعَةٍحَيرَانٍ 
5 وَلِدَلِكَ اشْمَدٌ الكَكيرعَلَيِهمُْ مِنْ سَائر العُلمَاءٍ فِي المُلْدَانٍ 
١4‏ - ضانحوا بهم من كل مُطر بَل رَمَوْا فِي إِنْرِجِمْ بثواقِب ٍالسُّهْبَانٍ 


ه 9 لما بالغ أهل الكلام في تعظيم دليلهم ورفع شأنه وقرروا أن إثبات الصانع 
والرد على الملاحدة لا يتم إلا بهذا الدليل» قال لهم الناظم مستنكراً: 
ما دام أن دليلكم بهذه الأهمية» والضرورة إلى معرفته أشد الضرورات 
فلماذا لم يرد في الكتاب والسنةء مع أن الله تعالى أرسل رسوله كك لهداية 
الناس فلم يترك طريق هدى وخير إلا دل الأمة عليه وبيّنه لها ومع ذلك 
لم يخبر بدليلكم هذا مع شدة الحاجة إليه ‏ كما تزعمون ‏ وما هذا إلا 
لفساد هذا الدليل وبطلانه إذ كيف تهتدون إليه ولم يهتدٍ إليه رسول الله 35؛؟ 

5 9 يعني: أيكون دليلكم أصل الدين. . 

٠‏ 2 يشير رحمه الله - إلى زعمهم أن الأدلة والنصوص الشرعية لا تفيد القطع 
واليقين وكمال الإيمان والنجاة من الكفر كما يفيده دليلهم فقالوا: إن من 
لم يحط علماً بدليلنا لم تحصل له حقيقة الإيمان. 

١‏ ا بء طع: «فظهور»؛ء ح. طتء طه: «بظهور». 

65١‏ «حزبه» : كذا ضبط في ف بكسر الباء. وفي طت. طه : «جاؤًا» تحريف» (ص). 

١"‏ - ظء د: «وكذلك» وهو خطأ. 

١4‏ - الثاقب: المضيءء والشهبان: جمع شهاب وهو في الأصل: الشعلة من 
النار» ويطلق على الكواكب المشتعلة التي يرجم بها الجن الذين يسترقون- 
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١‏ -عَرَمُوا الَذِي يفضي إِلَيِهِ مَُوْلَْهُمْ ودليلُهِم, بحقيقَوَالعِيفَانِ 
١‏ - وأو الجِهَالَةِ فِي خُمَارَةَ جَهَْلِهِ والجهر ندينْجى من الكُُفَْانِ 


ل 


- ١6 


26 5 


السمعء كما قال تعالى: لإِلّا مَنْ حَلِفَ الَظنَد كَأنعَمُ عْبَابُ تَاِقبْ 2 »* 
[الصافات: ]٠١‏ تفسير الطبري مجلد ١١‏ /ج#/40» اللسان 2740/١‏ 
.٠‏ ومراد الناظم هنا: أن ردود العلماء من أهل السنة على هؤلاء 
المتكلمين جاءت قوية واضحة مفحمة حتى صارت في قوتها كالشهبان 
والصواعق . 

وقد أورد شيخ الإسلام لواحي ركه الله في ردّه على دليل المتكلمين 
في إثبات الصانع حججاً ساتها الآمدي, ثم رد عليه من عدة أوجه. انظر 
فرء تعارقن العقن والتقا. 090/4 .ويا بعدهاا! 


- قال شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله - وهو يبين فساد هذا الدليل: «بل 


المحققون على أنها طريقة باطلة التزم جهم لأجلها فناء الجنة والنار» والتزم 
لأجلها أبو الهذيل انقطاع حركات أهل الجنة» والتزم قوم لأجلها 
- كالأشعري وغيره ‏ أن الماء والهواء والتراب له طعم ولون وريح ونحو 
ذلك» والتزم قوم لأجلها ولأجل غيرها أن جميع الأعراض كالطعم واللون 
وغيرهما لا يجوز بقاؤها بحال.. والتزم طوائف من أهل الكلام من 
المعتزلة وغيرهم لأجلها نفي صفات الرب مطلقاً أو نفي بعضها. . إلى 
أمثال ذلك من اللوازم التي التزمها من طرد مقدمات هذه الحجة التي جعلها 
المعتزلة ومن اتبعهم أصل دينهم» أ.ه باختصار درء تعارض العقل والنقل 
1/0 - 
الخفارة بتثليث الخاء: الأمان والذمة» اللسان 67/4؟. 
- يشير رحمه الله بقوله: «والجهل قد ينجي من الكفران» إلى أن بعض من 
يقع منه مخالفة لأوامر الدين أو وقوع في بعض صور الشرك أو الكفر قد 
يعذر بجهلهء ومسألة العذر بالجهل فيها كلام طويل لأهل العلم» ولعلي 
أتكلم عن هذه المسألة بشيء من التوسع والتفصيل ولا أعتَبّر بذلك خرجت 
عن صُلْبٍِ الموضوع الأصلي وذلك لأن بعض الناس يعتذر عن الجهمية- 
1ظ 


هه » ه هاه اه وه واه هو هاة و هفاعو م عه فاهي ه هه اه هش شايع عع عه مشاه .و هم واما واه و .و وام ع ماو و عا .د ايه مام مام ماع ياوه 


م والمعتزلة وغيرهم من فرق الضلال ويقول: هؤلاء جهال ولم يجدوا من 
يعلمهم. ويُعذّرون بجهلهم . ونحو ذلك» ورأيت أن أفصل هذه المسألة في 
هذه النقاط : 
الأولى: المقصود بالجهل: خلو النفس من العلمء كما قال سبحانه: وه 
أَخْرَحَكُم بن بطون أَمَهيِك لا مَلَمُوت ميما4 [النحل: 784]. 
الثانية: الجهل أمر أصلي ينبغي رفعه حسب الاستطاعة» قال الإمام ابن 
عبدالبر ت457ه: «ومن أمكنه التعلم ولم يتعلم أثم» التمهيد لابن عبدالبر 
8 ؛» وقال الإمام القرافي أحمد بن إدريس المالكيى ت584ه: «القاعدة 
الشرعية دلت على أن كل جهل يمكن المكلف دفعه لا يكون حجة للجاهل 
فإن الله تعالى بعث رسله إلى خلقه برسائله وأوجب عليهم كافة أن يعلموها 
ثم يعملوا بهاء فالعلم والعمل بها واجبان» فمن ترك التعلم والعمل وبقي 
جاهلاً فقد عصى معصيتين بتركه واجبين» الفروق للقرافي 514/4؟. 
الثالثة : أن العذر بالجهل له اعتبار فى مسألة التكفير بالنسبة لمن يغلب عليه 
التلبس به كمن أسلم حديثاً ومن نشأ في البادية ونحوهاء قال الإمام 
البخاري ت105ه: كل من لم يعرف الله بكلامه أنه غير مخلوق فإنه يعلم 
ويرد جهله إلى الكتاب والسنة» فمن أبى بعد العلم به كان معانداً. قال 


تعالدى- وس مكإفق الرتتوك: ينا بنذ ما فيب 21 القدف :وبين عر ميل 


لْمَؤْمِينَ 2 مَا وَل وَضَيو جَهَكَمْ وَسَََتْ مَصِيًا 409 [النساء: 6١1]ء‏ 
خلق أفعال العباد ص١5.‏ وقال شيخ الإسلام ابن تيمية ت18لاه: «من دعا 
عالماً بأن هذا شرك محرم كما أن كثيراً من الناس دخلوا في الإسلام من 
التتار وغيرهم» وعندهم أصنام لهم وهم يتقربون إليها ويعظمونهاء ولا 
يعلمون أن ذلك محرم في دين الإسلام» ويتقربون إلى النار أيضأ ولا 
دخل في الإسلام ولا يعلم أنه شرك» أ.ه. الرد على الاخنائي ص١5"‏ - 
7" باختصار يسير. وقال في موضع آخر: «إن تكفير المعين وجواز قتله- 


ل احا 


0 موقوف على أن تبلغه الحجة النبوية التي يكفر من خالفها وإلا فليس كل 
من جهل شيئاً من الدين يكفر». الرد على البكري ص5508. 
ولعل من أظهر الأدلة في اعتبار الجهل عذراً ما ثبت في الصحيحين من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ويك قال: "إن رجلاً لم 
يعمل خيراً قطء فقال لأهله إذا مات فأحرقوه ثم اذروا نصفه في البر ونصفه 
في البحرء ا ا 
العالمين؛ فلما مات الرجلء فعلوا به كما أمرهمء. فأمر الله البر فجمع ما 
فيه. وأمر البحر فجمع ما فيه. فإذا هو قائم بين بديهء ثم قال: لم فعلت 
هذا؟ قال: من خشيتك يا رب وأنت أعلم فغقر الله له؛ أخرجه البخاري 
5 ح0*"478 فتح كتاب أحاديث الأنبياء» ومسلم ج7١١7‏ نووي - 
كتاب التوبة» باب سعة رحمة الله. 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: «فإن هذا الرجل جهل قدرة الله على إعادته 
ورجا أنه لا يعيده بجهل ما أخبر به من الإعادة» ومع هذا لما كان مؤمنا 
بالله وأمره ونهيه ووعده ووعيدهء خائفا من عذابه» وكان جهله بذلك جهلا 
لم تقم عليه الحجة التي توجب كفر مثله. غفر الله له» ومثل هذا كثير في 
المسلمين» والنبى '#ةْ كان يخبر بأخبار الأولين ليكون ذلك عبرة لهذه 
الأمة؛ الصفدية م 
الرابعة: عندما نقرر أن للعذر بالجهل اعتباراً في مسألة التكفير»ء لا يعني 
هذا أن الجهل مقبول لكل من ادعاه» بل من الناس من لا يعذر بجهله. 
قال الإمام الشافعي ت؛ ١٠ه:‏ (إن من العلم ما لا يسع بالغا غير مغلوب 
على عقله جهله مثل الصلوات الخمس وأن لله على الناس صوم شهر 
رمضان وحج البيت إذا استطاعوهء وزكاة في أموالهم وأنه حرم عليهم الزنا 
والقتل والسرقة والخمر وما كان فى معنى هذا» الرسالة صل/اه". ومن 
المعلوم أن العذر بالجهل تتعلق به غذة أمور منها نوعية المسألة المجهولة» 
كأن تكون من المسائل الخفية». وكذلك حال الجاهل كحديث العهد 
بالإسلام أو الناشىء في البادية» ومن حيث حال البيئة ففرق بين وجود- 


50 


ههه »ل » هد هو واو هو ع واه و هده وو واوا وه . و ع وو عع وق عق هه وا وهو هو وهاه هاوه وه هم عو و عاو ها هاه موا .وه و ولق عه م مايه 


- مظنة العلم أو عدمه. وقال شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب ت5١١١ه:‏ 
الإن الذي لم تقم عليه الحجة هو الذي حديث عهد بالإسلام والذي نشأ 
ببادية» أو يكون ذلك فى مسألة خفية مثل الصرف والعطفء فلا يكفر 
حتى يعرفء». وأما ول الدين التي أوضحها الله في كتابه فإن حجة الله 
هي القرآن» فمن بلغه فقد بلغته الحجة» مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن 
عبدالوهاب »١١/*‏ (فتاوى)» وقال في موضع آخر: (إن الشخص المعين 
إذا قال ما يوجب الكفر فإنه لا يحكم بكفره حتى تقوم عليه الحجة التي 
يكفر تاركهاء وهذا فى المسائل الخفية التى قد يخفى دليلها على بعض 
الناس. وأما ما يقع 59 في المسائل الظاهرة الجلية» أو ما يعلم من الدين 
بالضرورة فهذا لا يتوقف في كفر قائله.» ولا تجعل هذه الكلمة عكازة تدفع 
بها في نحر من كفر البلدة الممتنعة عن توحيد العبادة والصفات بعد بلوغ 
الحجة ووضوح المحجة» الدرر السنية 55414/8. 
الخامسة: أن العذر بالجهل فيمن وقعوا في الكفر أو الشرك لا يعني نفي 
الكفر والشرك عنهم وهو ظاهر عليهم». وحكمهم الدنيوي أنهم كفار 
ومشركونء قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «أخبر الله تعالى عن هود أنه قال 
لقومه: #أَعَبِدُوأ الله ما أكم مَنْ إِلَهِ غيرهه إن سر إِلّا مفئروت* [هود: 
] فجعلهم مفترين قبل أن يحكم بحكم يخالفونه لكونهم جعلوا مع الله 
إلها اخرء فاسم المشرك ثبت قبل الرسالةء. فإنه يشرك بربه ويعدل به 
ويجعل معه آلهة أخرى. ويجعل له أنداداً قبل الرسول.. وأما التعذيب 
فلا؛ مجموع الفتاوى ١٠//ا ‏ 28 وقال ابن القيم رحمه الله ت١هلاه:‏ 
«الواجب على العبد أن يعتقد أن كل من دان بدين غير دين الإسلام فهو 
كافرء وأن الله سبحانه وتعالى لا يعذب أحداً إلا بعد قيام الحجة عليه 
بالرسول. هذا في الجملة» والتعيين موكول إلى علم الله وحكمه. هذا في 
أحكام الثواب والعقاب. وأما في أحكام الدنيا فهي جارية على ظاهر 
الأمرء فأطفال الكفار ومجانينهم كفار في أحكام الدنيا لهم حكم أوليائهم» 
طريق الهجرتين ص7١4.‏ 
وجاء في فتوى للجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء بالمملكة العربية- 
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٠‏ عو 


في الرد على الحَهْمِيَّةِ المعطّلةٍ القائلينَ بأنَّه 
ليسّ على العرش إللهٌ يُعبّده ولا فوقّ السماء9 إلنه يُصلّى 
لهُ ويُسْحّد("2» وبيان فسابٍ قولهمْ عقلاً ونقلاً ولغة وفطرةٌ 


ا ا 5 3 5 2.2 : 2 
5 واللهُ كان وَلئِسَ شي: غْيِرهُ وترىالبريّةوهي ذو حِدْثَانٍ 


فلك 
زفق 


السعودية ما يلى: «كل من آمن برسالة نبينا محمد و وسائر ما جاء به فى 
الشريعة إذا سجد بعد ذلك لغير الله من ولي وصاحب قبر أو شيخ طريق 
يعتبر كافراً مرتداً عن الإسلام مشركاً مع الله غيره في العبادة» ولو نطق 
بالشهادتين وقت سجوده» لإتيانه يما ينقض قوله من سجوده لغير الله 
ولكنه قد يعذر لجهله فلا تنزل به العقوبة حتى يعلم وتقام عليه الحجة 
ويمهل ثلاثة أيام إعذاراً إليه ليراجع نفسه عسى أن يتوب فإن أصر على 
سجوده لغير الله بعد البيان قتل لردته. . فالبيان وإقامة الحجة للإعذار إليه 
قبل إنزال العقوبة» لا ليسمى كافراً بعد البيان» فإنه يسمى كافراً بما حدث 
منه من سجود لغير الله مثلاً». فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 
1 باختصار يسير. 
نيما سا يتين لالمقدان فته الناظم رححه :الله بغرله: «والجهل قد ينجي 
من الكفران» فلم يجزم بأن الجهل ينجي من الكفر مطلقاًء لأن أحوال 
الجهال تختلف» والمسائل التي يقع عليها الجهل تتفاوت » كما تقرر ذلك 
فيما سبق والله تعالى أعلم. 
انظر العذر بالجهل في عقيدة السلف لشريف بن محمد هزاعء العذر 
بالجهل تحت المجهر الشرعى لمدحت بن الحسن ال فراج» نواقض 
الإيمان القولية والعملية: د. عبدالعزيز بن محمد آل عبداللطيف صةه ‏ 
«لاء شبهات التكفير: د. عمر بن عبدالعزيز قريشى ص/787. 
كذا فى الأصل وف. وفى غيرهما: «السماوات». 
كلمة «يسجد؛ لا توجد في ف . والأصل غير واضح في الصورة التي بين يد 


657 9-0 يدل عليه حديث عمران بن حصين رضى الله عنه أن رسول الله وك قال: 


يلك 


17 - فسّل المعطل هل تراهًا خارجا عن ذاتِِهٍ أم فيه حت ذَانٍ 


4 لَائِدَّمن إحدَاهُمَا وائهَا 


الال ل 


١١ /ا5‎ 


١8 


هي عَيِنُهُمائَمٌَ موبجووانٍ 


2 _ 0 0 08 - 2 5 ع 
ع مفخلوق وَخَالِمَهُوَها قَمجَمعًايهدهَذوالأكوان 


«كان الله ولم يكن شيء غيرهء وكان عرشه على الماءء وكتب في الذكر 
كل شيء وخلق السموات والأرض» رواه البخاري ١85/5‏ كتاب بدء 
الخلق» باب ما جاء في كول الله تتعالى + ره البى: يدلا لمان تل در 
وهو 5-0 عَيَنَهُ» [الروم: 07؟] وانظر ما سبق في البيت .47١‏ 

ابرى البرية»: يعني خلقها. 

الجدثان: 0-0-7 مصدر حدّث الأمرٌ: أي وقع بعد أن لم يكنء 
وجدئان الشيء: : أوّله. اللسان .١3/9‏ وقوله «ذو» جاء مكان «ذات» انظر 
التعليق على البيت 3 ٠‏ (ص). 

ب ب : (يرأها» من رأى» تصحيف. 

- قوله «ذان» مبتدأء خبره في البيت التالي» وبدأ الناظم رحمه الله هنا 
بسياق الدليل العقلى على علو الله تعالى» فبيّن أن الله سبحانه لما خلق 
العالم لم يخلّ هذا الخلق من ثلاث حالات: 

الأولى: أن يكون خلقه خارج نفسه سبحانه» ولم يحل فيه» فهذا حق ولا 
يليق بالله تعالى غيره. 

الثانية: أن يكون خلقه في نفسهء وهذا محالء ويتعالى الله عن أن يحل 
فيه شيء من خلقه. 

الثالثة: أن يكون هذا العالم هو عين الله سبحانه فليس هناك خالق ومخلوق 
بل الخالق عين المخلوق وهذا مذهب الاتحادية وهو كفر عظيم . 

انظر الرد على الجهمية للإمام أحمد ص8١‏ 1"9» الرد على الجهمية 


3 للدارمى ١8‏ - 19., درء تعارض العقل والنقل م ١‏ د ة8هكق مجموع 


الفتاوى ها بيان تلبيس الجهمية لشيخ الإسلام اين تيمية ١7/١‏ - 


كذا في الأصلء» وفي سائر النسخ: «هذه الأعيان». 


504 


0 لَابدَمِنْإِخدَىنَلاثِمَالهَا مِنْ رابع خَلُوا عن الوَوخَانٍ 
0١‏ وَلْذَاكَ قالَمحمٌقُالمَومالّذِي لقع التشرافة نتاعي اللسرتان 
1361 مرغي عذا الكزن لبو بغير . الى ولي سباي الأقران؟ 
6 كلا وَلّيِسَ محايثاًأَلِضأَلَهَا فهوَالؤنجوةُبِعَيِيهِوجِيَانٍ 


4 إن لغ يكن نَوْقَ الخَلائِقِرئُهَا فالقَوْلْهَذَاالقَوْلٌ فِيالميِرَانِ 
6 إإذليس يُعمَلبِعَدَإلانَةُ قفَذدحكل فِيهَارَهى كالأئدانٍم”» 
5 والروح ذاتُ الحقٌّ جل جلالة حلت بهَاكمقَالَةٍالتَضْرانِي 


١‏ 90 يعنى: محيى الدين ابن عربى وهو الذي أسس مذهب الاتحادية ونصره 
وألف فيه» ويسمونه «الشيخ الأكبر» وقد تقدمت ترجمته في التعليق على 
البيت .78٠‏ 

5 29 هذا مذهب ابن عربي وأتباعه من القائلين بالاتحاد وهو: أن الله تعالى اتحد 
بالمخلوقات حتى صار هو عينهاء وقد تقدم تفصيل مذهبهم ونقل كلامهمء 
راجع البيت 7/5 وما بعده. 

٠6‏ - «محايثاً»؛: كذا في الأصلء ف. حء وهو مأخوذ من «حيث» وانظر البيت 
145 . وفى غيرها: «مجانبا» وهو تصحيفء, (ص). 

4 - يعني رحمه الله: أنكم أيها الجهمية إن نفيتم الأمرين أنه خلق الخلق خارج ذاته 
وأنه خلقهم داخل ذاته لزمكم قول الاتحادية» لأنه حينئذ هو المتوجه عقلا. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: «لا تكاد تجد أحدا من نفاة المباينة 
والمداخلة جميعاً أو من الواقفة في المباينة يمكنه مناقضة الحلولية والاتحادية 
مناقضة يبطل بها قولهمء بل أي حجة احتج بها عليهم عارضوه بمثلهاء وكانت 
حجتهم أقوى من حجته) أ.ه. درء تعارض العقل والنقل .١69/56‏ 

٠٠‏ 2 أي: أن الرب تعالى قد حل فى المخلوقات. 

5 - إذا أنكر الجهمي القولين الأولين اللذين عرضهما الناظم وقال: لا أقول: 
الله داخل العالم ولا خارجهء فليس له إلا أن يذهب إلى ما ذهبت إليه 
الحلولية من أن العالم جسم كبير والله سبحانه هو الروح السارية فيهء 
تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً. ويشابه هذا القول قول النصارى أن- 


لاحن 


١61‏ - فاخكُم عَلَى من قَالَ ليس بخارج عئهاولافِيهَابخكمبَيَانٍ 
0م تكلن الرعبيو والإعماء وال . نش الشريع وتللر لفن 
4 فعليهٍ أومَعَ حد معدُومبلى حدَّالمحالٍبغيرمافرلَانِ 
كا كا للمتول إذا لتو محرا ونقيضَهةهًل ذَاك ف يإمكَانٍ؟ 
0١‏ إذْكَانَ نفئ دُخولِهِ وَجُروجه لا يصدُفَانٍمعاًلدىالإمكانٍ 


5 إلا على عدم صريحنَفْيِهُ عي ةنال ستديكية الاتسان 
أَيِصِحٌ فِي المغقول يا أهل التّهَى ذافتاق لا سنا ةر فا تتتكان 


648 ل 


0 


سل 1 5 


اللاهوت حل في الناسوت. وقد تقدم شرح ذلك مفصلاً بما يغني عن 
الإعادة عند كلام الناظم على مذهب الاتحادية في الأبيات: 558 وما 
بعده. وانظر درء تعارض العقل والنقل 2١١59 2١87 ١594/5‏ مجموعة 
الرسائل والمسائل لشيخ الإسلام 59/4 وما بعدها. 

وضع «بلى» موضع «بل» للضرورةء انظر ما سبق في البيت ١7*‏ (ص). 

- يعني - رحمه الله -: أن الجهمي عندما وصف الله تعالى بأنه لا داخل العالم 
ولا خارجه ولا فوقه ولا تحته ولا مبايناً له ولا محايثاً له. . إلخ. قد وصف 
المعدوم بل المحال. ولو قيل له: صف لنا العدم لما وجد وصفاً غير هذاء 
درء التعارض »١154 ١58/56‏ بيان تلبيس الجهمية .٠١١/١‏ 

«لدى الإمكان»: كذا في الأصول. وضبطت بفتح الدال في الأصل. وفي 
طع: «لذي إمكان». وفي طه: «لذي الإمكان». يعني: نفيتم مخبراً عنه 
بأنه داخل العالم ونفيتم نقيضه أيضاً أنه خارج العالم. والنقيضان: هما 
اللذان لا يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجود. التعريفات .١78‏ 

طت» طه: «ببداهة الإنسان». 

- اتفق العقلاء على أن قول المعطلة: بأن الله ليس داخل العالم ولا 
خارجهء قول بيّن البطلان لأنه رفع للنقيضين. والنقيضان لا يجتمعان ولا 
يرتفعان بل لا بد من ثبوت أحدهما وانتفاء الآخرء ولا يصح نفي النقيضين 
إلا على العدم. لذا كان حقيقة قول هؤلاء إنكار وجود الله سبحانه. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ١545/5‏ وما بعدها. 


لحن 


4 ليِسَث تُبَاينُ منْهُمَاذاتٌ لأخا 2رَى أو تحايئها فتَجِتَمِعَان؟ 
إنْ كان في الدُّنْيَامُحالَفَهْوَدًا فارجغإلى المعمُولٍ والبِرْمَانٍ 
155 كلين وعنقكع اذ الك فى الذي . بمو قال دق اهم ا سهان 
7 والوَبُُ ليس كذافئَفَي دخوله السب رسطونا في كل الزن 
154 اتيسقيال 534لا قن فولكنة - . وفعوقى سردا بلا وتان 


25 1 


ل 5 
5 


- ١٠١5654 


لم ينقط حرف المضارع في الأصل وفا. وفي طت كما أثبتناء وهو 
الصواب. وفى غيرها: «فيجتمعان» بالياء (ص). يعنى رحمه الله: أنه 
يستحيل أن توجد ذاتان كل منهما قائمة بنفسها لا بغيرهاء ومع ذلك 
يقال: إن كل واحدة منهما غير منفصلة عن الأخرى ولا متصلة أو 
مختلطة بهاء فإن هذا رفع للنقيض وهو محال. انظر درء تعارض 
العقل والنقل 4/5 مكل مجموع الفتاوى وإلاموى بيان تلميسن 
الجهمية .9/١‏ 

طع : «حجثمان)». 

يشير الناظم إلى جواب المعطلة لما أورد عليهم استحالة الجمع بين 
النقيضين أو رفعهما معاً فقالوا: إن ذلك يستحيل فيما هو قابل للاتصاف 
بالشيء أو نقيضه كالأجسام. أما ما لا يقبل الاتصاف كالجماد فيجوز رفع 
النقيض عنه. والرب تعالى ليس قابلاً أصلاً لذلك فلا يقبل أن يكون داخل 
العالم ولا خارجه لأنه ليس كالأجسام فلا حرج أن ينفى عنه الأمران» 
لأنهما متقابلان في حقه تعالى تقابل العدم والملكة فلا يلزم من رفع 
أحدهما ثبوت الثاني. انظر درء تعارض العقل والنقل ؟/7؟؟. 5/4" 
التدمرية ص77 وقد تقدم شرح شيء من هذه الشبهة والرد عليهاء راجع 
الأبيات: /١٠5‏ وما بعدها. 

شرع الناظم رحمه الله فى الرد عليهم وإيطال حجتهم ١‏ فذكر عدة أوجه : 
الوجه الأول: أن هذا اصطلاح لكم أخذتموه عن فلاسفة اليونان وإلا فاللغة 
بل ولا نسلم أن في الأعيان ما لا يقبل الاتصاف بهذه الصفات فإن الشيء- 


دكا 


8 ذاك اصطلاحُ من فريقٍ فارَقُواالٌ وَخي المُبِينَ إلحكمةَالئِوئَانٍ 
والشّيءْ يَصدُقُ نقْيِهُ عن َال وسِوَاهُفي ممعهُودٍكللِسَانٍ 
0 أَنْسِيتَ نَفْيَ الظُلم عَنْهُ وَقولك: ال لظ لم المحالٌ وليس ذا إمكان؟ 
7 وَنْسِيتُ نَفْيٍ النوم والسَئةٍ التي لَيِسَت لربٌ العرشٍ في الإمكَانٍ؟ 
6 ونّسِيتَ نفي الطّعم عنهُ وليسس ذا مَقَمِولَهُ والنمُئ في المُرآنٍ؟ 
34ل يت ينا أوزوججةٍ وهُمَاعَلّىالرحهمن مِمْئَيِْعَانٍ؟ 
60 واللَهُ قدوصَفٌ الجماة بأنّهُ َمَيِتٌصَمْومالَهعينَانٍ 


- ٠و١‎ 


يصح نفيه عما يقبله وما لا يقبله» وهم حكموا بذلك بالرجوع إلى مجرد 

ما شاهدوه من العادة أما من صدق بأن الله قلب عصا موسى ‏ وهى جماد ‏ 

تعباناً عظيماً لم يمكنه أن يطرد هذه الدعوى. انظر درء تعارض العقل 

والنقل 7/5الاء 8/4" ه/4/ا”ء التدمرية ص150. 15. 

والوجه الثاني سيأتي في البيت 18 .٠١١‏ 5 

يشير إلى قوله تعالى: #9إنَّ أَلّهَ لا يَظْلِمُ مِثْقَالَ دَرّوَ4 [النساء: ]4٠‏ وتقدم 

أن المعطلة يقولون: إن الظلم ممتنع على الله أصلاً وغير ممكن له. راجع 

الأبيات: لاه وما بعده. 

يدل عليه قوله تعالى: لا تَأَعْدُمُ يِه ولا يََُ4 [البقرة: 188؟] والسنة: 

هي النعاس . تفسير الطبري - مجلد ”" /ج”/5. 

«مقبوله»: أي ليس ذلك مما يقبله. ولا يبعد أن تكون الكلمة «مقبولةً» بتاء 

التأنيث» خبر ليس» وإن كان اسمها مذكراًء لكثرة التجوز في المنظومة فى 

التذكير والتأنيث» وإهمال هاء التأنيث في النسخ. (ص»).. ١ ١‏ 

- يدل عليه قوله تعالى : لقَاٍ لسوت وَالْأَرضٍ وَهْرٌ بطم وكا يُظمَمٌ © [الأنعام : 154]. 

يدل عليه قوله تعالى: طبَيعٌ السَمَوْتٍ وَالارضٍ أنَّ يَكرْنُ لم ولد وَلَرَ تكن لَه 

صَة4 [الأنعام: ]٠١١‏ وقال: لونم صَنْلَ جَدُ ونا ما اَعَد مبِبَةٌ ولا 

وَلَدَا» [الجن: "]. 

يدل عليه قوله تعالى عن الأصنام التي عبدها المشركون من دونه: «وَالْدِينَ 

تنعط ين ازع 3 وعلط ترسك :لا لنت بخلورت 02 إن تعره ١‏ 
04 


اا ومداتنى ع هالشعوروتطقة والخُلْقٌ نميا واضع التُبِيانِ 
لاخلا هذا وي لتنا مول لدي ٠‏ متفئولا بو غجلة اللعمزان 
4 ويقالٌ أيضاًئانياًلر صععوهف 1االشرط ًكانَلِمَاهُمَاضِدَانٍ 
لافِي التَّقِيضَيِن اللّذْئْنَ كلامما لايكْهِنَان وله سَيوتفعَانٍ 


 ١٠١الك‎ 


0-0 


موميره دهوم ارم 


ِلَ المدئ لا يعوا وَيَرسْهُم يظرُونَ إِلِكَ وَهُمْ لا يْصِرُونَ ©4* [الأعراف: 
1 198] وقال تعالى في معرض إنكاره عليهم عبادة الأصنام: ألَهمْ 
أجل يَمَسُون 12 آم لخ أي يَبَطِشُونَ 12 أز لهم أعياً يمرت جا آم له 
ءاداب يِسْمَعُونَ يبأ» [الأعراف: .]١98‏ 

يدل عليه قوله تعالى عن أصنام الكفار: «وَلَدِ يَنْعْوْنَ ين دون أنه لا 


معز ع رم 2 م رو ووءدعم 


عون سنا وهم يخلئوت © وت عبد لمكو وما تتمزورت لاد يعت 46> 
[النحل: .]5١ .5١‏ 

وقال تعالى عن عجل بني إسرائيل: طلا يرَوْنَ أل بيْحِعْ لبهم ولا ولا 
يَمْلِكُ للم صر ولا ننَعَا ©4 [طه: 5ى]. 

وقال تعالى عن آلهة الكفار: ألم أَتبْلٌ يتشرن 2ج أدَ كح أَيْد بََطِسُون يبا 
َم هر أَعْينٌ بصِرورت يآ أَمْ لَهُْرْ ءَادَاتٌ يِْمَعُونَ يأ [الأعراف: 1948]. 
يعنى: أن هذه الجمادات ثفِيت عنها هذه الصفات وهى ليست قابلة 
للأتسات ريا أصلة لأنها انيت "مز جيلة! الأحاف ْ 

الضدان: كل شيئين يستحيل اجتماعهما في محل واحد لذاتيهما من جهة 
واحدة كالسواد والبياض» والفرق بين الضدين والنقيضين أن النقيضين لا 
يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجود.ء والضدين لا يجتمعان وقد يرتفعان 
كالسواد والبياض . التعريفات ص7/4١»‏ درء التعارض ؟890/9". 

هذا هو الوجه الثاني في الرد على الجهمية في نفيهم النقيضين عن الرب 
تعالى وهو أن يقال لهم: إن ارتفاع المتقابلين عن الشيء لا يتحقق إلا إذا 
كان الوصفان المتقابلان ضدين كالبياض والسوادء أما إذا كان المتقابلان 
نقيضين فيمتنع خلو الشيء عن واحد منهماء ومعلوم أن التقابل بين دخوله 
سبحانه في العالم ومباينته له هو من قبيل التقابل بين المتناقضين» فلا يتم- 


لك 


ليخ 


رب 1١86‏ -ويقالُ أيضاًنفَيِكهلِمَبِولِهِ لهُمَايرِيلٌ حميمَةَلإمْكانٍ 
١‏ بل ذا كتفي قِيَامِه بالئَّمْ سٍأؤ بالمَّهِرٍ في الفِطَرَاتٍ والْأَذْمَانٍ 
7 فإدًا المعطّل قَالإنَ قيامَةٌ بالنَّمس أو بِالعَيِر ذُوبطْلَانٍ 
١8‏ -إذ ليس يقبَلٌ واجدا من دُينِكَ ال أَمْرَئِنإلَارَهْوَدُوإِضِكَانٍ 
6 جسم يقُومُبِكَفْسِهٍأيضاكُذدًا عرض يقُومبِغعْير وأحَوانٍ 
6 فِي لحكم إمكانٍ وليس بواجب فنا كيان فببه خنقنيقة الأشكيان 


- لهم ما قرروهء كما حرر ذلك الناظم رحمه الله. انظر التدمرية ١8١‏ 
٠‏ وما بعدهاء درء التعارض العقل والنقل ؟/٠8".‏ وتقدم الوجه الأول 
في البيت .1١58‏ 

0١‏ -هذا هو الوجه الثالث في الرد عليهم وهو أن يقال: «إن نفيكم عن الله 
تعالى قبول أحد الوصفين المتناقضين: لا داخل العالم ولا خارجهء 
ينفى إمكان وجوده سبحانه ويجعله من قبيل المعدومات بل الممتنعات» 
وهو يشبه في الفساد نفي وصفي قيامه سبحانه بنفسه وقيامه بغيره» مع 
أن رفعهما عنه باطل بالعقل والفطرة» فكل موجود لا بد أن يكون 
قائماً بنفسه أو قائماً بغيره» فلا بد من ثبوت أحد الوصفين له. درء 
التعارض 737*9/5. ه/14/ا7ء. مجموع الفتاوى 8//ا279 بيان تلبيس 
الجهمية 1١7/١‏ "٠ء‏ التدمرية ص5”". علو الله على خلقه للدويش 
ص١7؟1١.‏ 

5 - أشار الناظم إلى تناقض أهل الكلام وغيرهم وما يلزم على قولهم من لوازم 
باطلة» فقالوا: وهذه الأوصاف لا تقع إلا على الممكنات من الأجسام 
والأعراض» فإذا وصفنا الله تعالى بأنه قائم بنفسه أو قائم بغيره فقد حكمنا 
أنه ممكن الوجود لا واجب الوجودء فرفعوا عنه الوصفين المتناقضين» 
فكان حقيقة قولهم نفي إمكان وجود الإله عزّ وجل. انظر: بيان تلبيس 
الجهمية "١/١‏ وما بعدهاء 8/5 وما بعدها. 

615 9 العرض: الوصفء. انظر التعليق على البيت .9٠‏ 

6 - أي: ليس واجب الوجود من كان فيه شيء من صفات الممكن. 


0ن 


15 فكلاكُمَايئْفِى الإلهَحَقِيقَةًٌ وكلاكُمَافِىنَمفْيِدِسِيَانِ 
417 لمَادَا يرد عَلَيِومَنْهِرَمئِلَهُ ف التَفُى صِوفاًإِذْهُمَاعِدْلَانِ؟ 
4 والفرقٌ ليس بممكن لك بَعْدَمَا ضَاهَيِتَ هذا التَّفْى فى المِطَلانٍ 


١‏ 2 كر 


864 فورَانَُ مَذَا التَفْيمَاقَدْقُْلَهةُ حزفاًبِح وف ٍنمُمَاصِئْونٍ 
والحَضْمُ يرْحمْأنَ مَاهوثَابلٌ لكلَيِهمَافكمَابِللمَكَانِ 


١ ١مما/‎ 


- 8 
١٠١94, 


عدلان: مثلان ونظيران. لما أنكر نفاة الجهة من المعتزلة وغيرهم على 


الفلاسفة نفيهم وصفي القيام بالنفس والقيام بالغير عن الله تعالى وقالوا: إن هذا 
القول حقيقته نفي الإله؛ احتج الناظم عليهم بالحجة نفسها فقال: أنتم تنفون 
عن الله تعالى أنه داخل العالم وأنه خارجه تنزيهاً له عن مشابهة الممكنات» 
فترفعون عنه النقيضين» وحقيقة قولكم نفي الإله أيضاً فأنتما مثلان في النفي 
وعلته. وقد علم السلف رحمهم الله أن هذا حقيقة قول الجهمية فلم ينخدعوا 
بحسن عباراتهم وزيفهم» كما قال محمد بن يحيى بن سعيد القطان: كان أبي 
وعبدالرحمن بن مهدي يقولان: الجهمية تدور أن ليس في السماء شيء. انظر 
الرسائل والمسائل لشيخ الإسلام 77/4 -78» مختصر الصواعق ١/؟2»1*1‏ 
7 . علو الله على خلقه للدويش ص9١٠ »1١١-‏ والأثر أخرجه ابن بطة في 
الإبانة ؟5/7ه رقم هه”, وأخرجه 00 فى العلو ونسبه إلى أبي معمر 
إسماعيل بن إبراهيم يم القطيعي من رواية أب بي حاقي العلو ص88١»‏ وذكره 
لازي .ف يعان .انحا ساف عق #وهن رق حتاف ل 01 97 

صنوان: مثلان. 


- يعني بالخصم: الفلا 


- يزعم الفلاسفة أنهم نفوا وصفي القيام بالنفس والقيام بالغير عن الله تعالى لأن 

القابل لهما لا بد أن يقبل الحلول في المكان والله منزّه عن المكانية» ولا فرق 

بين هذا القول وبين قول نفاة الجهة من المعتزلة وغيرهم إن الله لا داخل العالم 

ولا خارجه» مع أن هؤلاء المعتزلة ينكرون على أولئك الفلاسفة قولهم وهم 

في حقيقة الأمر سواء. انظر مجموع الفتاوى 7917/8 نقض تأسيس الجهمية 

لشيخ الإسلام 117/١‏ علو الله على خلقه للدويش ص١١ .١١6‏ 
.م 


0١‏ فافْرُقٌ لنَافَزقاًيْبِينُمواقِع!ل إِنباتٍوالئَّعْطِي ل بِالمِومَانٍ 
5 أولَا فأمطٍ القوس بَارِيهَا وَخَلٌ م الفُشْرَعَئْكَ وكثرةًالهَذَيَانٍ 
عاد عاد 


آي عو 


0 


في سياق هذا الدَّليلٍِ(') على وجْهٍ آخر 
روسل المعطل عن مسَائِلَ خفسَةٍ تُودي قواحِدَهُ من الأرْكَانٍ 
4 مل للمعطّل: هَلْ تقول إِلهُنَاالٌ معهِوةٌ حمقاً خارج الأدُمَانٍ؟ 


65 2 «أعط القوس باريها؛ مَكَلَّ مشهورء معناه: استعن على عملك بأهل 
المعرفة والحذق فيه. الأمثال للميداني ؟/48". والمقصود: أن المعطل 
سعى بفكره القاصر وعقله الناقص في مساع وطرق ليس هو من أهلها 
ولا له علم بمسالكهاء ولم يعرف قدرهء ولم يتبع أهل الحق والدين 
ممن استناروا بنصوص الكتاب والسنةء فأمره الناظم أن يترك ما لا 
يحسن» ويستعين على معرفة ربه وإثبات خالقه بأهل الحق والدين 
فيعطي القوس باريها. 
الفشر: الكذب . انظر البيت /741. 

)١(‏ أي: الدليل على أن الله تعالى بائن من خلقه مستو على عرشه. 

٠١9‏ - بعد أن أثبت الناظم ‏ رحمه الله - فساد قول المعطل للرب وعلوه عقلاً في 
الفصل السابقء» أراد أن يبين بطلان قوله من وجه آخر بطريقة السبر 
والتقسيم . 
والسبر لغة: الاختبارء والتقسيم لغة: التجزئة. ومعنى السبر والتقسيم 
اصطلاحاً: حصر العلل التي علل بها الحكم ثم اختبارها وإبطال الفاسد 
منها واختيار الصحيح. انظر نزهة الخاطر العاطر لابن بدران ؟/81؟» 
الإحكام في أصول الأحكام للآمدي #/554», التعريفات للجرجاني 184»؛ 
اللسان 4/4". 


0 فإِدًانَفَىهَذَافَذَاكمُعَطْلٌُ لِلوَبحَمَاَبِالعٌالكفْرنٍ 
5 لوإذًا أقوَبوفسهَككئانياً: أتَرَاهُغيرَ بجميع ذي الأكُوانٍ؟ 
01 فَإِنائَمَى هَذَاوقَالَبألة هُوَعَيِيُهَامِاههناغيرانِ 
4 فقَردِازْتَدَى بالانُحاومصوحاً بالكُمر جَاحِدَّربئهالوخلين 
84 عاضًا التَصَارَى أن يكُونُوا مثِلَةٌُ وم مٌالحَمِيِرُوتابدُوالصلْبَانِ 
١٠‏ هم خصَّصُوءهُ بالمسيح وأمّهٍ وأولاءما صَانُوةُعنْ يوان 


ل 5 


١٠ 


الوجه الأول أن يقال للخصم: هل تقر بأن الله تعالى موجود خارج الأذهان 
أم لا وجود له إلا في الذهن (ومثال ما لا وجود له إلا في الذهن إنسان 
بخمسة رؤوس أو عشر أيد ونحو ذلك» فهذا قد يوجد في الذهن وبتصوره 
ولكن لا حقيقة له ولا وجود في الواقع). فإذا قال المعطل: إن الرب 
تعالى موجود في الأذهان وليس له وجود في خارج الأذهان فقد نفى 
وجحد وجود الصانع ووقع في التعطيل والإلحاد» وهو يفرّ من ذلك. وإذا 
أقرَ بأن لله تعالى وجوداً خارج الأذهان فيسأل السؤال الثاني وسيأتي. انظر 
بيان تلبيس الجهمية .١15/١‏ 

إذا أقرٌ الخصم بأن الله تعالى موجود خارج الأذهان؛ يسأل ثانياً: هل 
وجوده سبحانه غير وجود هذه الأكوان أم أنه عينهاء فإن قال: هو عينها 
فقد صرح بالكفر العظيم ووقع في الاتحاد بقوله إن الخالق هو عين 
المخلوق» وإن قال: وجوده سبحانه غير هذه الأكوان» فيواجه بالسؤال 
الثالث وسيأتي» وقد تقدم عرض مذهب الاتحادية وبيان ما فيه من كفر 
وإلحادء راجع الأبيات: 756 وما بعده. انظر مجموعة الرسائل والمسائل 
لشيخ الإسلام ١ - 7١/4‏ الشريعة للآجري 7417. 

ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله أن الحلول أربعة أقسام: 

الأول: الحلول الخاص وهو قول النسطورية من النصارى أن اللاهوت حل 
في الناسوت وتدرع به كحلول الماء في الإناء. 

الثانى: الاتحاد الخاصء وهو قول يعقوبية النصارى أن اللاهوت والناسوت 
اختلطا وامتزجا كاختلاط اللبن بالماء. 


ديرا 


“ااءفإنا اقوياتنة في ةالووق. عمعدومغمرة ملفا شفتان 


فاسألة: هن هذا الوَرى في ذَاتِهِ أمدائة في يتا مفرانِ؟ 


* فإذا أقرَبواحدمينئْذييك ل أفرينقيلَ خدهالنصرانِي 


١٠٠١١ 
١٠٠١" 


الثالث: الحلول العامء وهو قول طائفة من الجهمية المتقدمين أن الله بذاته 
في كل مكان. 

الرابع : الاتحاد العام وهو قول هؤلاء الملاحدة الذين يزعمون أنه عين 
وجود الكائنات وهؤلاء أكفر من اليهود والنصارى من وجهين: 

الوجه الأول: أن أولئك النصارى قالوا: إن الرب يتحد بعبده عيسى 
عليه السلام الذي قرّبه واصطفاه بعد أن لم يكونا متحدينء, أما هؤلاء 
الاتحادية فيقولون: ما زال الرب هو العبد وغيره من المخلوقات». ليس هو 
غيره. 

الوجه الثاني : أن أولئك خصوا ذلك بالمسيح وهؤلاء جعلوه سازيا في 
الكلاب والخنازير. . وإذا كان الله تعالى قال: «الَّقَدَ كَكرَ اريت تالأ 
نَّ أله هُوَ ألْمَسِيحٌ آبَنُ مس4 [المائدة: /١ء‏ 1] فكيف بمن قال: 

إن الله هو الكفار والمنافقون والأنجاس والأنتان وكل شىء. أ.ه باختصار 
يسير من مجموعة الرسائل والمسائل لشيخ الإسلام 5" وقد تقدم 
تفصيل شيء من ذلك عندما عرض الناظم رحمه الله مذهب الاتحادية» فى 
الأبيات: ©7556 وما بعله. 

- «فإذا؛ كذا في الأصل. وفي غيره: «وإذا». و«الورى4: الخلق. 

- إذا أقرّ الخصم بأن الله غير المخلوقات وأن العبد ليسر. عين المعبود 
يسأل ثالعا : هل حلت المخلوقات فى ذاته سيحانه أم ذاته سحانة حلت 
في هذه المخلوقات» فإذا أقرّ بواحد من هذين الأمرين فاق النصارى فى 
كفرهم وقولهم بالحلول. فإنهم خصوا الحلول بالمسيح أما هو فجعل 
ربه حالا في جميع المخلوقات. انظر الرد على الجهمية للإمام أحمد 
ص8؟١١ ‏ 159. الرد على الجهمية للدارمي ص8 1.ء الشريعة ص587. 
وقد تقدم نقل كلام شيخ الإسلام في ذلك في التعليق على الأبيات: 
رضن وما بعذه. 


64 ويقول: أهلًا بالذِيهِوَمِئْكَا خخُشْدَاشنًاوعبِيفبًاالحقانِي 
اوإذا نَفَى الأشرين َاشألةإذاً: هل ذئةاسعَمْتث عن الأَكُوَانٍ؟ .مم 
5 فإلِذَاك قَامَبنفْسِهوآمقامَبال أغيان كالأغسراض والألوان؟ 
0-فإذا أقَدَوئَال: بَلْهوَقائمم بالكَّفْس فَاشْألَةُوقل: ذاتانٍ 


4ه ف: اخوجداشنا» ومعنى خُشّداش ‏ ويقال: خوشداش ولحخجداش 
وخوجداش - في الأصل: مملوك كان مع مملوك آخر في خدمة سيد كبير» 
والحالة تربط بين هذين المملوكين برباط الإخاء والصداقة. والكلمة معرّبة 
من «خواجه تاش» وتطلق على الرفيق والزميل. تكملة المعاجم العربية 
ج757/4.. 
ومراد الناظم : أن هذا المعطل إذا أقرٌ بأن الله حلت فيه المخلوقات أو أنه 
حل فيها فقد فاق النصارى في قولهم باتحاد الناسوت باللاهوت بل صار 
أكثر غلوًا منهم» فيفرح به النصارى ويعتبرونه من أحبابهم ورفاقهم. وقد 
تقدم تفصيل أنواع الاتحاد والحلول في التعليق على البيت .١١٠١١‏ 

- إذا نفى الخصم عن الله تعالى نوعي الحلول: حلوله في العالم وحلول 
العالم فيه»ء يسأل رابعاً : هل الله سبحانه قائم بنفسه مستغن في وجوده عن 
غيره» أم هو قائم بغيره مفتقر في وجوده إليه 0 كالأعرراض (الأوصاف) 
كالعلم والإرادة» والألوان كالسواد والبياض التي تفتقر إلى غيرها لتقوم به؟ 
بيان تلبيس الجهمية .”"8/١‏ وانظر: التوحيد عند خلص المتكلمين 
ص١7١‏ - 2194 شرح جوهرة التوحيد للباجوري ص45» تعليقات على 
جوهرة التوحيد ص8١١-‏ /ا١٠١.‏ 

. ل باء د س» طت» طه: «الأكوان», تحريف‎ ٠65 

2-7 إذا أقر الخصم بأن الله تعالى قائم بنفسه مستغن عن غيره» يسأل نخامساً: 
هل ذات الله تعالى ممائلة لهذا العالم أم مضادة له أم مغايرة؟ ولا يمكن أن 
تخرج النسبة عن هذه الفروض الثلاثة» وعلى أي واحد من هذه التقارير 
الثلاثة يلزم القول بأن الله تعالى مباين للعالم منفصل عنه. 
انظر مجموع الفتاوى 775/8 /الاا» 27917 بيان تلبيس الجهمية لشيخ 
الإسلام 21/١‏ علو الله على خلقه للدويش ص7١١  .١١8‏ 


ه.م 


١.‏ بالئّفس قائِمتَانٍ أخبِوِنِيمُمَا مِثْلانٍ أو ضِدَانٍ أوعَيْرانٍ؟ 
على الشقاوينرالكلات :فإنة. نولا الشينيةن ل يكوشيتان 
دي نَأومِئْلينَأومَيِرينَكًا َابِلَهُمَالاشَكَهتحِذَانِ 
11 فيثك قنكا]ئكوبات لمق بالات كناو يول ب #كانان 


01 لَنَطْكْعْلهُعغْ ومع خَطواعَلى تُفَطِلكعكمعَلْمالصٌبِيَانِ 


96 2356 6 


5,564 المثلان: المتساويان المتفقان اللذان يسد أحدهما مسد صاحبه كالسوادين 
والبياضين. الإرشاد للجوينى ص 55» التمهيد للباقلانى ص5 4. والضدان: 
ما لا يجتمعان وقد يرتفعان كالسواد والبياض» وقد تقدم في البيت .٠١98‏ 
والغيران: المختلفان المفترقان كالسواد والبياض» اللسان ه/9”. 

١‏ - قول المعطلة نفاة العلو ضل بسببه فريقان: الأول: الاتحادية» فإنهم 
لما لم يعقلوا موجوداً لا داخل العالم ولا خارجه حكموا أن الله 
تعالى عين هذا العالم. الثاني: الحلولية» فإنهم وافقوا الجهمية أن الله 
تعالى ليس خارج العالم لكنهم لم يعقلوا أن لا يكون داخله أيضا 
فحكموا بحلوله سبحانه وسريانه في جميع أجزاء العالم. قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية رحمه الله: «وهؤلاء الاتحادية وأمثالهم إنما أتوا من 
قلة العلم والإيمان بصفات الله التي يتميز بها عن المخلوقات» وقلة 
اتباع السنة وطريقة السلف في ذلك» بل قد يعتقدون من التجهم ما 
ينافي السنةء تلقياً لذلك عن متفلسف أو متكلم.. وهذا هو الذي 
أوقع الاتحادية في قولهم: هو نفس الموجودات..» أ.ه باختصار 
نقض المنطق ص49 246508 وقد تقدم بيان مذهبّي الاتحادية 
والحلولية. راجع الأبيات 558 وما بعده. 

5 .9 يعني رحمه الله: أن المعلم كما ينقط على الورق نقطاً يخطّ عليها الصبيان 
المتعلمون للكتابة حتى يتقنوهاء فإن هؤلاء المعطلة الذين نفوا العلو وقالوا 
بقولهم المنافي للعقل: لا داخل العالم ولا خارجهء جروا الاتحادية 
والحلولية إلى الكفر والزندقة. 


«٠‏ عو 


فى الإشارةٍ إلى الطرق قِ النَقليّة الدَّانّة 

على أنَّ ل ضرق 
وَلَقَدْ أتاثا عش _أنواع منّال ممَئْمقُولٍ في فوقِهَِةَالوَخَمِنٍ 
4 مَعَمِئْلِهَاأيضاًتزيدُبواجدٍ هانحنٌئَهوذقا بلا كِثْمانٍ 
6 منها اشتواءٌ الكِتٌ فوقٌ العوش فِى مسحي 0 
(*#) من بداية هذا الفصل إلى البيت 75١8‏ من تحقيق ناصر بن يحيى الحنيني. 
لق (سبحانه» : ساقطة من ف. وفي ح2 طت.» طه: «تعالى؟2 . 
- انظر: يداي البيت 6.5 


5 “ون الله ا ات 7 2 مد أليِى علق شود وَآلْأَيْسَ في سِنَةٍ 


باو ثم ستو عل لم بنْيِى الْتَلَ يد 0 0000 َالْقَمَرَ 
ليو مَسَكَرتَ اميه آلا لله لُخَلْنُ وال تبَارَكَ ١‏ مين 59 
[الأعراف: 84]. 
قوله تعالى: يك يد لَه الى حَلَنَ النوت الا في سن يار ثم 
أستون عل لْمَيشٍ يدير لامر ما من سَّفِيع إَّ سس بعل 0 ذال كم أسّه 
ثم مدر أنه تدكوت 42 [يونس: *]. 


“'- قوله تعالى: ظللَهُ َهُ الى رم لات يعبر عا روي ثم ستو عل 
َسَغر سس وَالشَرٌ كل يرى لأمل مسئئ بدبَرُ الأثر ميل الآ للم يبد 
بيخ قود 409 [الرعد: .]١‏ 

قوله تعالى: «النّحَنُ عَلَ الْمَرْشٍِ أستوئ 469 [طه: ه]. 


/ا. م" 


5 وِلِذْلِكَ ردت بلا «لام؛ ولّؤ كانث بمعنى «اللام» في الْأدْمَانٍ 


١07‏ لأنث بها في موضع كي يُحْمَلَال بجاقِي عليهابالبَيَانِالنَانِي 


6 ونظيوُدًا إضُمارهم في موضع عملا على المذكُور في التّبِيَانٍ 


١١ >75 
١١1١ 


١1١1 


- قوله تعالى: «الَِى حَلقَ السَوْتِ وَلْأيْضَ وما يْنَهُمَا في سِنَةِ أيَوِ ثُرّ 
2 عَلَ الْمَرئنِ رمن مَْكَلْ يوء حَِيا 469 [الفرقان: 09]. 
5 - قوله تعالى: 20 ألَِى لق َلسَمَوتِ وَالْارض وما 0 ف سِنَةِ َه يام 
ثرّ ستو عَكَ الْعَرشٍ ما لكُم ين دونه من وَلِنْ ولا مَفِيعْ ألا لد © 


ات قوله. تغالى + #هى الى خَلقٌ التموت والارض: فى يك أنار و أشتوئ عَلَ 
ال له ما يل في فى الام نا جر يت يا جز وت لذ يت تع فا َذ 


كد إن ما كم وله يما م : بَصِيثٌ 49 [الحديد: 4]. 


كذا فى الأصل وف. وفى غيرهها: «وكذلك». 
- والمعنى: أن لفظ «استوى» جاء في جميع المواضع في القرآن والسنة بهذا 


اللفظء من غير زيادة «اللام» التي في: «استولى». وهذا يدل على أنها على 
معناها حقيقة؛ إذ لو كانت بمعنى «استولى» لأتت صريحة بهذا اللفظ في 
أحد المواضع كي يحمل الباقي عليه. انظر: الوجه السابع من الأوجه التي 
رد بها الناظم على من تأوّل «استوى» بمعنى «استولى» في كتابه الصواعق 
المرسلة. (مختصر الصواعق ص/7٠١").‏ 

- والمعنى: أن الغرب من عادتهم أنهم لا يضمرون باستمرار»ء دون ذِكْرٍ 
المُضْمَر ولو مرةٌ واحدة حتى يُخمل الباقي عليه. بل يحذفون ويضمرون 
الظاهرء إذا كثر وتكرر وأ صبح مألوفاً لمن يسمع أو يقرأ الكلام. 
انظر تفصيل هذا في: مختصر الصواعق ص4١"‏ (في الوجه الحادي 
والعشرين) . 

وقال الناظم في الصواعقى: «. . .ومثال ذلك اطراد قوله تعالى: #الرَحمَنُ عَلَ 
لْمَشٍ أسْتَوَق 4 (طه: ه] «ثُهٌ اشر عَلَ لم4 [الأعراف: 04] في 
جميع موارده من أولها إلى آخرها على هذا اللفظ فتأويله ب «استولى»)- 


م.م 


8 لَايُضْهمِرُونَ مَغ اطراوٍدُونَ ؤك رالمضْمَرالمحدُوفٍ دُونَبَيَانٍ 
بل في مكل الحذْفٍ يكمُو ذكرَةُ فإذاهم ِل وه إلِفَلِسَانٍ 
١‏ حَدَفُوهُتخفِيفاًوإيجا نافلا يَحْمَىالمراٌبِوعَلَى الإلْسَانِ 
هَذًَا وَهِنْ عشْرِينَ وَهاً يِبِطلٌ الك ُسِي ب «اسَؤلى' لِذِي الْعِرْفَانٍ 


قذْأفردث بمصئّ ف لإمامه ذَا الشَأنِ بحر العالم الحوّاني 


- ١١7١ 


 ١١1؟‎ 


26 36 2 


باطل» وإنما كان يصح لو كان أكثر مجيئه بلفظ: «استولى» ثم يخرج 
موضع عن نظائره ويَرِدُ بلفظ : «استوى» فهذا كان يصح تأويله «باستولى» 
فتفطن لهذا الموضع واجعله قاعدة فيما يمتنع تأويله من كلام المتكلم وما 
يجوز تأويله» ا.ه الصواعق المرسلة لابن القيم (85/1”). وانظر أيضاً 
١95/1‏ ). 

بل قد ردّ الناظم على هذا القول من أكثر من أربعين وجهاً في كتابه 
«الصواعق»؛ وسوف يشير إليها في البيت رقم .)١958(‏ 

يشير العاام إلى مصنف اشيخ الإسلام ابن تيمية في مسألة الاستواء على 
العرش وأنه رد على من تأول «استوى) باستولى من عشرين وجهاًء وقد 
أشار إلى هذا المصنف السبكي في السيف الصقيل ص"8. وأشار إليه ابن 
عيسى في توضيح المقاصد :4)48/١(‏ والكتاب الذي أشار إليه الناظم غير 
الفتاوى )١45/5(‏ ذكر فيها اثني عشر وجهاً فقط في الرد على من تأول 
(استوى») بمعنى «استولى» . 

وسوف يشير الناظم إلى هذا الكتاب مرة أخرى عند البيت رقم (19151). 
طه: (العالم الرباني). 


ل عو 


0 


4 هَذَاونَانِيهَاصريخ ملو وله بغ كم صَريجِولَفْطَانٍ 
6 لمْظ «العلن» ولفظةٌ «الأغلى' مُعَىَ فَهدَ[أكث فِيه]لِمَصْوبيَان 


29606 قوله: «العلى»: وهو ما جاء مصرّحاً به فى غير ما آية منها: 
قوله تعالى: «.. ولا يوْبهُ حِفْظهمَا وَهْرَ الم الَْيِيم» [البقرة: 968؟]. 
وقوله تعالى : لوأك ما يَنْمُرت من دونه هُرٌ الْتلِلُ وأك أله هْوَ الْمَلدُ 
لكبيرٌ» [الحج: ؟51]. 
وقوله تعالى: طلْمُ مَا فى أَلسَّمَوتٍِ وَمَا فى الْأَرضٍ وَهْرٌ لين الميل 9» 
[الشورى: 5]. 
والآيات التي صرحت بلفظ العلوٌ أشار الناظم في البيت رقم )١55(‏ أنها 
في خمسة مواضع والصواب أنها أكثر كما سيأتي. 
- قوله: «الأعلى»: وهو ما جاء مصرحا به في غير ما آية منها: 
توله تعالى > ميم أتر ريك تقل 49 [الأعلى : 00 
وقوله تعالى: لوَمَا لِخَحَرِ عِندَمٌ ين يتمق رق 9 إلا ياه وه ريه 
القن 469 [الليل: .]3١ - 1١9‏ 
«معرّفة»: يعني «بالألف واللام». وفائدة التعريف أنه يفيد الإطلاق 
والعموم في العلو لله سبحانه كما أشار الناظم في البيت الذي يليه. ويقول 
شيخ الإسلام: ««الأعلى» على وزن «أفعل التفضيل» مثل «الأكرم' 
و«الأكبر»؛ وهو مذكور بأداة التعريف بخلاف ما إذا قيل: "الله أكبر» فإنه 
منكرء ولهذا معنى يخصه يتميز بهء و«الأعلى' يجمع معاني العلو 
جميعها... وأنه الأعلى بجميع معاني العلو؛ |.ه. مجموع الفتاوى 
١١9 - -375‏ (بتصرف). 
- ما بين المعكوفتين زيادة من حاشية بخط بعض القراء في (ف). وفي 
(ظ) فوق السطر: «أتت أيضاً؛. وفي طع زاد المحقق: «أتتك هنا». وكل 
ذلك لإقامة وزن البيت الذي جاء في جميع النسخ ناقصاًء انظر التعليق 
على البيت (387) (ص). 

ل كر 


5-. أن العُلُوَ لَهُ بمْطَْلْقِهِ على المّ 
برل الشاقية الوغب وصمييا 
4 لكنْنُفاة علو سَكيِوءة|ك 
64 /حَاشَاءُ مِن إفْكِ الُّمَاةٍ وسَلِهِم 
0 وَملُوهُ فوقٌ الخْلِيمَةَكُلهَا 
١‏ لايستطيعغٌمعطلٌتبديلها 
؟ كر إذامانَابِةأمِرُْيْرَى 
او تسو تمل كليبي دلت خلنة 


يكم لذ 


لغميموالإطظلاتي بِالبِرمَانٍ 
عا رفور مغ عله الشيان 
يكال الكلة قتصناة ةا لكان 
كَلهُالكمَالَالمطَلَقُ الوَبَانِي 
فَطلدَت عنبو الَكَكنٌ والكقلذن 
أبذا وذلك شق ال تمسق 
ممتز يهاي فتهررز الإلستاز 
وأهامةٌ أو جَائِ بالإنْسَانِ 


١6ج‎ ١ 


64 9_2 ومثال ما نفاه أهل التعطيل عن الرب حول هذه الصفة: 


- ما قرره الرازي في كتبه وخاصة تفسيره الكبير المسمى ب «مفاتيح الغيب» 
حيث يقول عند تفسير قوله تعالى: لوَهْرَ الْمَنُ الْمَِيم»: «واعلم أنه لا 
يجوز أن يكون المراد منه العلو بالجهة. ...2 ١.ه.‏ مختصراً مفاتيح الغيب 
الرنف 

- وقال في موضع آخر عند تفسير قوله تعالى: يح أسْمَ رَيَْكَ الال 4 : 
«...وثانياً: أن لا يفسر أسماءه بما لا يصح ثبوته في حقه سبحانه نحو أن 
يفسر «الأعلى» بالعلو فى المكان» والاستواء بالاستقرارء بل يفسر العلو 
بالقهر والاقتدار» والاستواء بالاستيلاء» مفاتيح الغيب 8//الا*”» وانظر 
تأويلات الرازي للنصوص المصرحة بالعلو في مفاتيح الغيب 288١/5‏ 
باحك لكوي رخاس 


-انظر ما سبق في البيت (55")» وقد قرر هذا الأمر شيخ الإسلام في 


مجموع الفتاوى وإزملك مإحكل كعك هلك والناظم في الصواعق 
السك والدارمى فى الرد على الجهمية ص/”. وابين عبدالبر في 
التمهيد /5/8 .١‏ 


3 - يقول الإمام ابن عبدالبر ‏ رحمه الله -: «ومن الحجة أيضاً في أن الله 


81 ب] 


عر وجل على العرش فوق السماوات السبع. أن الموحدين أجمعين من - 


اذم 


اواك الشيوات تويك رم بمن و فتبيوع قن الاسفان 
68 لا تسيَطِيعُ تُعارِض المغلومَ وال مغمُولَعنآبَدائهِ الأذهانٍ 
فين المخال القَدْحُ في المغلوم بال لهات هَذدًَا بي نُالفطلانٍ 
- وإذا المدائه مابآنهَاهَذهِالشا بها لغ خخ إلى بُِطْلَانٍ 


- ١*5 


١١ ه*‎ 


 ١1١"ك‎ 


العرب والعجم إذا كربهم أمر أو نزلت بهم شدةء رفعوا وجوههم إلى 
السماء يستغيثون ربهم تبارك وتعالى» وهذا أشهر وأعرف عند الخاصة 
والعامة من أن يحتاج إلى أكثر من حكايته لأنه اضطرار لم يؤنبهم عليه أحد 
ولا أنكره عليهم مسلم...2 ا.ه التمهيد .١54/97‏ وانظر: ما سبق في 
التعليق على البيت [ف#ذرة من قصة إمام الحرمين الجويني» وزد على 
مراجعها المذكورة هناك: الاستقامة »١519//١‏ نقض التأسيس 2415/5 
طبقات الشافعية للسبكى هه جلاء العينين ص؟ة١٠؟  25٠١‏ شرح 
الطحاوية لابن أبى العز 99/7", 

ف: «تخمين». وأشار فى الحاشية إلى أن فى نسخة: «تخميش». 
والتيميش: .يقال حمس وحيه يخيْشة.وتهيشه حمتا وحموكا: 
وخمشّه: خدشه ولطمه. وضربه. انظر: القاموس ص 2/566 واللسان 


لماللفة 
التغبير: مصدر غَبِّر: أثار الغبار» وعَبّره: لطخه بالغبار. القاموس صهلاه. 


قوله: ١لا‏ تستطيع»: يعني بها الشبهات. وفي بء دء ط: ١لا‏ يستطيع». 
البدائه: جمع بديهةء. ومنها البديهي وهو ما لا يتوقف حصوله على نظر 
وكسبء. فيرادف الضروري» وقد يراد به ما لا يحتاج بعد توجه العقل إلى 
شيءٍ أصلاء فيكون أخص من الضروري»؛ كتصور الحرارة والبرودة» 
والتصديق بأن النفى والإثبات لا يجتمعان ولا يرتفعان. انظر: التعريفات 
للجرجاني ص57» التوقيف على مهمات التعاريف للمناوي ص١١1.‏ 

طت. طه: «بدائه الإنسان». 

انظر: تفصيل هذا الأمر في شرح الطحاوية ؟/941". 


دلكن 


وكا شتان صخ هنال اشع مهنا" . مشي لفحو أؤلة كناسىي 
68 ومَمَالةفَطرَالإلدُعِبَاتَهٌ حَقَأعلَيِهَاماهُمَاءِدْلانِ 
2 6 


فسن 
6٠‏ هَذَا ونَالِثُهَا صَريحُ الفُؤقٍ مضا لححوباًبهمِن وبِدُونِهَانَوعَانٍ 
1 إخدَامُمَاهوقابلٌ التأويلوالٌ أَصْلْالحقِيقةٌوحَدَهَاببَهانٍ 
5 فإِدًاادّتمى تأويل ذَلِكَ مدع لَعثمبل الدَعْوَىبِلابوْمَانٍ 
#زدتغكي السخورة لبق وقان الك اويل فى له زوف زفينان 


2-2 كذا في الأصل وسائر النسخ» وفي ط: «أوَلُ) (ص). 

١٠9‏ عدلان: مثلان. 

9 وخلاصة هذا الدليل: ما جاء مصرحاً بالفوق لله عر وجل مرة مقروناً 
ب «من» كقوله تعالى: طيَافُنَ بيهم ين فَوقِهرٌ» [النحل: .]0٠‏ 
ومرة غير مقرون «بمن» كقوله تعالى: #وهو الْمَاهِر فَوْفَّ عِبَادٍو وهو ] 
لقم 40 [الأنعام: 18]. 

0١‏ - أي: أن الذي يحتمل التأويل بغير فوقية الذات ما جاء فيه لفظ «الفوق» 
مجرداً عن حرف الجر «من»» ولكن لا يصرف عن حقيقته ‏ وهو إثبات 
فوقية الذات لله سبحانه ‏ إلا بقرينة تدل عليهاء ولا قرينة في الأدلة. انظر: 
مختصر الصواعق ص©ه0#"؟ ‏ كه”,. 

٠ ظ: «فلو ادعى».‎ ١١ 

» أي: أن لفظ الفوق المصحوب ب «من» كما في قوله: ظياهُونَ ريم من ففْهِمٌ‎ - ١١4 
لا يمكن أن يُتَأْوّل بفوقية الرتبة والقدر والغلبة والقهرء لأنه فى‎ ]5٠ [النحل:‎ 
لغة العرب لا تستعمل يِنْ» مع لفظ «الفوق» في فوقية الرتبة والقدر» فلا‎ 
يقال: «الذهب من فوق الفضة؛» ولكن إذا جاء مقترنا ب «من» دل على فوقفية‎ 
الذات وهذا هو الذي عليه أهل اللغة. انظر: مختصر الصواعق ص5 ه"”.‎ 


ملم 


4 
عم 
لز 


4 . وأصِحْ لفائدةٍ > 
الع إزا اي عسات 
١5‏ أذ ضعى كنصٌ قاولع لا يقُجِلٌ الك 
51 قَسِيَاقَةٌ الألَمَاظٍ مغا”: 
4 إِحْدَاهمَالِلْعَيِنٍ مشْهُودابهَا 
48 فإدًا أتى التَأُويِ ل بَعْدَ سِيَاقَةٍ 


فَدْرهَا 


وإذا أتى الكَثْمَانُ بَعْدَ شَواهِد ال 
١‏ فتأمل الألمَاط وَانْظُوْمَاالَّذِي 
والفوقٌ و 
68 لكِن تُفَاةءٌالمَوقٍمَارَفُوابهِ 


ضف ثابك بالذات مِن 


تَهْدِيكٌ لائَحْقِيقٍ والعِوْفَانِ 
بدي المراءَلِمنْ! لَهُ أَذنَانٍ 
أويل يعرف ذا رتولا يعن 
أعوَان له مالا مِْنفوَان 
تكح ذاك لمسمحفعم الإلحعسان 
نَبِذِي السراة أتى عَلَى اسْيَهْجَناتٍ 
أخوَالٍ كَانَ كأنفجح الكِثْمَانٍ 
فيكت إن مقت أموقاة 


- 15 
١١ه‎ 


- ١١٠07/ 


- ١١8 


- في جميع النسخ: «يبدي» مذكراء والكلام مستقيم» ولكنْ صواب النصّ 
- إن شاء الله ما أثبتناء ويؤيده البيت ١١44‏ الذي جاء فيه: 


البعد سياقة 
تبدي»» ولا يصح هناك إلا بالتاء كما في الأصلء وهناك أيضاً نقطا حرف 
المضارع في بء دء بالياءء وأهمل في ف. ظ. وسبب الخطأ أن تاء 
التأنيث كثيرأ ما أهمل نقطه في النسخ. فجاءت «سياقة» بدون النقط هكذا: 

«سياقه» فظن أن كلمة «سياق» مضافة إلى الضميرء (ص). 

والمعنى أن سياق الكلام يحدد مراد المتكلم ويجعله كالنص القاطع الذي 
لا يقبل التأويل» مثل ما نشاهده بالعين الباصرة من الشواهد على حالة 
انظر: التعليق على البيت »١١45‏ وكذا في طتء. طه. وفي طع: «سياقه 
تبدي»» (ص). 

- ذكر الناظم في الصواعق أن التأويل الباطل أنواع ثم ساق عشرة أنواع 
وقال في النوع العاشر: «تأويل اللفظ بمعنى لم يدل عليه دليل من السياق 
ولا معه قرينة تقتضيه. . .» ا.ه. الصواعق .501١/١‏ 


تلن 


- 


4 /تل فَسَرْوهُ أن كَدْرَ الهأف لَى لَا بِفُوقٍالذَّاتٍِ للوخين »م 
9 .قَالُوا وَهَذَا مِئْلُ قولٍالنَّاسٍ فِي ذَمَبٍيُرَى مِنْ خَالِصٍ المِمْيَانٍ 
١6‏ -هُوَ فؤق جنس الفِضَّةٍ الَيِضَاءٍ علا بالذاتٍ بل في مقتضّى الأنْمَانٍ 
١ 6/‏ - والسفوقٌ أواعٌ ثلاتٌ كلها ِلَهتَبِكَابِلَا كران 
4 هَدًا الَِي قَانُوا وفؤقُ القَفْر وال َوْقكَةٌالعَشَاعَلَى الأكُوَانٍ 

3 2 


إي 


ودرة 


4 هذا ورَابِعْهَاعْروجٌ الؤوح وال أملاكصاِدةإِلَىالوَخحَمفِنٍ 


5 .9 وممن فسرها بهذا المعنى ولم يثبت يثبت علوٌ الذات إمام الأشاعرة المتأخرين ومقدمهم 
«الرازي» فإنه قال في تفسيره عند قوله تعالى : لياو يَيّيُم يّنِم [النحل : 
]: «يجب حمل هذه الفوقية على الفوقية بالقدرة والقهر. . . إلى أن قال: وقد 
بينا بالدليل أن هذه الفوقية عبارة عن الفوقية بالرتبة والشرف والقدرة والقوة. . .) 
١.ه‏ بتصرف من التفسير الكبير (718-797/8) ويقول القرطبي عند قوله تعالى: 

وَهْوّ لْمَنٌ الْعَظِيمْ 4 [البقرة: ©78]: «والعلي يراد به علو القدر والمنزلة لا علو 
اكاك انالك ده عن التحيّز. .. . إلخ؛ الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 
(30786؟)» وانظر: أيضاً (89/5)». وانظر: كذلك السيف الصقيل ص88. 

86 العقيان: الذهب الخالص . وانظر: ما سبق في التعليق على البيت .١984‏ 

5 90 يعنى: أن فوقية الذهب على الفضة بالقيمة وليس بأن ذات الذهب فوق 
ذات الفضة. 

4 «هذا»: يعني: فوقية القدر والرتبة. 
قال الناظم في الصواعق 1754/4 1778: (إن الجهمية المعطلة معترفون 
بوصفه تعالى بعلو القهر وعلو القدر وأن ذلك كمال لا نقص فإنه من لوازم 
ذاتهء فيقال: ما أثبتّم به هذين النوعين من العلو والفوقية هو بعينه حجة 
لخصومكم عليكم في إثبات علو الذات له سبحانه» وما نفيتم به علو 
الذات يلزمكم أن تنفوا ذينك الوجهين من العلو. 0 


هم 


وَلَقَدُ أتَى فِي سورئّين كِلَاهُمَا اش عونلا عن التق ةسر تالز مان 
0١‏ فِي سورةٍ فيهاالمعارج تُدُرتُ خخمسِين ألفاًكامِلَ الحُسْبَانٍ 
6 وبسججدةٍ التنزيل ألفاًقُدُرتَ فلأمجل دا قَالُواحمَاتَوْمَانِ 
يومٌ المعادٍ بذِي المغارج ذكرُةٌُ والْيَومُفِي«تنزيل» فِيذَاالآنٍ 
دري للشاعقيي تيو ركذ ٠‏ وفرريفيخ لجو إن الثبان 


١6 
- ا١ا١5١‎ 


- ١6 


١١6 


- ١١55 


هذا موضع «كلتاهما»ا. ولكن قال: «كلاهماه للضرورةء (ص). 

والآية هي قوله تعالى في سورة المعارج: تمرح الْمَلَيكَةٌ وَألرٌُ إِّهِ ف 
يوم أن مِعُدَارمٌ حَيِينَ أل سد 403 [المعارج: 4]. وانظر: البيت 55". 
والآية هي قوله تعالى في سورة السجدة: يرب الأَكْرَ مس ألتَمهِ ِل 
ليس 23 بتي لبد في يَررِ كن يِنْدَاركُ أل سَنَوَ يِنَا سد 46 
[السجدة: ©]. 

هذا هو القول الأول في هذه المسألة أن اليوم المراد في سورة المعارج هو يوم 
القيامة» واليوم في سورة السجدة هو في الدنياء وهو قول جمهور المفسرين. 
ب: «على الديّان»» وهو تحريف. 

هذا هو القول الثاني وهو اختيار الناظم أن العروج في الآبتين هو في يوم 
واحدء ولكن الاختلاف إنما هو في المسافة. فالآية التي قدرت العروج 
بخمسين ألف سنة فالمراد فيها من أسفل الأرض إلى العرشء» أما الآية التى 
قدرت العروج بألف سنة فالمراد فيها صعود الملائكة ونزولهم من الأرضن إل 
سماء الدنياء لأن المسافة بينهما خمسمائة عام» فالصعود والنزول يحتاج إلى 
ألف سنة. وممن قال بهذا القول واختارهُ الإمام الطبري رحمه الله في تفسيره 
فإنه قال بعدما ساق الخلاف في هذه المسألة: «وأولى الأقوال في ذلك عندي 
قول من قال: معناه يدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرج إليه في يوم 
كان مقدار ذلك في عروج ذلك الأمر إليه ونزوله إلى الأرض ألف سنة مما 
تعدون من أيامكم خمسمائة في النزول وخمسمائة في الصعود لأن ذلك أظهر 
معانيه وأشبهها بظاهر التنزيل» ١ه‏ جامع البيان عن تأويل آي القرآن .)91/9١(‏ 
وقال الطبري عند قوله تعالى: 9ف يوم أن متدارم ين أل و4 #كانت 


ام 


6- فالألفٌ فِيهٍمساقئَةلنرُولِهمغ وصُعْويِهِعنحوَالرّقيعالدَانِي 
75 هَذِي الكَماهء فإِنَّهانئَدُْدَرَتْ عمسيو في عشراوذا فيعنان 
7 لَكئّما الحَمْسُونَ ألفٌ مسَائَةُ ال سبع الطُباق وبُعدُذَِي الأكُوَانٍ 
مِنْ عَرْش رَبّ العَالمِينَ إلى النّرى عِنْدَ الحضيض الأشفل التَّحْتَانِي 
8 واْمَارَ هَدًَا القَّؤْلَ فِي تَمْسِيروالٌ ‏ موي ذَاكَ العَالِمُالوَبَانِي 


١66 


١١55 


 ١ا١5[/‎ 
- ١4 


مقدار صعودهم ذلك في يوم لغيرهم من الخلق خمسين ألف سنة وذلك 
آنهًا تعد مو نين أمرة من أسفل الأرض الساعة إلى مشيق أمرة مخ 
فوق السماوات السبع» ا.ه جامع البيان .07١/54(‏ وكذلك هو ترجيح ابن 
كثير رحمه الله حيث قال: عند قوله تعالى: رَفِيمٌ ألدَّرَحَتِ ...» كما 
قال تعالى: «يّنَ َه ذى الْمَمَارجِ © ...» وسيأتي إن شاء الله بيان أن 
هذه المسافة ما بين العرش إلى الأرض السابعة وهو قول جماعة من 
السلف والخلف وهو الأرجح إن شاء الله؛ ١.ه‏ تفسير ابن كثير (074/4. 
كذا في الأصل «الرقيع» بالقاف وهو الصواب» وفي غيره: «الرفيع» بالفاءء 
تصحيف. والرقيع: السماء الدنيا وقيل: كل سماء يقال لها رقيع» والجمع 
أرقعةٌء فالرقيع الداني هو السماء الدنياء وانظر: البيت 4484 (ص). 
«هذي السماء» بدل من «الرقيع الداني»» (ص). 

طه: (ذا صنفان)» تحريف . 

حذف التنوين من «<ألفاً) للضرورة (ص). 

«هذا القول؛: أي القول بأنهما يوم واحد. 

- قال البغوي في تفسيره: «أي في يوم واحد من أيام الدنيا وقدر مسيرة 
الف منة : امتسسياثة نزولة وحمسمانة ضعوؤة ا إلى أن :قال :وام قوله: 
«تتُ النكِيكة ردن إِّهِ ف بَرْر كن عِنَدَارْمٌ حميينَ ألت سو 02> 
[المعارج: 154]» أراد مسافة بين الأرض إلى سدرة المنتهى. . ثم قال وهذا 
كله معنى قول مجاهد والضحاك» ١.ه‏ مختصراً انظر: معالم التنزيل للبغوري 
(00/5"). وممن اختار هذا القول أيضاً ابن قتيبة كما في تأويل مشكل 
القرآن صه". ١‏ 


اام 


ممُجَاهِدٌقَذْقَالَهَذَاالقَوؤلَل كن ابن |.؟ َّ اق ا! جل شان 


١6 


البغوي : هو أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن القراء البغري 


الشافعيء» المفسر صاحب التصانيف كاشرح السنة» و«معالم التنزيل» 


و#المصابيخ؟ وغيرها. كان يلقب بمحيي السنة وبركن الدين. وكان إماماً 
اهنا زاهداً. تفقه على شيخ الشافعية القاضي حسين بن محمد 
المروروذي» له القدم الراسخ في التفسير والباع المديد في الفقه.ء وممن 
حدث عنه أبو منصور محمد العطاري وأبو الفتوح محمد الطائي. وكانت 
وفاته بمرو الرّوذ سنة 15١ههء‏ وعاش بضغا وسبعين سنة. السير 2499/١9‏ 
البداية والنهاية 2705/١7‏ طبقات الشافعية للسبكي /ارهلا. 


هو مجاهد بن جبر أبو الحجاج المكي الأسود مولى السائب بن أبي السائب 


المخزومي. شيخ القراء والمفسرين» أكثر الرواية عن ابن عباس وعنه أخذ 
القرآن والتفسير والفقه» وأخذ كذلك عن أبي هريرة وعائشة وسعد بن أبي 
وقاص وغيرهم من الصحابة. ممن تلا عليه ابن كثير الداري» وأبو عمرو بن 
العلاء. وابن محيصن. وحدث عنه عكرمة وطاووس وعطاء وغيرهم. 
أجمع العلماء على جلالته وإمامته وتوثيقه.» مات سنة ثلاث ومائة وقيل غير 
ذلك» وقد جاوز الثمانين. الجرح والتعديل .)"1١9/8(‏ السير (2)559/4 
البداية والنهاية (597/8؟) . 


- روى ابن جرير الطبري رحمه الله في تفسيره بسنده عن ابن حميد عن 

حكام عن عمرو بن معروف عن ليث عن مجاهد: ((في يوم كان مقداره 

ألف سنة) يعني بذلك نزول الأمر من السماء إلى الأرض ومن الأرض إلى 

السماء في يوم واحد وذلك مقداره ألف سنة لأن ما بين الأرض إلى السماء 

خمسمائة عام وما بين السماء إلى الأرض مثل ذلك فذلك ألف سنة» ١.ه‏ 

تفسير الطبري )41/5١(‏ وانظر تفسير البغوي (0700/5. وانظر كذلك تفسير 

الطبري (7/1/19). 

ابن إسحاق: هو محمد بن إسحاق بن يسار بن خيار العلامة الحافظ 

الإخباري أبو بكرء وقيل: أبو عبداللهء القرشي المطلبي مولاهم المدني» 

صاحب السيرة النبوية» ولد سنة ثمانين حدث عن أبيه وعن سعيد- 


لخن 


١‏ قَالَ المساقة بَئِئَئًَا والعَوْش ذَاال مقدارٌ فى سَيرمِنَ الإنْسَان 
١‏ والقَوْلُ الَاوَّلُ فَوْلَ عِكرمةٍوقؤ لُقَتَةةةٍِومَانَاعَلمَانِ 


3 المقبري» وعنه يحيى بن سعيد الأنصاري وشعبة والثوري وغيرهم. كانت 
وفاته ببغداد سنة إحدى وخمسين ومائة. انظر: السير (//”)» والشذرات 
1/1" ؟). 

١‏ - ونص مقالة ابن إسحاق: ...لو سخر بنو آدم في مسافة ما بين الأرض 
إلى مكانه الذي استقل به على عرشه وجعل به قراره مادوا إليه خمسين 
ألف سنة قبل أن يقطعوه. . .2 الأثر بطوله. أخرجه أبو الشيخ في العظمة 
(ك؟/ه/اع). برقم .)١55(‏ 
وأورده البغوي فى تفسيره )51١/8(‏ بمعناهء وبنحوه قال ابن قتيبة حيث 
كال البرمة مقدان 'السنن نه على اقتان تسيرنا: وسدونا الفا ميقا لك ديا 
بين السماء والأرض مسيرة خمسمائة عام لابن آدم» فإذا قطعته الملائكة 
بادئة وعائدة في يوم واحدء فقد قطعت مسيرة ألف سنة في يوم واحد) 
١.ه.‏ تأويل مشكل القرآن ص”"ه". 

2- «القول الأول»: أي القول بأنهما يومان فاليوم في سورة المعارج المقدر 

بخمسين ألف سنة هو يوم القيامة» واليوم في سورة السجدة المقدر بألف 

سنة هو يوم في الدنيا. 

عكرمة: هو أبو عبدالله عكرمة مولى ابن عباس الهاشمي المديني. أصله 

بربري من أهل المغرب» وهو من كبار التابعين» حافظ مفسر علأمة. 

حدث وأكثر عن ابن عباس وعن عائشة وأبي هريرة وغيرهم. وعنه إبراهيم 

النخعي والشعبي وأبو الشعثاء وغيرهم. احتج به البخاري وأصحاب السئن 

وتركه مسلم فلم يخرج له سوى حديث واحد مقروناً بسعيد بن جبير» 

وإنما تركه مسلم لكلام مالك فيهء وقد دافع عنه الحافظ في مقدمة الفتح 

وغيره من الأئمة. توفي سنة أربع ومائة وقيل خمس وقيل ست. انظر: 

مقدمة فتح الباري ص455. السير »)١7/8(‏ تهذيب الأسماء واللغات 

.)0"590/١( للنووي‎ 

- وأما قوله فقد أخرجه الطبري بسنده عن ابن بشار عن عبدالرحمن عن- 

لقن 


| 


١7‏ واخْمَارَهُ الحَسَنٌ الوَضًا ورَوَاهُ عَنْ بَخرِالعَلُوممُفسْرالقٌرآنِ 


5 فيال عن ماك عنن: عكرمة «ق وو ,أن مندائة ين ألن كو :»4 
قال: (يوم القيامة»)» التفسير (1/9/). وقد صجح هذه الرواية الحافظ ابن 
كثير في تفسيره (519/4). 
زوالا الطوي عند تيد ابه المشهد يله عر امه عن لدان عن 
سماك عن عكرمة #ألفَ سَنَةَ مما تَعَدَ4 قال: «من أيام الدنيا» التفسير 
1١/1‏ 9). 
هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز وقيل ابن عكابة» حافظ العصر قدوة 
المفسرين والمحدثين أبو الخطاب السدوسيء البصريء الضريرهء الأكمه. 
مولده نننة سكين » روى عن أنس بن مالك وأبي الطفيل الكناني وعكرمة 
وغيرهم. وعنه أيوب السختياني ومعمر بن راشد وشعبة وغيرهم. . قال 
الذهبي: «وهو حجة بالاجدع إذا بين السماع فإنه مدلس معروف بذلك» 
زكاة :ون القدو لادان لالد دومع عدا فقا اترققم اليد وى قد 
وعدالته وحفظه ولعل الله يعذر أمثاله ممن تلبس ببدعة يريد بها تعظيم 
الباري وتنزيهه وبذل وسعه والله حكم عدل لطيف بعباده ولا يسأل عما 
يفعل. ثم إن الكثير من أئمة العلم إذا كثر صوابه وعلم تحريه للحق واتسع 
علمه وظهر ذكاؤه وعرف صلاحه وورعه وآأتباعه يغفر له زلته ولا نضلله 
ونطرحة وننسى محاسئه» نعم ولا نقتدي به في بدعته وخطئه ونرجو له 
التوبة من ذلك» ا.ه توفى سنة ثمانى عشرة ومائة. انظر: السير (2)719/8 
تهذيب الأسماء واللغات (؟/لاه). 
- وأما قوله فقد ذكر الطبري في تفسيره بسنده عن بشر عن يزيد عن سعيد 
عن قتادة طتَنرحُ الْملهكَةُ وَألرنٌّ إِيّهِ ف يدم كن مِقَدَارمٌ حت أل سو 469 
قال: «ذاكم يوم القيامة» »)١/54(‏ وكذلك بسنده السابق #أَلْفَ سَنَقٍ ًا 
تعَدنَ4 قال: «من أيامكم من أيام الدنيا. . .» ا.ه مختصراً انظر: التفسير 
01/ة). 

٠١77‏ - يعنى الحسن البصري» وقد تقدمت ترجمته في التعليق على البيت 9؟1. 
ونّصٌّ مقولته: «هو يوم القيامة» ذكره البغوي في التفسير »)52١/8(‏ وابن- 

لمن 


4 وَيُرمجخ القَوْلَ الي كَذْقَالَهُ سَاةاثتافي فوقِهعأمرَانِ 
١.0‏ إِحْدَاهُمَا مَافِي الصَّحِيح لماع إزكقاتقِّههِن هزذو ليان 
1 يكو بهَايَوء القيامة ظَهُرةُ ‏ وبجبيكة وكذلك المِلبَانٍ 
77 خحمشون ألفاً قَدرُ ذَاكَ الْمَوْم في هَذَاالحَدِيث وَذَاكَ دُوتِبِيَانٍ 


ٍ الجوزي فى زاد المسير (40/8)» والسيوطي في الدر المنثور (3580/8). 
وعزاه إلى عبد بن حميد بلفظ: «يكون عليهم كصلاةٍ مكتوبة؛ 1.ه. 
«رواه»: كذا في الأصلين» بء ح. ط. وفي غيرها: «رووه» يعني 
أصحاب القول الأول. 
«بحر العلوم»: يعني عبدالله بن عباس رضي الله عنهما. وقد تقدمت 
ترجمته تحت البيت 8/7. 
وأما قوله فد رواه الطبري بسنده «عن علي عن أبي مدع عن معاوية 
عن علي عن ابن عباس» في قوله: طتَمرُحٌ الْمَكِيِكَةٌ وَالرٌّ ليه ...4 فهذا 
يوم القيامة جعله الله على الكافرين مقدار خمسين ألف سنة» |.ه تفسير 
الطبري )7١/58(‏ وانظر: البغوي .)757١/6(‏ وذكر قوله الطبري بسنده عن 
عكرمة عند قوله: مني وم كن مقدار حي ال ١‏ . 4 [المعارج: 5 
قال: من أيامكم هذه... انظر: الطبري .)41/5١(‏ 

4 - أي ومما يرجح القول الأول وهو أنهما يومان» وهو قول جمهور المفسرين 
أمران: الأول حديث مانع الزكاة وسيأتي» والثاني: سياق الآيتين. 

١١‏ وردت اإحدى) للمذكر ‏ وهو الأمر - للضرورة. انظر: ما سبق في الأبيات 
4ل 8كث,ء 5لاكاء (ص). 
هو حديث أبى هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 5ة: «ما من 
صاحب كنز لا يؤدي زكاته إلا أحمي عليه في نار جهنم فيجعل صفائح 
فيكوى يها جنباه وجبينه حتى يحكم الله بين عباده في يوم كان مقداره 
خمسين ألف سنة. . .» الحديث. متفق عليه واللفظ لمسلم - أ 
البخاري في كتاب الزكاة ‏ باب إثم مانع الزكاة برقم .)١505(‏ وأخرجه 
مسلم في كتاب الزكاة برقم (941). 

حرضن 


4- فالظَاهِرٌ الِيَوْمَانِ فِي الوجهَينٍ يز مُواحدٌمَاإِنَهُمَاتيَوْمَانِ 


سرب ١١1/4‏ -/قَالوا وَإيرَادُ الشَيَاقٍ يُبِيِنٌالْ مقصوةمِنْهُبِأْوْضَ ح التَّبْمَانٍ 


فانْظن إلى الإِضْمَارٍ ضِمْنٌ "يَرَوْنَةُك وانرَاة» مَاتفسِيكهببَيَانِ 
١-0١‏ فالْيَوْمُ بالتفسير أؤلى مِنْ عَذَا ب واقِع لِلقُوْبٍ والجِيِرَانٍ 
١5‏ ويكونُ ذكوعروجههنِي هَذِهالدٌ نيا ب قَعِامَةالأبذدَانٍ 
١‏ فنرُولُهغْ ألِضأَهُنالِكَ ثابتٌ كتكزولهيت اهنا فنتنا (اشعان 


- ١١/48 


- ١/8 


- ١١ 


١8 


- ١16 


يعني أن اليومين المذكورين في حديث مانع الزكاة وفي الآية في سورة 
المعارج المقصود بها يوم القيامة. 

ح2 ط: (المضمون منه). 

وهذه هي الحجة الثانية لأصحاب القول الأول. 

يقول الشيخ عبدالرحمن السعدي في شرحه على هذه الأبيات: «والظاهر لي 
أن آية المعارج التقدير فيها ليوم القيامة والسياق يدل على ذلك وأما تقديره 
بالألف في سورة السجدة فإنه في الدنيا لأن السياق أيضاً يدل عليه فإنه في 
سباق بيائه في الدنيا لتعرفوا خطنة اله وكترزياءه ولفوة تتبيره وال أعلمة 
١.ه‏ بتصرف» توضيح الكافية الشافية ص54. 

أي: انظر إلى الضميرين في قوله تعالى: #8إنَُّمْ بَرَوَتهُ بدا ()* وقوله 
تعالى: وَترهُ ويا 49 فإن تفسيره بأنه يعود إلى يوم المعاد أولى من 
عوده إلى «عذاب واقع» لأن اليوم أقرب مذكور. 

وعلى هذا التفسير ‏ وهو القول الأول قول الجمهور ‏ يكون العروج في 
الدنيا ما هو مذكور في سورة السجدة» والعروج في الآخرة ما هو مذكور 
في سورة المعارج . 

أي: ولهم نزول أيضاً يوم القيامة كما أن لهم عروجاًء ولهم نزول في 
الدنيا كما أن لهم عروجاء فالنزول في يوم القيامة هو المشار إليه بقوله 
تعالى: #ويَوم تَتَمّقُّ اماه بِالَْمم ويل امليكةٌ نَنْزِيا (29* [الفرقان: 19؟]. 
وأما نزولهم في الدنيا للقيام بما يكلفهم الله من شؤون خلقه كما قال- 


ضضن 


4 وعُحروججهُمْ بَعْدَ المَضًا كعرُوجِهمْ أيضاًهمتافليُغإذا سَاأنَانٍ 

6 ويزولٌ هذا المَفُفٌيَوْمَمَعَاوِئَا فغرولبمجههللعوش والوَحمن 

75 هَذَاوَمَا نَضِحجَت لَدَيّ وعلْمهَاالٌ موكُولَبَعدإلِمَئْرلٍالمرانٍ 

١17‏ وأعودٌ بالجخهن مِنْ جرم بلا مِلْمٍوَهدًا غَايَةالإِكَان 

4 وال أغَلَم بالمُرادٍبق وله ووم لةلسمفوك بعالت تبان 
4 3 36 


انو 

0 0 2 و ئ 5 
وَكَذَا صَُعُودُ المَاقِيَاتِ الصَالِحَا 9ت إِلَيِهِمِن أغمَالٍذِي الإ 
أواا كنا شفرة تمدق نع طفن ٠‏ ايشا له سند كد دان 


تعالى: طُلَزَلٌ التكهكة وَالرْنُ نبا إن بهم تن كف أن (© مَل م عق 
مظع ألتَجرِ 462 [القدر: 4. 5].ء انظر: شرح هراس .5١5/١‏ 

١65‏ 008 رسي بعد فصل القضاء إلى الرحمن مثل عروجهم في هذه الدنيا 
إليه سبحانه فلهم إذا عروجان. 

5 9 طتء طه: (ما اتضحت)» يعنى هذه المسألة. 


4 2 والناظم في نهاية هذا المبحث لم يترجح لديه شيء وإن كان يميل إلى 
القول الثاني وهو أن المراد بهما يوم واحد ولكنه لم يجزم به. وقد اختار 
الشيخ الشنقيطي القول بأنهما يومان وهو قول الجمهور حيث قال: يوم 
الألف في سورة السجدة هو مقدار سير الأمر وعروجه إليه؛ ويوم الخمسين 
ألفأ هو يوم القيامة» ا.ه دفع إيهام الاضطراب ص9١7.‏ (ضمن أضواء 
البيان الجزء العاشر) ولعل هذا هو الصواب. 


حل ل 5 يشير إلى 0 اي لإِنه يَصْمَدُ الْكمُ اليب وَالْمملُ الصَدبِح يَرْيَحُمٌ 4 
1١16١‏ د إل الفسديت السند قلق صرق قن ارد روي ا عا أن 


ام 


ردح 15م 2ع بص ةد دع 1 03 3 ا 
2١‏ رَكَذاعْرُْوجٌ مَلائِكِ فذؤكلوا مِتَابِاغمَالوَهمَبَدلانٍ 
9 فَإِليو فوح بُكَرَةوعَشِكةً والصٌبِحُ يجٍِمَفهُعْعَلَى المُرَآنٍ 
4 - كن يشْهَدُوهء ويغرججونَ إِلَبِهِ بال لقان ل ا اه 


0 . وَكَذَاكَ سَعَْيْ اللَيِلٍ يَرْئَعْهُ إلى الرّ خ من مِن قَبِل النَّهَارٍ النَّانِي 


3 قال رسول الله وليك : «من تصدق بعدل تمرة من كسب طيبء» ولا يصعد 
إلى الله إلا الطيب. ٠‏ فإن الله يتقبلها بيمينه ثم يربيها لصاحبها كما يربي 
أحدكم فَلْوّه حتى تكون مثل الجبل» أخرجه البخاري واللفظ له في كتاب 
التوحيد ‏ باب قول الله تعالى: ظصَرِح الَْكيِكةُ وَألرُنُ إِّهِ4 برقم 
(4/!)» وأخرجه مسلم بنحوه في كتاب الزكاة برقم .)01١1١8(‏ 

0-05 يشير إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: 
قال رسول الله 6ه : «يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل وملائكة بالنهار 
ويجتمعون في صلاة العصرء وصلاة الفجرء ثم يعرج الذين باتوا فيكم, 
فيسألهم. وهو أعلم بهم. فيقول: كيف تركتم عبادي؟ فيقولون: تركناهم 
وهم يصلونء وأتيناهم وهم يصلون» أخرجه البخاري في كتاب التوحيد ‏ 
باب قول الله تعالى: طتَرْحُ الْمَكِيكَه وَالرّنٌ إِلّد برقم (07/479): وأخرج 
مسلم في كتاب المساجد برقم فضت »6 ” 

29 أي أن الملائكة الموكلين برفع الأعمال يجتمعون في صلاة الفجر. ويدل 
لهذا ما ورد في صحيح الإمام البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: 
سمعت رسول الله 6 يقول: «تفضل صلاة الجماعة صلاة أحدكم وحده 
بخمس وعشرين جزءاًء وتجتمع ملائكة الليل وملائكة النهار في صلاة الفجر» 
ثم يقول أبو هريرة: فاقرؤوا إن شئتم: #إِنَّ فَرمَانَ اَلْفَجْرٍ كات مَتْمُودًا» 
[الإسراء: 8/ا]. الحديث أخرجه البخاري في كتاب الأذان ‏ باب فضل 

' صلاة الفجر في جماعة برقم (544). وانظر: تفسير ابن كثير (85/6). 

4 2 كذا في نسختي (ف, د)ء يعني: كي يشهدوا قرآن الفجر. وفي غيرهما: 
«يشهدون»ء (ص). 

06 - "«يرفعه»: كذا في الأصل و(ف. بء. طتء طه) هنا وفي البيت الاتويد 


رفن 


5 رَكَذَاكَ سَغي الْهِوْم يَرْفَْغَهُ لَه من قبل ليل خَافِظالإنْسَانٍ 
1 رَكَذَاكَ مِعْرَاجُ الوَسُولٍ إِلَيِهِ حمّاً م تاحت اف يوون وان 
4 بل جاور السَبع الطَبَاقَ ونَّدْدَنَا م؛ْ إلى أن درت قَوسَانٍ 
8 - بل تماد مِنْ مُوسَى إِلَيِهِ صَاعِداً حَمسأعِدَادَ المَوْضٍ فِي الحُحسْبَانٍ 


- 155 
- ١11 


4ا1ا- 


4 - يشير 


فيكون الفاعل في البيت الثاني : «حافظ الإنسان». وفي غيرها: «ترفع» في 
الموضعين (د) أو في الموضع الأول (طع) - (ص). 

- يشير الناظم في هذا البيت والذي يليه إلى الحديث الذي في صحيح 
مسلم عن أبي موسى رضي الله عنه قال: قام فينا رسول الله وُه بخمس 
كلمات فقال: «إن الله عر وجل لا ينام ولا ينبغي له أن ينام يخفض القسط 
ويرفعهء يرفع إليه عمل الليل قبل عمل النهار وعمل النهار قبل عمل الليل. 
حجابه النور (وفي رواية أبي بكر: النار) لو كشفه لأحرقت سُبْحَاتٌ وجهه 
ما انتهى إليه بَصَرُهُ من حَلْقِِه أخرجه مسلم في كتاب الإيمان برقم (10/8). 
(له) ساقطة من (ف). 

أي ومن الأدلة على علوه سبحانه معراج النبي كه إلى الله سبحانه كما 
ثبت في الصحيحين عن أنس رضي الله عنه قال: كان أبو ذر يحدث أن 
رسول الله وه قال: «قُرجَ عن سقف بيتي وأنا بمكة فنزل جبريل ففرج 
صدري ثم غسله بماء زمزم ثم جاء بطست من ذهب ممتلىء بلك ينان 
فأفرغه في صدري ثم أطبقه ثم أخذ بيدي فعرج بي إلى السماء الدنيا. 
الحديث بطوله أخرجه البخاري واللفظ له في كتاب الصلاة ‏ باب كيف 
فرضت الصلوات في الإسراء برقم الدففة وأخرجه مسلم في كتاب 
الإيمان برقم (157). 

«السبع الطباق»: أي السماواتء وصفت بذلك لأن بعضها فوق بعض. 

- الضمير في قوله «منه؛ يعود إلى الله عر وجل بناة على ما ورد في رواية 
شريك في صحيح البخاري وقد تقدم الكلام عليها تحت البيت 55*. 

إلى ما ورد في آخر حديث الإسراء حينما فرضت الصلاة فراجع 
النبي 6ك ربه حتى أصبحت خمس صلوات. 


م 


وَكَذَاكَ رَفْعُ الؤُوح عِيسَى المؤتضّى حماًإِلَهِهِجاءًَفِيِالمراآنٍ 
٠١‏ وَكذَاكَ لع لوا مَصَدَّق لقَائَفَوربِفرقَةالأَبِدَانٍ 
5 حمَاإِلَيِه كي تَمُورَبقُوْبِهٍ وتغوَيَوْمَالعوض للجُجئْمَانِ 
وَكَذًَا دُعَا المضْطَرٌ أنضاً صَاعِدٌ أبداإلجِهوعٍِ ئدكزل'أوَانٍ 


5 ل‎ 
١٠١١ 


5 


انظر ما سبق تحت البيت 7517, 

ف: «يفوز» يعني المصدّق. وكذا جاءت لما الحينية مع المضارع في جميع 
النسخ. انظر التعليق على البيت 447» (ص). 

- يشير إلى الحديث الصحيح عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
النبي 5 : «إن الميت تحضرهُ الملائكة فإذا كان الرجل صالحاً قالوا: 
اخرجي أيتها النفس الطيبة! كانت في الجسد الطيب اخرجي حميدة وأبشري 
بروح وريحان ورب غير غضبان فلا يزال يقال لها حتى تخرج ثم يعرج بها 
إلى السماء . . .2. 

الحديث أخرجه: الإمام أحمد في المسند (754/5). »)١50/5(‏ وابن 
ماجه في كتاب الزهد ‏ باب ذكر الموت والاستعداد له (؟/450) برقم 
(5515)» والنسائي في الكبرى كما في تحفة الأشراف »)07/8/٠١(‏ وابن 
خزيمة في التوحيد برقم )١95(‏ (711//1)» وابن قدامة في صفة العلو برقم 
(84؟) ص65ه وعزاه إلى أحمد والطبراني والخلال» وأخرجه البيهقي في 
إثيات عذاب القبر برقم (08. والذهبي في العلوٌ (مختصر ص868).» وقال 
البوصيري: «إسناده صحيح ورجاله ثقات». (مصباح الزجاجة ؟/2)9"159 
وصححه الالجاني: (انظر: صحيح ابن ماجه )55١/5(‏ برقم (/7871)). 
والحديث ورد كذلك من طريق البراء بن عازب كما سبق تحت البيت 
8 وهو صحيح وسوف يأتي تخريجه والكلام عليه عند البيت رقم 
(ه*7١1).‏ 

فى الأصل و(د) هنا وفي البيت الذي يليه: «صاعدا». وله وجدء ولكنًا 
اخترنا ما جاء في نسخة (ف) وغيرهاء. (ض). 

- يشير إلى قوله تعالى: #أمّن يجيب الْمضْطرٌ إذَا داه ويكيف السوة- 


كلف 


4 رَكَذًَا دا المظلُوم أِضاً صَاعِدٌ حقاإليِ هو قطِعلأكوَاوِدم 
د عاد 6د 


- وَيَجَمَلْحْ خُلقه الأَرَضْ ...4 [النمل: ؟5] ولم أجد نصّأ صريحاً في أن 
دعوة المضطر ترفع إلى السماء. 

2٠١5‏ 2 يشير إلى الحديث الصحيح عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 
رسول الله »كه : «اتقو دعوة المظلوم فإنها تصعد إلى الله كأنها شرار؛. 
وعند الحاكم بلفظ: «إلى السماء» وهي عند الذهبي كذلك. والحديث 
أخرجه الحاكم وقال عنه الذهبي في مختصره: «وإسناده جيد». وقال 
الحاكم: «احتج مسلم بعاصم بن كُليب والباقون متفق على الاحتجاج 
بهم»» ووافقه الذهبي انظر: المستدرك 2)59/١(‏ ومختصر العلو للألباني 
ص285 وصححه الألباني كما في الصحيحة برقم .)41/١1(‏ 
ورد حديث آخر يؤيد المعنى الذي قصده الناظم: عن 6 هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله وَلُكِ: «ثلاثة لا ترد دعوتهم: الإمام 
العادل» والصائم حتى يفطرء ودعوة المظلوم تحمل على الغمام ‏ وتفتح لها 
أبواب السماءء ويقول الرب ع وجلٌّ: لأنصرنك ولو بعد حين». 
الحديث أخرجه: الترمذي في كتاب الدعوات ‏ باب في العفو 0 
برقم (8694*)» وحسنهء وابن ماجه في الصوم ‏ باب في الصائم لا 
ترد دعوته برقم (5884). والإمام أحمد في المسند (2)708/9 وأبو 
داود الطيالسي في المسند ص /ا79. برقم (84ه ")2 وابن خزيمة في 
صحيحه في الصوم ‏ باب استجابة الله عزّ وجل دعاء الصوّام.. برقم 
»)١940(‏ والبيهقي في السئن الكبرى (ره4". 2157/8 88/٠١‏ 
وابن حبان في تيد )5١6 -5١4/0(‏ برقم ")ل (كالكة"” - 
/ا9") برقم (ا4لا9), وابن أبي شيبة في المصنف  5/#9(‏ 00 
والبغوي )١195/0(‏ برقم ,.)١"848(‏ والطبراني في الدعاءء برقم 
(115)» والحديث حسّنه الحافظ ابن حجر (شرح الأذكار لابن علان 
. 


ضفن 


و كو 


0 


6ه هَذَا وسَاوِسُهَاوَسَابِعْهَاالئُرو لَُكَذلكَالئَئْزِي ل للْفُرآنٍ 
155 واشله افونا بان كقابة” كنريئلة بالسن والبومَان 
 /‏ أيككونُ تنزيلًا ولس كَلَامَمنْ فوقَالهِجَاوأْدَاكدُوإِضكَانٍ 
4 أيكونُ تزيلا مِنَ الوَحمْنٍ والوّ حمينٌ ليس مم باين الأكُوانٍ 
4 وَكذدَا نزول الوَبٌ جل جَلَالَهٌُ فِي الضف مِن ليل ودَاكَ النَّانِي 
3-5 فيقُولَ لَسْتُ بسائل غَيرِي بأخ َال العِجَادٍ أنَا العَظِِيمُ الفَّانٍ 
11 اجن ال عباتي مط مؤلة” . من ةا بكرت إلى بن معان 
5 من ذَاك يسأنبِي فَأَمفِرَدَئبِةُ كَأنَاالوَدودٌالوَايِمٌ الصُفْرانٍ 


5 2 يشير إلى ما ورد مصرحاً به في غير ما آية من أن كتاب الله منزل من عنده 
سبحانه فمنها قوله: طتَزِيلُ الكتبٍ يِنَ أله الْعرِيرٍ الْعلير 469 [غافر: ؟]» 
وقوله تعالى: #تَنزِيلٌ مَنَ حَكيِو حِيدِ» [فصلت: 57]ء وقوله تعالى: #قلّ 
تَرَلمُ رح الْمّدُس ين رَيْلكَ بِأَلْيّ4 [النحل: .]٠١7‏ 

7 9 في الأصل و(ف): «أم ذاك». 

9 أي أن التنزيل يستلزم علو المُنْزِلء كما يستلزم أن يكون الله مبايناً للأكوان. 

8 0 يشير إلى حديث النزول المتفق عليه. وقد سبق تخريجه والكلام عليه 
وجواب الناظم عن اختلاف الروايات في النزول في التعليق على البيت 
. وانظر ما يأتي في البيت ©1الا١‏ ثم 1944. 

0 د: «بأفعال العباد» . 
- يشير المؤلف بقوله: «لست بسائل غيري...» إلى ما ورد فى 
رواية لحديث النزول: «ينزل الله عر وجل إلى السماء الدنيا فيقول: لا 
أسأل عن عبادي أحداً غيري...» الحديث. وهذه الرواية أخرجها 
الإمام أحمد في المسند »)١5/4(‏ وكذلك الآجري في الشريعة 
ص 77/6. 

5 9 هذا البيت مؤخر على تاليه في ب (ص). 

القن 


17131 من ْذَايْرِيدُشِفَاءَهمِنْسْفْهِهٍ قَأْنَاالقَرِيبٌمُجِيبْمَئن نَادَانِي 
ان شال سمسانة ويمكنيو. ' خفى يكزة الع لجرا اتن 
6 يَاقوْمُ ليس نرُولهُ ولو حَقَألَدَيِكهبَنَهُماغعدمانٍ 
13د وكذاك أبس يمول ميعا عتد كم , ١‏ لآ ذاأولة تهون سسكتوراة تناز 
1 كُلكمجارًلا حَقِيمَةَتَحْقَهُ أَرَّلْوَزِدُوالْقص بِلَابُومَانٍ 


98 كنذا في الأصل. فء. ط. وفي غيرها: «أجيب» وانظر البيت 448. (ص). 
- يشير الناظم ل حديث النزول ولفظها: عن 5 
هريرة رضي الله عنه قال: عن علي رضي الله عنه قال: سمعت الرسول ولك 
يقول: «لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة ولأخرت 
عشاء الآخرة إلى ثلث الليل الأول فإنه إذا مضى ثلث الليل الأول هبط الله 
تعالى إلى السماء الدنيا فلم يزل هناك حتى يطلع الفجر فيقول قائل: ألا 
سائل يُغْطى ألا داع يجابء ألا سقيم يستشفي فيُشفى» ألا مذنب يستغفر 
فيغفر له؛. أخرجه الإمام أحمد في المسند »)١7١/1١(‏ واللالكائي في شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة (478/9) برقم (144). والدارمي في الرد على 
الجهمية برقم )١1(‏ ص55 لاتء والحديث صححه الشيخ أحمد شاكر 
في تحقيقه على المسند ؟7/7١7»‏ برقم (94519)» وأورده الناظم في الصواعق 
(المختصر ص©7”/7) وعزاه إلى الطبراني في السنة. 

4 20 يشير الناظم إلى ما ورد في روايات حديث النزول» وقد وردت عند مسلم 
بألفاظ منها: 
بلفظ: «حتى يضيء الفجر؛ برقم 2»)١59(‏ ومنها بلفظ: «حتى ينفجر 
الصبح» برقم .)17١(‏ ومنها بلفظ: «حتى ينفجر الفجر؛ برقم (17/7). 

6 29 يخاطب الناظم نفاة العلو والنزول. : 

657 7 الأصل: «ولذاك». طتء. طه: «وكذا يقول ليس». 

7 2 ذكر المؤلف في الصواعق من الأمثلة التي ادّعى أهل التعطيل أنها مجاز: 
«النزول» ورد عليها بما يقارب أربعة عشر وجهاً. (مختصر الصواعق» - 

حرفن 


« عو 


07 


64 هَذَاونَامِئهَابِشورَةَغَافِر هُوَرفْعَةٌالدَّرَجَاتٍ لل خمفن 
4 رجانه مرفُوعَةٌ كمعارج أَيضالَهُوكلَاْمَارَفْعَانِ 
وَفَجِيلُ فِيهَالَيِس مَعْنَى فَاعِل «سِيَافهَايأبَاءُدُوالكَبِيَانِ 


- 1526 


48 


حم 2 


ص5" - 0757). وذكر تأويلهم للعلوٌ ورد عليه كذلك من سبعة عشر 
وجهاً. (مختصر الصواعق.» صهه"” ‏ 58”). وكذلك ذكر مما يظن أنه 
مجاز وليس بمجاز كلام الرب سبحانه ورد على القائلين بالمجاز وناقشهم 
وأطال النفس في ذلك. (ص١١ 4‏ 407). 
يشير إلى قوله تعالى في سورة غافر: #رَفِيعٌ أَلدَّرَحَتِ ذو الْمَرْشٍ» [غافر: 
16 
أي كما ورد في سورة المعارج من قوله تعالى: 9يَنَ أنه ذى الْمَمَارجِ © 
تيح الْتَكِيكَة وَلدُنٌ إِنّهِ ف يَدْر كن عِنَدَانُهٌ خِينَ لك سو )> 
[المعارج: ". 4]. 
قال ابن كثير عند تفسير آية غافر: رَفِيعٌ لدَّرَحَدتِ . . . * قال: «قال تعالى 
مخيرا عن عظمته وكبريائه وارتفاعه على عرشه العظيم العالي على جميع 
مخلوقاته كالسقف لها كما قال تعالى #يّنَ أَنَّهِ ذى الْمَسَارجِ 4. . . الآية» 
|.ه مختصر تفسير ابن كثير (1/5/54). 
- قوله: «رفعان»: أي أن الرفع في سورة غافر كالرفع في سورة المعارج 
وكلاهما رفعان يعودان إلى الله . 
أي قوله: «رفيع» ليس بمعنى «رافع» لأن السياق يأباه ولكنه بمعنى مفعول 
أي مرفوعة درجاته. وقد فسّر الرازي «الرفيع» بمعنيين: 
الأول: بمعنى رافع وقال: إن على هذا المعنى يكون كل درجة وفضيلة ورحمة 
ومنقبة حصلت لشيء سواه فإنما حصلت بإيجاده وتكوينه وفضله ورحمته. 
والثاني: بمعنى مرتفع أي أنه أرفع الموجودات وأعلاها في جميع صفات 
الجلال والإكرام . 
مفاتيح الغيب (/978؟ ‏ 594). 

حرفن 


1١‏ لكَنهَامَرفوعةتربجائة لكمَالِرفْعَجوعَلَى الأكُوَانِ 
57 هَذًَا هُوَالقَوْلَ الصَّحِيعٌ فَلَاتَجِدذْ عَلْهوحُذْمَغعنَاهًفِيالقٌراآنِ 
*177 - قنَظِيرْهَا الْمُبِدي لَنَا تَفْسِيرَمَا في ذِي المغارج لَيِس يفْتَرقَانِ 
64 والوُوح والأملاك تَضْعَدُ في مَعَا رجو افوغير ذو الف عبان 
606 ذَارِفْعَةٌ الدَّرَجَاتِ حَقَأَمَاهُمَا إِلْاسَوَاءَأَوْ مَاشِبهَانِ 
5 قحل الكِتَابَ ببَعْضِه بَعْضاًكَذَا تفسِيِ_رَّأهلالهِلم اهران 


9 هنذا وكاينشهنا التخوصضيانة: .نوق الكتهناءوذا يله كسان 


الدرجات» وهو أنه صاحب الدرجات المرفوعة. فهي نظيرة آية غافر. 
ويقول الشيخ عبدالرحمن السعدي عند قوله تعالى: #رَفِيعٌ أَلدََحَتِ» : «أي 
العلى الأعلى» الذي استوى على العرش» واختص بهء وارتفعت درجاته ارتفاعا 
باين به مخلوقاته» وارتفع به قدرهء وجلّت أوصافه وتعالت ذاته أن يتقرب إليه 
إلا بالعمل الزكي الطاهر المطهر وهو الإخلاص الذي يرفع درجات أصحابه 
ويقربهم إليه ويجعلهم فوق خلقه» ا.ه تفسير الكريم الرحمن (018/56). 

4 - أي أن الروح والملائكة تصعد في المعارج إليه سبحانهء وهذا معنى قوله: 
من أنه ذى لْمَصَارِج > . 

66 98 يعود الضمير في قوله: «هما» إلى آية غافر وآية المعارج. 

؟آ7 98 يعني أنْ خير ما يفسر به القرآن هو القرآن» وهذه هي طريقة السلف أهل 
العلم والإيمان. 

7 د يشين إلى اما جاء مصرخا بدا“قنى. تضوطن الكنات ‏ واليتة «من: أن اله ب ستعائة د 
فى الجنان: 1 
فأما ما ورد في القرآن: 


رفن 


4 فاشتخضر الوَحْيِينٍ وانظزْدَاكَ تك حابي نأاوَاضِعَالمُبِيَانٍ 
6 - ولسؤفٌ نذْكُوْ بَعْضٌ ذلك عَنْ َرِب ب كي تقوم شَوَاهِدُ الإيمَانٍ 
6 وإذا نت «في' لا تكن مُستؤْجشاً مِنْهَاوَلَاتَكعنْدَهَابجبَانٍ 
١‏ لَيسَت تَدُلُ على الْحِصَارٍ إلنهتا عمقلا وَلَا تن رفاولا بِإِسَانٍ 


5 كقوله تعالى: #امَأم: دم مَّن في سمل أن يخْسفٌ يكم الارْسَ دا هى تَمُور 9©) أم ينم 
في أَلَمَِ أن ويل عدي عاييا فيلو كِِتَ نَذِيرٍ 402 [الملك ة 
وأما ما ورد في السنة فكثيرة جداء وسوف يشير الناظم في آخر دليل من 
أدلة العلو إلى الأدلة من السنة» ولكن نذكر هنا حديثاً واحداً كمثال ولم 

إليه الناظم في آخر أدلة العلو. والحديث عن عبدالله بن عمرو بن 

العاص ‏ رضي الله عنهما ‏ قال: قال رسول الله 5 : «الراحمون يرحمهم 
الرحمن؛ ارحموا من في الأرض يرحمكم من في السماء». 
أخرجه أبو داود في سننئه في الأدب ‏ باب في الرحمة برقم ,»)4441١(‏ 
والترمذي في البر والصلة ‏ باب ما جاء في رحمة المسلمين برقم )١975(‏ 
وقال: «حديث حسن صحيح)»»: وأحمد في المسند »)١110/5(‏ والبخاري 
في التاريخ الكبير (55/9)» والحميدي في مسنده (558/9؟) برقم (091), 
والحاكم في المستدرك »)١89/5(‏ وصححه ووافقه الذهبي. والبيهقي في 
الأسماء والصفات (58/5”). برقم (491). والدارمي في الرد على 
الجهمية برقم (59) صص 25٠‏ وفي الرد على المريسي ص؛ .٠١‏ وابن قدامة 
في العلو رقم )١8(‏ ص45 وصححه. والحديث صححه الألباني كما في 
السلسلة الصحيحة برقم (976). 

64 -انظر: الدليل العشرين والحادي والعشرين من أدلة العلو في آخر هذا 
المبحث (الأبيات /61 وما بعدهء ثم 1587 وما بعده). 

3 ط: «أتتك فلا تكن». 

0١‏ 98 قال شيخ الإسلام في كلام ما ملخصه: «ومن توهم أن كون الله في السماء 
بمعنى أن السماء تحيط به وتحويه فهو كاذب إن نقله عن غيره - وضالٌ 
- إن اعتقده في ربه ‏ وما سمعنا ولا رأينا أحداً نقله ولا فهمه على هذاع- 


ضفن 


7 /إذ أجمع السَلَفٌ الكِرَامُ بأنَّ مغ ناماكمَغتئى «قَوْقَ) بِالمِرْهَانٍ “با 
5 41 0 37 -[ بين 03 5 «< 0-4 5 4 9 31 م 
1 -أؤأنَ لفظ سَمَائهِ يُعنَىبه نفش العْلوٌ المطلي الحماني 


- الفهم بل عند الناس «أن الله في السماء» «وهو على العرش» واحد إذ 
الما إننا يإزاف يه العلي وقد قال معان # امام و اخدرة 
لدَمْلِ4 وقال: طصسِيرُوا في الْأَرَضِ4 بمعنى: على ونحو ذلك. وهو كلام 
عربي حقيقة لا مجازا... إلخ»؛ا.ه مختصرا من مجموع الفتاوى 
»)٠١5/8(‏ وانظر: (ه/2548 2)755 وانظر: نقض التأسيس .)0868/١(‏ 

7 29 حء طه: (الفوق). 
قال أبو بكر محمد بن موهب المالكى فى شرحه لرسالة ابن أبى زيد: «قوله: 
إنه فوق عرشه المجيد بذاته» معنى فوق وعلى» عند جميع العرب واحد» وفي 
كتاب الله وسنة رسوله تصديق ذلك»». ثم ذكر النصوصء ثم قال: «وهذا قول 
مالك فيما فهمه عن جماعة ممن أدرك من التابعين فيما فهموا من الصحابة فيما 
فهموا عن النبي :8 أن الله في السماء بمعنى فوقها وعليها... إلخ؟ ا.ه. 
انظر: مختصر الصواعق ص١١”2‏ واجتماع الجيوش الإسلامية ص155١.‏ وقال 
البيهقي : «ومعنى قوله في هذه الأخبار (من في السماء) أي فوق السماء على 
العرش. . إلخ» ا.ه. الأسماء والصفات 0/5*. وانظر: مجموع الفتاوى 
0/؛: ورد الدارمي على بشر المريسي ص"١٠.,‏ وفتح القدير للشوكاني 
عدبا وتفسير القرطبي .١51/١8‏ 

*3 - والمعنى الثاني لقوله: «في السماء» أن المراد بالسماء نفس العلو المطلق. 
وقد قرر هذا جمع من العلماء على رأسهم شيخ الإسلام» ويقول الأشعري 
في الإبانة: «فالسماوات فوقها العرشء. فلما كان العرش فوق السماوات 
قال: «َلنمُ من في السمل» لأنه مستو على العرش الذي فوق السماوات وكل 
ما علا فهو سماء فالعرش أعلى السماوات» الإبانة ص297 ويقول شارح 
الطحاوية : «التاسع: التصريح بأنه تعالى في السماء وهذا عند المفسرين من 
أهل السنة على أحد وجهين: إما أن تكون «في» بمعنى «على» وإما أن يراد 
بالسماء العلو لا يختلفون في ذلك. ولا يجوز الحمل على غيره» شرح 
الطحاوية ؟/*817". وانظر: مجموع الفتاوى ١٠١١/١5‏ وه/5١٠1.‏ 


يفيف 


4 والوّبُ فِيهٍ ولس يَخْصُرْهُ مِنَالٌ مَخْلُوقٍ شَيءْعَرَ د السُلْطَانٍ 
68 كل الجِهَاتٍ بأشرفَاعَدَبِيَةٌ فِيحَمقُوهُوَفَؤْقَهَاببَيَانِ 
65 قَدْبَانَ عَنْهَاكلْهَائَهُرَ الشجي طططولا حاط بخالقٍ الأكُوانٍ 
ما ذَاكَ يَنْقِمْ بعدُدُو التغطيل من وَضْفِالعْلُوٌ لريّتَاالوحفن 
6 أيِودُ دُو عمل سَليم قطّذا بَعْدَالفَصَوْرٍ يا أولي الأدْهَانِ 
واللَهِ مَارَدٌافْرْؤٌهَدَابِمَفِ رالججهل أو بِحَجهِيَِةَالقَيطَانِ 


6د 6د 26 


8 7 أي أن الجهات التي هي في العلو عدمية في حقه بل ليس فوقه شيء 
فلا توجد أي جهة وجودية فوقه سبحانه. وفي هذا المعنى يقول 
الناظم في الصواعق: «...وكذلك قولهم: (ننزهه عن الجهة) إن أردتم 
أنه منزه عن جهة وجودية تحيط به وتحويه وتحصره إحاطة الظرف 
للمظروف وحصره له فنعم هو أعظم من ذلك» وإن أردتم بالجهة أمراً 
يوجب مباينة الخالق للمخلوق وعلوه على خلقه واستواءه على عرشه 
فنفيكم لهذا المعنى باطل... فسميتم ما فوق العالم جهة وقلتم منزه 
عن الجهات... إلخ» ا.ه. بتصرف من الصواعق المرسلة (#//ا45). 
ويقول شيخ الإسلام: «لا نسلم أن كل ما يسمى حيزاً وجهة فهو أمر 
وجودي بل قد يقال: إن المسمى بالجهة والحيز منه ما يكون 
وجودياء وهو الأمكنة الوجودية مثل داخل العالم مثل الشمس والقمر 
والأفلاك والأرض والحجر والشجر ونحو هذه الأشياءء كلها في أحياز 
وجوديةء ولها جهات وجودية» وهو ما فوقها وما تحتها. ومنه ما 
يكون عدمياء مثل ما وراء العالمء فإن العالم إذا قيل إنه في حيز أو 
جهةء فليس هو في جهة وجودية وحيز وجودي. لأن ذلك الوجودي 
هو العالم أيضاًء ولأن ذلك يفضي إلى التسلسل. وإذا لم يقبت ذلك 
لم يجب أن يقال إن الباري إذا كان في حيز وجهة كان في أمر 
وجودي...) ا.ه بيان تلبيس الجهمية ؟8/7١١.‏ 


ايفن 


٠‏ عو 


0 


5 هَذًَا وَعَاشِدِمًا احْتِصَاصٌ التغض من أف لاك و بالج بد للةخين 
1- وكذا الخيْصاصٌ كتاب وخفيه بيت .ند الفؤق افوس ذو تميضان 


لل 5 


ع در 


يمتني الناظم إلى ما ورد من الآيات والأحاديث التي أثبتت اختصاص بعضص 

المخلوقات بأنها عنده كالملائكة مثلآء وإليك بعض الآيات: 

قال تعالى: 8إِنَّ ألّينَ عِنْدَ رَيلَك لا يسْتَكرُونَ عَنّ عِبَادَيوِ 4 [الأعراف: .]7١5‏ 

قال البغوي في تفسير هذه الآية: "يعني الملاتكة المقربين بالفضل والكرامة» 

ا.ه معالم التنزيل #/71". وانظر: تفسير الطبري 158/4. وقال القرطبي: 

اليعني الملائكة بإجماع» ١.ه‏ الجامع لأحكا م القرآن 00 

وقال تعالى: ©#وَلِمُ من فى السَمواتِ وَالْارْضٍ 95 عِنْدْمْ لا يسْتَكيرونَ عَنْ عِبَادَتَوء 

ولا سَتَحِرُونَ 469 [الأنبياء: 19]. 

قال ابن كثير: ”يعني الملائكة» ا.ه تفسير القرآن 00 “ره . 

0 تعالى : طيِّنِ انَتَكْبكا دَالدنَ عند رَيْكَ سُبَحْونَ لَمْ يالل وَالبَارٍ مَعمْ 
مَكَمُونَ9 49 [فصلت: 8"]. 

0 في الحديث الصحيح: عن عبدلله بن عمرو بن العاص 

وضي الله عنهما ‏ عن النبي وني قال: «إن المقسطين عند الله على متنابر 

من نورء عن يمين الرحمن عر وجل. وكلتا يديه يمين» الذين يعدلون في 

حكمهم وأهليهم وما ولوا». أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الإمارة 

برقم (/14171). 

6 يشير الناظم إلى أدلة العندية وسوف نذكرها إن شاء الله هناك عند 
لبيت رقم .)١51/5(‏ 

0 ل 

«لمَا خلق الله الخلق كتب كتابه فهو عنده فوق العرش: إن رحمتي تغلب 

غضبي") . أخرجه البخاري في بدء الخلق - باب قوله تعالى : #ومُو الْذِى دق 

لاق د ...» رقم (194"). وبرقم (405/). (0/471:9). (1م04), 

(788), (7854). وأخرجه مسلم واللفظ له في التوبة برقم (0781؟), 

وسوف يشير الناظم إلى هذا الحديث مرة أخرى عند البيت رقم .)١598(‏ 

نارضن 


5 لَوْلَمْ يَكنْ سْبِحَائَةُ فَؤْقَ الى كَانُواجِمِيعاًعِنْدَذِي الشُلْطَانٍ 
47 - وَيكونُ عِنْدَ الله إبليس وجب ريل هُمَافِيِالعِبْدِمُسْئَويَانِ 
4 وَتَمَامُ ذَاكَ الول أنَ مَحَبَةَالىَ ‏ خحفنعَيِ ين إِرَادةٍ الأقُوانٍ 
696 رَكِلَاحمَامَحِبِوبةومُرَاكُكٌ وَكِلَامُمَاهُوَعِئْدَهُ سيان 


5 29 وهذا هو وجه استدلال الناظم بأدلة العندية على أنها تدل على علو الله 
سبحانه. وفى هذا الاستدلال يقول الدارمى رحمه الله: «.... ومما يبين 
ذلك يعني العلق له قله تعالن+ إن لذن عند ريلك[ وتتكروة عن 
اللي 14 اليه 1 لل لاه الا ب نيان لطت عند إدضجا لجن اط در 
العركن ثاكن مح كلةهه ولإنطال :دعر الذيو اذعوا أن لفن كل مكانة 
لأنه لو كان في كل مكان ما كان لخصوص الملائكة أنهم: (عند ربك) 
معنى بل كانت الجن والملائكة والإنس وسائر الخلق كلهم عند ربك - في 
دعواهم ‏ بمنزلة واحدة...4. الرد على الجهمية ص668. ويقول شيخ 
الإسلام: «....ويخبر عمن عنده بالطاعة كقوله تعالى: إن أَلَذِينَ عِندَ 
ريلك لا يسَتَكْرُونَ عَنْ عِبَادَيٍ# فلو كان موجب العندية معنّى عاماً كدخولهم 
تحت قدرته ومشيئته وأمثال ذلك لكان كل مخلوق عنده ولم يكن أحد 
مسلتكيرا عن عبادته بل فتسبيجا له وساجدا. ..) مجموع الفتاوى ه/156ا» 
وانظر: .5٠08/8‏ 

01١417‏ اب: الهماء تحريفا. 
وخلاصة الاستدلال بهذا الدليل: أنه لو لم يكن هذا دالا على علوه 
- سبحانه - لكان أشرف مخلوقاته وأدناها وجميع الذوات عنده سبحانه في 
القرب والمحبة والإكرام سواءء وهذا باطل. انظر: توضيح الكافية للشيخ 
عبدالرحمن السعدي ص 598. 

45 - «ذاك القول»: يعني القول الباطل أن جميع الخلق عند الله سواء. 
(عين): بء دء سء طتء طع : (غير)» وهو تحريف. 

65 - أي ينتهي قولكم هذا إلى قاعدتكم المعروفة «أن المحبة والإرادة لله لا فرق 
بينهما» وهذا هو أصل ضلالكم في القدر (والخطاب لأهل التعطيل نفاة- 


نا 


5 إن تشع عِندية الككوينفالنة. اناو عقدانكةء عخالرفان 


١‏ - أَوْقَكُم عِنْيِيةُ التَقْرِيبِ تَقفَ 


9 
4 


)1 - نالك مِتْدَكُمْ المشِية ٌتَنْمَها وَكِلَامُمَافِى حكُمِهَامِئْلان 


- 555 


3551/ 


العلو) . فكل ما هو مراد لله محبوب لديه ‏ عندكم ‏ فكذلك من عنده ومن 
ليس عنده في نظركم الفاسد سواء. 

انظر: شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز .*3714/١‏ وتوضيح الكافية لابن 
سعدي ص 56 . 

«فالذاتان»: يعني «إبليس وجبريل» والكلام متصل . 

يقول: إن قلتم يا معشر المعطلة إن المراد بالعندية: عندية التكوين أي 
الخلق. فلا معنى لإطلاقها على بعض المخلوقات دون بعض إذ كل 
ما في الكون مخلوق لله والله هو الذي كوّنه. ولم أجد كلاماً 
لأهل البدع في تأويل العندية بعندية التكوين إلا كلاماً لشيخ الإسلام 
في مجموع الفتاوى ١١١/8‏ ذكر أنهم يؤولونها بمعنى عند قدرته 


و _- يي 


أي: إن قلتم إن المراد بها عندية قرب ومحبة وإكرام انتقض قولكم بأن 
محبة الله ومشيئته سواءء فلا معنى لأن يخصٌ بعض المخلوقات بالمحبة 
لأن كل ما أراده الله - في زعمكم ‏ محبوب له. 

ومن أمثلة تأويلهم العندية بالقرب: ما قرره الرازي في كتبه يقول: «فلا يجوز 
أن يكون المراد بالعندية الحيّزء بل المراد بها الشرف. . .2 ١.ه‏ أساس التقديس 
ص54١.‏ وانظر: تفسيره الكبير «مفاتيح الغيب'» باو 5" ترلف 
/م5”. 854لا .١158/8‏ ويقول الزمخشري: إن أَلَِينَ عِندَ رَيْدَك» : 7 
الملائكة» ومعنى «عند»: دنو الزلفة والقرب من رحمة الله وفضله.. 
الكشاف 117/95. ويقول القرطبي: ل سين الس دعر يه 
التشريف وأنهم بالمكان المكرم» فهو عبارة عن قربهم في الكرامة لا في 
المسافة» ١.ه‏ الجامع لأحكام القرآن 2857/19 وانظر: تفسير الثعالبي 8٠/1‏ 
عدلان: مثلان. 


ضف 


2 لك مكار مكعم يفول بالهناة عتتشرئية عبتا ملا وَوقان 

10 معش لَه نح ب الإلهِوَفُوَْهٌُ مِنْذَاتِهوِوَكَرَاَةًالإخسَان 

١‏ وَالحُبُ وَصف وَهْوَغْيِرُْ مشِيئّةٍ والمِئْدُفُربٌ ظَاهِرَالئَبيَانٍ 
36 36 6د 


فو كو 


0 


هَذًَا وحادي عَشْرَمهُنٌ إِشَارَةٌ نخوَالْغأْوَ بإصهبع وتان 
5# لله عسو جلا لعفيس ]كاك سيراك ممق الالستفسان 


4 وَلَقَدُ أَشَارَ رَسُولهُ في ممجمع ال حم الْعَظِيم بمَوؤقفي العُفُرَانِ 


689 290 يعني: أهل السنة الذين يقولون بأنها عندية حقيقية لا مجاز فيها كما 
تزعمون. «بلا روغان» أي: من غير انحراف وتهرّب» وقد تقدم تفسيره. 

9 يعني العندية الحقيقية من لوازمها المحبة والقرب من الله مع إثباتها حقيقة 
لمن هو عند الله . 

76 7 يعني لو كان المراد بإشارته إلى العلوّ غير الله لكان شركاً أن يتوجه بالدعاء 
ويشير ويقصد غير الله فلم يبق إلا أنه أراد الله سبحانه فأشار إلى فوق © . 
انظر: نقض التأسيس 459/79. 

4 - يشير رحمه الله إلى الحديث الصحيح الطويل في صفة حج النبي 6 
الذي رواه جابر - رضي ا ل لي 
وكان من ضمن ما قال: ( ...وقد تركت فيكم ما لن تضلوا بعده إن 
اعتصمتم به كتاب الله . 5 تسألون عني. فما أنتم قائلون؟» قالوا: نشهد 
أنك قد بلغت وأديت ونصحت فقال بإصبعه السبابة يرفعها إلى 0 
ويَنْكتُها إلى الناس ‏ وعند 5 داود «يَنْكُبُها» بالباء الموحدة ‏ اللهم أشهد 
ثلاث مرات.. .2 الحديث أخرجه مسلم في كتاب الحج برقم :»)١7١8(‏ 
وأبو داود في كتاب المناسك ‏ باب صفة حج النبي 4# برقم (1408). 
وانظر البيت .١5948‏ 


يليان 


6 نَحْوَالسَمَاء ءِ بإضبع ند كُرْمَتْ مشستشهداللواجدالوحمفن 


| "5 


ا ا 0 


ل ا وَمَصَ 2 مل غايك اللة ذوالتفوانمه 


5 


4. أدبت نع نَصَحْتّإِدْبَلَمْتَنَا عي البلاغ الوَاجِ بٍالشَّكْرَانِ 


2 2 


8 هَذًا وَنَانِى عَشُْرَمَا وَضْفٌ الظهُو رلَهُكَمَاتئَدْجَاءًَفِىالقرآن 


6 والشاهِي العالى الّذِي مَاكَوْقَهُ شَيِءْكَمَاقَدْفَالَدُالفِوْهَانِ 


عننا وشول الله انتوعد وَل دْرَوكمسَلع بِفَمَانٍ 


/اه ؟ ١‏ 


48 


١ "5١ 


- صوّب رأسه: خفضه. القاموس ص1"5. والمراد أنه بعد أن رفع إصبعه 


إلى السماء خفضها وأشار بها إلى الناس. 

يشير إلى قوله تعالى: لهو الْأوَلَ وَالْآير وهر اباي وهر يكل شَىْءٍ عَلِم © 
لحي “]. قال ابن جرير رحمه الله - في تفسير هذه الآية: «وقوله 
(والظاهر) يقول: وهو الظاهر على كل شيء دونه وهو العالي فوق كل شيء» 
١.ه.‏ تفسير الطبري .1١8/17‏ وانظر: البغوي (71/8)» وابن كثير (015/4”). 


5 يشير إلى الحديث الصحيح الذي رواه الإمام مسلم من طريق زهير عن 


جرير عن سهيل قال: كان أبو صالح يأمرنا إذا أراد أحدنا أن ينام» أن 
يضطجع على شقه الأيمن. ثم يقول: «اللهم رب السماوات ورب الأرض 
ورب العرش العظيم ربنا ورب كل يي فالق الحب والنوى ومنزل التوراة 
والإنجيل والفرقان. أعوذ بك من شر كُلّ شيء أنت آخذ بناصيته» اللهم 
أنت الأول فليس قبلك شىءء وأنت الآخر فليس بعدك شىءء وأنت الظاهر 
فليس فوقك شيء؛ وأنت الباطن فليس دونك شيء اقض عنا الدّين وأغننا 
من الفقر». وكان يروي ذلك عن أبن هريرة عن النبي . أخرجه مسلم 
في كتاب الذكر والدعاء برقم (1/1؟). 

الإمام مسلم: هو أبو الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم بن وَرْد القشيري- 


خرن 


61 فَافْبَلْهُ لَاتَقْبَلَ سِوَاهُمِنَالتّفا سِير التي قيس ْبِلَابِيمَانٍ 


- 


5#اءوالتشن وسم وق وتغللة <لظطؤوةة ف ناف و التيمياذ 
أو مَائَرىهَذِي الها وغاوها. ‏ ولفووعا رك ذلك القنسزان 
66 وَالعكس أيِضاًنَابِتٌ فَسَقُولَهُ وَحَقَاؤةإذدَاكَ مص طَحِبانٍ 
5 فَانْظَرْإِلَى لو الفجيط وأَخَْذِهِ صِمَهة التطهبور داك ذُوتفِيَانٍ 
7 - وَانْظر حََمَاءَ المركَز الأذنى وض ف الشُمْل منه وَكَوْئَهُ تَحْمَانِي 


 ١”"5ك١‎ 


١13555 


١ /ا56‎ 


النيسابوري» صاحب الصحيح» ولد سنة 854١5ه»ء‏ الحافظ المجوّد الحجة 
الصادق روى عن إسحاق بن راهويه وسعيد بن منصور وغيرهما. وعنه أبو 
بكر بن خزيمة» وأبو العباس السراج وغيرهما. كانت وفاته بنيسابور سنة 
0أه. انظر: السير 7١//81ه»‏ البداية والنهاية ."5/١١‏ 
ومن هذه التفاسير التئ قيلت بلا دليل ولا برهان: ما فسر به الرازي 
«الظاهر» بأنه الغالب وكذلك «الظاهر» بحسب الدلائل التى دلت عليه . 
انظر: مفاتيح الغيب 86/8» أحكام القرآن للقرطبي 585/17. ونقل البغوي 
عن بعض المفسرين أقوالاً في الظاهرء منها: الحليم» ومنها الظاهر بكشف 
الكروب. انظر: معالم التنزيل 071/8 وانظر: مجموع الفتاوى ه/144. 
المحيط : يعني محيط الأرضء قال شيخ الإسلام: «فمن المعلوم باتفاق من 
يعلم هذا أن الأفلاك مستديرة كُريّة الشكل وأن الجهة العليا هي جهة 
المحيط وهي المحدود. ...2 ١.ه‏ العرشية ص7١.‏ 
والمركز الأدنى : الجهة السفلى من الفلك أو الأرض وهي في وسطهاء 
ولهذا يقول شيخ الإسلام: «والجهة السفلى: هو المركز وليس للأفلاك إلآ 
جهات العلو والسفل فقط... إلخ» ١.ه‏ العرشية ص17» ولذلك فالمحيط 
يطلق على العلو من الفلك من المركز يعني أسفله. 
ويقول شيخ الإسلام موضحاً ما هو المراد بالمحيط والمركز: «وكل من 
يعلم أن الأفلاك مستديرة يعلم أن المحيط هو العالي على المركز في كل 
جانب. . .» ١.ه‏ ص18. وانظر: شرح ابن عيسى للنونية .476/١‏ 
«منه4 كذا في الأصل وف. وفي غيرهما: «فيه». 

ان 


١54‏ 0 207 2 سَبِحَائَة بالذَّاتِيِئْ ايلو اسوستنا له ع نان 
ل لاله جهرة لعفا ب 


0 ل 
ففن -فتائلن تفُسِيرَأغلم خَلْقِهٍ بصماتومن جاءبالقراآن 


إِدْ َال ألت كَدَا فليس لِفِدَوٍ أبداإليِكَ تط ؛قالإئِيانَ 


الخطيل 


لحفل 3 


١1" 


2 36 26 


- تقدمت ترجمة الجهم تحت البيت .5٠‏ 
- «تكون» جواب النهي؛ فحقّه أن يكون مجزوماً «تكن؛» ولكن رفعه 


للضرورة» (ص). 

يقول شيخ الإسلام: «فقوله: (وأنت الظاهر فليس فوقك شيء) فنفى أن 
يكون فوق الله شيء وذلك يقتضي أنه سبحانه وتعالى أكمل شيء ظهوراً. 
والظهور يتضمن العلو.... إلى أن قال: ومن شأن العالي أبدا أن مكوة 
ظاهراً متجلياً. ..) لمان تلبيس الجهمية ص8 في القسم الذي حققه 
د. محمد اللاحم (ضمن ثماني رسائل دكتوراه قدمت لتحقيق هذا الكتاب 
بجامعة الإمام) ويقول ابن القيم: «فجعل كمال الظهور موجباً لكمال 
الفوقية...4ا.ه مختصر الصواعق صلاه". وانظر: مدارج السالكين 
0١‏ » نقض التأسيس 0 مجموع الفتاوى 2715/8 5548. 

«ولذاك؛: كذا في الأصل.ء ف. ظء وفي غيرها: «وكذاك». 


- يعني في قوله 6ه : «اللهم أنت الظاهر فليس فوقك شيء0. والمراد 


بالتسبيب: «أن يكون المعطوف بالفاء متسيباً عن المعطوف عليه» انظر: 
حاشية الصبان على الأشموني 247/7 التصريح على التوضيح لابن هشام 


. 
فالمعنى على هذا: أن كون الله هو الظاهر يلزم منه أن ليس فوقه شيء 
والعكس . 


والمعنى: أنَّ ضد الظهور لا يتطرق إليك أبداً إتيانه. والله أعلم. 


م4١‎ 


٠‏ عو 


0 


قدا وكالك غعشوقاإقيانة الناتراة بغ كةو العجِرَان 


4 - يشير 


إلى ما ورد في الآيات والأحاديث الدالة على رؤية المؤمنين لربهم في 
الجنة . 

فأمًا الآيات فمنها قوله تعالى: لتب يِذ نير © إل با كير 49> 
[القيامة: ”05 "؟]. وقوله: «الَِدِنَ لَحْمَئَا لْلْسَىٌ وَزِسَادَةٌ © [يونس: 5؟]. 
وقوله: ل نا يََامُونَ هِب وََدَينَا مَزِيِدٌ )4 [ق: 0"]. وفسرت الزيادة 
والمزيد في الآيتين بالنظر إلى وجه الله سبحانه وتعالى كما جاء ذلك في 
الأعاديت الميحيسة لقم ببح قال ابن وي ريه ل «وأولى 
الأقوال بالصواب أن يقال: إن الله تبارك وتعالى وعد المحسنين من عباده 
على إحسانهم الحسنى أن يجزيهم على 0 إياه .بالجنةء .وأن تبيّض 
وجوههم ووعدهم مع الحسنى الزيادة عليهاء ومن الزيادة على إدخالهم 
الجنة أن يكرمهم 5 بالنظر إليه...» 9 البيان .٠١8/١١‏ وانظر: 
وانظرةه تننسين النحوي 17/4 /58..وفسير ابن كقير 
778/5 . 

وأما الأحاديث فهي كثيرة وتبلغ حد التواترء فيقول الناظم رحمه الله: «وأما 
الأحاديث عن النبي ين وأصحابه الدالّة على الرؤية فمتواترة رواها عنه: 
أبو بكر الصِدّيق» وأبو هريرة» وأبو سعيد الخدري» وجرير بن عبدالله 
البجلي» وصهيب الرومي» وعبدالله بن مسعودء وعلي بن أبي طالب» وأبو 
موسى الأشعري» وعدي بن حاتم الطائي» وأنس بن مالك» وبريدة بن 
الحصيب» وأبو نين العقيليء وجابر بن عبدالله. ...» ثم ذكر عدداً من 
الصحابة ثم قال: «...فهاك سياق أحاديثهم من الصحاح والمسانيد والسئن 
وَتَلَقَّها ا والتسليم وانشراح الصدر لا بالتحريف والتبديل وضيق 
العطن. ولا تكذب بهاء فمن كذب بها لم يكن إلى وجه ربه من 
الناظرين»: وكان عنه يوم القيامة من المحجوبين» حادي الأرواح إلى بلاد 
الأفراح ص8"". وانظر: مجموع الفتاوى #//11, 259 2491/6 401١‏ 


لو . 
45" 


ا مَسَلٍ المعطُل مَل يُرَى وو ككينا لعن انها وعدن اتتهحان 
رك م و أم عل يوَئين فَوْقِتَا يهان 
07 -يَا قَوْمُ مافِي الأمرِ سيم غَيِودًا أؤأنَرؤيِ كَةبِلاإهِكَانٍ 
4 إِدْرُوْيَةٌ لَافِي مُقَابَلةٍمِنَالوَ اي محال لهس فِيالإمْكَانٍ 
6 وَمَْنِ اذَعَئ شَيِئَأ سِوَى ذَا كان 5غ وَاهُممكَاترةًغ ل الأدْمَانٍ 


1١ 71 


الحفل 3 


ومن هذه الأحاديث: حديث جرير ‏ رضي الله عنه ‏ قال: «كنا جلوساً عند 
النبي كك إذ نظر إلى القمر ليلة البدر. قال: «إنكم سترون ربكم كما ترون 
هذا القمر لا تَضَامُون في رؤيته. . . الحديث» أخرجه البخاري في التوحيد - 
باب قوله تعالى: مب مذ أَضءٌ © إل ييا كرد 46 برقم (7455). 
ووجه الاستدلال بأحاديث الرؤية في مسألة العلو سوف يشير إليه الناظم في 
الأبيات الآتية . 

- وخلاصة استدلال الناظم بالرؤية على كونها من أدلة العلو: أنه لا بد أن تكون 
الرؤية من فوق» الأنه إذا بطل أن تكون من أمام وخلف وتحت وعن يمين وعن 
شمال لم يبق إل جهة الفوق. . انظر تقرير هذا المعنى في الصواعق المرسلة 
4 » فقد بسط القول فيه بما يشفي ويكفي . وانظر حادي الأرواح ص١8/".‏ 


د: «سواه كان». 
يشير الناظم إلى مذهب الأشاعرة» فهم يثبتون الرؤية لا في جهة. انظر: تقرير 
مذهبهم في المجرد لابن فورك ص؟!  28١‏ والإرشاد للجويني ص4 .١15‏ 
وانظر رد شيخ الإسلام على الأشاعرة في باب الرؤية في مجموع الفتاوى 84/١5‏ 
وما بعدهاء ودرء التعارض »7548/١‏ ونقض التأسيس 4094/7 وما يعدها. 
ويقول الناظم: «وأما من قال بالرؤية ولم يثبت العلو فهو معاند ومكابر 
للحق الواضح الصريحء لأن الرؤية المعقولة . عند جميع بني آدم أن يكون 
المرئي مقابلاً للرائي مواجهاً له بائناً عنهء لا تعقل الأمم رؤية غير ذلك» 
فإذا ثبت ذلك فلا بد أن يكون المرئي ‏ وهو الله فوقه مبايناً له فلا 
يجتمع الإقرار بالرؤية وإنكار الفوقية والمباينة» |.ه بتصرف من: ممختصر 
الصواعق ص77١.‏ وانظر حادي الأرواح ص٠8".‏ 

ردان 


وَلِذَاكَ مَالمْحَمَّقٌ نلك ولأ ِلالاغيِرَالمَقَالةَبأمَانٍ 
21ج سسا خلف وسيلكة لذى الك ٠‏ مسميواضى عهتى لها إخراني 
دب 1147 -/شدُوا بأجميئا لتحيل عَملةٌ َذَوْالهفبجش هْفِيأَذَلَهَرَانِ 
7 إِدْ قَالَإِنَ الهَهحَفقَأَيْوَى يَوَْالمعَادِكَمَائرَىَالقَمَرَانٍ 
4 وتَصِيرٍ أَنِصَارُ العِجَاه نْوَاظِراً عح مقا إليوزؤيةًبِهِيَانٍ 


غ8 


١54١ 


- ١158 
١548 


يعني به الرازي كما سوف يأتي نقل كلامه. 

يخاطب الناظم الأشاعرة؛ ويبين أن مآل قولهم هو قول المعتزلة نفاة 
الرؤية بالكلية؛ ويبين اجتماعهم وحربهم على أهل السنة. وتقدم التعريف 
بالمعتزلة في التعليق على مقدمة المؤلف. 

«لدى»: كذا في فء طع. وفي الأصل وغيره «لذي»» ولعله تصحيف. 

- وهذا هو نص كلام الرازي» الذي فسّر الرؤية بتفسير يلتقي مع 
المعتزلة فيه ويكون الخلاف بينه وبيئهم لفظياًء فقد فسرها بنوع من 
«الكشف التام» وفسرها ب «زيادة العلم». انظر تقريره لهذا الرأي في 
كتابه: الأربعين في أصول الدين .*04/١‏ والمحصل في أفكار 
المتقدمين والمتأخرين ص149. بل قد نص الرازي على أن الخلاف 
بينه وبين المعتزلة لفظي كما نقل عنه شيخ الإسلام إذ يقورل على 
لسان الرازي: «واعلم أيضاً أن التحقيق في هذه المسألة أن الخلاف 
فيها يقرب أن يكون لفظياً» نقض التأسيس 404/5. ويقول شيخ 
الإسلام: «ولهذا يعترف هذا الرازي بأن النزاع بينهم وبين المعتزلة في 
الرؤية قريب من اللفظي» نقض التأسيس 95/16". وممن وافق الرازي 
من متأخري الأشاعرة: الغزالي كما نص على ذلك شيخ الإسلام: 
انظر: نقض التأسيس ١/50”؛‏ درء التعارض .580/١‏ مجموع الفتاوى 
6. 

يعني المثبت للصفات». وقد نبزه بالتجسيم . 

ط: (إلهنا). 

- يشير إلى نص حديث جرير المتقدم ذكره عند البيت رقم .)١77/4(‏ 


>36 


6 لَارَئِ بَا نه مإذامَالُوابدًَا لَرِمَالع ل لِمَاطرالأفُونٍ 
21 رَيكُونُ فؤقٌ العوش جل جَلَالة فَلِذاكَ ئخن وَحِرْبِهُمْ خَصْمَانٍ 
4 لكئناس ِل وأنفُعإذُنسا عَنْئَاعَلَى تفي العُثُرٌ را الوخمن 


- 
52 


4 فَعلُوةعَيِنُ الال وَلَبِسَ فَوؤ قّالعوشش مِنْرَبٌ وَلَا دان 
4 لا تَنْصِبْوامَعنا الخِلَافَفَمَالُ طَعْممَئَخْوائَئَُمْيِلمَانٍ 
هذا الذي واللَه مُوةعٌ تكُتبهع فالظرتَرَىيَامَنْلَهُعَيئَاتنٍ 


26 216 


٠‏ و 


0 


١‏ هَذَارَرَابِعَ عَسْرَمَاإفْرَاوسَا يلوبلفظه«الأين»)لالوةخين 
04 وَلَقَدْ رَوَاهُ أو رَزِيِنٍ تعدا سَألَ الوَشول بِلَفَظِهٍبورَانٍ 


- 6 
 ا١؟كمك‎ 


/ا54 - 


- 48 


- ١ 


١ 


الكلام في هذا الببت ما زال للمعطل كما يحكيه الناظم عنه. 

«نحن»: يعني القائل - وهو الرازي ‏ حزبه الأشاعرة. 

«حزبهم): يعني أهل السنة . 

«أنتم؟: يعني المعتزلة . 

- البيت كذا مختل الوزن في جميع النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه ركن 
زائد. وانظر تعليقنا على البيت 281/8 (ص). 

انتهت حكاية كلام المعطل من الأشاعرة. 

ظ: (كتبكم). وقد نقلنا آنفاً من كتب الرازي ومن نقل عنها كشيخ 
الإسلام . 

أبو رزين: هو لقيط بن عامر بن عقيل بن عامر العامري؛ العقيلي» وافد 
بني المنتفق» روى عنه ابن أخيه وكيع بن حُدّسء وعبدالله بن حاجب 
وعمر بن أوس الثقفي. وله صحبة رضي الله عنه. (وهو غير «لقيط بن 
صبرة» خلافاً لمن زعم أنهما واحدء ورجح الحافظ في الإصابة أنهما 
اثنان). انظر: الإصابة 2*٠“‏ وأسد الغابة لابن الأثير 55/5". 


هعم 


97 رَرَوَاة 'بِليغَالةومقوّرا لكاأقةبوبدلة كران 


- - يشير إلى الحديث المشهور عن وكيع بن حُدُّس عن أبي رزين العقيلي 
قال: قلت: يا رسول اللهء أين كان ربنا ‏ تيارك وتعالى - قبل أن يخلق 
العرش؟ قال: «كان في عماءء ما فوقه هواءء وما تحته هواء ثم خلق 
العرش على الماء» . 
الحديث أخرجه الإمام أحمد في المسند .1١/4‏ 17. والترمذي في سئنه 
في كتاب التفسير ‏ باب سورة هود 759/8. برقم )"1١9(‏ وحسّنهء وابن 
ماجه في المقدمة ‏ فيما أنكرت الجهمية 28/١‏ برقم »2)17١(‏ وأبو داود 
الطيالسي في المسند ص49١.‏ برقم »)٠١97(‏ وعبدالله ابن الإمام أحمد 
في السنة .516/١‏ برقم (400)» والطبري في التفسير ؟١/4»‏ وابن أبي 
شيبة في العرش برقم ()» صص454 وابن أبي عاصم في السنة 2711/١‏ 
برقم 51 والطبراني في الكبير 19/لا١٠‏ (558). وابن حبان في 
صحيحه (كما في الإحسان »)8/١5‏ برقم 2)5١51(‏ والبيهقي في الأسماء 
والصفات ؟/78. برقم .2)80١(‏ وأبو الشيخ في العظمة 2951/١‏ برقم 
(8)» وابن أبي زمنين في أصول السنة ص4894. برقم .)0"١(‏ والذهبي في 
العلو (المختصر ص”185١)‏ وحسّنهء وابن عبدالبر فى التمهيد ///ا١.‏ 
والحديث كما مر حسّنه: الترمذي والذهبي. ولكن 36 فتمقله الألباني 
(انظر: السنة لابن أبي عاصم 077١/١‏ مختصر العلو ص185١)»‏ لأن مدار 
طرق الحديث على وكيع بن حُدّس وقال عنه الحافظ في التقريب 
ص١58:‏ «مقبول» (يعني: إذا توبع). وقال ابن قتيبة عن هذا الحديث: 
«مختلف فيه ووكيع لا يعرف..2ا.ه بتصرف تأويل مختلف الحديث 
ص١ .١16‏ 
ولكن يشهد لهذا الحديث ما ورد في صحيح البخاري في التوحيد برقم 
(41/) عن عمران بن حصين مرفوعاً وفيه: (. . . كان الله ولم يكن شيء 
قبله» وكان عرشه على الماء) الحديث وقد سبق 5 التعليق على البيتين 
5 و45 .٠١‏ وكذلك بقية أدلة العلو من الكتاب والسنة تشهد بصحة هذا 
الحديث. وليس فيه مما يستنكر. 


ليان 


4 هَذًَا وَمَا كَانَ الجَوَاتُ جَوابَ امن لَكِنْ جَوَاتٍ اللْفظٍ بالمِيِرَانٍ 
6 كلا وَلَيس ل «من دُجُولٌ قَطفِي قَدَاالشياتقٍلِمن ل أُدُْنَانِ 
7 تع ْذَافَقَدْقَالَ الوَسُولَ بِئَفْسِه «أَينّالإلنة؟'لعالم بلِسَانٍ 


- واللّو ما مَصَدَ المخَاطِبُ غَيرَ مغ اها الذِي وُضِعَتْلهُالحقَانِي 


5 


01 


-117/ 


قوله: (كان في عماء) المراد به السحاب. وعلى هذا المعنى يكون سبحانه 
فوق السحاب مدبراً له وعالياً عليه كما قال: 7 ِنَم من في ألسّماو©#. انظر 
كلام البيهقي في الأسماء والصفات ؟/585. وإذا كان (عمى) بالقصر 
فالمراد به: ليس شىء معه. كما فى إحدى روايات حديث عمران بن 
حضية الدق فى البشارىء انظرة الدهاة فى غريب التحنيك] لين الأثير 
٠4/6‏ والتمهيد لابن عبدالبر ///11» واجتماع الجيوش الإسلامية للناظم 
ص؟57١ء‏ وتحفة الأحوذي للمباركفوري 679/8. 

يشير الناظم إلى تأويل نفاة العلو لهذا الحديث بأن السؤال "بأين» معناه 
السؤال «بمن» كما قرر ذلك الرازي. انظر أساس التقديس ص56١‏ -155. 
الخطاب موجه من الناظم للمعطل: دع هذا الدليل تنزلاً معك أيها 
الخصم المعاند» ولننتقل إلى دليل أصرح من ذلك وهو قول النبي 6 : 
«أين الله؟؛ في الحديث الصحيح عن معاوية بن الحكم السلمي 
0 الله عنه ‏ وجاء فيه: «...وكانت لي جارية ترعى غنما لي قبل 
أحد. والجوّانية»:فاطلعت ذات :يوم :فإذا الذمب قل ذهب بيثناة من غمهاء 
وأنا رجل من بني آدم آسف كما يأسفون ‏ لكني صككتها صكةا'ء فأتيت 
رسول الله يله فعظم ذلك علي؛ قلت: يا رسول الله أفلا أعتقها؟ قال: 
ائتني بهاء فأتيته بها. فقال لها: «أين الله»؟ قالت: في السماء قال 
«من أنا»؟ قالت: أنت رسول الله. قال: «أعتقها فإنها مؤمنة؟» أخرجه 
الإمام مسلم في كتاب المساجد ‏ باب تحريم الكلام في الصلاة. برقم 
(/امه), 
العالم باللسان: أي باللغة العربية . 
«المخاطب»: بكسر الطاء: اسم فاعل» وهو النبي يلق و«الحقاني» صفة للمعنى . 


لام 


64 واللَه مَافَهعَ المخًَاطبٌ غَهِرَهُ واللّفظ موضُوعٌ لَِصْدٍبَيَانٍ 

69 يا قَوْمُ لَفْظْ «الأن» مُمْئَنِعٌ عَلَى ال خَفِنعِئْدَكُمودُوبطلانٍ 
ررك وك ا ودر 2000 ته 2 م 

٠‏ وكا فائلكيُكم_رْنَابهٍ بَل قََذْهوهَذَاعَاتَةَالعُوَانِ 


264 2 (المخاطب»: بفتح الطاء» اسم مفعول. والمقصود: الجارية. 

89 90 يعني أن المعطلة نفاة العلو يرون أن لفظ «أين الله؟» لا تجوز إذا كان 
المقصود بها السؤال عن المكان ‏ على حد زعمهم ‏ وفي هذا يقول 
الإمام الدارمي: «٠...وفي‏ قول النبي ,َف : «أين الله؟» تكذيب لقول من 
يقول: هو فى كل مكان لا يوصف بأين» لأن شيئاً لا يخلو منه مكان 
يستجيل أن يقال «آين هو؟4» زولا يقال:: «ابن 'الله46 إلا لمن هبو فى 
مكان يخلو منه مكان» ا.ه الرد على الجهمية ص9". وانظر: هلاق 
وانظر: الرد على المريسي له ص4؟. 

79 الغالب على الظن أنه الرازي»ء فإنه قال: «الفصل الثالث: فى أن من 
يشبث 'كوله تغالى. جما متحيزا متخخصا بجهة معينة هل كد 
بكفره أم لا؟ للعلماء فيه قولان: أحدهما: أنه كافر وهو 
الأظهر...» ا.ه أساس التقديس ص195١.‏ وانظر: مفاتيح الغيب للرازي 
(5/5؟37). 
ونقل شيخ الإسلام عن ابن كلاب قوله: «ورسول الله يك - وهو صفوة الله 
من خلقه وخيرته من بريته وأعلمهم جميعاً ‏ يجيز «الأين» ويقولهء 
ويستصوب قول القائل: إنه في السماءء ويشهد له بالإيمان عند ذلك. 
وجهم بن صفوان وأصحابه لا يجيزون الأين ويحرمون القول به....» 
مجموع الفتاوى ه/19١".‏ وانظر: الرد على الجهمية للدارمي ص ه١١2‏ 
ومختصر الصواعق ص6١"‏ وشرح مسلم للنووي 275/8 والحجة في بيان 
المحجة للأصبهاني .)١١8/1(‏ 
«بل قد»: على تقدير محذوف. يعني: «بل قد كَمّرّنا؛ . 
«غاية العدوان»: وهذه من صفات أهل البدع وأبرز علاماتهم أنهم يكفرون 
من خالفهم. انظر درء التعارض .١198/6‏ 

"44 


١‏ لَفْظ صَرِيحٌ جَاء عَنْ خَيِرٍ الوَرَى قَوْلا وَإِفُرَاراَُمَائَوْعَانٍ 
والَلَّهِ ماكَانَ الوَسُولُ بعاجز عن لَفْظٍِ امن مَعَانَهَاحَرْفَانٍ 
«والأينٌ) أحَرْفُهَا نَلَاتُ وَهْيَ دُو لبس وهمَئْ» في عَايَةٍ المَّبِهَانٍ 
4 واللَهِ ما المَلَكَانٍ أُقصَع مِنْهُإِذُ فِي القبرمَن رَتُ الوَرَى يِسَلَانٍ 
ويَقُولُ: أَئِنَ الله؟ يَعْنِي «مَنْاقَلَا واللَّهَااللَمَظَانِمئحِدَانٍ 


وه 


5 كلا وَلَامَعْنَاهُمَاأَيضأًلِنِي عرولاو وَلَاإلْسَانٍ 


1353١١ 


يديل 5 


6 6 


القول منه ##»ِ كما في حديث الجارية» والإقرار كما في حديث أبي رزين. 
وانظر درء التعارض ,"”1١6/#‏ لأره"١.‏ 

قال: «ذو لبس» مكان «ذات لبس» للضرورة. انظر ما سبق في البيت 
“ا“ا١٠.‏ (ص). 

دحء طه: (من هي غاية التبيان) . 


5 فاح ط: (رت السما). 


تير 5 


«يسّلان»: أي يسألان. حذف الهمزة وألقى حركتها على ما قبلها 
للضرورةء (ص). 
يشير إلى ما ورد فى الأحاديث التى جاء فيها ذكر سؤال الملكين «منكر 
ونكير» للميت: مَنْ ريلكة» وها دينك» ومن نبيك؟ كما جاء في الحديث 
المشهور عن البراء بن عازب وسيأتي تخريجه كاملاً عندما يشير إليه الناظم 
في البيت رقم (175). وكذلك حديث أبي هريرة وقد مضى تخريجه 
تحت البيت رقم 70 .)0١‏ 
وفي هذا يقول الرازي: «أن لفظ «أين» كما يجعل في إل عن المكان فقد 
يجعل سؤالاً عن المنزلة والدرجةء يقال: أين فلان من فلان؟ فلعلٍ 0 
كان عن المنزلة وأشار بها إلى السماءء أي هو رفيع القدر جد 
أسنامن التقديشن ا تن 155 
يعنىي: حتى في عرف الناس لا يعرف هذا التأويل الفاسد. 

كن 


و 


عو 

ع انهم 
7 هذا وَحَامِس عَشْرَمَا الإجمَاعٌ مِنْ رُسلالإلهِالواجِدِالمنَانِ 
- فالمُوْسَلونَ جَمِيعْهُغ مع كَنْبِهِمْ قَدْ صَوَنح وابالمَؤقي إلإحفن 
4 وححكى أن إِمْمَاعَهُمِ شَّيِحُ الوََى والدّين عَبِدَالقابيرٍ الكيلاني 
وأبُو الوليدٍ المالكي أنضأً حكى إلبمجماعهُم أعني «ابِن رُشْدٍ النَانِي» 


4 9 في كتابه غنية الطالبين حيث قال: «أما معرفة الصانع بالآيات والدلالات 

على وجه الاختصار فهو: أن تعرف وتتيقن أن الله واحد أحد.. . (إلى أن 
قال): وكونه على العرش مذكور في كل كتاب أنزل على كل نبي أرسل 
بلا كيف....) |.ه غنية الطالبين ص20 وانظر: اجتماع الجيوش 
الإسلامية ص /الا01) مجموع الفتاوى 285/8 العلو للذهبي (المختصر 
ص784). 
ا ط: «الجيلاني». وهو أبو محمد عبدالقادر بن ابي صالح عبدالله بن 
جنكي دوست الجيلي (أو الجيلاني أو الكيلاني) الحنبلي. كان مولده 
بجيلان سنة ١/ا5ه.‏ اشتهر بالزهد والعبادة» وذاع صيته واشتهر. وغلا فيه 
من جاء بعده من الصوفية حتى صارت له طريقة تعرف بالقادرية» وأكثر ما 
ينسب إليه من أقوال الصوفية كذب عليه» وله نقولات تدل على حسن 
اعتقاده. رحمه الله. كانت وفاته سنة ١5هه.‏ السير (489/50)» ذيل 
طبقات الحنابلة (#/ ,.)79٠‏ البداية والنهاية (؟١/1/0ا7).‏ 

٠‏ - هو: أبو الوليد محمد بن أبي القاسم أحمد بن شيخ المالكية أبي الوليد 
محمد بن أحمد بن رشد القرطبى» المالكى» ويعرف ب «ابن رشد الحفيد» 
كيزا 'له-عن .عدف بركاتت ولادئه قبل مرت تمده كور ابئنة #اافهي ونلقة 
وبرع في المذهب وألف في شتى الفنون» وكان له علم بالطب» واشتغل 
بالفلسفة كثيراً وخاصة كتب أرسطوء وابن سيناء والفارابي» ومن مصنفاته: 
بداية المجتهدء ومناهج الأدلة. وتهافت التهافت وغيرها كثير. كانت وفاته 
سنة 8948ه. السير »)27019//95١(‏ شذرات الذهب .)"95١/4(‏ 
- قال في كتابه «مناهج الأدلة»: «القول في الجهة: وأما هذه الصفة فلم- 

مه" 


٠١‏ _وَكَذَاأَئُو العبكاس أنضاً قَدْ كي إِجمَاَهُع عَلَّمْ الهُدَى الحَرَاني 
7 ولةٌاطَلاعٌ لَمْ يَكُنْمِن قَبِلهِ لبوا يسن كيل وتنا 

هذا وتَقْطَغ نخنْ أيضأأنَةُ إِجمَامُهُم تطعا عن الترنان 
14 وَكَذَاكَ تَفْطغ أنَهُمهِجاؤوابإئٌ جَاتٍِالصَّمَاتٍ لِخَالقٍ الأكُوَانٍ 


يزل أهل الشريعة من أول الأمر يثبتونها لله سبحانه... (إلى أن قال): 
«والشرائع كلها مبنية على أن الله في السماءء وأن منه تنزل الملائكة بالوحى 
إلى النبيين» وأن من السماوات نزلت الكتب وإليها كان الإسراء بالنبي 1 
حتى قرب من سدرة المنتهى» ؛ وجميع الحكماء ء قد اتفقوا على أن الله 
والملائكة في السماء؛ كما اتفقت جميع الشرائع على ذلك. .2 مناهج 
الأدلة ص75١.‏ وانظر إغاثة اللهفان للناظم (2)7568/5 ودرء التعارض 
(5/؟١5).‏ 
فى ب حاشية لبعض القراء نصها: «احتراز عن الأول الذي هو رفيق ابن 
سينا» . وهو خطأء وإنما هو احتراز عن الأوّل الذي هو جد الثاني . 

١‏ 9 يعني شيخ الإسلام أبا العباس ابن تيمية» الذي قال: «قد ثبت بالفطرة 
التي اتفق عليها أهل الفطر السليمة» وبالنقول المتواترة عن المرسلين 
من الأخبارء وما نطقت به كتب الله تعالى» وما اتفق عليه المؤمئون 
بالرسل قبل حدوث البدع: أن الله فوق العالم» بيان تلبيس الجهمية 
ص .»45٠‏ الجزء الذي حققه د.رشيد حسن محمد علي (ضمن الرسائل 
الشمانية في تحقيق الكتاب بجامعة الإمام). وانظر درء التعارض 
(215). 

5 29 كذا في جميع النسخ غير (س). و«لسان» هنا بمعنى المتكلم عن القوم. 
وفى س : «ملسان». صيغة مبالغة من اللسن» وهو الفصاحة وجودة البيان. 
فإن صح ما فيها كان أظهر. وفي طع: «بلسان». (ص). 

1 - انظر: نص كلامه في اجتماع الجيوش الإسلامية ص40» والصواعق 
عومد 

14 9 يعني الرسل والكتب التي جاءت من عند الله. قال الناظم: «وقد نه نفسه- 


"ه١‎ 


6" وَكَذَاكُ نقطع أَنَهُمْ جاؤوا بإئف جات ٍالكلاملِرَتاالرخمن 
5 وَكَذَاكُ نفْطْعٌائَهُمْ خاوواياك حافت ال شاد ذال ا تيدان 
١7‏ وَكَذَاكَ نفْطع أنَهُمْ جاؤوا بتَؤ حِيِدالإلدِومَالَهُمِنْنَانٍ 


5 تسبحاته :وتعال .عنا بضقة يه الجناد الآ تنا ومفه جه المرسلون فقال؛ 
لسْبَحَنَ أنه عا يَصِمنَ © إلا عِبَادَ َه المُمْلسِينَ 469 [الصافات: 9ه1اء 
. قال غير واحد من السلف: «هم الرسل...» الصواعق المرسلة 
(١/2؟16‏ - 16). وانظر: مجموع الفتاورى (ه/ 27 584). 5 

6" 9 كما قال سبحانه: #تلك السْلُ هََلنَا بْصَهُْ عل بَنْض مَنْهُمِ تن كلم اله وَرَهَمَ 
بَْضَهُمْ درجت . . » [البقرة: 87؟]» فالأنبياء بعضهم كلمه الله كموسى 
عليه السلام وآدم» ومحمد وَلِيّء فهم أولى الناس بإثبات هذه الصفة لله 
سبحانه وتعالى. انظر: مجموع الفتاوى 7١/:؟»‏ وما بعدهاء ومختصر 
الصواعقء ص7١4.‏ 

57 90 أي: ومما جاء بتقريره رسل الله: إثبات المعاد للأرواح والأبدان. وفي هذا 
يقول شيخ الإسلام: ...وقد ذكرنا في غير موضع أن الرسل قبل محمد 
أنذروا بالقيامة الكبرى تكذيبا لمن نفى ذلك من المتفلسفة...». مجموع 
الفتاوى (577/4؟). ويقول أيضاً: «مذهب سائر المسلمين وسائر أهل الملل 
إثبات القيامة الكبرى وقيام الناس من قبورهم والثواب والعقاب هناك. ..» 
مجموع الفتاوى (77/4). وانظر أيضا (584/4). ويقول الناظم ‏ في 
معرض رده على نفاة الصفات : «...فآل بهم الأمر إلى أن ألحدوا في 
الأصول الثلاثة التي اتفق عليها جميع الملل» وجاءت بها جميع الرسل 
وهي : الإيمان بالله» واليوم الآخرء والأعمال الصالحة...» الصواعق 
96 ١٠0)ء‏ وانظر: (59/1). 

١‏ - كما قال سبحانه: طوَلَقَدْ بَمَنَنا فى كل أُمَةٍ يَسْولُا نك أعَبْدُوا لَه وَحَسَنبوأ 
ترك 4 [العمز ]ب ويقرل أجل رعلذه « ريا أزسلت عن فلت من 
سول إل وى َه نس ل له ِل أنأ عدون امك [الأنبياء: ©؟]. فزبدة 
الرسالات والكتب السماوية» ولب دعوتهاء وأساسها هو الدعوة إلى 
إفراد الله بجميع أنواع العبادة لله وحده لا شريك له. 


؟ه* 


6 وَكَذَاكَ تقْطَْع أنَهُمْ جاؤوا بإ بات المَضَاءٍ وَمَالَهُمْقَُوْلَانِ 
6 فالوْسشل مُتَّفِقُونَ مَطعأفِي أَصُو لِالدّين دُونَ شَرَائِع الإيِمَانٍ 
كلهسي وَمِئْهَاجٌ وَذَا فى الأشر لآ الكُوْحِيدَ فَافْهَعْدَانٍ 


١1م‎ 


احلضين 


المضينل 


- أي وما جاء به الأنبياء»ء واتفقت عليه الرسالات السماوية: الإيمان بالقضاء 


والقدرء وأن كل شيء بقدرته ومشيئتهء وأن ما شاء الله كان وما لم يشأ لم 
يكن. ولهذا من تدبر كتاب الله يلحظ هذا مستقراً في دعوة الرسل عليهم 
لبعد م وين ا عليه السلام فيما حكاه الله تعالى عنه: ار 
م1 نضح إِنْ ردت أن نصح َك إن كان الله ريك دُ أن ويك 4 [ههود: 
5*]. 00 أمر الله إبراهيم عليه السلام أن يذبح ابنه إسماعيل #9قَالَ يتأت 
أفعل. ما مر سَتَبدن إن هك أنه عِنّ د ألدبين» [الصافات: .]١٠١*”‏ فعلّق 
إسماعيل 000 السلام الأمر على مشيئته سبحانه. 

وكذلك حك إلا فزل موسي غيلية البدلام : © إن هى إِلَّا يدنك نضِلٌ يبا مَن 
تَمَامُوتجيه من كَنَد ..*[الأعراف: .]١68‏ انظر : مجموع الفتاوى ٠0 ٠5/8(‏ 
كما :قال سيتعانة: إن ليت عند لَه الإسكذ» [آل عمران: 15]» 
وقوله: وَلَقَدَ بمَنْ فى كل أن يَسُولا ني عدوأ 21 تدبو أت 4 
[النحل: 85]. وكا قال 0 #شَرعَ لَكُم من لين مَا وَضَّ به نوا 


مه 
7 


الى > أتعبن ئَآ إِلَتكَ وَمَا وصَيْنَا يد انهم وموم وعبست أن أده لي ولا 
َرأ فِةُ كير عَلَ الثذريين ما نهم إِلكِدٌ لَلَهُ يجت إِلبّه من مله 
0 ِلَبْهِ مَن ينب 469 [الشورى: "1]. 
قال ابن كثير: «والدين الذي جاءت به الرسل كلهم هو عبادة الله وحده لا 

شريك له كما قال عر وجل: وم رسلضا من قلت من- تسول إل وح 
إِلبَهِ لد لد إِلَهَ إِلَاَ أنأ مَعَبْدُونِ 49 [الأنبياء: 78]» تفسير القرآن العظيم 
.)٠١9/5(‏ وانظر: (/5”) . 
- كما قال سبحانه: لكل جَعَلْنَا مَك يْرْعَة وَمِنْهَاجاً» [المائدة: 48]: وهذه 
الشرائع التي تختلف باخعلاف الأمم. هي التي تتغير بحسب الأزمنة 
0 أما أصول الدين والتوحيد فلا. انظر تفسير القرطبي (56/١١5؟)2‏ 
وتفسير ابن كثير (55/9)» وتفسير السعدي (0/9:). 

ران 


١‏ فالدَينُ فِي التَوْحِيِدٍ دِينٌ وَاحِدٌ َع يَخْتَلِفٌمِئْهُمْعَليِوانْتَانٍ 
دوي الإنو ا كان إمباوو وقا يسو هو قف الأقفانٍ 
* فين المحال بأن يَكُونَ إوشْله في وَصْفِوِحَجِرَانٍممُخْمَلِفَانٍ 
4 وَكَذَاكَ نَقْطَع أَنهُمْ بجازوا بعد ل اللىوبيِن طوَائفٍ الإلْسَانٍ 


05١‏ 2922 كما روى البخاري فى صحيحه عن أبي هريرة - رضي الله عنه ‏ قال: قال 
رسول الله كله : «أنا أولى الناس بعيسى ابن مريم في الدنيا والآخرةء 
والأنبياء إخوةٌ لعَلأت» أمهاتهم شتى ودينهم واحد) . ا في كتاب 
أحاديث الأنبياء باب قول الله تعالى: 17 ف الكنب من 0« برقم 
(145"). والعلات بفتح المهملة: الضرائرء وأولاد و ا 
الأب وأمهاتهم شتى» ومعنى الحديث: (أن أصل دينهم واحد هو 0 
وإن اختلفت الشرائع) فتح الباري (555/5). 

5 29 كما قال سبحانه: «دَللك ألينٌ أليَيَمٌ فلا تَظلئوا فين أشَحتُمْ» [العوبة: 
5"]. وقال تعالى: «أمرَ أَلَّا سَبْدُكَا إل 1 2 5 لقيِمْ» موك 
4٠‏ ]. وقال تعالى: ظذَّلِكَ لدي لقم وأ كر الئاس لا يملمورت» 
[الروم : ]. وقال تعالى: طتَآيَرْ وَجْهَكَ لذن لتَبَمِ من قَبَلٍ أن يِأْقَ بوم لا 
مرد لم من َه 4 [الروم: 47]. 
والمعنى: أن الدين الحق المنزل من عند الله وهو إفراده بالعبادة ‏ هو 
الدين الذي اختاره الله لعباده.» فهو أعدل دين وأقومه وأحسنه. وانظر: 
اللسان (007/17)» تفسير السعدي (5808/9)» تفسير ابن كثير (891//4). 

٠7‏ «بأن يكون»: أدخل الباء على المبتدأ للضرورة (ص). 

45 -9 أي أن ما أمرهم الله به أن يبلغوه سواءً مما هو من أصول الدين أو من 
الأحكام الشرعية كله قائم على العدل بين الناس» وأساس دعوتهم على 
العدل صلوات الله وسلامه اي (والله سبحانه أمر برسولة ‏ أن يعدل بين 
الطوائف فقال: #قَِدَلِلكَت 1 َم حكما 5 و ل 0 وهر وَقلَ 
َامَنتٌ يمآ أَنَرْلٌ أَنَّهُ من حكئّب وَُمِرَتُ لأَمْدِلَ 4 [الشورى: .]١8©‏ 
فأمره سبحانه أن يدعو إلى دينه وكتابه وأن يستقيم في نفسه كما أمرهء» وأن- 

هم" 


06 وَكَذَاك نفْطغ أنهُمْ أيِضأَدَمَوًا لِلْخَمْس وَهي قَوَاعِدُ الإيمَانٍ 
75 بعال تا باه تع بوش .:ويكشفيه وقشافة الأسدان 
- وبمجشدِو وَهُمْ السلائكةٌ الألىى المع رش له لمصضَالح الأكُوَانٍ 
4 هَذِي أَصُولُ الدّينٍ حمَّألا الأشو لالحَمَم لِلْقَاضِي هِوَالهَمَذانِي 


نقضن 


تمضنا 


لا يتبع هوى أحد من الفرق» وأن يؤمن بالحق جميعه». وأن يعدل بين 
أرباب المقالات) ا.ه بتصرف. شفاء العليل لابن القيم ص”١١»‏ ويقول 
شيخ الإسلام: «وأهل الملل كلهم يقرون بعدله لأن الكتب الإلّهية نطقت 
بعدلهء وأنه قائم بالقسط وأنه لا يظلم الناس مثقال ذرة...2 ١.ه‏ جامع 
الرسائل .)١78/١(‏ 


- والقواعد الخمس هي المذكورة في و تعالى: ايم ألَذِينَ امئوًا انوأ 
أله وَرَسُولف وَالْكنب لَرِى َزَّلَ عَلَ رَسُولِفِ لو. لصحتب 2 0 ل من 1 وَصَْ 
لَه تكد لَك. وُشلد. وَل لآير عد حل َلك بَبينا 46 
[النساء: .]١5‏ والناظم أشار في الصواعق إلى 00 أصول ا خمسة 
.)56/١(‏ ولم يذكر الإيمان بالقدر وهو الركن السادس كما صرح به في 
حديث جبريل المشهورء. لأنه داخل تحت الإيمان بالله؛ لأن الإيمان بالقدر 
من لوازم الإيمان بالله ولا شك في ذلك. انظر: القضاء والقدر للدكتور 
عبدالرحمن المحمودء ص”5". 


ساح ط: (لا أصول) . 


الهمذاني: هو القاضي عبدالجبار بن أحمد بن عبدالجبار بن أحمد بن 
خليل» أبو الحسن الوتتانيء العلامة في مذهبه. المتكلّم: » صاحب 
التصانيف»: شافعى المذهب» شيخ خ المعتزلة» ولي قضاء الري وقزوين 
وقرهما مه الأعمال التي كانت لفخر الدولة ابن بويه بعناية الصاحب بن 
عبادء» قال الخليلى: #كتبت عنهء وكان ثقة فى حديثه ولكنه داع إلى البدعة 
لاا تحل الروائة عق وكتابه الذي أشار ال الناظم: ااشرح الأصول 
الخمسة». كانت وفاته سنة 8١4ه.‏ السير (744/17)» لسان الميزان 
(85/6”*). شذرات الذهب .)7١17/#(‏ 


دهم 


4 يَلْكَ الأول لِلِإعْتزِالوَكَعْ لَهَا فرع فهِئَةالخَلقُللمرآنٍ 


- 


5 2 ُ 7 
٠‏ ومجححودٌ أؤصَاف الإلنه وتَمَيِهُمْ إلغلؤةووالفؤققٍلوةخيفن 
1 وَكذَاك تَفْفِهُعمْإرؤيتِنَالَهُ يَومَاللََاءٍكَمَايْرَىَالقَمَرَانٍ 

يِ 


ب 187 ونَفَوَا قَضَاءً الدَبٌ وَالقَّدَرَالَّذ 


1# مِنْ أجل هَاتِيكَ الأصُولٍء وَخَلّدُوا أهلّالكَجائر فى لَظَى التَّيِرَانِ 


الحضسةل © 


لمرو 5 


فض 5" 


ونونول 5 


أصول المعتزلة الخمسة قد سبق ذكرها في التعليق على مقدمة المؤلف. 

- يقول القاضي: «وأما مذهبنا في ذلك فهو: أن القرآن كلام الله تعالى 
ووحيه وهو مخلوق محدث...». شرح الأصول الخمسة ص678. 

قوله: «وجحود أوصاف الإله»: انظر فيه شرح الأصول الخمسة ص8؟١»‏ 
الملل والنئحل »)45/١(‏ مقالات الإسلاميين .)"76/1١(‏ أما نفي العلوٌ فانظر 
فيه شرح الأصول الخمسة ص 7١4‏ 775» مجموع الفتاوى (177/0): 
درء التعارض (7171/1)» مناهج الأدلة لابن رشد ص/71١.‏ 

يقول القاضي: «ومما يجب نفيه عن الله: الرؤية..» شرح الأصول الخمسة 
ص77”. وانظر: الأربعين للرازي »)717/١(‏ والمعتزلة يؤولون الرؤية 
بالعلم. انظر: بيان تلبيس الجهمية 2749/١(‏ 845/9*). 

والمعتزلة يقولون: إن أفعال العباد ليست مخلوقة لله. بل العباد هم 
الخالقون لهاء حتى لا يعذبهم الله على أمر هو الذي خلقه فيهم. وعلى 
هذا فهم ينكرون مرتبة الخلق من مراتب القدر. 

انظر: شرح الأصول الخمسة ص7" شفاء العليل ص؟7١١ 2١1١5‏ 
القضاء والقدر ص4 .3١‏ 

حتمان: أي واجبان لازمان لا مفرٌّ منهما. 

الواو من «وخلدوا» ساقطة من (طه). 

يقول القاضي: «فالله أخبر أن العصاة يعذبون في النار ويخلدون فيهاء 
والعائي انم يتكاوك الفاسق والكاف عا يجب حزله غليوناء لأنه 
تعالى لو أراد أحدهما دون الآخر لبيّنه؛. شرح الأصول الخمسة ص567» 
وانظر: الملل والنحل .)48/١(‏ 


هم 


5" _ولأججلهًا نَعْوًاالشَفَاعَةَفِيهِمُم وَرَمَوارْوَاةَحَدِيئِهَابِطِعَانٍ 


0 ولأمجلقَاقًالوا بان الْهَلم يَفْدِرْعَلَى إصلاح ذي العصيانٍ 


5 ولأجايها قالوابِأَنَاللََّلمْ يَفْدِرْعِلَى إيمانِذيالكُفْرَانِ 


عرف 5 


ضفل 


بناة على أصلهم في تخليد أهل الكبائر في النارء وفي هذا يقول القاضي: 
«فحصل بهذه الجملة من العلم بأن الشفاعة ثابتة للمؤمنين دون الفساق من 
أهل الصلاة...4. شرح الأصول الخمسة ص 588 .519١0‏ وانظر: مقالات 
الإسلاميين (155/9). 
وأحاديث الشفاعة متواترة وثابتة ثبوتاً قطعيأًء ولكن المعتزلة كابروا 
وعاندوا وادّعوا أنها أحاديث آحادء والآحاد لا تفيد إلا الظن» ولا بد 
من القطع في أمور العقائد. وفي هذا يقول 6 «وقد تعلقوا 
- يعني مثبتة الشفاعة ‏ بما روي عن النبي يك أنه قال: «شفاعتي 
لأهل الكبائر من أمتي». وقالوا: إن النبي 2 قد نص على صريح ما 
ذهبنا إليه» والجواب: أن هذا الخبر لم تثبت صحته أولأء ولو صح 
فإنه منقول بطريق الآحاد عن النبي» ومسألتنا طريقها العلم فلا يصح 
الاحتجاج به؛. شرح الأصول الخمسة ص»:254 وانظر مجموع الفتاوى 
(لركلك كمؤلى .)184/3١(‏ 


- ومعنى هذا البيت والذي قبله أن المعتزلة يقولون: إن الله لا يقدر على 


هداية الضال ولا إضلال المهتدي بناءً على أن الله سبحانه لا يقدر ‏ عند 
بعضهم ‏ على الظلم». وأهل السنة يقولون: إن الله حرم على نفسه الظلم 
وهو منزه عنه ولكنه قادر عليهء وقد نفى سبحانه الظلم عن نفسه. والشيء 
المنفى مقدور عليه؛ إذ المحال لا يُنْقَى. 

لهذ فاق المعتزلة «قالوا: إنه إذا أمر العبد ولم يعنه و جيع ما فد عليه 
من وجوه الإعانة - كان ظالماً لهء والتزموا أنه لا يقدر أن يهدي فالا كنا 
أنه لا يقدر أن يضلّ مهتدياً؛. شرح حديث أبي ذر لشيخ الإسلام (ضمن 
مجموعة الرسائل المنيرية */505)» وانظر: جامع الرسائل »)177/١(‏ 
ومنهاج السنة )45١/١(‏ وموقف أبن تيمية من الأشاعرة .)١*3785(‏ 


باه" 


/ 16 ولأججلها حكموا عَلَّى الؤخهن بالشَّ رع الخال شري عَةَالبهْتَانِ 
4 ولأجلهَاهُمْ يُوجِبُونَرِعَايَةَ للأضْلّح المومجودٍ في الإنكَانٍ 
4 عا على رَبّ الوَرى بعمُولهمن سشبخائك اللَهُعَذاالشُبِحَانٍ 


26 2 


٠‏ كو 


0 


-هدًا وَسَادِسَ عَشْرَمَا إِجمَامٌ أف لي العِلم أغيِي لمحيّجة الأَزْمَانٍ 
١‏ من كل صَاحِبٍ سْئَّةٍ شَهِدَتُ له هل الحديث وتمشكرٌ المُوْآنٍ 
5 لَاعِبِرَةبِهخَالفٍ لَهُوُوَلَوْ كَانواعدِيدَالشَاءٍوالهِغرانٍ 
11 أن الْذي هَؤْقَ السَمواتٍ الغلى والعَرشٍ وَهْوَمُبَايِنٌ الأكُرَانٍ 


ضير 5 


- 8” 


وشريعة البهتان التي نسبوها إلى الله هي مضمون ما في البيتين السابقين وهو 
أن الله لا يقدر أن يهدي ضالاً ولا أن يضل مهتدياً. 

أي: ومن الأمور المتفرعة عن أصولهم الفاسدة: القول بوجوب فعل 
الأصلح على الله وإلأ كان الله ظالماء بخيلاً ‏ على حد زعمهم ‏ 
وهم مختلفون: فمعتزلة بغداد يقولون بوجوب فعل الأصلح على الله 
في أمور الدين والدنيا» ومعتزلة البصرة يروث وجوب فعل الأصلح في 
أمور الدين فقط. وأهل السنة يقولون بأن الله يفعل وفق ما تقتضيه 
حكمته وأنه إنما أمر العباد بما فيه صلاحهم ونهاهم عما فيه 
فسادهم» وأن فعل المأمور مصلحة عامةء وأن إرساله الرسل مصلحة 
السنة 52/١‏ ؛). وانظر: الملل والنئحل 4/1 ه). القضاء والقدر 
ص75 .١‏ 


6١‏ 2 «من كل»: كذا في الأصل و(ط) وفي النسخ الأخرى التي بين أيدينا: «مَن 


كان» وأشير في حاشية (ف) إلى أن في نسخة: «كل» (ص). 


3*5 2 الشاء: جمع شاةء وهي الواحدة من الغنمء والبعران: جمع بعير. 


مه" 


4 هو رَبْنَا شبخائَة وبحفدو عَقَأًعَلَى العَرْش اسْيِوَاالكَحمِن 


١] 


فاش مه إذا أَفْوَالمْ وات ًَ ل عل هم : نَعْدمًا ال م وَالوِيمَان 


1 واقوَأ تَفَاينِيئِدْ الأققة ذاكري الك إشنناه قوت مسذَاقِةٌ العيران 
1 وَانْظ رْإِلَى قَوْلٍ ابن عكاس بتَفْ سير «اشتَوّى؛ إن كُنت ذَاعِرْفَانِ 
4 وانظر إِلى أضحابه مِنْبَعْدِهِ كمُجَاهِدوممقَاتِلخبرانِ 


15 - حذفت الهمزة من «استواء» للضرورة»؛ وهو مضاف إلى الرحمن. وفي 


فشن 


"14 


النسخ: «استوى» غير مضبوط». ويجوز أن يكون «استوى» فعلاً ماضيآء 
و«الرحمئن» بدلاً من ضمير الجر في «بحمده؛ (ص). 

- تقدمت ترجمة ابن عباس عند البيت رقم (885). 

ا الإمام 00 عند تفسير 0 تعالى: اوهو ألزى على لك عاق 
رض يما هم انوع إل الكمك صََوَهْنَ سَبعَ سَمْونْ ...4 [البقرة: 
48]. قال ابن عباسء» وأكثر مفسري السلف: أي ارتفع إلى السماءة 
معالم التنزيل .0,/8/١(‏ وانظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي (١/854؟)2‏ 
وانظر: مجموع الفتاوى (448/8). 


- تقدمت ترجمة مجاهد عند البيت رقم .)1١(‏ ونص مقالته: «استوى: علا 


على العرش» أخرجها البخاري في صحيحه تعليقاً في كتاب التوحيد ‏ باب 
قول الله تعالى: #وتكات عرشم عل لمآو » . وقآل الحالظل: «وصله الفريابي 
عن ورقاء عن أبي نجيح عنه». . الفتح (2)415/1 ٠‏ تغليق التعليق (7"5154/8). 
مقاتل: هو مقاتل بن حيّان أبو بسطام النبطي البلخي الخرّازء الإمام 
المحدث,. الثقة. عالم خراسان. حدث عن الشعبي ومجاهد والضحاك 
وعكرمة. وعنه بكير بن معروفهء وإبراهيم بن أدهم» وابن المبارك 
وغيرهم. كان صادقاً ناسكاً خيراً كبير القدر. صاحب سنة واتباع» (وهو 
غير مقاتل بن سليمان المفسر الذي ضعفه أهل العلم» وهو معاصر لهء 
فليتنبه لذلك). توفى فى حدود الخمسين وماثة. 

انظر: السير (40/5*)»: تذكرة الحفاظ »)١94/١(‏ تهذيب التهذيب 
.))248/6١(‏ طبقات المفسرين للداودي (759/5). 


"4 


4 وَانْظرْإِلَى الكلبئ أنِضاً والذني قَذْقَالَه مِنْعَيِرمَائكرنٍ 
6١‏ وَكَذَا رُقَيمُ التَابعِي أَجَلْهُمْ 9 ذَاكَ الدَيَاحِنْ العَظِيمٌالشَانٍ 


ا 5 


اللو 5 


ونص مقالته: قال البغوي عند قوله تعالى: لثم أسْنَوَى عَلَ اَلْمرْشِ» 
[الأعراف: 04]: «قال الكلبي ومقاتل: استقر) معالم حر (ماره ؟3). 
وقال مقاتل أيضاً: «بلغنا ‏ والله أعلم ‏ في قوله عرّ وجلّ: هو الأول قبل 
كل شيء والآخر بعد كل شيء والباطن أقرب من كل شيءء 5 يعني 
بالقرب بعلمه وقدرته» وهو فوق عرشه وهو بكل شيء عليم». أخرجه 
البيهقي في الأسماء والصفات (47/5”) برقم .)41١(‏ وانظر: مجموع 
الفتاوى  495/0(‏ 545)»: واجتماع الجيوش الإسلامية ص0١١2‏ 2509 
وأخرجه الذهبي ة فى العلو وقال عقب هذا الأثر: مقاتل هذا ثقة إمام معاصر 
للأوزاعي» ما 0 بابن سليمان» ذلك مبتدع ليس بثقة. ممختصر العلو 
ص9١ .١‏ 

خيران: تثنية حَبْر» بكسر الحاء وفتحها وهو العالم» الصحاح ص١7؟3.‏ 
الكلبي : هو أبو النضر محمد بن السائب بن بشر الكلبي» المفسرء وكان 
رأساً في الأنساب إلا أنه شيعي متروك الحديث» روى عن أبي صالح 
وجرير والفرزدق وجماعة» وعنه الثوري وابنه هشام وغيرهما. قال الثوري: 
«عجبت لمن يروي عن الكلبي». وذكر أبو عاصم النبيل أن سفيان الثوري 
زعم أن الكلبي قال: «ما حدثت عني عن أبي صالح عن ابن عباس فهو 
كذب فلا تروه». وقد كذبه غير واحد من الأئمة. السير (548/5)»: الجرح 
والتعديل لابن أبي حاتم .)717٠//(‏ 


ب : «والقول الذي». 
قال البغري عند تفسير 0 0 2 أسكوئن َّ َلْعرْشٍ > [الأعراف: 
5 «قال الكلبي ومقاتل: ». معالم 0 (“ره"2). والكلبي وإن 


كان مضعفاً في الرواية ولكن 0 عنه الأئمة كابن جرير 

والبغوري». وقوله هذا وافق فيه أهل السنة. 

في حاشية الأصل: اارفيع هو أبو العالية» وهو رَفيع بن مهران» أبو العالية 

الرياحي البصري» الإمام المقرىء» الحافظ المفسرء كان مولى لامرأة من- 
ا 


١‏ _كوضًا 0 فَلِذَاكَ مَااخَمَلَمَتُعَلِدانْتَانِ 


مم الم ام 


فل كَيِفِن من قَدْسَيَهإِذْلَعَيُوَا فِئْ قله تخريفٌ ؤِيِالبِهْمَانِ 
اي ا ا ع قَدمح مت للفارس اللطشقنان 
نان -وَهي اسْتَمَرٌ حَوَقَدْعَلَا وَكَذَلِكَ اذ تقعالري عا سنوي كيزن 
وهنا وَكَذَاكَ قد صَعِدَالْذِي مَوَرابِمٌ وَأَبُو عمَهِدَةَ صَاحِبُ الشَّيبَانِي 


5 بني رياح بن يربوع ثم من بني تميمء أدرك زمان النبي يه وهو شابء 
وأسلم في خلافة أبي بكر الصديق» ودخل عليه. وسمع من عمر وعلي 
وأبيّ وأبي ذر وابن مسعود وعائشة وابن عباس وغيرهم ‏ رضي الله عنهم -. 
وعنه خالد الحذاءء وداود بن أي هندء وابن سيرين وغيرهم. وقال أبو 
عمرو الداني: «أخذ أبو العالية القراءة عرضاً على أبيْ وزيد وابن عباس» 
ويقال قرأ على عمر؛. كانت وفاته سنة تسعين وقيل ثلاث وتسعين. السير 
(7377/5)؛ الإصابة »)878/١(‏ المغني في ضبط الأسماء ص7١1١»‏ للشيخ 


محمد طاهر الهندي. 
قال أبو العالية: «استوى إلى السماء: ارتفع» أخرجه البخاري في 


راع 


صحيحه - تعليقاً - في كتاب التوحيد ‏ باب قوله تعالى: #وّكات عَرَشُمٌ 
عل ألمَأو4. الفتح (515/1). ووصله الحافظ في الفتح (*2)515/1 وفي 
تغليق التعليق (44/0"). وعزاه في الموضعين إلى ابن جرير الطبري في 
التفسير. وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسيره »)٠١8/١(‏ وأورده السيوطي في 
الدر المتثور )1١17/١(‏ وعزاه إلى ابن جرير وابن أبي حاتم والبيهقي. 

5 9 المعنى أن أبا العالية رحمه الله استفاد من عدد كبير من الصحابة 
رضي الله عنهم . 
- كذا في الأصول. وفي طع : «ما اختلفا»ءء وهو تصرف من ناشر الكتاب 
تخلصاً من تأنيث الفعل للمذكرء (ص). 

6 9 أبو عبيدة: معمر بن المثنى التيمي» مولاهم البصري النحوي» صاحب 
التصانيف. ولد سنة عشر ومائة في الليلة التي توفي فيها الحسن البصري»ء 
حدث عن هشام بن عروة وأبي عمرو بن العلاء. وحدث عنه علي بن د 

لضن 


#45[ تمششاهةاالقؤل فى تفسيرة.. -أنرى يدن لني بالتران 


كه”"3 - 


المديني» اوأبو عبيد القاسم بن سلام. قال عنه ابن المديني: ١لا‏ يحكي عن 
العرب إل الشيء الصحيح؟. وقيل: كان يرى رأي الخوراج. من مؤلفاته: 
مجاز القرآن» وغريب الحديث. مات سنة تسع ومائتين وقيل: عشر. السير 
(546/9).» إنباه الرواة للقفطي 76١‏ ؟). 
الشيباني : إسحاق بن مِرَار - بكسر الميم ‏ أبو عمرو الشيباني» اللغوي» 
وهو مولى لبني شيبان» لأنه كان يؤدب في أحيائهم فتسدنب إليهم الو 
ويقال بالمجاورة والتعليم لأولادهمء وكان من أعلم الناس باللغة» موثقا 
فيما يحكيه. روى عن أبي عمرو بن العلاء وذّكن الشامي ء وعنه: أحمد بن 
حنبل وأبو عبيد القاسم بن سلام وابنه عمرو وغيرهم كثير. وقال أبو 
العباس ثعلب: «كان مع أبي عمرو من العلم والسماع عشرة أضعاف ما 
كان مع أبي عبيدة». وذكر عبدالله ابن الإمام أحمد: أن الإمام أحمد كان 
يلازم مجالس أبي عمرو الشيباني ويكتب عنه كثيراً. من مؤلفاته كتاب 
«الجيم» و«غريب القرآن». كانت وفاته سنة عشر ومائتين 
انظر: إنباه الرواة »)585/١(‏ تاريخ بغداد (29/5:")». الفهرست لابن النديم 
ص4 /. 
على هذا فإن أبا عمرو الشيباني كان معاصراً لأبي عبيدة» وقد تزاملا في 
الأخذ عن الشيوخ كأبي عمرو بن العلا وكذلك كانت وفاتهما في وقث 
متساو تقريباً. انظر: شرح النونية لابن عيسى .)451/١(‏ 
وفي حاشية ب: «هو القاسم بن سلام»» وعند كلمة الشيباني كتب: اهو 
الإمام أحمد». والصواب ما ذكرنا. 
ذكر البغوي في تفسيره «معالم التنزيل» (م/ه"5) أنه قال أبو عبيدة إن معنى 
استوى: صَعِدَ. ولكن يشكل على ذلك أن المعنى الذي اختاره أبو عبيدة 
في مجاز القرآن هو المعنى الثانى أي «علا». قال: «استوى على العرشس: 
ظهر على العرش وعلا عليه انظر: المجاز (17/1؟), (18/5ء 1ه). 
وقد أورد الناظم هذا القول في اجتماع الجيوش الإسلامية ص514 وعزاه 
إلى ابن جرير. 

جم 


17 /والأشْعَرِيٌ يقُولَ تَفْسِيدْ اسئوى بِحَقِيِقَةٍاسْمَوْلَى مِنّالمِهْتَانِ0 
4 وقول أهل الامتِرَالٍ َقؤلٌأئل باع لِجَهِْوموَهْوَدُوبْطَلانٍ 
4 في كُْبه قد قَالَدَامِنْ موجز وإبَانةَوممَالةٍبجِيانٍ 


517 79 تقدمت ترجمة الأشعري فى حاشية البيت 454. 

4 2 الجهم: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (40). 

48 9 الموجز: من مؤلفات أبي الحسن الأشعريء. وهو لم يصل إليناء وقد 
وصفه ابن عساكر في تبيين كذب المفتري ص79١‏ بقوله: «وذكر ‏ أ 
الحسن - بقن الكتاب الذي سمًّاه الموجزء وذلك أنه يشتمل على اثني 
عشر كتابا على حسب تنوع مقالات المخالفين من الخارجين عن الملة 
والداخلين فيها وآخره كتاب الإمامة تكلم في إثبات إمامة الصديق 
- رضي الله عنه ‏ وأبطل قول من قال بالنص وأنه لا بد من معصوم في كل 
عصر...2ا.ه. 
وقد صرّح ابن القيم في اجتماع الجيوش الإسلامية ص5865 بأنّه اطلع 
عليه. وقال فى الصواعق :)١785/5(‏ «.. .وهذا لفظه فى كتاب الموجز 
إذ هو من أجل كتبه المتوسطات». 1 
الإبانة عن آصول الديانة :هومن أشهر كنيد .وجل العلماء تسيوه إليه: 
وممن أشار إليه: ابن النديم في الفهرست (وأسماه: التبيين في أصول 
الدين) . 
وكثيراً ما ينقل عنه شيخ الإسلام ويشير إليهء مجموع الفتاوى (9/8), 
وكذلك ابن القيمء اجتماع الجيوش ص5885. الصواعق ,)١54*/4(‏ 
والذهبي في السير ٠/١8(‏ 0 والعلو (المختصر ص5*8). 
والكتاب مطبوع عدة طبعات. 
ونص مقالة الأشعري في كتاب الإبانة: «إن قال قائل: ما تقولون في 
الاستواء؟ قيل له: نقول إن الله عَّ وجل يستوي على عرشه استواءً يليق به 
من غير طول ولا استقرار. ... إلى أن قال وقد قال قائلون من المعتزلة 
والجهمية والحرورية أن قول الله عر وجل: #آليَحَن عل المرش آستوئ» 
أنه: استولى وملك وقهرء وأن الله عر وجل في كل مكانء وجحدوا أن- 

م 


وَكَذَلِكَ المَعُويٌ أيضاً مَدْحكًا دُعَنْهعْبمَعَالِمالقرَاآنِ 


لشو 5 


يكون الله عر وجل على عرشه كما قال أهل الحق» وذهبوا في الاستواء 
إلى القدرة. . .». الإبانة صلاة  .1١7‏ 
- قوله: «ومقالة» يعني به كتابه: مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين. 
وهو من أقدم الكتب في ذكر مقاللات الفرق وطوائفها. يقول * شيخ الإسلام 
كبيكا أهمية الكتاب: «وكتاب «المقالات» للأشعري أجمع هذه الكتب 
وأبسطهاء وفيه من الأقوال وتحريرها ما لا يوجد في غيرها. وقد نقل 
مذهب أهل السنة والحديث بحسب ما فهمهء وظنه قولهمء وذكر أنه يقول 
بكل ما نقله عنهم. . .» منهاج السنة (00*/5. وهو مطبوع. 
وقد ركز فيه الأشعري على أقوال المعتزلة وآرائهم ولا سيما شيخه أبي على 
الجبائي. ويطلق على أهل السنة «أهل الحديث» ونص مقالته فيه :)*48/1١(‏ 
«هذه حكاية جملة قول أصحاب الحديث وأهلٍ السنة . .. وأن الله سبحانه ‏ 
على عرشه كما قال: «اليّحَنُ عَلَ الْمَرشٍ 4 
البغوي: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (015). 
- اعنهم» : أي: عن علماء أهل الحق المثبتين للعلو. 

«معالم القرآن»: يعني: تفسير البغوي (معالم التنزيل)» وقد أثنى عليه 
شيخ الإسلام مجموع الفتاوى 2)"85/١(‏ وابن القيم (اجتماع الجيوقن 
الإسلامية ص5١5).‏ 
ونص مقالته في العلو عند قوله تعالى: ثم أسَتَوئ عل الْمرّشٍ4 [الأعراف: 84]: 
«قال الكلبي ومقاتل: استقرء وقال أبو عبيدة: صعدء وأولت المعتزلة الاستواء 
بالاستيلاء» وأما أهل السنة فيقولون: الاستواء على العرش صفة لله تعالى بلا 
كيف. يجب على الرجل الإيمان به ويكل يكل العلم فيه إلى الله عر وجلّ ‏ . . . .ثم 
ذكر أثر الإمام مالك في الاستواء ‏ وقال: وروي عن سفيان الشوري» 
والأوزاعي» والليث بن سعد؛ وسفيان بن عبيئة» وعبدالله بن المبارك» وغيرهم 
من علماء السئّة في هذه الآيات التي جاءت في الصفات المتشابهة: أمِرّوها كما 
جاءت بلا كيف . . .2 ١.ه‏ مختصراً . معالم التنزيل (999/6) . وانظر اجتماع 
الجيوش الإسلامية ص1984١.‏ وانظر أيضاً: معالم التنزيل 078/١(‏ . 


ع 


أدما - وال ركَلام إمايماُوَمَالِكٌ فَذصحّعئهفَؤْلَذيإنمَانِ 
5 في الاشتواء فانة المعْلُومآ كن كَيِفُهدُحَافٍ علن الأَدْمَانٍ 


لضن 


نشل 


- مالك : هو الإمام مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر الأصبحي المدني» أبو 
عبدالله» إمام دار الهجرة؛» صاحب المذهب المعروف» روى عن نافع مولى ابن 
عمرء وسعيد المقبري» والزهري» وغيرهم كثير. وعنه الشافعي» وابن 
المبارك» والقطان وجلس للإفادة وله إحدى وعشرون سنةء وكان إماما في نقد 
الرجال حافظاً مجوداً متقناً. وامتحن زمن أبى جعفر المنصور بسبب فتواه «أنه 
ليس على مستكره طلاق؟. وضرب بالسياط وطيف به في الأسواق» ولكنه لم 
يرجع عن قوله ‏ رحمه الله -. كانت وفاته سنة 19/4١ه.‏ 

انظر: السير 48/8 (وفيه ترجمة مطولة له)» البداية والنهاية .)1890/1١(‏ 


- في الأصل: «كيف هو وهو متّجه معئّى ووزناًء ولكنّ ما في غيره أظهر 


وأقرب إلى لفظ الإمام مالك. وأخشى أن يكون ما في الأصل تصحيفاً 
سماعياً «(ص). 
ونص قوله فيما روي: «أنه جاء رجل إلى مالك بن أنس فقال: يا أبا 
عبدالله» الرحمن على العرش استوى». كيف استوى؟ قال: فأطرق مالك 
رأسه حتى علاه الرّحَضَاء ثم قال: الاستواء غير مجهول والكيف غير 
معقولء والإيمان به واجب» والسؤال عنه بدعة» وما أراك إلا مبتدعاًء 
فأمر به أن يخرج'. 
القصة أخرجها الدارمي في الرد على الجهمية برقم )٠١5(‏ ص68هغ. 
واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة (/98”) برقم (5514). 
والبيهقي في الأسماء والصفات  04/5(‏ 08”) برقم (855). (/451) 
وأبو نعيم في الحلية  776/5(‏ 20755 وابن قدامة في إثبات صفة العلو 
برقم (2)0 )١١4(‏ ص9١١.ء‏ والصابوني في عقيدة السلفف ص١6١ ‏ 
8 » وابن عبدالبر فى التمهيد »)١6١1/9/(‏ والذهبى فى العلو (المختصر 
ض١4١).‏ وفي السير 44/8 ب عق (96/8). 0000 
قال الذهبى: «وهذا ثابت عن مالك» المختصر ص١5١»‏ وقال الحافظ فى 
الفتح 07/15 1): «وأخرج البيهقي بسند جيد عن عبدالله بن وهب 8 
هوم 


ورَوَى ابن نافع الصَّدُوقُ سَمَاعَهُ مِبْهْعَلَى التَحْقِيقٍ والإِنْقَانٍ 
85 الل ةعقافى العفاءوعتلفة ..سشتحعاتة عقا حخر تكن 


ات 


155 


ذكرها.. .24 وهنا في هذه الأبيات صححها الناظم. وأوردها شيخ الإسلام 
في الحموية كما في مجموع الفتاورى (ه/١5)»‏ وكذلك (ه/2)"*50 وعزاها 
إلى أبي الشيخ الأصبهاني. وصححها كذلك الألباني كما في المختصر 
ص١14١.‏ 

ابن نافع: هو عبدالله بن نافع الصائغ. وهو من موالي بني مخزوم. من 
كبار فقهاء المدينة» وحديثه مخرّج في الكتب الستة سوى البخاري» وقال 
الذهبي : «وليس هو بالمتوسع في الحديث جداء بل كان بارعاً في الفقه». 

وقال ابن سعد: «لزم مالكاً لزوماً شديداًء وكان لا يقدم عليه أحداً» |.ه. 

(وهو غير عبدالله بن نافع الزبيري كما نبه عليه الذهبي). وأما سماعه من 
مالك فقال ابن معين لما سثئل: من الثبت في مالك؟ فذكرهم ثم قال: 
«وعبدالله بن نافع ثبت فيه». وقال الإمام أحمد: «كان عبدالله بن نافع أعلم 
الناس برأي مالك وحديثهء كان يحفظ حديث مالك كله ثم دخله بآخره 
شيء». وقال أبو داود: «وكان عبدالله عالماً بمالك». انظر: السير 
(01"). الجرح والتعديل (181*/8)» تهذيب التهذيب (145/56). 

- وهذا القول هو ما رواه عبدالله بن نافع قال: قال مالك بن أنس: «الله 
في السماء وعلمه في كل مكان لا يخلو منه شيءء وتلا هذه الآية: م 
يكب ين وى ند إِلَّا هْرَ َابِعْهُم ولا حَمْسَةٍ إِلَّا هُرَ سَادٍ م 
[المجادلة: 7]. أخرجه عبدالله ابن الإمام أحمد في السنة )1١5/1(‏ برقم 
(1). واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة (/501) برقم 
(537). والاجري في الشريعة ‏ باب التحذير من مذاهب الحلولية 
ص785ء وابن قدامة في صفة العلو برقم (95) ص 21١8©‏ وابن عبدالبر 
في التمهيد ,.)١"4//(‏ والذهبي ف فى العلو (مختصر العلو ص ,)١55٠‏ 
وصحح إسناده شيخ الإسلام (ذرة التعارض ”5١/5‏ 0 757). وأورده 
الناظم في اجتماع الجيوش ص١4١:‏ وصححه الألباني كما في المختصر 
ص١15١.‏ 


طن 


8 فانْظُر إلى التَّمْرِيقٍ بَيِنَ الدَاتوالٌ معْلُوم مِنْ دا العالم الركاني 
5 فالذَّاتُ حصت بالهَمَاءٍ وإنَّماالْ معان عم عصسيغ ذى الأكيوان 
53 ذا ابت عَئ مَالِكِ من رٌَهُ م ا ا 
لينل وَكَذَاكَ مَالَ الشرهِذيٌ بججايع عَنْ بغ بغض أهل الغلم والإيمَانٍ 
احمضن بالكل كتوق التمعرقى ادن غلك ا 0 
٠‏ وَكَذَاكَ أوْرَاعِفْهُمْ أيضاً حكى عن شائر العُلَّمَاءٍ في المُلْدَانٍ 


 ١”كا/‎ 


- ١"ك6‎ 


امل 5 


ضر 2 


«مالك»: يعني ابن أنس . 

«مالكاً»: يعني به خازن النار. انظر: شرح ابن عيسى .)4514/١(‏ 

الترمذي: هو أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذي» الضريرء ولد في 
حدود سنة عشر ومائتين» روى عن قتيبة بن سعيد» وإسحاق بن راهويه وعلي بن 
حجر وغيرهم» وعنه أبو بكر السمرقندي» وأبو حامد المروزي» وغيرهما. قال 
الذهبي : «جامعه قاض له بإمامته وحفظه وفقهه. ولكن يترخص في قبول 
الأحاديث» ولا يشدد) ونَمَّسُّهِ في التضعيف رِخحو. . ». كانت وفاته سنة تسع 
وسبعين ومائتين بترمذ. السير »)777١/١(‏ البداية والنهاية (0/1/91. 

ومقالة الترمذي في جامعه في كتاب التفسير ‏ باب سورة الحديد ‏ عقب حديث أبي 
هريرة برقم (77448). قال أبو عيسى: «وفسر بعض أهل العلم هذا الحديث 
فقالوا: إنما هبط على علم الله وقدرته وسلطانه» علم الله وقدرته وسلطانه في كل 
مكان» وهو على العرش كما وصف في كتابه» . الجامع (7/7//8) [نقل ابن القيم 
عن شيخه أن تأويل حديث الإدلاء بالعلم من جنس تأويلات الجهمية. انظر 
مختصر الصواعق (ط أضواء السلف): 59؟1١»‏ ومجموع الفتاوئ ”/4/ا9]. 
الأوزاعي: هو عبدالرحمن بن عمرو بن يَحْمّدء أبو عمرو الأوزاعي» عالم 
أهل العام روي كن طاء ويححوك وننادة! وعيرهم» وعنه الزهري وشعبة 
والثوري وغيرهم كثيرء ولد سنة ثمان وثمانين يتيماً في حجر أمه. وكان 
إماماً في العلم والزهد والرواية» بل كان أعلم أهل زمانه. كانت وفاته سنة 
سبع وخمسين وماثئة. السير »)٠١//9/(‏ البداية والنهاية .)١8/1١(‏ 

ف : (بالبلدان). 


م 


١‏ مِنْ قَرْلْهِوالتَّابِعونَجَمِيعْهُمْ مُعَوافِرونَ وَهُعْ أولو العِرْفَانِ 
31 إيمائَهُع بعلو شبخائة فَوْقَالهِبَاهٍوفوقَ َي الأكُوَانٍ 
 13*‏ وَكَذَاكَ قَالَ الشَافِعَيُ كاه عن 1 البَيِهَقِيْ رشيِحُةالرَيَانِي 


٠/١‏ - قَرْنه: أي ممن هم في طبقته وفي زمنه. 
ما عدا الأصل و(ف): «والتابعين... متوافرين»» ولعله خطأ. (ص). 

 هركذ ونص مقالته: «كنا والتابعون متوافرون نقول: إن الله تعالى‎ ٠" 
فوق عرشهء ونؤمن بما وردت السئة به من صفاته جل وعلا». أخرجها‎ 
البيهقي في الأسماء والصفات (05/5) برقم (858)» والذهبي في السير‎ 
وفى العلو (المختصر‎ 2)1487  141١/١( وفى تذكرة الحفاظ‎ ».)١7١/0 
وأوردها شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى (99/8): وفي‎ »)١1ا/ص‎ 
درء التعارض (717/5) وصححها فى الموضعين» وأوردها الحافظ ابن‎ 
حجر في الفتح (410/1) وجوّد إسنادهاء وأوردها الناظم في اجتماع‎ 
وقال: «وروى البيهقي‎ »)2١781/4( الجيوش ص١"١» وفي الصواعق‎ 
بإسناد 000 وقال في موضع آخر (مختصر الصواعق‎ 
ص4ة0ه"): «رواته كلهم ثقات»). وصححها الذهبي في تذكرة الحفاظ‎ 
.)145/1( 

7 - الشافعي: هو محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع» أبو عبدالله 
القرشي ثم المطلبي الشافعي المكي؛. صاحب المذهب المعروف,» إمام أهل 
زمانه في لفك روى عن مالك بن أنسء» ومحمد بن الحسنء 
وإسماعيل بن عليّة وغيرهم. وعنه المحم يلاق وأحمد بن حنبل وأبو عبيد 
القاسم بن 00 وغيرهم. قال الإمام أحمد عن حديث: (إن الله يبعث 
على رأس كل مائة سنة من يجدد لها أمر دينها»: فعمر بن عبدالعزيز على 
رأس المائة الأولى» والشافعي على رأس المائة الثانية». 
من أهم مؤلفاته: «الرسالة» في أصول الفقه. و«الأم» في الفقه. كانت وفاته 
سنة أربع ومائتين. السير »)0/٠١(‏ البداية والنهاية .)9517/1١(‏ 
البيهقي : هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخسروجردي 
الخراساني» ولد سنة 84"#هء الحافظ العلامة» الغبت» الفقيه» المحدث» - 


8 


4 _خَقا قَضَى اللَّهُ الخِلَافَةَرَبُمَا قوق السَمَهءٍلِأضْدقي العُيِدَانٍ 
هلال _حِبُ الوَسُولٍ وقائِمٌ مِنْبغدِو بالحبي لَافَئِلَولَاُكَوَانِ 
5 فانظز إِلَى المَمْضِيٌ في ذِي الأرض ل كن فِي السَمَاءٍ قَضَاءُ ذِي السَلطَانٍ 


- ١3”: 


يض 5 


ك/” ب 


صاحب التصانيف كان مقبلاً على التأليف والجمعء وكان قانعاً باليسير 
متجملاً في زهده وورعهء من كبار أصحاب الحاكم أبي عبدالله صاحب 
المستدرك. من أهم مؤلفاته: السنن الكبرى» معرفة السئن والآثارء الأسماء 
والصفاتء مناقب الشافعى. كانت وفاته سنة 488ه. السير (157/14)» 
طبقات الشافعية للسبكى (8/4). 

- «شيخه الربّاني» : فو الحاكم: أبو عبدالله محمد بن عبدالله بن محمد 
حمدويه ابن البيّع؛ الضبيء» النيسابوري» صاحب المستدرك على 
الصحيحين» وكان شافعي المذهبء. ولد سنة ١اثلاه.‏ روى عن ابن حبان» 
ومحمد بن يعقوب الأصم وغيرهما. وعنه الدارقطني والبيهقي وغيرهما. 
سمع من نحو ألفي شيخ» كان من بحور العلم ومن أئمة الجرح والتعديل 
والحديث. وأكثر من التصنيف» ومن أهم مصنفاته: المستدرك على 
الصحيحين» معرفة علوم الحديثء» تاريخ نيسابور. كانت وفاته سنة 
8ه. السير (157/17)» طبقات الشافعية للسبكي .)١88/4(‏ 

العُبدان: جمع عَبّْد. ومقولة الشافعي نصها: «قال: خلافة أبي بكر 
رضي الله عنه ‏ حقٌ قضاها الله في سمائه وجمع عليها قلوب أصحاب 
نبيه وَلقك؛. أوردها ابن قدامة في صفة العلو برقم )١١9(‏ ص54١2‏ وشيخ 
الإسلام في مجموع الفتاوى (07/5)., والناظم في اجتماع الجيوش 
الإسلامية وصححها ص560١.‏ وفي الصواعق (1500/4). 

«جبٌ الرسولٍ»: كذا ضبط في الأصل بالرفعء ويجوز جرّهء (ص). 

- فَضِلَء كَفَرِحَء فهو نَشِلٌ: كَسِلَ وضعٌْف وتراخى وججبن. القاموس ص145. 
- توانى في حاجته: قصّرء من الوَّنَى وهو الضعف والفتور والكلال 
والإعياء. الصحاح (581). 

يعني بالمقضيّ خلافة أبي بكر الصديق رضي الله عنه. 

ف: (ذي سلطان). 


حل 


7 وَقَضَاؤهُ وَضفٌ لَه لَه بَنْمَصِلَ عَنْهُ وَهَذَارَاضِعُالفِومَانٍ 
3 وكذلك التفهان قال وتعذة' ‏ تعقوت والالفاظ يتععان 
من لَمْ يقِرَبِعَرِشِه سْبِحَائةُ فَوْقَالكَمَاءٍوفؤقٌ كل مَكَانٍ 
موقو أن الله مَوْقَ العرش لا يَحْمَىعَلَيِهِهَواجِس الأدْمَانٍ 
1١‏ فَهُوَالْذي لامك فِي تَكْفِيره لِلوِدَوْةَسِ نه ممرََانٍ 


7 7 قال الناظم في اجتماع الجيوش (ص590١):‏ «ومعلوم أن المقضي في 
الأرضء والقضاء فعله سبحانه وتعالى المتضمن لمشيئته وقدرته» 1.ه. 

54 النعمان: تقدمت ترجمته تحت البيت "لام 
يعقوب: هو أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن حبيش الأنصاري 
الكوفي» الإمام المجتهد. العلامة المحدث. صاحب أبي حنيفة وتلميذه» 
ولد سنة ١١هء‏ روى عن هشام بن عروة ويحيى بن سعيد الأنصاري» 
وعنه يحيى بن معين وأحمد بن حنبل» قال أحمد: «أول ما كتبت 
الحديث اختلفت إلى أبي يوسف,. وكان أميل إلى الحديث من أبي حنيفة 
ومحمد». 
وقال ابن معين: «ما رأيت في أصحاب الرأي أثبت فى الحديث ولا أحفظ 
ولا أضح زواية من آبي: يتوسف»+ زكان. صاحت 'سلئة . "كانت فاته شنة 
7ه . السير (076/8): أخبار القضاة لوكيع (/854؟). 

98 الهواجس: الخواطر. 

0١‏ 28 ونص كلامه ‏ رحمه الله في الفقه الأكبرء قال: «.. .ومن قال لا أعرف 
ربي في السماء أم في الأرض فقد كفرء لأن الله تعالى يقول: 9اليَّحَنُ عَلَ 
الْمَءْشٍ أسَتو» [طه: 215 وعرشه فوق سبع سماوات» قلت: فإن قال إنه 
على العرش استوىء. ولكنه يقول: لا أدري العرش في السماء أم في 
الأرض؟ قال: هو كافر لأنه أنكر أن يكون فى السماءء لأنه تعالى فى 
أعلى عليين» وأنه يُدْعى من أعلى لا من أسفل. ..» شرح الفقه الأكبر 
لأبي الليث السمرقندي (المطبوع منسوباً لأبي منصور الماتريدي) ص59»ء 
وانظر: الفتوى الحموية ضمن مجموع الفتاوى (55/8)» واجتماعع- 

لام 


/هدًا الَذِي فِي الفِقْهِ الاكبر عَنْدَمُعغْ وَلَهُ شووح عِدَةٌ يان مب 
8 وانظو مَقَالَةَ أحمدٍ ونُصُوصَهُ في ذَاكَ تَلَْاهَابِلَا محشبانٍ 
5 فَجمِيعْهَائَدُ صوخش بِغْلُرٍ وَبِالِإِسْجِوَاوالفُؤقي لةخمِن 
6 وله نصّوصٌ وَارِدَاتٌ لغ تَقَعْ ‏ لِسِوَاءمِن فُوْسَانِهَذَاالشَانِ 


ءَِ الجيوش ص9”"١ء‏ وروى هذا الأثر الذهبى فى العلو كما فى المختصر 
ص15» وانظر شرح الطحاوية (/0417. وأورده الناظم في الصواعق 
١791//5(‏ - 798١)ء‏ وقال: «ذكره البيهقي وغيره». 

9 كتاب «الفقه الأكبر؛ من مؤلفات أبي حنيفة» ونسبه إليه غير واحدء منهم: 
ابن النديم في الفهرست ص5985»ء وابن أبي العز الحنفي في شرح 
الطحاوية (417//9؟)» وشيخ الإسلام في مجموع الفتاوى (45/8)» والدرء 
(25/5» وابن القيم في (اجتماع الجيوش ص178١)2‏ وحاجي خليفة في 
كشف الظنون .)١741//9(‏ 
وبعضهم يشكك في نسبته لأن سند الكتاب إلى أبي حنيفة فيه مقال. 
ولذلك ينسبه بعضهم إلى راويه أبي مطيع البلخي كما نصّ على ذلك 
الذهبي (مختصر العلو ص75١).,‏ واللكنوي في الفوائد البهية ص58. 
وانظر: ما كتبه الدكتور محمد الخميس فى أصول الدين عند أبي حنيفة 
 1١/5(‏ 118) (رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه في قسم العقيدة 
بجامعة الإمام) . 
وانظر شروح الفقه الأكبر في كشف الظنون (17417//5). 

1387 - تقدمت ترجمة الإمام أحمد في التعليق على مقدمة المؤلف. 

5 2 في قوله: «بالاستوا» حذفت الهمزة لضرورة الشعر. 

6 - نصوص الإمام أحمد كثيرة في إثبات العلو لله منها على سبيل المثال قوله 
في كتابه الرد على الجهمية (صه"١):‏ «. . .بيان ما أنكرت الجهمية أن 
يكون الله على العرش: قال: فقلنا: لم أنكرتم أن يكون الله على العرش» 
وقد قال تعالى: «األرَحَنُ عَلَ المرشٍ أستوئ 2©©....». وقال أبو يعلى 
في ترجمة يوسف بن موسى (الطبقات :)471/١‏ «قيل لأبي عبدالله : والله- 


ين 


5 إِذْكَانَ ممتخناً بأغداءٍ الحدِي .ث وَشِيعَةٍالتَّعْطِيل والكفْرَانِ 
417" - وإذا أرَذت نُصوصَهُ فانظر إلى مَاقَدْ حَكَى الخَلَالَ ذو الإثقَانِ 


١45 


1341 - هو 


فوق السماء السابعة على عرشه بائن من خلقه» وعلمه بكل مكان؟ قال: 
نعم» على عرشه لا يخلو منه شيء من علمه» وانظر: اللالكائي (401/9) 
برقم (51/4). 

وانظر: كلامه في العلو في اجتماع الجيوش الإسلامية للناظم (ص١١©” ‏ 
*2521).» وكتاب «المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدة» 
14/1 . 


- يشير الناظم إلى ما حدث له في زمن المأمون والمعتصم والوائق من الفتنة 


والمحنة بسبب عدم إجابته ‏ رحمه الله - لهم إلى القول بخلق القرآن» وقد 
صبر ‏ رحمه الله -» وضرب وجلد حتى كاد يهلك». رحمه الله. انظر 
تفاصيل المحنة في البداية والنهاية 2)"48/٠١(‏ مناقب الإمام أحمد لابن 
الجوزي ص5١5‏ وما بعدها. 
أبو بكر أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد البغدادي الخلال» العلامة 
الفقيه» شيخ الحنابلة وعالمهم. ولد سنة 5"'"؟اهء سمع من الحسن بن 
عرفة وحرب الكرماني ويعقوب الفسوي. وعنه غلامه أبو بكر عبدالعزيز 
وأبو الحسين محمد بن المظفر وغيرهم كثير. من مصنفاته: السئّة» والأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء والجامع في الفقه. كانت وفاته سنة ١الاه.‏ 
السير .791//١54‏ طبقات الحنابلة ١17/7‏ تاريخ بغداد .1١7/8‏ 
يعني: ما حكاه في كتابه «السنة»؛ والكتاب موجود نصفه وقد طبع. وقد 
اشتهرت عناية الخلال بجمع أقوال الإمام أحمد في الأصول والفروع. قال 
الذهبي: «وألف كتاب السنة في ألفاظ أحمد والدليل على ذلك من 
الأحاديث في ثلاث مجلدات» تدل على إمامته وسعة علمهء. ولم يكن 
للإمام مذهب مستقل حتى تتبع هو نصوص أحمد ودوّنها وبرهنها بعد 
الثلاثمائة». السير .)598/١4(‏ وقال الخطيب البغدادي (التاريخ :)١١7/8‏ 
ااجمع الخلال علوم أحمد وتطلبهاء وسافر لأجلها وكتبها وصنفها كنبا لم 
يكن فيمن ينتحل مذهب أحمد ‏ أحد أجمع لذلك منه؟. 

عضن 


4 وكذاكٌ إِسِحَانقٌالإمَامٌفإنَهُ قَذْقَالَمَافِيدِهُدَىالحَيرَانِ 
88 وائِنٌ المبَارَكِ قَالَ َوْلًا ثنافيا. لكان غتلع غك القفتان 
18 تالو اذك عرف وقنة: ٠‏ .عمتا نه شكيوة ا إينفياة 


64 9 هو إسحاق بن إبراهيم بن مَخْلّد بن إبراهيم التميمي ثم الحنظلي» المروزي 

المعروف ب «ابن راهويه! شيخ المشرق وسيد الحفاظ. حدث عن: ابن 
المبارك. والفضيل» ووكيع وغيرهم كثير. وعنه: أحمد بن حتبل» 
والبخاري ومسلم. قال عنه الإمام أحمد: «لا أعرف لإسحاق في الدنيا 
نظيراً»» وقال النسائى: «ابن راهويه أحد الأئمة» ثقة مأمون سمعت سعيد بن 
اقبت يفول ها اعلع على رجه الآرضن بعل إتشحانة اه وقال عن 
نفسه: «أحفظ سبعين ألف حديث عن ظهر قلبى» مات سنة 8*اه. السير 
.)*"58/1١(‏ طبقات الحنابلة .)1١9/9(‏ ْ 
- قال إسحاق: «قال الله تعالى: #االيَحَن عَلَ الْمَرْشٍ أسْتوَئ» [طه: ه]ء 
إجماع أهل العلم أنه فوق العرش استوى» ويعلم كل شيء في أسفل 
الأرض السابعة. . .» أخرجه الذهبى فى العلو (المختصر ص94١)»‏ وأورده 
شيخ الإسلام في الدرء (؟5/79 209 5555 والناظم في اجتماع الجيوش 
ص77 وعزوه للخلال في السئّة» وللهروي في ذم الكلام. 

8 9 هو عبدالله بن المبارك بن واضحء أبو عبدالرحمن الحنظلي مولاهم التركي 
ثم المروزي شيخ الإسلام. ولد سنة 8١١ه‏ حدث عن الأعمش وحميد 
الطويل والثشوري وغيرهم كثير. وعنه معمر وابن وهب وابن مهدي 
وغيرهم. وهو عالم زمانه. قال الذهبي: «وحديثه حجة بالإجماع». 
وقال عنه ابن حجر في التقريب: «ثقة ثبت فقيه عالم جواد مجاهد. 
جمعَت فيه خصال الخير»ة. مات سنة ١8١ه.‏ السير (2)0778/8 التقريب 
ص ."57١‏ 

9-8 كذا ورد البيت في الأصل والنسخ الأخرى غير (د). وقوله «ذا إيمان» قد 
سبق مثله في البيت 109: «نحن ذو أذهان». وسيأتى فى أبيات أخرى 
أيضاً. وفى (): «تعرف ربئنا... لتكون» ولا يرد فلم خا الإشكال» 
ولكنة الأ برافق القضة» (فى). 


يفف 


١‏ فأَججاتبئَغرفُةُبِوَضْم لوو فَوْقَالسَمَاهء اين الأكْوَانٍ 
5 .وبأنَهُ شبخَانة حنَاًعلىال عرش الوّفيع فججل ذو السُلْطَانٍ 
9# وَهُوَالَذِي قد شَجع ابن خرَئْمةٍ كسيف اله والتعر قا 
14 وَقَضَى بِقَثْلٍ المنكرين عُلُوهُ بعد سْيِبَابَيِهِمْهِنَالكُفْرَانٍ 
6 هِبأنَّهُم يُلْمَوْنَبَعْدَالقَمْلِفَوْ فَمَرَبلالْمَهِتَات ٍولأنََانٍ 
5 فَشَمَى الإمَامٌ العَالِمُ الحَبِرالَنِي يُذمهىإماء نِم ةَالأَرْمَانٍ 


597 - ونص المقالة عنه: أنه سُئل وقيل له: بماذا نعرف ربنا؟ قال: «بأنه فوق 
سماواته على عرشه بائن من خلقه. ولا نقول كما تقول الجهمية: إنه هاهنا 
في الأرض» والأثر أخرجه عبدالله ابن الإمام أحمد في السنة »1١1/1١(‏ 
هاا 403017 والدارمي في الرد على الجهمية صة". برقم (59), 
والبخاري في خلق أفعال العباد ص6١2‏ برقم 2)١7(‏ والذهبي في العلو 
كما فى المختصر ص١90١.‏ والبيهقى فى الأسماء والصفات (؟/ه77, 
5 00 
وقد صححه شيخ الإسلام كما في الحموية ضمن مجموع الفتاوى (61/8 - 
81» 2185.: وابن القيم كما في اجتماع الجيوش ص"١ 7 5١4‏ حيث 
قال: «وقد صح عنه صحة قريبة من التواتر. .». وكذلك الذهبي في العلر 
كما في المختصر ص١16.‏ 

55 - ابن خزيمة: هو محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة بن صالح بن 
بكر أبو بكر السلمي النيسابوري؛. الشافعي» الحافظ الحجة» إمام الأثمة» 
ولد سنة “7ه. روى عن محمد بن بشار وعلى بن حجر وغيرهما. 
وعنه البخاري ومسلم وغيرهما. كان صاحب سُنة واتباع؛ وهو صاحب 
الصحيح؛ وكتاب التوحيد الذي قرر فيه منهج السلف ‏ رحمهم الله 
بأسانيده. رحمه الله. كانت وفاته سنة ١١“#ه.‏ السير »)0”56/١4(‏ طبقات 
الشافعية للسبكي .)21١9/#(‏ ومراد الناظم أن مما شجع ابن خزيمة 
للتصدي لمنكري العلو ما صرّح به ابن المبارك من إثبات علو الله على 
عرشه. 

ان 


919" وَلَقَدْ كاه الحَاكِمُ العَذْلٌ الرَضًَا فِي كُتْبِوعَئهبِلَانْكرَانٍ 
4 وَحَكئ ابن عَبِدالبِمٌ فِي تَمْهِيدِوٍ وَكِكَابٍالِإسْيِذْكَارٍ غْهِرَججبَانِ 


1 - تقدمت ترجمة الحاكم تحت البيت رقم .)١81/8(‏ 
- قال الإمام محمد بن إسحاق ابن خزيمة رحمه الله: «من لم يُقرٌ بأن الله 
تعالى على عرشه قد استوى فوق سبع سماواته فهو كافر بربه يستتاب» فإن 
تاب وإلا ضربت عنقه وألقى على بعض المزابل حيث لا يتأذى المسلمون 
والمعاهدون بتتن ربح جيفتهء وكان ماله فيئاً لا يرئه أحد من المسلمين إذ 
المسلم لا يرث الكافر كما قال #ُكُ...». أخرجه الحاكم في معرفة علوم 
الحديث ص86. وأخرجه الصابونى فى عقيدة السلف كما في مجموعة 
الرسائل المنيرية »)١11/١(‏ وأخرجه ابن قدامة في إثبات صفة العلو 
ص١١‏ 2177 برقم (4)117 وذكره الذهبي في العلو كما في المختصر 
ص 2779 وقد صحح هذا الأثر شيخ الإسلام كما في الحموية ضمن 
مجموع الفتاوى (8/؟2)5 وذكره كذلك في الدرء (5585/5؟)» وكذلك 
الذهبي في تذكرة الحفاظ (778/5). وأورده الناظم في الصواعق 
(130/5) وعنزاه إلى تاريخ نيسابور للحاكم وقال: «وذكره أبو عثمان 
النيسابوري في رسالته المشهورة. .»» وفي اجتماع الجيوش ص155١.‏ 

4 ابن عبدالبر: هو أبو عمرء يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر بن 
عاصم التّمري» الأندلسيء القرطبيء المالكي» الإمام العلامة» حافظ 
المغرب» صاحب التصانيف الفائقة» ولد سنة 58"اه.ء سمع من أبي 
محمد بن محمد بن عبدالمؤمن» وخلف بن القاسم بن سهل الحافظ 
وغيرهما. وعنه أبو محمد بن حزم والحافظ أبو علي الغسّاني وأبو عبدالله 
الحميدي وغيرهم. قال الذهبي: «كان إماما ديناء ثقة متقناء علامة» 
متبحراً» صاحب سنّة واتباع. .؟. من أجل مصنفاته: التمهيدء والاستذكار» 
وجامع بيان العلم وفضله. كانت وفاته سنة 457ه. السير (19*/18)؛ 
ومقدمة التمهيد المطبوع. 
- ونصه في التمهيد ١78/9/(‏ - 159) عند شرحه لحديث النزول قال: 
«...وفيه دليل على أن الله عرٍّ وجلّ في السماء على العرش من فوق سبع- 


هبام 


8 إمجماع أفل الجلم أنَاللَهَفَوْ فقَالعَوشٍ لَعْيُنكرةذوإيمانٍ 
وان تعافروبة شق اقل نفدي . كاه رف على اتفعوهان 
0١‏ وَكَذَا علي الأضهْعَرِيُفإِنهُ في كُبْبِوِقَدْجاءَبِالمٌّبِيَانِ 
5 هن مُوبزوإتَانلَةَومَقَالَةٍ ورَسَائللِلفَعْردَاتِبيَانٍ 
وأنى بِتَفُريرٍ اسْيِواء الوَبَّفَوْ قَالعَوْش بالإيضًاح واليِوْمَانٍ 
45 . وأتى بتَقَُرِيرٍ العُلرٌ بأخسن النّ يرح ناتطو قدي يبان 


- سماوات كما قالت الجماعة. ..2 ثم ذكر الأدلة من القرآن والرد على 
المعتزلة إلى أن قال: ...ومن الحجة أيضاً فى أنه عر وجل على العرش 
فق السماواك السبع .إن الموحدين أجمعين من العرت: والعجم: إذا كزبهم 
أمر أو نزلت بهم شدة رفعوا وجوههم إلى السماء يستغيثون الله تبارك 
وتعالى. . . إلخ» ١.ه‏ مختصراً. وانظر اجتماع الجيوش ص 0147 والحموية 
ضمن مجموع الفتاوى (85/8)» ومختصر العلو ص558. 
- ونصه في الاستذكار )١54/8(‏ بعد ذكر حديث النزول قال: «وفي هذا 
الحديث دليل على أن الله عر وجل في السماء على العرش من فوق سبع 
سماوات» وعلمه فى كل مكان كما قالت الجماعة أهل السنة أهل الفقه 
والآثر»: زكر الأفلة على :ذلك مق القرانفودكر كلما مكنايها لما فن 
السدينك: ١‏ 

89 29 طتء طه: (العرش بالإيضاح والبرهان). 

.)9514( تقدمت ترجمة الأشعري تحت البيت رقم‎ - ١ 

7 - وهي مطبوعة بعنوان «رسالة إلى أهل الثغر». وممن نص على أنه من 
مؤلفاته: ابن عساكر في تبيين كذب المفتري ص5١‏ حيث قال: 
«...وجواب مسائل كتب بها إلى أهل الثغر في تبيين ما سألوه من مذهب 
أهل الحقّ. 8 وشيخ الإسلام في درء التعارض (/1857/7). أما الكتب 
الأخرى التي ذكرت هنا فتقدم الكلام عليها تحت البيت .)١89(‏ 

5 - وقد تقدم نقل نصوصه في الاستواء والعلوء ولكن بقي أن نذكر نصه في 
رسالته إلى أهل الثشغر حيث قال: «الإجماع التاسع: وأجمعوا على أنه- 


لام 


8 وللَِّمَافَالَالمُجَسْمْمِئْلَمَا قَذقَالَهُدَاالعَالِمٌُالدبانِي 
51 فازْمُوةٌ وَيِحَكُمبِمَاتَرْمُوابهِ هدًاالفيجشع يا أولي الغذوان 


/أولَا فم ولُواإِنَ كَعْخَرَارَة 


وتشفى الصّعَدَاءِ من حران 0/1 


4 فسَنُوا الإلنة شِمَاءَ ذا الدَّاءٍ الغضًا ل مجان بالإشلام والإيمَانٍ 
8 وانظ و إِلَى حوب وإمجماع حكى للْودوْكُ يئفتىكوماني 


١ك‎ 


عر وجل يرضى عن الطائعين له.. ٠‏ إلى أن قال: « وك تاي 
فوق سماواته على عرشه دون 0 وقد دل على ذلك 0 ينم مام 
فٍِ لتم أن يخيفَ يم لْرْضَ 4 [تبارك: 5١]ء‏ وقال: 1 سعد 0 
ليث والعمل. اديه 0 [فاطر: ١٠غ]ء‏ وقال: #االبَحَنُ عَلَ الْمَرشٍ 
ستو 9©)* [طه: 5]: وليس استواؤه على العرش استيلاءً كما قال أهل 
القدرء لأنه عرَّ وجل لم يزل مستولياً على كل شيء. . .2 ا.ه باختصار من 
رسالة إلى أهل الثغر ص١7‏ - 784. 


- يعني أنْ ما قاله أهل السنة من إثبات العلو أقلّ مما قرره إمامكم يا معشر 


الأشعرية فلماذا ترمون المثبت بالتجسيم» ولا ترمون الأشعري بهذا اللقب 
مع أنه قال أكثر مما قاله المثبت. 


5 7 الأصل أن يقول: «بما ترمون به؛ ولكن حذف النون لضرورة الشعر. 
7 - الحزازة: وجع في القلب من غيظ ونحوهء قال زفر بن الحارث الكلابي: 


وقد ينبت المرعى على دِمنِ الثرى وتبقى حزازات النفوس كماهيا 


قال أبو عبيدة: ضربه مثلاً لرجل يظهر مودة وقلبه نَغْلْ بالعداوة. الصحاح 
ص #/ا8. 

تنفس الصّعّداء (كالبُرّحاء): تنفس طويلٌ ممدود. القاموس ص4ل/ا”ء 
الصحاح 498. 

الحرّان: ملتهب الصدر من الغيظ والحرقة. انظر اللسان 178/5. 


١48‏ - هو حرب بن إسماعيل الكرماني» أبو محمد الفقيه العلامة تلميذ الإمام 


أحمد بن حنبل. روى عن أبي داود الطيالسي وأبي بكر الحميدي وأبي 
عبيد وغيرهم. وعنه أبو حاتم الرازي» وأبو بكر الخلال وغيرهما. من- 


فض 


٠‏ وانظر إلى قَؤْل ابنٍ وَهُْبٍ أوحدٍ ال تسا مت الشيشى فى الوتيران 


١54٠ 


أشهر كتبه «المسائل» وهو من أنفس كتب الحنابلة» وهو كبير في مجلدين» 
كما نص على ذلك الذهبى. كانت وفاته سنة ثمانين ومائتين. السير 
44/81 ؟)» طبقات الحتابلة (148/1). 

قال حرب: «. . . والماء فوق السماء السابعة والعرش على الماء والله على 
العرش...» قال ابن القيم معقباً على كلامه في اجتماع الجيوش 
(ص74): «قلت هذا لفظه من مسائله وحكاه إجماعاً لأهل السنة من سائر 
أهل الأمصار». وقال شيخ الإسلام في بيان تلبيس الجهمية :)419/١(‏ 
«...وقد ذكر حرب بن إسماعيل فى اخر كتابه فى المسائل كلها: هذا 
ذهب أَتَمَة العلم 'وأصحاب الأثر. وأهل السنة المعروفين .بها المقتدى يهم 
فيها... إلى أن قال: وخلق الله سبع سماوات بعضها فوق بعض إلى أن 
قال: «لأن الله تبارك وتعالى على العرش فوق السماء السابعة العليا يعلم 
ذلك كلهء وهو بائن من خلقهء لا يخلو من علمه مكان, ولله عرشء 
وللعرش حملة يحملونه.... إلخ كلامه». وانظر كذلك: مختصر العلو 
للذهبي ص”7١7.‏ 

- #فتى كرماني»: كذا في الأصل» وضبط «فتى» بالتنوين. وفي غيره: 
«كرمان»» (ص). 

هو عبدالله بن وهب بن مسلم الفهري مولاهم» أبو محمد المصري»ء 
الحافظء ولد سنة 8؟١ه.‏ روى عن مالك والليث وغيرهما كثير وعنه ابن 
مهدي ويحيى بن يحيى الليثي وغيرهما كثير» وكان ثقة فاضلاء قال ابن 
عدي: (هو من الثقات لا أعلم له حديثاً منكرأء إذا حدث عنه ثقة4. مات 
سنة /81١ه.‏ السير (777/8)» غاية النهاية لابن الجزري .)55/١(‏ 

ولم أجد له نصاً في العلوء ولكن روى عن مالك كلامه في الاستواء 
لمن سأل عنهء قال الذهبي في العلو (مختصر ص١1١):‏ «وساق البيهقي 
بإسناد صحيح عن أبي الربيع الرشدين عن ابن وهب قال: «كنت عند مالك 
فدخل رجل فقال يا أبا عبدالله ايحن عَلَ الْمَرْشِ أسْتَوَئ 9©» كيف 


لضن 


41 توائتظة ]لقتنا قال ععدنة كن . جلك الوفالةتتسيها تبان 


ع 


دين ألة شيخكالةوبخنيو بالذات فؤق الفوش والأكوان 
١47‏ - وانظز إلى مَاقالهُ الكرجيُ في شرح لِتَصْنيِيفٍ امرىءٍ راي 


١‏ - هو عبدالله بن أبى زيد بن عبدالرحمن القيروانى» المالكى» أبو محمدء فقيه. 
مفسرء كان يدعى ب «الإمام مالك الصغير». قال عياض: «حاز رئاسة الدين 
والدنياء ورحل إليه من الأقطار». روى عن العسال وأبي سعيد بن الأعرابي 
وغيرهما. وعنه خلق كثير منهم : الفقيه عبدالرحيم السبتي» وأبو بكر الخولاني 
وغيرهما. أكثر من التصنيف ومن أهم مصنفاته : الرسالة» والجامع . قال الذهبي: 
وكان ‏ رحمه الله على طريقة السلف في الأصول. لا يدري الكلام ولا يتأوّل». 
كانت وفاته سنة 85"اه. السير »)١١/١1/(‏ شجرة النور الزكية .)45/١(‏ 
- «الرسالة» من أشهر مؤلفات ابن أبي زيدء وهو كتاب في تقرير مسائل مذهب 
مالك وجعل مقدمته في تقرير عقيدة السلف بشكل موجز ومختصر. 

2-57 قال ابن أبي زيد في مقدمته للرسالة (ص5ه ‏ 07): «.. .العالم الخبير 
المدبر القدير السميع البصير العلي الكبير وأنه فوق عرشه المجيد بذاته وهو 
في كل مكان بعلمه.. على العرش استوى وعلى الملك احتوى. .»2 وانظر 
كتابه الجامع ص١4١.‏ 

١1١*‏ - كذا فى با. وفى غيرها: «الكرخى») بالخاء» تصحيف. وهو محمد بن 
عبدالملك بن محمد بن عمر الكَرَجِي ‏ بفتح الكاف والراء - أبو الحسن بن 
أبي طالب» ولد سنة 484ه سمع من مكي بن علان الكرجي» وأبي القسام 
الرزازء عنه ابن المسعانى وأبو موسى المدينى» وكان شافعى المذهب» 
صاحب سُْةِ واتباع» وكان شديداً على أهل البدع وخاصّة الأشعرية» من 
تصانيفه: الذرائع في علم الشرائع» والفصول في اعتقاد الأئمة الفحول» 
وقصيدة فى السئّة» كانت وفاته سنة ؟لاده. طبقات الشافعية للسبكى 
(1/5)» البداية والنهاية (78/17؟)» شذرات الذهب .)1١١/4(‏ ْ 
- وكتاب الكرجي هو «الفصول في الأصول عن الأئمة الفحول إلزاماً لذوي البدع 
والفضول». وقد قرر فيه مذهب أهل السنة. وممن نص على نسبته للكرجي: 
شيخ الإسلام مجموع الفتاوى 176/4 » درء التعارض (48/9)» ابن كثير البداية- 

لض 


هام واو اماه . م هدو واوا ع هس قا هد وا .د ها هود فاه هد شايع هه »ا واو وافه و سد هه وا قاو قاواه م مه ماوعا مه فاما وام .م م عم قاعم همه 


0 والنهاية »)7179/١11(‏ وابن العماد الحنبلي» شذرات الذهب .)٠٠١/4(‏ 
وذكر شيخ الإسلام أنه اقتصر في هذا الكتاب في النقل عن عشرة من 
السلف هم: «أحمد ومالك والشافعي والثوري والبخاري وسفيان بن عيينة 
وابن المبارك والأوزاعي والليث وإسحاق بن راهويه». انظر مجموع الفتاوى 
(5/ه/ا١ ‏ لالا١ا)ء‏ درء التعارض (96/2). 
ونص مقالته الدالة على علو الله: «...وأنه تعالى فى السماءء وأنه على 
موس ان من تخلقه كما قال خالكة إن اله فن السناء وعلمة ف كل 
مكان. . .». مجموع الفتاوى (181/4). ْ 
وله قصيدة فى السنة واعتقاد السلف يعنوان: «عروس القصائد فى شموس 
العقائد؛ وهي بائية تزيد على )70١(‏ بيت ومن أبياتها : ١‏ 
عقيدة أصحاب الحديث فقد سمت بأرباب دين الله أسنى المراتب 
عقائدهم أن الإلّهبذاته على عرشه مع علمه بالغوائب 
وأن استواء الرب يعقل كونه ويجهل فيه الكيفف جهل الشهارب 
انظر طبقات السبكي »)١5*« »١41/5(‏ العلو للذهبي ؟/1751١.‏ 
- لعله يريد بالتصنيف: «التعليقة الكبرى» لأبي حامد الإسفرايبني شيخ الشافعية 
في وقته» حتى قيل عنه الشافعي الثاني» ومما يوحي بأنه يقصد تعليقة أبي 
حامد: أن شيخ الإسلام ذكر عن الكرجي عدة نقول ينسبها إلى أبي حامدء 
فمثلاً: قال شيخ الإسلام» مجموع الفتاوى (178/4): قال يعني الكرجي -: 
«فإن قيل فمن أين وقعت على هذا التفصيل والبيان في اندراج مذاهب هؤلاء 
تحت مذاهب الأئمة؟ قلت من التعليقة للشيخ أبي حامد الإسفراييني التي هي 
ديوان الشرائع وأم البدائع في بيان الأحكام ومذاهب العلماء والأعلام وأصول 
الحجج العظام في المختلف والمؤتلف» ١.ه.‏ وكذلك ذكر ابن القيم أن أبا 
حامد الإسفراييني كان من كبار أئمة السنة المثبتين للصفات. وكذلك ذكر شيخ 
الإسلام نقولات للكرجي عن الإسفراييني في بعض مسائل الاعتقاد . 
انظر : درء التعارض (9/ 926 -2)98 ومجموع الفتاوى 2)١7/8/5(‏ اجتماع الجيوش 
الإسلامية ص197١»‏ مجموعة الرسائل المنيرية (81“/7)» البداية والنهاية .)4/١1(‏ 


عم" 


١ 4‏ وانظ و إِلَى الأضل الَذِي مُوَسَرْحَهُ هَهُمَاالهُدَىلِمُلَدَّدِ حَيِرَانٍ 


. 
- 

3-4 
9 


١16‏ -وانظه إلى تَفيسب رع دعا الذي فِيهٍمِن الآثارٍ في ذَاالشَانٍ 


615 2 لعله كما ذكرنا «التعليقة الكبرى» لأبي حامد الإسفراييني (المحقق). قلت: 


١5١6 


تعليقة أبي حامد في فقه المذهب الشافعي في نحو من خمسين مجلدأء, 
السير )١144/١17(‏ وكتاب الكرجي في الاعتقاد» فلعل أبا حامد عقد فصلاً 
في أول الكتاب أو آخره في الاعتقاد» كما فعل ابن حزم في «المحلى' 
وابن أبي موسى في «الإرشاد» وغيرهم (ص). 

- في حاشية ف أن فى نسخة: «لمبلّد». و«تلدّده: تلقع يمينا وشمالاء 
كسار بلدا وتلكك. القاموتن اضو كان" آنا الدكة معي ره قلس ينص 
عليه أصحاب المعاجم (غير المعجم الوسيط). ولكن استعمله الشعراء 
المتأخرون قياساً على تحيّر وحيّر. فقال مهيار الديلمي (ت58؟4ه): 
ويومهه إمًا لاصطباح سلافة تصِمق أو داعي صباح ملذدد 
وقد تكررت الكلمة فى هذه المنظومة. انظر مثلاً الأبيات (4 20 "47 هلاء 
لاماك)ء (ص). 00 


- هو عَبْد بن حميد بن نصر الكسي» ويقال له: الكشي - بالفتح والإعجام. أبو 


محمدء ويقال اسمه: عبدالحميد» إمام حافظ حجّة جوّال. حدذث عن يزيد بن 

هارون وعبدالرزاق وغيرهما. وعنه مسلم والبخاري ‏ تعليقاً - وغيرهماء كان 

من الأئمة الثقات. من أجلّ مصنفاته: المسند» والتفسير. كانت وفاته سنة 

4ه . السير (7١/8؟)»؛‏ شذرات الذهب (؟9/١1١).‏ 

أما تفسيره فهو من التفاسير المأثورة عن النبي 5 والصحابة والتابعين» 

وقد أورد فيه كثيراً من النقول والآثار عن السلف» وقد أحال عليه شيخ 

الإسلام في «الدرء؛ (71/7» 77) حينما تكلم عن قيام الأفعال الاختيارية 

بالله وذكر منها الاستواء على العرش. 

ومما ورد في هذا التفسير من الآثار الدَّالّة على العلو: 

- حديث الأوعال الذي رواه العباس (وسيأتي تخريجه في آخر فصل من 
مبحث أدلة العلو). عزاه إليه السيوطي 0 7 المنثور (للارث 0١4‏ 

فتك دير فول تعالى : م ستو إل ألسَمَاء . . . © [البقرة: 9؟7]. 


١. 73‏ وانْظو إلى تَفْسِيرٍ ذَاكَ المَاضِل الك ب تٍالرْضَاالْمتَمَلع الوكاني 


7 ذَاك العام ابن الإهام وَشَهِحَهُ ووش م كان انان 


١5 


١17 


- وكذلك أورد السيوطي أثراً عند تفسير قوله تعالى: لثم ستو عَلَ الْمرّشٍِ» 
[الأعراف: 554] (4/8/!؟) عن أبي عيسى يحيى التيمي قال: «إن ملكا لما 
استوى الرب على عرشه سجد لم يرفع رأسه ولا يرفع رأسه حتى تقوم 
الساعة. . .»» وعزاه إلى عبد بن حميد 

وهذا الأثر أخرجه: أبو الشيخ في العظمة (589/5) برقم (2)584 وابن 
المبارك في الزهد ص هلاء برقم (515؟)2 وقال ابن القيم في اجتماع 
الجيوش الإسلامية ص١75:‏ «وهذا الإسناد كلهم أئمة ثقاتء ورواه أبو 
أحمد العسال في كتاب المعرفة». 


- يعني «تفسير ابن أبي حاتم» قال الذهبي عنه في السير :)7358/١(‏ "وله 


تفسير كبير فى عدة مجلدات عامّته آثار بأسانيده من أحسن التفاسير» . 

وعن هذا التفسير ينقل غالب المفسرين ممن يعنون بالآثار كالبغوي وابن 
كثير والسيوطى فين الدر المنثور» وينقل عنه شيخ الإسلام كذلك» درء 
التعارض (77/0؟. 6/ه2.)35"6 وبيان تلبيس الجهمية ١ /1١(‏ ؟4). 

دس ظّ طت: (المتطلع). د: (المضَلّع). والمتضلع من تضلّع : امتلأ شبعاً 
وريّاً حتى بلغ الماء أضلاعه» القاموس 158. والمقصود هنا المتضلع من العلم . 


«الإمام ابن الإمام»: هو أبو محمد عبدالرحمن بن الحافظ الكبير أبي حاتم 


محمد بن إدريس بن المنذر التميمي الحنظليء الرازي» الحافظ الناقد 
الإمام» ولد سنة أربعين ومائتين. سمع من أبيه وأبي زرعة الرازي وأكثر 
عنهما والحسن بن عرفة وغيرهم كثير. وعنه بو تيع بزنن. نيان وأبو أحمد 
الحاكم وغيرهماء قال الخليلي: «كان بحراً في العلوم ومعرفة الرجال». 
وقال الذهبي: «وكتابه الجرح والتعديل يقضي له بالرتبة المنيفة في الحفظ». 
من مصنفاته: التفسير» والجرح والتعديل» ومصنف كبير في الرد على 
الجهمية. كانت وفاته سنة سبع وعشرين وثلاثمائة. السير ,)5”9*/1١(‏ 
تذكرة الحفاظ (/879)» طبقات الشافعية للسبكي (2)571/5 طبقات 
الحنابلة (8/7ه) . 


نكن 


2 - اشيخه»: هو أبو زرعة عبيدالله بن عبدالكريم بن يزيد بن فرُوخ الرازي» 
ولف سكدة هاقتينء سمع من أحمد بن حنبل ومحمد بن سابق وغيرهما. 
وعنه مسلم والنسائي والطبري وغيرهمء كان آية في الحفظ والإتقان. قال 
ابن أبي شيبة: ١ما‏ رأيت أحفظ من أبي زرعة». كانت وفاته سنة أربع 
وستين ومائتين. ينقل عنه ابن أبي حاتم غالباً مقروناً بوالده. السير 
فتك الجر والتعديل .)9928/١(‏ 
«أبوه»: هو أبو حاتم محمد بن إدريس بن المنذر الحنظلي الرازي» الإمام 
الحافظء شيخ المحدثين؛ سمع من عبيدالله بن موسى ومحمد بن عبدالله 
الأنصاري وغيرهما كثير. وعنه ابنه وأبو زرعة والبخاري وغيرهم كثير. قال 
عنه الخليلي إنه سمع من أكثر من ثلاثة آلاف شيخ؛ وكان من بحور 
العلم» » طوف البلاد» وبرع في المتن ا وجمع وصنلف وجرّح 
وعدّل» وصحمح وعلّل. قال لابنه عبدالرحمن: ديا بني مشيت على قدمي 
في طلب الحديث أكثر من ألف فرسخ» . كانت وفاته سنة سبع وسبعين 
ومائتين. الجرح والتعديل لابنه .)49/١(‏ السير (0151//11. 

- (سَنّيان؟ : : في د» ح» ط: (سفيان) وهو تحريفء ويقصد أنْ أباه وشيخه كانا 
على طريقة أهل السئّة في الاعتقاد (المحقق). قلت: ولعل سبب تأكيد سنيّتهما 
ولا سيّما والده ‏ أيضاً أن لأبيه معاصراً إسماعيليّاً يشاركه في الكنية والنسبة» 
وهو أبو حاتم الرازي المتوفى سنة 137اه صاحب كتاب الزينة» (ص) . 
ط: (فرازيان)» وفي حاشية «طع»: (في الأصل: فانظر ذان). 
وأما نص مقالة العلو لابن أبي حاتم فقد قال في كتابه «أصل السنة 
واعتقاد الدين»: «سألت أبي وأبا زرعة - رضي الله عنهما - عن مذاهب أهل 
السنة وما أدركا عليه العلماء في جميع الأمصار وما يعتقدان في ذلك؟ 
فقالا: أدركنا العلماء في جميع الأمصار - حجازاً؛ وعراقاً. وفضرأء 
وشاها 4 ويمنا فكان من مذاهبهم: ....وأن الله عر وجل على عرشه بائن 
بن جلف كها وميك شه لي كناك وعلى لاد رسول ال طق بل 
كيف...» |.ه مختصراً من أصل السنة صه": (مطبوع ضمن كتاب- 
ينانا 


4 وانظن ]إن الكسات فى تفميزو.. مو علدنا سفه عب عفان 


١114 


عقيدة أبي حاتم وأبي زرعة الرازي. جمع محمود الحداد. وأخرج هذا 
الأثرء اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة )1175/١(‏ برقم (2)9":1 
وابن قدامة في إثبات صفة العلو برقم (» )٠‏ صهة”١ء‏ والذهبي ذ فى العلو 
(المختصر ص 2.)3١‏ وأورده شيخ الإسلام في الدرء (5/لاه؟)2 والناظم 
في اجتماع الجيوش الإسلامية ص”777 2 والصواعق 5/٠9؟١غ».‏ وصصحح 
إسناده الألباني (المختصر ص4١٠ 7‏ 22308 ولهم نصوص أخرى في 
إثبات العلو. انظر: اللالكائي برقم (29")., والعلو للذهبي (مختصر 
ص*١5).‏ 


«النسائي»: كذا في جشة المت ولا يستة يستقيم الوزن إلا بحذف 


الألف. والنسبة إلى تسا د ونَسَويّ م ا الناظم هذه الثانية 
طت: «النسّاءة» ولعل ذلك لإقامة الوزن» (ص). هو أبو عبدالرحمن 
أحمد بن شعيب بن علي بن سنان بن بحر الخراساني» النسائي . 
صاحب السئن» ولد سنة 68٠١"ه»ء‏ سمع من إسحاق بن راهويه». 
وهشام بن عمار وغيرهما كثير. وعنه أبو بشر الدولابي وأبو جعفر 
الطحاوي وغيرهما كثير. وكان من بحور العلم مع الفهم والإتقان 
مقدم على كل من يذكر بهذا العلم من أهل عصره'» من أهم مصنفاته: 
السنئن » والضعفاء» والتفسير» كانت وفاته سنة 59#'"ه. السير 1 
البداية والنهاية 2٠1/١١‏ الشذرات ؟5"9/9؟. 


- «تفسيره»: وهو مطبوعء» أما مقالته فقد ذكر في تفسير قوله تعالى: ثم 


أسْتَوََ إِلَ لسَمَاهِ [فنصلت: ]١١‏ حديث الجارية» ثم ذكر حديث 
عبدالله بن عمر «أن رسول الله و كان إذا استوى على بعيره خارجاً إلى 
سفر كبر ثلاثاً وقال: «سبحَنٌ لد سَكَرَ لنَا دا ونا حكن ل مقر 2 
ذا ِل يك لَسَبوكَ 409 [الزخرف: *1. .]١4‏ والحديث أخرجه مسلم 
في كتاب الحج برقم .)١557(‏ انظر تفسير النسائي ؟/589. 

"85 


8 . واقرأ كتاب العوؤش تصيئف الوّضا نيجل الصَّدوق إمامِناعُثمانٍ 


وأخوره صاحبٌ مُسْبَدٍ وَمُصَئَّفِ 


- 8 


ا 


«كتاب العرش»: واسمه: «كتاب العرش وما روي فيه» للحافظ محمد بن 
عثمان بن أبي شيبة العبسي. ونص مقالته: «وذكروا أن الجهمية يقولون أن 
ليس بين الله عر وجل وبين خلقه حجاب. وأنكروا العرش وأن يكون هو 
فوقه وفوق السماوات» وقالوا إن الله في كل مكان... بل هو فوق العرش 
كما قال. محيط بالعرش متخلص من خلقه بِيّن منهم علمه في خلقه لا 
يخرجون من علمه.... إلخ» ١.ه‏ مختصرا. العرش ص49 2.50٠‏ وانظر 
نص المقالة في : مختصر العلو للذهبي ص١592.‏ 

وهو محمد بن عثمان ابن أبي شيبة العبسيء الكوفي: أبو جعفرء سمع 
من أبيه وعميه: ل وغيرهم. وعنه ابن صاعد والسمّاك 
وغيرهماء كان حافظاً من أوعية العلمء » قال الخطيب: كان كثير الحديث 
واسع الرواية ذا معرفة ا وله تاريخ كبير في معرفة الرجال. كانت 
وفاته سنة 1917ه. السير (51/15؟)» تاريخ بغداد (/417). 

- كذا ورد البيت في الأصل وفء د (مع تحريف فيها). وفي غيرها: 
«..العرش للعبسي وهو محمد المولود من عثمان». 


2 كذا فى الأصل وفء دء وفى غيرها: «واقرأ لمسند عمه ومصئف». 
في وفي عير فر 


«أخوه» يعني : أخا عثمان. هو أبو بكر عبدالله بن محمد بن إبراهيم ابن أبي 
شيبة الكوفي» سيد الحفاظ . سمع من ابن المبارك وابن عيينة وغيرهما كثير. 
وعنه أبو زرعة» وبقي بن مخلد وغيرهما كثير» قال عمرو بن علي الفلاس: « 
رأيت أحداً أحفظ من أبي بكر ابن أبي شيبة» من مصنفاته: المسندء والمصنف». 
والتفسيرء كانت وفاته سنة 78اه. السير (١١/77١)؛‏ الشذارت (5؟/88). 
وكتابه المسند كان مفقوداًء وقد وجد أخيراً بعض الأجزاء منه. وأما كتابه 
«المصنف في الأحاديث والآثار؛ فهو مطبوع. وقد أخرج فيه (0019/8) 
بسنده عن حبيب بن أبي ثابت أن حسان بن ثابت أنشد النبي 96 : 
فيلات اناه أن سكا رسول الذي فوق السماوات من عل 
وأنَ أبا يحيى ويحيى كلاهما امسعياافنى دنه معيي ل 
م" 


١‏ واقرأكتابَ الاسْتَقَامَوَلِلوضا ذَاكَ ابنُ أُضرمَ حافظ رَبَانِي 
فد - واقُرَأ كَِابَ الححافظ المّمَّةَ الوِضًا في الشكة الغلا نفى التيتَانَي 


١55١ 


حال 


فقال النبي وك : «وأنا أشهد» . 
وأخرجه كذلك ابن قدامة في إثبات صفة صلا" 258 برقم (/71), 
والذهبي ف في العلو كما في المختصر» وأورده الهيئمي في مجمع الزوائد 
5/1١‏ وذكرها ابن القيم في اجتماع الجيوش الإسلامية ص7١١»0‏ وابن 
أبي العز الحنفي في شرح الطحاوية (10/5/5”) . 
كتاب «الاستقامة» لابن أصرم: قال الذهبي: «يرد فيه على أهل البدع». تذكرة 
الحفاظ 581/7., وانظر: السير .560/١7‏ وقال الحافظ ابن حجر : «وألف كتاب 
الاستقامة في الرد على أهل الأهواء». تهذيب التهذيب .)١77/(‏ ويطلق عليه 
شيخ الإسلام وابن القيم ‏ رحمهما الله كتاب السنة. انظر : الدرء 2)٠١8//(‏ 
اجتماع الجيوش ص5 .٠١‏ . وأما نص مقالته فلم أجدهء ولكن ذكر شيخ الإسلام 
أنه قرر العلو ضمن كتابه «السنة» كما في الدرء ٠8/89/(‏ -9ة١٠).‏ 
ابن أصرم : هو خشيش بن أصرم بن الأسود أبو عاصم, النسائي الحافظ . 
روى عن روح بن عبادة» وعبدالله بن بكر السهمي وغيرهما. وعنه أبو داود 
والنسائي وغيرهماء حافظ حجةء كان صاحب سنّة واتباع. كانت وفاته سنة 
*8؟ه. السير »)760/1١7(‏ تهذيب التهذيب (*/17). 
- كتاب «السنة» لعبدالله ابن الإمام أحمد مطبوع ولم يعقد فيه فصلا أو باباً 
مستقلاً للكلام عن مسألة العلو» ل ا 
أنس - رحمه الله قوله: «الله عزّ وجل في السماء وعلمه في كل مكان لا 
يخلو منه شيء...». السنة 2)٠١9//١(‏ برقم .)١١(‏ وتقدم الكلام على 
هذا الأثر عند البيت رقم .)١1"55(‏ 
وكذلك نقل عن ابن المبارك قوله حينما سُئل كيف ينبغى لنا أن نعرف 
رونا؟ كاله «علي السياء البائعة على عوفيه ولا تقل ين قآلت. التحيينة 
إنه هاهنا في الأرض» ا.هء كتاب السنة )١١1/١(‏ برقم (7؟)2 وقد تقدم 
الكلام على هذا الأثر تحت البيت رقم (1588). ونقل آثاراً أخرى أيضاً 
ولكن لم يفرد لها باب مستقلاً كما ذكرنا آنفاً. 

ان 


١47‏ ذَاكَ ائِنُ أحمد أَوْعَدُ الخُنَّاظٍ مذ شَهِدَثٌلهُالمحمَاظ بِالإئِمَانٍ 
١ 64‏ واقرأكِتَاب الأثرم العَدُْلٍالوَضَا في الشئَّ ةَالأولى إمَامرَمَانٍ 


2 01 
- 


6 رَكَذَا الإِمَامُبنُ الإمام الموئضى ح مأأبي دَاودَذِيالعِوفَانٍ 


ح- هو عبدالله ابن الإمام أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» الإمام الحافظ 
الناقدء محدث بغدادء أبو عبدالرحمن. روى عن أبيه شيئاً كثير وعن 
يحيى بن معين وخلائق لا يحصون. وعنه النسائي والبغري والإسفراييني 
وغيرهم كثير. ولد سنة *1؟ه. قال الذهبي: «وكان صيّناً ديّناً صادقاء 
صاحب حديث واتباع وبصر بالرجال». من مصنفاته: السنةء والعلل» وهو 
راوي كتاب أبيه المسند وله زيادات من رواياته عن غير أبيه. كانت وفاته 
سنة ٠9لاه.‏ السير :)51١5/١(‏ طبقات الحنابلة .)١890/١(‏ 

4+ 9 الأثرم: هو أبو بكر أحمد بن محمد بن هانىء الإسكافي؛ وقيل: الكلبي» 
تلميذ الإمام أحمدء العلامة الحافظ. سمع من الإمام أحمد ومسدد بن 
مسرهد وغيرهما وعنه النسائي والزنجاني وغيرهماء وقال الخلال: «كان 
الأثرم جليل القدرء حافظاً»: وكان ذكياً فيه تيقظ عجيب. من مصلفاته: 
كتاب السنن» وكتاب العلل فى الحديث؛» وكتاب السنة. كانت وفاته سنة 
إعندئ :وسفيق ومافين أو فى خدودها- السين:(58/17) طبقات التختابلة 
(55/1)»: الفهرست ص 88". 
كتابه «السنة» نص عليه شيخ الإسلام في «الحموية» ضمن مجموع الفتاوى 
(4/8؟. 57). وفى الدرء (7/5. /8/9١٠)ء2‏ وسمّاه «كتاب السنة والرد 
على الجهمية»: وهو مفقودء ولكن ذكر شيخ الإسلام أنه قرر مسألة العلو 
في كتابه. الدرء 423١9 - ٠١8/9/(‏ والناظم في اجتماع الجيوش ص1"4. 

6 ابن أبي داود: هو أبو بكر عبدالله ابن الإمام الحافظ أبي داود سليمان بن 
الأشعث السجستاني صاحب السنئن. ولد سنة ثلاثين وماثتين» روى عن أبيه 
ومحمد بن بشار وغيرهماء وعنه خلق كثير منهم ابن حبان وأبو أحمد 
الحاكم والدارقطني وغيرهم. صاحب التصانيف». كان من بحور العلمء 
وقال عن نفسه: «حدثت من حفظى بأصبهان بستة وثلاثين ألفاء ألزموني 
الوهم فيها في سبعة أحاديث» فلمًا انصرفت» وجدت في كتابي خمسة منها- 


ونان 


7-00 


وح الو ا ا 5 : د 0 
تضنيفهةُنثراونظماوَاضِمحٌ فى السُنْوَالمُثلى مهُمَانَجمَانِ 


17 _واقرأ كِتَابٍ الشمّة الأوى الذي أنِذاء م صَطلعٌ مِنَالإِيمَانٍ 


1555 


على ما كنت حدثتهم به»4 ا.ه. من مصنفاته المسند والسنن والتفسير 
ومنظومة في اعتقاد أهل السنة حائية» كانت وفاته سنة 15ا"اه. السير 
(مروام ‏ طبقات الحنابلة »)0١/9(‏ والفهرست ص588. 

- كذا «ذي العرفان» فى الأصل وط وحاشية ف. وفى غيرها: «ذو 
العوفان او انا أ ديه (ص). ْ 

تصنيفه في النظم يدت الحائية في عقيدة أهل السنة» وهي متواترة عنه 
وقد اعتنى بها العلماء وممّْنْ شرحها: الآجريء وابن البنا الحنبلي» 
والسفاريني في كتاب «لوائح الأنوار السنية» وهو مطبوع» والقصيدة في 
أربعين بيت وقد طبعت مفردة أيضاً. 

وذكر ابن بطة أن أبا بكر بن أبي داود قال عقب هذه القصيدة: «هذا قولي 
وقول أبي وقول أحمد بن حنبل» وقول من أدركنا من أهل العلم وممن لم 
ندرك ممن بلغنا عنه فمن قال غير هذا فقد كذب». انظر: مختصر العلو 
ص8؟27 طبقات الحنابلة (؟/2)87 شرح ابن عيسى (/40). مقدمة 
محقق لوائح الأنوار ص0١4.‏ 

ومما جاء فيها: 

تمسك بحبل الله واتبع الهدى ولاتك بدعياًلعلك تفلحٌ 
إلى أن قال: 

وقل ينزل الجبار في كل ليلة بلا كيف جل الواحد المتمدحٌ 
إلى طبق الدنيايمن بفضله فتفرج أبواب السماء وتفتحٌ 


17 - كتاب «السنة» لابن أبي عاصم من كتب السنة التي أورد فيها المؤلف 


الأحاديث بسنده وهو في تقرير عقيدة أهل السنة» والكتاب مطبوع. 
وقد عقد المؤلف فيه «باب ما ذكر أن الله تعالى فى سمائه دون أرضه» . . . 
لو ذكن حديت الجارية: ثم قال: "بات كر نزول وبنا تنارك :وتمالي إلى 
السماء...»» ثم ذكر أحاديث النزول ص©6١7‏ - 54؟5. وانظر: مختصر 
العلو للذهبى ص7١7.‏ 

: اننا 


4 ذَاكَ التَبِيلٌائِنُ التبيل كِتَابْهُ ألِضأانَبِيلوَاضِحُ الفِوْمَانٍ 


- ١6 


طت. طه: (التي)» وهؤ خطأ. 
طع : (الذي أرواه». 
- يقال: فلان مضطلع بهذا الأمرء أي قوي عليهء ولكن الناظم أراد معنى 
المتضلّع. من تضلّع الرجل: امتلاأ شبعاً ورياً. انظر الصحاح ص١125١.‏ 
«النبيل ابن النبيل»: هو أبو بكر أحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد 
الشيباني» ابن أبي عاصم. ولد سنة 5١٠ه.‏ سمع من أبي سلمة التبوذكي 
وهُدبّة بن خالد وغيرهماء وعنه: العسال وابن حيّان وغيرهماء وكان فقيهاً 
ظاهري المذهب ولى قضاء أصبهانء وكان زاهداً حافظاًء من مصنفاته: 
المسند الكبير» والأحاد والمثاق + والمة) كانت وقاتة سننة لالاهم. السير 
(480/1). شذرات الذهب (198/9). 
جده أبو عاصم النبيل» الضحاك بن مخلد بن الضحاك بن مسلم بن 
الضحاك. الشيباني مولاهم, الإمام الحافظ شيخ المحدثين» ولد سنة 
هء حدث عن: ابن عجلان والأوزاعي وسفيان وغيرهم. وعنه 
البخاري (وهو أجل شيوخه وأكبرهم). وبندار وابن المثنى وغيرهم» كانت 
وفاته سنة 5١1ه‏ على الراجح . السير (480/4)» شذرات الذهب (58/5)) 
الجرح والتعديل (551/4). 
ذكر الذهبى فى سبب تسميته ب «النبيل» ثلاثة أقوال: 
5 298 إن فيلاً قدم البصرة فذهب الناس ينظرون إليه فقال له ابن 
جريج : عا لك له تظر؟ قال + ٠لا‏ اد متنك .عوضاً “قال أنت. نبيل. 
؟ - وقيل: لأنه كان يلبس الخز وجيد الثيابء. وكان إذا أقبل قال ابن 
جريج : «جاء النبيل». 

#تدوقيل: لأ كعمة خلك_ آلا يحدث أضحاب' الحديث شهرا نفقضده أبو 
عاصم» فدخل مجلسه. وقال: احدّث وغلامي العطار حرٌ لوجه الله كفارة 
عن يمينك») فأعجبه ذلك . 
والنبيل: من «النُبْله. وهو الذكاء والنجابة والفضل» وقد نبل بالضم فهو 
تيبل + اللبتان 312/13 


ين 


١ 4‏ وانظ و إلى قَوْلٍ ابن أشباط الوْضًا وانظو إلى قَوْلالتَمَاسْفْيانِ 


4 ابن أسباط: هو يوسف بن أسباط بن واصل الشيباني الكوفي» الزاهد. 
الواعظ» روى عن سفيان الشوري وعامر بن شريح وغيرهماء وعنه أبو 
الأحوص ومحمد بن موسى وغيرهماء قال ابن معين: «ثقة»ء وقال 
العجلي: «صاحب سنئة وخير». قال ابن حبان: «كان من عباد أهل الشامء 
وقرّائهم) كانت وفاته سنة 96١ه.‏ تهذيب التهذيب »)"56048/١١(‏ السير 
».)١59/9(‏ حلية الأولياء (9130//8؟). 
ولم أجد أحداً نص على مقالة له في العلوء ولكن أخرج أبو الشيخ في 
العظمة (/477) برقم (014) بسنده عن يوسف بن أسباط قوله: «تجتمع 
ملائكة الليل وملائكة النهار في صلاة الظهر وصلاة العصرء فترتفع ملائكة 
الليل وتبقى ملائكة النهار.. الأثر بطوله». وهذا معنى حديث أبي هريرة 
وقد تقدم تخريجه عند البيت رقم (11945). 1 
ومما يدل على أنه كان من أثمة السنةء ما رواه قوام السنة أبو القاسم 
الأصبهاني في كتابه الحجة )١10/9(‏ بسنده عن المسيب بن واضح قال: 
«أتيت يوسف بن أسباط فقلت له: يا أبا محمد: إنك بقية من معنا من 
العلماء» وأنت حجة على من لقيت» وأنت إمام سنة» ولم آنك أسمع منك 
الأحاديث ولكن أتيت أسألك عن تفسيرها وقد جاء هذا الحديث: (وذكر 
حديث الافتراق وسيأتي تخريجه عند البيت رقم (19/0) فما هذه الفرق 
حتى نجتنبهم»؟ قال: «أصلها أربعة: القدرية والمرجئة والشيعة والخوارج» 
فثمانية عشر منها في الشيعة». 
سفيان: لعله سفيان الثوري» وهو الذي نقل عنه بعض الأقوال في العلو 
بخلاف ابن عبينة فلم أجد له نضّاً صريحاً في ذلك. والثوري هو سفيان بن 
سعيد بن مسروق الثوريء» أبو عبدالله الكوفيء» إمام أهل الدنيا في زمانه 
جمع بين العلم والزهد والعمل» يقال بلغ عدد شيوخه ستمائة شيخ» وبلغ 
عدد الذين رووا عنه قريب الألف. كانت وفاته سنة ١5١ه.‏ السير 
(/7174/0)» حلية الأولياء (85/5”)» تاريخ بغداد (/181). 
ومما نقل عنه أنه سئل عن قوله تعالى: ما يَحَكُوتُ من جَوَك نَلئَةِ إِلَّا هُوَ- 

كنا 


وَانظ و إِلَى قَوْلٍ ابن زَئِدِ داك حمق اذٌّوحم هد الإهامالئَانِي 


حر 5 


سن ره 


رَابِعَهُمَ . . * قال: «هو على عرشه وعلمه معهم أينما كانوا». أخرجه عبدالله بن 
أحمد في السنة )7037/1١(‏ برقم (/6891» والبيهقي في الأسماء والصفات 
(41/5") برقم (408). والآجري في الشريعة» واللالكائي في شرح أصول 
اعتقاد أهل السنة (/501) برقم (517)» وابن قدامة في صفة العلو برقم 
(489. 95) ص"١1ء‏ 5١١ء‏ وابن عبدالبر فى التمهيد »)١57/9/(‏ والذهبى فى 
العلو (المختصر )١7"9‏ وقال: «هذا ثابت ع عدا 0 
ابن زيد: هو حماد بن زيد بن درهم» أبو إسماعيل الأزدي» البصري» من 
أقران الإمام مالك. ولد سنة ثمان وتسعين» روى عن عمرو بن دينار 
وعاصم بن ني النجود وداود بن أبي هند وغيرهم كثيرء وعنه سفيان 
وشعبة وابن المبارك وغيرهم كثيرء العلأمة الثبت» إمام أهل زمانهء قال 
يحيى بن معين: «ليس أحد أثبت من حماد بن زيد؛ وقال أحمد بن حنبل: 
«حماد بن زيد من أئمة المسلمين من أهل الدين هو أحب إليَ من حماد بن 
سلمة». وقال فيه ابن المبارك : : 

«أيها ل 2 22 إشتيت حسمت اذ تسقق زيجعد 
مسفسيشس ليميا وعيليما اك ل ا 
لاكشور وكخجهم وكعمروبن عبيذدا 
وكانت وفاته سنة 119١ه.‏ السير /405/4» شذرات الذهب .197/١‏ 

ونص مقالته: عن سليمان بن حرب قال: سمعت حماد بن زيد يقول: 
«الجهمية إنما يحاولون أن يقولوا ليس في السماء شيء». أخرجه عبدالله ابن 
الإمام أحمد في السنة )١١18- ١١1//1١(‏ برقم (41)» والبخاري في خلق أفعال 
العباد ص4١»‏ برقم »)٠١(‏ وذكره ابن قدامة في صفة العلو من رواية الأثرم 
عنه ص18١1١»‏ برقم »)٠١7(‏ وذكره الذهبي في العلو كما في المختصر 
ص155١.ء‏ والناظم في اجتماع الجيوش ص75١.‏ وص4١7»‏ وشيخ الإسلام 
في الحموية كما في مجموع الفتارى (178/8, ١487‏ - 184). 

وقد صححه شيخ الإسلام كما في المصدر السابق» والألباني كما في 
المختصر ص57١.‏ 


وم 


١‏ وَانْظ و إلى مَاقَالَهُ عَلَمْالهُدَى عُمئْمَانُ ذَاكَ الدَارمئ الوَبَانِى 
«مب ١587‏ -/فِي نَقُضِهِوالرَدٌيَالَهُمَاكَتَا بَاسْنَةوَهْمَاكَاعَلَمَانِ 


١49١ 
22" 


كذا ضبط «حمّادِه بالكسر في فء. وهو معطوف على ابن زيد (ص). 
وهو حماد بن سلمة بن دينار أبو سلمة البصري» من أقران حماد بن زيدء 
روى عن ثابت البناني وقتادة وغيرهما. وعنه ابن جريج وابن المبارك 
وغيرهماء قال عنه الذهبي: «كان بحراً من بحور العلم... وكان رأساً في 
السئّة». كانت وفاته سنة 1١ه.‏ السير (444/9)» تهذيب التهذيب 
.)1١ ١١8‏ 
ونص مقالته: قال الذهبى فى العلو: «روى عبدالعزيز بن المغيرة» حدثنا 
ماد بن «تنالمة اتعدو ف ول الرنه عل اللعاذلة فقا امن راون بكر هنا 
فاتهموه» مختصر العلو ص45١.‏ 
وكذلك نقل عنهما (أي ابن سلمة وابن حماد) أبو نصر السجزي أنهما 
يثبتان العلو لله سبحانه. انظر: اجتماع الجيوش ص45”. مجموع الفتاوى 
».)١190/(‏ درء التعارض (56/١6؟)2‏ السير للذهبي (9ا١/585).‏ 
«الدارمي»: بإسكان الياء للوزن. وقد تقدمت ترجمته تحت البيت (888). 
الكتاب الأول: «نقض عثمان بن سعيد على بشر المريسي الجهمي العنيد. 
فيما افترى على الله في التوحيدة. وهو من الكتب التي ردت على شبهات 
المعطلة وخاصة المعتزلة والجهمية» والكتاب مطبوع. 
أما مقالته في العلو فى هذا الكتاب فقد عقد فيه باباً بعنوان: «باب 
النزول» وقرر فيه علو الرب ونزوله إلى السماء الدنيا ص١2‏ وعقد 
باب بعنوان «باب الحد والعرش» ص"7. ومما قاله رحمه الله: «وقد 
اتفقت كلمة المسلمين والكافرين أن الله فى السماء وحَدُوه بذلك إلا 
المريسي الضال وأصحابه حتى الصبيان الذين لم يبلغوا الحنث قد 
عرفوه بذلك إذا حزب الصبي شيء يرفع يديه إلى ربه يدعوه 
في السماء دون ما سواه فكل أحد بالله وبمكانه أعلم من الجهمية» 
ص6 7. 
واسم الكتاب الثاني: كتاب الرد على الجهمية. وهو أيضاً مطبوع. وقد- 
كن 


1# دمت قوَاعِدَ فِوْقَةَجَهْميَةٍ فَحَوَتْ سُقُوفْهُمْعَلَى الحِيطَانٍ 
4 وانظو إِلَى مَافِي صحيح مُحَمَدٍ ذَاكَ الفِخَارِيٌ العَظِيمالَانٍ 


إرفرة | 5 


- ١295 


عقد فيه باباً بعنوان: «باب استواء الرب تبارك وتعالى على العرش وارتفاعه 
إلى السماء ويَيْبُوئته من الخلق» ص””. وذكر فيه الآيات والأحاديث والآثار 
الدالة على العلو ومما قال: «والأحاديث عن رسول الله وأصحابه والتابعين 
ومن بعدهم في هذا أكثر من أن يحصيها كتابنا هذا غير أنا قد اختصرنا من 
ذلك ما يستدل به أولو الألباب» أن الأمة كلها والأمم السالفة قبلها لم 
يكونوا يشكون فى معرفة الله تعالى أنه فوق السماء بائن من خلقه...» 
ض#ه 4ه 0 

- قال الناظم في اجتماع الجيوش ص١7‏ عن هذين الكتابين: ". . . وكتاباه 
من أجل الكتب المصئفة في السنة وأنفعهاء وينبغي لكل طالب سنة مراده 
الوقوق على ما كان عليه الصححابة' والتابعوت- والأئمة أن يقرا كتابيه...وكان 
شيخ الإسلام يوصي بهذين الكتابين أشد الوصية ويعظمهما جدأء وفيهما 
من تقرير التوحيد والأسماء والصفات بالعقل والنقل ما ليس في غيرهما». 
قوله: «هدمت»: يعني أن السئة التي تضمنها الكتابان هدمت قواعد 
فرقة... (ص). ١‏ 

- سبق تعريف الجهمية في التعليق على مقدمة المؤلف. 

- طت»ء طه: (فخرّت)» تحريفا. وفي طع: (خرّت) وهو تصرف من 
الناشر. يقال: خوت الدار خواءء إذا سقطت. ومنه قوله تعالى: #فهىَ 
حَاوِيَةٌ عق عُرُوشِهَا4 أي: ساقطة على سقوفها. الصحاح ص587. 
البخاري: هو محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة» البخاري» أبو 
عبدالله» أمير المؤمنين في الحديث وشيخ الحفاظ صاحب الصحيح ولد سنة 
أربع وتسعين وماثةء وكان رأساً في الذكاء ورأساً في العلم» ورأساً في الورع» 
وسمع من نحو ألف شيخ منهم ابن المديني» وبندار وغيرهم كثير» وعنه خلق 
كثير منهم الترمذي ومسلم وغيرهماء قال ابن خزيمة: «ما تحت أديم السماء 
أعلم بالحديث من البخاري» ١.ه.‏ كانت وفاته سنة ست وخمسين ومائتين. 
السير »)81/١7(‏ تهذيب التهذيب (51/9)» البداية والنهاية (١١//17؟).‏ 


وم 


ه» ١‏ - مِنْ رَدُوِ مَا قَالَهُ الجَجهمِيُ بالنّ دبل الشصيح ارافيج المُومَان 
١5‏ وتوانظة إلى يَلْكَ الكّوَاجِمٍ ما الَذِي فى تفي ةنق ناعوتان 
وشقال - وانظُو إِلَى ما قَالَهُ الطبريٌ فِي النّ لسوح الَّذِي مُوَعِِئْدَهكُمْ سِفْرَانِ 


8 - عقد الإمام البخاري في لكر مويه كتانا اسماة ١كتات‏ التوحيدةء» :وذكر 


١ يضف‎ 


فيه وقرر اعتقاد أهل السنة مؤيداً بالآيات والأحاديث وأقوال الصحابة 
والتابعين ومن بعدهمء. ورتبه على أبواب. وكان من ضمن أبوابه وتراجمه 
أبواب أشار فيها إلى مسألة العلو والاستواء منها: الباب رقم (7؟) باب 
قول الله تعالى: #وكات عَرْشُمُ عل ألم وهو رَبُ الْمررشٍ 0 
والباب رقم (9؟) باب قول الله تعالى: تَمَرِحٌ المليكة وال له . 

فتح الباري 4١5/89‏ 307 4). 

وأما قول الناظم: «من رده ما قاله الجهمي.. .»2 فهو يشير إلى عنوان كتاب 
التوحيد في صحيح الإمام البخاري . ففي رواية 0 «كتاب التوحيد 
والرد على الجهمية وغيرهم»؛ قال الحافظ : «ووقع لابن بطال وابن التين 
«كتاب رد الجهمية». انظر فتح الباري (01//18”*) في بداية كتاب التوحيد. 
وانظر اجتماع الجيوش ص90" 595. وقال الذهبي في العلو: «قال 
الإمام البخاري في آخر الجامع الصحيح في كتاب الرد علي الجهمية . 
انظر: المختصر ص7١73.‏ 


- هو هبة الله بن الحسن بن منصور الرازي الطبري اللالكائي» أبو القاسمء 


ومحدث بغداد الإمام الحافظ» الفقيه الشافعي سمع من عيسى الوزير وأبي 
طاهر المخلص وعنه الخطيب البغدادي» وابنه محمد بن هبة اللهء قال 
الخطيب: «كان يفهم ويحفظ. صنف كتاباً في السنة وعاجلته المنية» |.ه. 
وكانت وفاته سنة 8١4ه.‏ السير (419/19)» تاريخ بغداد (07/0/14. 

- قوله: «الشرح» يعني كتابه المسمى «شرح أصول اعتقاد أهل السنة 
والحماعة». والكتاب مطبوع. ونضن مقالته: «سياق ما روي في قوله 
تعالى : «اللَعَد عل المرش أستوئ 46 وأن الله على و في السماءء 
وقال عر وجل: اله يسْمَدُ اكد ايب وَلمَملُ اصَبحْ يَرتَمْةُ4 وقال: 

رم معد 


َنم م من في أَلسَمَهِ أن ييف 3 ص4 وقال: 7 لد فوَقَ عِبَادِق- 


تلان 


4 أَعْنِي الفقية الشَّافِعِيَ اللَالَكَا نََِالمُسَدَةَنَاصِ رَالإيمَانِ 
9 - وانظو إِلَى مَاقَالَهُ عَلَمْ الهُدَىالكَ 2 يمي فِي إيضَاحِه وبيانٍ 
6 ذَاكُ الذي هُوَ صَاحبُ التَّرَغِيبِ والنّ سوميب عمدو بك لمان 


١59 


ه١‎ 


َيُرْسِلُ عَليحْْ حَمَئلة4. فدلت هذه الآيات أنه تعالى في السماء وعلمه بكل 
مكان من أرضه وسمائه وروى ذلك من الصحابة: عمرء وابن مسعود. 
وابن عباس» وأم سلمة» ومن التابعين ..... إلخ» شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة  417/“(‏ 00788 وانظر اجتماع الجيوش ص198١.‏ 
التيمي: هو أبو القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل بن علي القرشي 
التيمي» ثم الطلحيء الأصبهاني» الملقب بقِوَام السنة صاحب الترغيب 
والترهيب» سمع أبا عمرو عبدالوهاب بن منده وسليمان الحافظ وغيرهماء 
وعنه: أبو سعد السمعاني وأبو العلاء الهمذاني وغيرهماء ولد سنة سبع 
وخمسين وأربعماثة» صاحب التصانيف» قال أبو موسى المديني: «أبو 
القاسم إسماعيل الحافظ إمام وقتهء وأستاذ علماء عصرهء وقدوة أهل السنة 
فى زمانه...»» وقال عبدالجليل كوتاه: «سمعت أثمة بغداد يقولون: ما 
رحل إلى بغداد بعد الإمام أحمد أفضل ولا أحفظ من إسماعيل؛ من 
مصنفاته الحجة. والترغيب والترهيبء» ودلائل النبوة» توفى سنة خمس 
وثلاثين وخمسمائة. انظر: السير (80/60)» شذرات الذهب .)1١8/4(‏ 
ويعني هنا كتابه: «الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة أهل السنة'» وهو 
بطبوع. 03 
ونص مقالته: «باب بيان استواء الله عزٍّ وجل على العرش: قال الله تعالى: 
«البَحَنْ عَلَ امرش أسْتَوَئْه... . إلى أن قال: «قال أهل السنة: الله فوق 
السماوات لا يعلوه سَلْقٌ من خلقه». ومن الدليل على ذلك: أن الخلق 
يشيرون إلى السماء بأصابعهم ويدعونه ويرفعون إليه أبصارهم. .. إلى أن 
قال: فصل في بيان أن العرش فوق السماوات وأن الله عر وجل 
فوق العرش . . .4 وذكر الأحاديث والآثار فى مسألة العلو الحجة (؟/81 - 
. 
يعني كتابه : «الترغيب والترهيب» وهو أيضاً مطبوع. 

كنا 


1 وانظ إلى مَاَالَهُ في الشئّةال كبرى سُلَيِمَانٌ مُوَالطْبرانِي 
7 وانظ و إِلَى مَاقَالَهُ شَيِحالهُدَى يمُدْعى بطلمئْكيهمدُر شان 


١5١ 


١4" 


الحموية ضمن مجموع الفتاوى (515/8)» والدرء 2»2٠١8/9/(‏ ومنهاج السنة 
(56/0”)؛ والذهبى فى السير 2»)١8/١5(‏ وتذكرة الحفاظ ,)4١4/"(‏ 
والعلو كما في المختصر ص545. ويقع الكتاب في مجلدء نص على ذلك 
الذهبي . 

ونص مقالته فى كتابه السنة: «قال: «باب ما جاء فى استواء الله تعالى على 
عرشهء بائن من خلقه ‏ فساق في الباب حديث أبي رزين العقيلي؛ 
وحديث عبدالله بن خليفة عن عمر في علو الله على عرشهء وَحَديث 
الأوعال وأن العرش على ظهورهن, وأن الله فوقه» وقول مجاهد في المقام 
المحمود» مختصر العلو للذهبي ص5 ؟. 

والطبراني: هو سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي 
الطبراني» أبو القاسم» ولد سنة ه. الإمام الحافظ صاحب المعاجم 
الثلاثة» جمع وصنف وعمّر دهراً طويلاً. سمع من نحو ألف شيخ أو 
يزيدون» سمع من هاشم الطبراني وأحمد والخياط وغيرهما. وعنه: ابن 
منده والحافظ ابن عقدة وأبو بكر بن مردويه. من مصنفاته: السنةء 
والدعاء» ومسند الشاميين» ودلائل النبوة وغيرها كثير. كانت وفاته سنة 
*“"ه. انظر: السير »)١١194/١5(‏ شذرات الذهب (#/0”). 

- هو أحمد بن محمد بن عبدالله بن أبي عيسى المعافري الأندلسي» 
الطلمنكي (بفتح اللام» وأسكنت في البيت للضرورة)» أبو عمرء الحافظ 
المقرىء» نزيل قرطبة» كان عالماً بالتفسير والحديث» أصله من طلمنكه من 


ثغر الأندلس الشرقي» من أئمة المالكية في زمانه. قال عنه ابن بشكوال: 


«كان سيفاً مجرداً على أهل الأهواء والبدع؛ قامعاً لهم غيوراً على الشريعة 
شديداً فى ذات الله. .». من مصنفاته: تفسير القرآنء والوصول إلى معرفة 
الأصول. كانت وفاته سنة 478ه. السير (0557/97): شذرات الذهب 
ل 07 . 


ام 


١144‏ وانظ و إِلَى مَولٍ الطحاويٌ الوَضَا وأجزرة من تخريف ؤي بهْبَانٍ 
4 وَكذلكَ القَاضى أُبُوبَكْرهُوَانِ ع البَاقِلانِى قَائِدُ الفُرسَانٍ 
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ونص مقالته في كتابه «الوصول إلى معرفة الأصول»:«أجمع المسلمون من 
أهل السئة على أن الله استوى على عرشه بذاته»» وقال أيضاً: «أجمع أهل 
السنة على أن الله على العرش على حقيقته لا على المجاز.. .»2 وقال 
ايها : اوأجمع المسلمون من أهل السنة على أن معنى قوله تعالى: #وَهُوٌ 
مَمَيْْ َْنَّ ما بذ ونحو ذلك من القرآن أن ذلك علمهء وأن الله فوق 
السماوات بذاته مستو على عرشه كيف شاء..». انظر: اجتماع الجيوش 
ص57١».‏ والصواعق المرسلة ,.)١5785/4(‏ ومجموع الفتاوى 2)١89/8(‏ 
والدرء (8/5"). (25860/6» والعلو للذهبي كما في المختصر ص554. 
الطحاوي: هو أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي المصري» الطحاري» 
الحنفي» أبو جعفر. الإمام العلامة الحافظ الكبيرء ولد سنة 8“الاهء 
محدث الديار المصرية» وفقيههاء صاحب التصانيف من أهل قرية «طحا؛ 
من أعمال مصر. سمع من يونس بن عبدالأعلى» ويزيد بن سنان البصري 
وغيرهما. وعنه أبو القاسم الطبراني ومحمد بن المظفر الحافظ وغيرهما 
كثير. وكان شافعياً ثم تحول إلى المذهب الحنفي وصار إمامأ فيه. قال 
الذهبي عنه: «من نظر في تواليف هذا الإمام علم محله من العلم.» وسعة 
معارفه» من مصنفاته: أحكام القرآن» ومعاني الأثار» ومشكل الاثارء كانت 
وفاته سنة ١7ا"اه.‏ السير »)709//١8(‏ البداية والنهاية .)١185/١1١(‏ 

ونص مقالته في العلو في رسالته المختصرة: «....وهو مستغن عن 
العرش» وما دونه محيط بكل شيء وفوقهء وقد أعجز عن الإطالة خلقه» 
إلخ كلامه. شرح الطحاوية (0997/9: وأنظر: اجتماع الجيوش ص747 - 
العلو للذهبي (المختصر) ص ه"” ‏ 595. 

وقول الناظم: (وأجره من تحريف ذي بهتان) إشارة إلى من حرّف كلامه 
من شراح الماتريدية . 

هو أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد بن جعفرء ابن الباقلاني (بتخفيف 
اللام» وبعضهم يشددها)ء العلامة» صاحب التصانيف» وله سنة 8*ا"اهم - 


وم 


9 قذَْالَ فِي تَمْهِيِدورَرَسَائِلِ وَالقّرح مافِي هو جلي بَيَانِ 


- من كبار أئمة الأشاعرة» سمع من أبي بكر القطيعي راوي المسند وأبي 
عبدالله محمد بن خفيف الصوفي وغيرهما. وعنه أبو ذر الهروي» وأبو 
عبدالرحمن السلمي الصوفي وغيرهما من مصنفاته: التمهيدء والإنصاف» 
والانتصار للقرآن» وكان ممن يثبت الاستواء والعلو لله سبحانهء كانت وفاته 
سنة ٠5ه.‏ السير ٠/١9(‏ ل تاريخ بغداد (1/4/8"): وفيات الأعيان 
25/5 . 

696 9 اسم الكتاب «تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل» وقد ألفه الباقلاني لابن عضد 
الدولة وولي عهده لما طلب منه أن يعلمه مذهب أهل السنةء ويعتبر هذا 
الكتاب من أهم كتب الأشاعرة وهو يشتمل على ردود مطولة عقلية على 
المتجمين: والكتؤيةة والديعتائية+ :زالمجوض؟ واليرافمة» والييوة 
والنصارى» مع أبواب أخرى في تفصيل مسائل الصفات والقدر على وفق 
مذهب الأشاعرة . والكتاب له عدة طبعات: 
منها طبعة سنة 1961م بتصحيح ارتشارد يوسف مكارثي اليسوعي» وهر 
رجل نصراني) كين المكشة الشرقيةغ-.بيروت» ‏ متشنورات” جامعة الحكم في 
بغداد. وهذه الطبعة هي الطبعة الكاملة والتى فيها النص على إثبات العلو 
والاشحواءت كينا مان - بخلاف الطبعات الأخرى فقد سقط منها هذا 
تمن ْ 
وهناك طبعة سنة 556١ه»‏ بتحقيق محمود الخضيري» ومحمد أبو ريدة. 
وهذه الطبعة فيها نقص كبير وحذف يزيد على عشرين بابأأ» والعجب أن 
محققي الكتاب ‏ والكوثري معهما ‏ اتهما ابن القيع وشيخ الإسلام بأنهما 
أضافا نص الاستواء الذي أثبته الباقلاني من عند أنفسهما (انظر ص76 من 
هذه الطبعة). 
وهناك طبعة بتحقيق: عماد الدين حيدرء ط.مؤسسة الكتب الثقافية» 
بيروت» وهذه الطبعة هي المتوفرة المنتشرة الآن في المكتبات» وهي 
مليئة بالسقط كسابقتهاء وحذف أيضاً منها النص الذي فيه إثبات 
الاستواء» وقد تهجم في حواشي الكتاب على شيخ الوسلام وابن | ألقيم- 

لخن 


5 - فِي بَعْضِهَا حَنَّا عَلَى الغزش اشتوى كه اشْكِوْلَى على الأكُوَانٍ 
١1‏ وأئى بِتَقْرِيرٍ العَلُرٌ وأبطَلَ «ال2 سلام؛ انمي زِيدَث على القُرآن 
4 من أَوْججوشَئَى وَذَافِي ككثبه بَاوِلمنْكائشلهُعينانٍ 
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- ١451 


- ١4 


رحمهما الله لأنهما يخالفان مذهبه في الاعتقاد. 

انظر: ما كتبه د.عبدالرحمن المحمود في «ابن تيمية وموقفه من الأشاعرة» 
صلاهه ‏ لّمهه. صلااه ‏ 58ه (مطبوعة على الالة الكاتبة) . 

- قوله: «ورسائل» منها «رسالة الحرة» المطبوعة باسم «الإنصاف فيما يجب 
اعتقاده ولا يجوز الجهل به» بتحقيق عماد الدين حيدرء نشر عالم الكتب» 
ط.الأولى سنة 401١هء‏ وممن نص عليها باسم «الحرة» القاضي عياض 
في ترتيب المدارك (//0)!/0: وقد وقع في اجتماع الجيوشض ص”١”‏ 
«الحيرة». وفي تهذيب السنن :)1١7//(‏ «الحيدة؛ء وكلاهما تحريف. وله 
كتب أخرى تبلغ (58) مؤلفاً (انظر: ترتيب المدارك 2/٠١  "89//‏ مقدمة 
إعجاز القرآن للسيد أحمد صقر ص97”). وانظر ما كتبه د. عبدالرحمن 
المحمود في ابن تيمية وموقفه من الأشاعرة ص887 وما بعدها. 

- يعني بالشرح كتابه: اشرح اللمع لأبي الحسن الأشعري» وهذا الكتاب لم 
يصل إليناء ولكن نقل منه شيخ الإسلام في عدة مواضعء انظر الدرء 
ف تبي لاض برضف" 

كما صرح بذلك في الرسالة الحرة (المطبوعة بعنوان الإنصاف ص5*) 
حيث قال: «.. .وأن الله جل ثناؤه مستو على العرش ومستولٍ على جميع 
خلقه كما قال تعالى: #اليَّحَنُ عَلَ الْمَرْشٍ أسْتوئ» [طه: ©]» بغير مماسة 
وكيفية ولا مجاورة وأنه في السماء إله وفي الأرض إلله كما أخبر بذلك». 
يعني تأويلهم ل «استوى» ب «استولى». فاللام الزائدة في كلمة «استولى) 
ليست في كتاب الله. 

قال في كتابه التمهيد (ص 5*١‏ 557؟. ط. مكارثي اليسوعي): «فإن قالوا: 
فيل تقولون إنها في كل بمكاتة قبل' معاذ الله بل هو مستو على العرش» 


كما أخبر في كتابه فقال: #اليّحَنُ عَلَ الْمَرْشِ أَسْتوئ4 [طه: ه]ء وقال- 


عق 


واتظز إلى فنؤلاين قلاك وفنا :تققد معطا اله عن 


- ١148 


تعبالئ: 8د سيد لكر أطي وَالْعَمَلُ الصَّدِلمُ رْفَحُةُ 4 [فاطر: ١٠]ء.‏ 
وقال: عنم من في أَلَمَكِ أن ييف يكم الْأرّصَ4 [الملك: ....]١١5‏ ولا 
يجوز أن يكون معنى استوائه على العرش هو استيلاؤه عليه كما قال 
الشاعر: 
قداستوى بشر على العراق من غير سيف ودم مهراق 
لأن الاستيلاء هو القدرة والقهرء والله تعالى لم يزل قادراً قاهراً عزيزاً 
مقتدرا.. .» ا.ه مختصرا. 
انظر اجتماع الجيوش ص99؟  "٠٠‏ مجموع الفتاوى (44/8). الدرء 
)ل 00 للذهبي (المختصر ص7908). 
وقال في كتاب «الذب عن أبي الحسن الأشعري»: «.. . وكذلك قولنا في 
جميع المروي عن رسول الله 8ك في صفات الله إذا صح ‏ من إثبات 
اليدين والوجه والعينين» ونقول إنه يأتي يوم القيامة في ظلل من الغمامء 
وأنه ينزل إلى السماء الدنيا كما في الحديث, وأنه مستو على 
عرشه....». العلو للذهبي (المختصر ص559). 
وقرر نفس المعنى في كتابه «الإبانة». انظر مجموع الفتاوى (2)49/8 
اجتماع الجيورش ص*"٠‏ "2 العاي للذهبي (المختصر ص908؟). 
فر عبدالله بن سعيد ابن كُلآب القطان البصري»ء أبو محمدء ويلقب 
«كلاباً - مثل شاف دوز ومعقل:: لأنه 015 لتو قن باللبناط © ديت 
من يناظره ويجرّه إليه كما يجتذب الكُلأب الشيء»: صاحب التصانيف 
فى الرد على المعتزلة» رأس المتكلمين بالبصرة فى زمانهء قال الذهبى: 
اوصنف في التوحيدء وإثبات الصفات وأن علو الباري على خلقه معلوم 
بالفطرة والعقل على وفق النص». وهو إمام الفرقة المعروفة المنسوبة 
إليه: «الكلابية». من مصنفاته: الصفات. وخلق الأفعال. والرد على 
المعتزلة. قال الذهبي: «لم أقع بوفاة ابن كلآب». وقد كان باقياً قبل 
الأربعين ومائتين». السير للذهبى »١,/5/١١‏ الفهرست ص٠*"”»‏ لسان 
الميزان “90/8؟. ْ 


6 أخرج مِنَ التَمْلٍ الصّجِيح وعَمْلِهِ مَنْ قَالَ قَُوْلَ الرُورٍ والفِهْنَانِ 
١‏ ليس الإليه بدَاجِل في خَلقهٍ أؤ حارج عن مجم كوَالأكُوَانٍ 
١ 1‏ وانظُو إِلَى ما قَالَهُ الطَّبِرِيُ في الك مْسِير والكَهْذِيب قَوْلَمُعَانِ 


١‏ 2 طع: (خارج من). 
- ونص مقالته التي أشار إليها الناظم: «وأخرج من النظر والخبر قول من 
قال: (لا في العالم ولا خارج منه)ء فنفاه نفياً مستوياء لأنه لو قيل له: 
صفه بالعدم» ما قدر أن يقول فيه أكثر منهء ورد أخبار الله نصّاً وقال في 
ذلك مالا يجوز فى خبر ولا معقول...». درء التعارض 2١١9/6‏ 
واجتماع الجيوش للناظم ص 785‏ *58. ولوامع الأنوار للسفاريني 


00 
وله نصوص أخرى في إثبات العلو: انظر: الدرء 2197/١‏ اجتماع الجيوش 
ص 287 - 585. 


1 98 الطبري: هو محمد بن جرير بن كثير الطبري» أبو جعفرء الإمام الحافظء 
المؤرخ. شيخ المفسرين على الإطلاق» ولد سنة 85؟17اهء سمع من ابن 
أبي الشوارب وهناد بن السري وخلائق. وعنه أبو القاسم الطبراني وأبو 
عمران بن حمدانء وغيرهم كثير. جمع من العلوم ما لم يشاركه فيه أحد 
من أهل عصره كما ذكر ذلك الخطيب البغدادي» له مصنفات كثيرة منها 
التفسير والتاريخ وتهذيب الآثار. كانت وفاته سنة ١٠ه.‏ تذكرة الحفاظ 
>٠0‏ تاريخ بغداد 1517/7. 
ونص مقالته في التفسير عند قوله تعالى: لثُم آسْتَو إِلَ آلتَمَآهِ مون 
سَبَعَ سَموبّ4 [البقرة: 84؟]» قال: «وأولى المعاني بقول الله جل ثناؤه: 

كم توي إِلَّ أَلسَمَآه4 علا عليهن وارتفع فدبّرهن بقدرته وخلقهن سبع 
سماوات». جامع البيان 2147/١‏ وانظر: 2.48/14 وانظر اجتماع الجيوش 
ص194١.‏ ومختصر العلو ص574؟. 
- التهذيب: اسمه «تهذيب الآثارء وتفصيل معاني الثابت عن رسول الله 05 
من الأخبار» وهو كتاب حديث يذكر فيه الأحاديث بسنده على ترتيب- 


21 


١140‏ وانظئ إلى مما قَالَهُ في شورةٍال أغرافٍ مغ طَّةورَمَغ شبِحَانٍ 


١ م‎ 


مسانيد الصحابة. وقد وجدت منه ثلاثة مسانيد» وطبعت في ستة أجزاء 
ال لعن نا ثم وجد جزء آخر يحتوي على مسانيد 
أخرى» وطبع أيضاً . 

كذا ضبط «معان» بضم الميم في ف ولكن كتبت بالياء «معاني»؛ ولعل 
الصواب بدونها «مُعان»؛ اسم مفعول من الإعانة» يعني أن قول الطبري 
قول رجل أعانه الله ووفقهء (ص). 


- وهو قوله في تفسير قوله تعالى: ته أسْتّرَئ عَلَ الْمرّشنِ» [الأعراف: 84]: 


«وقد ذكرنا معنى الاستواء واختلاف الناس فيه فيما مضى قبلٌ بما أغنى عن 
إعادته». جامع البيان 000 وقد تقدم قوله ‏ رحمه الله في قوله تعالى: 
مث سمو إِلَ ألسَمَهِ هسوّبهنَ سَبْمَ سَمَْوْنٍ» [البقرة: 19] إذ ذكر أن 
أولى المعاني بقوله: #أسْتوَ»: علا وارتفع. التفسير .1937/١‏ 

- وقال ‏ رحمه الله - عند قوله تعالى: ان لسن أسْتوى 469 [طه: ه]: 
ايقول تعالى ذكره: الرحمن على عرشه ارتفع وعلا» . جامع البيان .١84/١1‏ 
ول لمم الله قوع اتفسثير كولة تعالى : وس أل مَتَهْجَّدْ به 
ايه لَك عَسَى أن يِبْمََكَ رَيُّكَ عَقَامًا عَْمُررًا 469 [الإسراء: 04]. ما 
ملخصه : 

"ثم اختلف أهل التأويل في معنى ذلك المقام المحمودء فقال أكثر أهل 
العلم: ذلك هو المقام الذي هو يقومه م القيامة للشفاعة للناس 
ليريحهم ربهم من عظيم ما هم فيه. كل 0 ثم ذكر القول الآخر وهو عن 
شك كم ا ا و ثم رجح القول 
الأول وقال: «وهذا وإن كان هو الصحيح من القول في تأويل الآية - يعني 
القول الأول - فإن ما قاله مجاهد قول غير مدفوع صحته لا من جهة خبر 
ولا نظراء إلى أن قال: «فقد تبين إذاً بما قلنا أنه غير محال فى قول أحد 
حدق يكل الالنتللام .ها قال" جامد من أن الله ”تارك وتعالى رتح محيدا 
على عرشه». انظر: جامع البيان ١57/١8‏ 148١ء‏ وأشار إلى هذا الناظم 
في اجتماع الجيوش ص194١.‏ وسوف يشير إليه أيضاً في البيت .)١09/817(‏ 


2*٠ 


64 وانظو إِلَى مَاقَالَهُ الْبَعَوِيُ ففِي تفُسيره والشّرحٍ بالإحسَانٍ 
606 فِي سُورَةٍ الأغرَافٍ عِنْدَ الاسْيِوًا فِيهَاوَفِي الأُولّى, مِنَالقُوآنِ 
كه ١‏ وا نظيز إلى مما قَالَهُ دو شيكة وَقَرَاءَةٍ ذَّاكُ اهام الخنةا بحي 


- 645 


- 06 


1 


وللطبري نصوص أخرى قرر فيها العلو كما جاء في كتابه صريح السنة 
ص77 برقم (ه؟). 

وكذلك في كتابه «التبصير في معالم الدين». انظر: العلو للذهبي (المختصر 
ص*”37"؟ د 37286). 

البغوري: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)١1١59(‏ 

الرد على الجهمية بعدما أورد حديث الأعرابي الذي قال: «فإنا نستشفع بالله 
عليك . . . وجاء فيه : إنه لفوق سماواته على عرشه» قال معلمًا: «والواجب 
فى هذا وأمثاله : الإيمان بما جاء في الحديث» والتسليم وترك التصرف فيه 
بالنقل» والله الموفق». ٠‏ شرح السنة ١/لال/ا١.‏ 

(في سورة الأعراف»: يعني تفسير البغوي لقوله تعالى: م داشتو عََّ 
لمش » [الأعراف: 45)] وقد سبق نقله تحت البيت .)١"”55(‏ 

2 في الأولى» : يعني سورة البقرة» وقال - رحمه الله - في تفسير قوله 
تعالى: م أسَمَوَيَ إِلَ أَلسَمَآءِ4© [البقرة: 9؟]: «قال ابن عباس وأكثر 
مفسري السلف: أي ارتفع إلى السماءة. معالم التنزيل .8/١‏ 

الداني : ع ا ا 1 0 
١‏ امير ف الإمام الجا فط المجود العقر عه عالم الأبدلئيوية ل سئة 
الالاهء سمع من أبي مسلم الكاتب وعجدائر حسمن القشيري الزاهد 
وغيرهما. وعنه أبو القاسم ابن العربي وأبو عبدالله التجيبي وغيرهماء قال 
المغامي: «كان أبو عمرو مجاب الدعوة» مالكي المذهب». قال الذهبي: 
«إلى أبي عمرو المنتهى في تحرير علم القراءات» وعلم المصاحف» مع 
البراعة فى علم الحديث والتفسير والنحو. وغير ذلك» وكان سنيا على 
مذهب السلف. من مصنففاته: التيسيرء وجامع البيان في السبع» والأرجوزة- 


ود 


1 ؟ ١‏ _/وكذَاكَ سَنَهُ جعفر يُكنَى أبا ال يخ الوَضَاالمُستَلٌمِن حَيَانٍ 


5 فى أصول الديانة» بلغت تواليفه مائة وعشرين كتاباً» كانت وفاته سنة 
4ه . السير 18//الاء إنباه الرواة */741» شجرة النور الزكية .١١8/1‏ 
ومقالته التي يشير إليها الناظم هي ضمن أرجوزته المسماة: «عقود الديانة» 
وجاء فيها: 

قلع سوستى عديفة تكشييفا :ولع يمرل تدترا سسا 
كلامهوقوله قديم وهوفوق عرشهالعظيم 
إلى أن قال: 

ومن صحيح ما أتى به الخبر وشاع في الناس قديماً وانتشر 
نزول ربنابلاامتراء في كل ليلةإلى السماء 
وانظر: سير أعلام النبلاء 247/١14‏ ومختصر العلو ص557. 

- كتاب «السنة» لأبي الشيخ ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية في (منهاج السنة 
6 *, لارلا5). والذهبى فى السير (5١/78؟)»‏ وفى العلو (مختصر 
12 والكيات ملقو 7 ْ 
ولأبي الشيخ نص يفيد إثبات العلو لله عرّ وجلٌ» وهو ما جاء في كتاب العظمة 
 54/0(‏ 5687) قال: «ذكر عرش الرب تبارك وتعالى وكرسيه وعظم 
خلقهماء وعلو الرب تبارك وتعالى فوق عرشه. . .2 ثم ذكر الأحاديث والآثار 
في ذلك . وانظر: اجتماع الجيورش ص 7580 » ومختصر العلو ص57 ؟. 
- كذا ورد البيت في الأصل» ف» د. وفي غيرها: «اسنة الأصبهاني أبي الشيخ». 
- هو أبو الشيخ عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيّان الأنصاري» أبو 
محمدء الإمام الحافظ» الصادق. محدث أصبهانء ولد سنة 4/ااهء مُسْيْد 
زمانه» صاحب التصانيف» وكان صاحب سنة واتباع» من مصنفاته: السنة 
العظمة. أخلاق النبى 4# كانت وفاته سنة 5 اه. السير 2371/5/15 
تذكرة الحفاظ “*/940» شذرات الذهب #/59. 
«المستل من حيّان»» يعني: من نسلهء وهو جد أبي الشيخ وينسب إليه 
فيقال: «الحيّاني». الأنساب للسمعاني 2579/1 تبصير المنتبه لابن حجر 
. 


4 - وانظ و إلى ما َالَهُ ابن شريج ال جِخْرالخِضَم النَّافِعِيُ النَّانِي 
64 وانظر إِلَى مَافَالَهُ عَلَمُ الهُدَى أني أبَاالخَير الوَضَاالعِمْرَانِي 


١‏ ابن سريج: هو أبو العباس أحمد بن عمر بن سريج البغدادي. القاضي 
الشافعي» الإمامء فقيه العراقين» ولد سنة بضع وأربعين ومائتين» سمع من 
الحسن بن محمد الزعفراني وأبي داود السجستاني وغيرهماء وعنه أبو 
القاسم الطبراني وأبو أحمد الغطريف الجرجاني وغيرهماء وكان يفضل على 
جميع أصحاب الشافعي» وكان يقال له: «الباز الأشهب». بلغت مصنفاته 
أربعمائة مصنف منها: الرد على داود فى القياس» التقريب بين المزنى 
والشنافغين» كانت زفاكة.سلة ست وكلالماكة. السير :791/14 طيقات 
السبكي 51/5؟» الفهرست 555. 
كذا في الأصل. ح. طتء طه. وفي فء د: «ذاك البحر يدعى». وفي 
بء. ظء طع: «ذاك البحر الخضم» كأنه خلط بين نسختين فأخل بالوزن» 
(ص). 
- ونص مقالته في العلو: أنه لما سئل عن صفات الله تعالى قال جواباً جاء 
فيه: «...وقد صح وتقرر واتضح عند جميع أهل الديانة والسنة والجماعة 
والسلف الماضين ..... أن جميع الآي الواردة عن الله في ذاته 
وصفاته.... يجب على المرء المؤمن الموقن الإيمان بكل واحد منه كما 
وردء وتسليم أمره إلى الله سبحانه كما أمرء مثل قوله تعالى.... وقوله: 
«ألبّحَنْ عَلَ الْمَرْشِ أسْتوئ» ونظائرها مما نطق به القرآن كالفوقية والنفس 
0 وصعود الكلام وعروج الملائكة والروح إليه ا.ه. مختصرأء 
نقله عنه الزنجاني. انظر اجتماع الجيوش ص١7١؛‏ مختصر العلو ص56؟5. 

89 أبو الخير: كذا في جميع النسخ. وكذا في نسخة برلين من اجتماع 
الجيوش» والمقصود 07 أبي الخير (ص) وهو أبو الحسين يحيى بن 
أبي الخير بن سالم بن أسعد العمراني» من عمران قرية باليمن» شيخ 
الشافعية باليمن» ولد سنة تسع وثمانين وأربعمائة» كان إماماً زاهداً ورعاً 
خيّراً. عارفاً بالفقه وأصولهء من أعرف أهل الأرض بتصانيف أبي 
إسحاق الشيرازي كما قال ابن العماد. من أجل مصنفاته: «البيان» في- 


-- 


7 2وَكِتَابَه فِي الْفِفُدِوَهُوَبَهَانُهُ يُبِدِيمَكَائَتَهُمِنَلإيمَانٍ 
١ ١‏ وانظْوْإِلَى الشئن الي َدْ ضَئّفَالٌ لماك بالآثارِوالقٌ,رآنِ 


رَادَثْ عَلَى المائين مِنْهَامْفْرَداً أَؤْفَى مِنَ الكَعسِين قى الحشبان 
7 مِسْهَالأحمَدَعِدَةمؤبجودةٌ فِيكَارَسَائلَه إِلَى الإإِخَْرَانٍ 


- 4 


١5157 


١551" 


نحو عشر مجلداتء» قال ابن العماد: «كان حنبلي العقيدة شافعي الفروع 
- كما قال ابن الأهدل ‏ كالآجري صاحب الشريعة». وله كتاب 
«الانتصار فى الرد على القدرية الأشرار» كانت وفاته سنة 848هه. طبقات 
السبكى //#5*, شذرات الذهب 2186/4 تهذيب الأسماء واللغات 
للنووي ؟/778. 

ظء ط: (الرضا النعمان)2» تحريف. 

يعني «كتاب البيان» لأبي الخير وهو شرح لكتاب المهذب للشيرازي في 
الفقه الشافعي. ذكره السبكي في الطبقات (7//7”) وقال: «وابتدأ بتصنيف 
«البيان» في سنة ثمان وعشرين وخمسمائة» وفرغ من تصنيفه سنة ثلاث 
وثلاثين وخمسمائة»؛ وقد طبع أخيراً. وذكر الناظم في اجتماع الجيوش 
ص/7١‏ أن له كتاباً لطيفاً في السئة على مذهب أهل الحديث صرح فيه 
بمسألة الفوقية والعلو والاستواء حقيقة. 

يقصد المؤلف أن السنن المفردة في مسائل الاعتقاد زادت على (60؟) 
مصنفاً غير ما ذكره الأئمة ضمن مصنفاتهم الحديثية التي فيها أبواب الاعتقاد 
وغيرها من مسائل الدين. وانظر لشيخ الإسلام كلاماً مشابهاً في (الحموية 
ضمن مجموع الفتارى 514/8). 

«منها»: أي من ضمن المؤلفات التي قرر فيها مسائل الاعتقاد ما ألفه الإمام 
أحمد بن حنبل وهي: 

- كتاب الرد على الزنادقة والجهمية» والمسائل التى رواها عنه تلامذته: 
مسائل أحمد رواية ابنه عبدالله. مسائل أحمد رواية ابنه صالح. مسائل 
أحمد رواية ابن هانىء؛ مسائل أحمد رواية أبي داود السجستاني» مسائل 
أحمد رواية الكوسج. 


١ 4‏ واللاء فِي ضِمن التَّصَانِيفٍ الي شُهرث فَلَّمْ تخمّج إِلَى لمحسبَانٍ 
6 فكثيرةٌجِدَافَمَنْيَكرَاغِباً فِيهَاتيَجِذْفِيهَاهُدَىالحيرانٍ 
5 أضْحَابهًا مُعْ حَانِظُو الإسلام لا أضحَابُ جهْمعَانِظُوالكفْرَانٍ 
33 انرز الغو لكل عمو سف نحي الانه رغكة التشيواة 
4 رَسِوَامُمْ واللَهِمُطَامٌ الطرِي في أئكةٌ تدعو إلى الكٌَيِرَانٍ 
4 لمَافِي الْذِينَ حكيث عَنهعْآئفاً من خحئبالى رَاحِدِبِضَمَانٍ 


0 - قوله: «رسائله إلى الإخوان»: يشير به إلى رسائل الإمام أحمد وهي: 
رسالة الإمام أحمد إلى مسدد بن مسرهد: (طبقات الحنابلة 2541/١‏ مناقب 
أحمد لابن الجوزي ص54؟5). 
رسالة أحمد إلى عبدوس بن مالك: (طبقات الحنابلة .)770/١‏ 
رسالة أحمد إلى الحسن بن إسماعيل الربيعى: (مناقب أحمد ص١54).‏ 
رسالة أحمد إلى محمد بن يونس الدوحيى أو محمد بن حبيب الأندرانى: 
(طبقات الحنابلة .#78/١‏ المناقب ص577). ْ 
رسالة أحمد بن جعفر الإصطخري: (الطبقات 254/١‏ المنهج الأحمد 
للعليمي ,87/١‏ المدخل لابن بدران ص56). 
رسالة إلى محمد بن عوف الطائي: (الطبقات ,"1١/١‏ المنهج الأحمد 
لنقض4” 
رسالة الصلاة رواية مهنا بن يحيى: (الطبقات .)"148/١‏ 

66 9 طع: (الحيوان)» تحريف. 

64 - (أئمة): ساقطة من: س. 

48 - استشكل هذا البيت الشيخ ابن عيسىء فإن الأثرم والخلال وحرباً الكرماني 
وغيرهم من الحنابلة (طع .)499/١‏ ولكن الناظم قال: «آنفاً» فهو يعني 
آخر من ذكرهم من الأحناف والمالكية والشوافع. وفي هذا المعنى يقول 
الناظم في الصواعق:  )١108/5(‏ بعد نقله عن الأئمة في العلو -: «وهذه 
النقول التى حكيناها قليل من كثيرء وقد ذكرنا أضعاف أضعافها فى كتاب 
«اجتماع العساكر الإسلامية على غزو الفرقة الجهمية» وهي تبيين كذب من- 


لادع 


2 و 5 5 و 0 5 0 
بل كُلْهُمْ والله شِيعَةٌأححمدٍ فأضصُولهُ وأَصُولَهُمسِيَانٍ 
0١‏ وبِذَاك فِي كُتُب لَهُم قَدْ صَدٌ سدكحواة: ‏ وأ واتعنفناية مال عيتان 


"11 أُتظتُهُع لَفظِِيَة جفَكةً يي 0 


١ 


1408 _حَاشَاهُمُ مِنْذَاكَبَل واللَّومُعْ أهلٌّالعقَولٍرَصِحةَالأدْمَانٍ 
414 فانظ و إلى تَفُريره هلعلو بالئَّمّ ل والمغمقُولٍوالقِرْمَانِ 
0 عَمَّلَانٍ َمل بالنُّصُوص مُوَيِدٌ وَمُوَيَدٌبالقتطق القوئاتني 


- ١5غ‎ 


- ١5 


قال إنه لم يقل بذلك إلآ الكرامية والحتبلية. ..» 

وكأن الناظم يعرّض بالرازي الذي كانت له مواقف ومناظرات وردود على 
الكرامية في عصرهء والله أعلم. 

يقول شيخ الإسلام: «وصار الإمام أحمد علماً لأهل السنة الجائين بعده من 
جميع جميع الطوائف. كلهم يوافقه في جمل أقواله» وأصول مذاهبهء لأنه حفظ 
على الأمة الإيمان الموروث» والأصول النبوية ممن أراد أن يحرفها 
ويبدلهاء ولم يشرع ديئاً لم يأذن الله به. والذي قاله هو الذي يقوله سائر 
الأئمة الأعيان» حتى إن أعيان أقواله منصوصة عن أعيانهم لكن جمع 
متفرقهاء وجاهد مخالفهاء وأظهر دلالة الكتاب والسنة عليهاء ومقالاته 
ومقالات الأئمة قبله وبعده في الجهمية كثيرة مشهورة». مجموع الفتاوى 
"امه" 

ظ: (لطيفة) مكان «لفظية»» وهو خطأ. 

- يريد الناظم أن يقرر أن علماء أهل السنة ليسوا ممن يرددون ألفاظ 


نصوص الكتاب والسنة مع الجهل بمعانيها وعدم الفقه فيهاء بل هم يثبتو 


الألفاظ والنصوصء ويؤمئون بها مع معرفة معانيها التي تفهم منها. وأكبر 
دليل أو شاهد على ذلك هو تقريرهم للعلو ولغيره من مسائل الاعتقاد 
بالنقل والنصوص وكذلك بالأدلة العقلية. فهم ليسوا ممن يؤمن بالألفاظ 
دون معرفة المعاني كما يزعم من خالفهم من أهل التأويل الباطل . 

الأرسان: جمع رَسَن - محركة _» وهو الحبل» وما كان من زمام على أنف 
الدابة» القاموس ص649١.‏ 


5 واللَّهِ ما اسْكَويَاولَنْ يَعَلَاقَها 
0 أَمَكَقَذِقُونَ أولاءِ بل أَضْعَائَهُمْ 
١.‏ بالجهل والنَّشْبِيه والنَّجْسِيم والنّ 
4 يَاقَوْمَنَا لله فِيإِسْلَاميِكمْ 
يا قَوْمَنَا اعْتَبِوُوا بمضرَع مَنْ خلا 
١‏ لم يُمْنَ عَنْهُع كِذْبِهُمْ وَمِعَالّهُمْ 
7 اكلا وَلَا الكَأْبِيسٌ والبَّدْلِيسٌ عِنْ 
87 وَبَدَا لَهُمْ عِنْدَ انكشَافٍ غِطَابِهِمْ 
١14‏ وََدَا لَهُمْ عِنْدَ انكسَافٍ حَقَائِتٍ ال 
هم ١‏ ما عِنْدَهُمْ اللو عمو ثِكَايةٍ 

اال ما يشْتكي إلا الذي مُوَعَاجِرٌ 
١ 41/‏ دن اشمفوا اذا الذي يفضي كم 


تن شناةة التسلفاءٍ كل ران 
بديع والكَصَليل وَالهِهْتَانٍ 
لاتنيش ‏ ان تمنان 
2 مَبِيِكُم في مَذوالأَرْمَانٍ 
وَقِتَالَّهُمْ مال زرو و يتان 
د النقاصسو المحكام وَالسَلْطَانٍ ”ب 
مَالَمْيَكُن لِلقَوْمفِي محسبانٍ 
إجعياة التيسة عَلَى الفِظَلانٍ 
فأثرا بعِلَم والتسفدوا يتان 
تاشسكورا نَغْزِرَكُم! إلى القّوَآنٍ 
وَعَلِكمْ فالححثٌ فِي المُرنَانٍ 


7 المفارق: جمع مَفْرِقَ ومَفْرّقَ - بكسر الراء وفتحها ‏ وهو وسط الرأس وهو 
الذي يُفرّق فيه الشعرء الصحاح ص٠١195١.‏ ومراد الناظم: أن التقاء منهج 
أهل الحق وأهل الباطل مستحيل كاستحالة بياض شعر الغراب. 


489 9 يعنى: «اتقوا الله . 
طع: (بنخوة). والنخوة: 
490؟). 

١4١ 


الكين والمظية: 


وقد سبق تفسيرها في البيت 


المحال: الكيد والمكر» وقد تقدم في البيت .)1١19(‏ 
9 ماعدا الأصل : «التدليس والتلبيس». 


5 23 والمعنى: إِنْ أردتم أن تسمع شكواكم وتُعْذْرونَ فيما وقعتم به فلا تشتكوا 
ولا تحتكموا إلا إلى القرآن. وجملة "لنعذركم» اعتراضية. 


١ /ا3غ‎ 


«يقضي لكم'ك ري 
«والحق». 


يعني: القرآن الذي سوف تتحاكمون إليه. 


وفي ب: 


44 ليقع معندى الكشوص رتولا" 'قتمياا لكنع يعاق كل سهان 
8 من وف النَّصّ الصّرِيع فَكَيِفَ لا تأي بكخريفٍ على إِنسَانٍ 
٠‏ -يَاقَوْمُ واللَّه العَظِيم أسَأئم بأتك ةالإِسلام ظَنٌ النَانِي 
١سمَاءَنْبِهُعْوَنبفِهُوْئَدْقَالَمَا‏ قَالواء كَذَاكَمُكَرٌّلَالقرانٍ 
7 دما اللنك الاللتشرم ليك , اأعتشعة دن شعيك يتان 
9 مَادْنْبٌ مَنْقَذْقَالَمَائَطْقَدْبهِ مِنْغَيِرئخشريف ولا نئمذوانٍ 
45 هَذًَا كَمَاقَالَالحَبِيتٌ لصَخْبهٍ كَلْبُالوَوافض أخبتٌ الحَهَوانٍ 
١ 8‏ لكا أَنَاضُوا في حديث الوَفْضٍ عد 1 القَبر لَايِحُسَوْنَ مِنْإِنْسَانٍ 
5 ياقوم أضلٌ بلائِكُم ومُصَابكُمم مِن صاحب القير الذي تَرَيَانٍ 


- ١848 
- ١1 
- ١4١ 
١ 


- ١15 
- 6 


- ١455 


واطه 


أشار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «في الحق». 

الشانىء: اسم فاعل من شنأه: أبغضه (ص). 

بء ظء دء ط: (الفرقان). 

أي أن النصوص التي فيها إثبات الصفات صنفان صنف قلتم إن إثباته 
تجسيم» وصلف إثباته تشبيه . 

الروافض: تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف . 

لم أهتد إلى اسم هذا الرافضي» ولا أصل هذه القصة ولكن يمكن أن نورد 
هنا نصا للرافضة في هذا المعنى فمن ذلك: ما قاله نعمة الله الجزائري: 
«... .نا لم نجتمع معهم ‏ يعني أهل السنة ‏ على إللهء ولا على نبي» 
ولا على إمام. وذلك أنهم يقولون: إن ربهم هو الذي كان محمد يِل - 
نبيه وخليفته بعده أبو بكرء ونحن لا نقول بهذا الرب» ولا بذلك النبي؛ 
بل نقول: إن الرب. الذي .خليفة نبيه أبو بكر ليس ربا ولا ذلك النبي 
نبينا» . الأنوار النعمانية (؟/374) نعوذ بالله من هذا الكفر البواح . ١‏ 
يعني به النبي 6ك . 

- خاطب القوم ثم جاء بضمير الاثنين. وقد سبق مثال لهذا الالتفات في 
البيت (0701)» وسيأتي مرة أخرى في البيت (29048), (ص). 


٠ 


17 - كم قدّم ابن أبي فُحافة بلْغَدَا يُثني عليوئتاءَذِي شْكرانٍ 
4 وَيقُولٌ فِي مرض الوفاةيؤْمُكُمم عَئّ يأبو بكربِلارَوَعَانٍ 
8 ويظَلٌ يمنغٌمِنْإِمامَةَغيِرِو حَنَّى يُرَى في صُورَةٍ العَضَْانٍ 
ويقولٌ لو كنتُ الخليلَ لواحدٍ في الناس كان هو الخليل الدَانِي 
١‏ لكسّهالأخ وَالرفيقُ وصاجبي ولهعَأَيِنَامِئَةالإِخَسَانٍ 


- /ا1‎ 
١86 


6 


٠6١ 


يعني أبا بكر الصدّيق رضي الله عنه. 

يشير إلى الحديث الصحيح عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت : «لما مرض النبي ]ل 
مرضه الذي مات فيه أتاه بلال يؤذنه بالصلاة فقال : «مرواأبابكر فليصل بالناس» . قلت : 
إن أبا بكر رجل أسيف, إن يقم مقامك يبكي فلا يقدر على القراءة. قال : «مروا أبا بكر 
فليصل بالناس» . فقلت مثله . فقال في الثالثة أو الرابعة : «إنكن صواحب يوسف,. مروا 
أبا بكر فليصل بالناس» . فصلى» وخرج النبي وَبك يهادى بين رجلين . . . الحديث» . 
أخرجه البخاري في كتاب الأذان باب من أسمع الناس تكبير الإمام برقم (07/17» 
(731). (915), ومسلم في كتاب الصلاة برقم (416) مكرر رقم(14)غ؛ 
(هة) ١١١٠ل‏ وأحمد في المسند (751/8)» (5. 

س: «(الخليل الثاني) . 

في فء دء ح: «الأخ الرفيق» وضبط (الأخ) في ف بتشديد الخاء» وهي 
يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى الحديث الصحيح عن أبي سعيد الخدري 
- رضى الله عنه ‏ قال : خطب النبى يَكةِ وقال : «إن الله خير عبداً بين الدنيا وبين ما 
عنده» فاختار ذلك العبد ما عند الله»: قال: فبكى أبو بكرء فعجبنا لبكائه أن يخبر 
الرسول © عن عبد خيّرء فكان رسول الله 46 هو المخيّرء وكان أبو بكر 
أعلمناء فقال رسول الله يَلكِ : «إن أمنّ الناس على في صحبته وماله أبو بكرء ولو 
كنت متخذاً خليلاً غير ربي لاتخذت أبا بكرء ولكن أخوة الإسلام ومودته. لا يبقين 
في المسجد باب إلا سُدَ إلا باب أبي بكر» . أخرجه البخاري في كتاب فضائل 
الصحابة ‏ باب قول النبي يه : «سدوا الأبواب إلا باب أبي بكر» برقم (185*)» 
(0»© ومسلم في كتاب فضائل الصحابة برقم (71287) واللفظ للبخاري . 


دلق 


ويقول لِلصَّدُيقٍ يوعَالغَارٍ لا تَخرَّنْ فنحيٌئَلاثةلَاائْبَانٍ 
6 الله نالئّتَاوتلك فض ِيلةً مَاحَإاِرَّمَاإِلّافَكَىحُئْمان 
4 ياقومماذنب التَّواصِب بغدَدًا لَمْيَدْمَكهَإِلّاكبِيِوالَانٍ 
8- فتَمَوَفَت تلك الووافِضٌ كلُهُمْ قَدْأطِمَثت أَسْتَائَةٌالمَّفَعَانِ 


- 


5 وكَذَلِكَ الجَهْمِي داك رَضيفُهُمْ فَهُمَارَضِيعَاكَفْرهِمَبِلِبَانٍ 


تن 5 


2 ١6* 


- 65 


2 6 


١65 


يشير إلى قوله تعالى : «#إِلَّا تَصرُوهُ فََدَ تسر أنّهُ إذ أنرَيَة الْنَ حكدَرٌرا انس 
نين إِدْ هُمًا ف ألكار إِذْ يَقُولُ إِصَبِهوء لا عَحْرَّنْ إت الله معأ هنيل أله 
سَكِئَتَهُ عَلِكُوِ وَأيِكَدَمٌ جمد لَمْ تَرَوّها . . . 4 [التوبة: .]4٠‏ وكذلك جاء في 
الحديث الصحيح عن أنس-رضي الله عنه أن أبا بكر الصدّيق- رضي الله عنه حدثه 
قال: «نظرت إلى أقدام المشركين على رؤوسنا ونحن في الغار فقلت: يا رسول الله 
لو أن أحدهم نظ رإلى قدميه أبصرنا تحت قدميه فقال: «يا أبا بكر ما ظنك باثنين الله 
ثالثهما». أخرجه البخاري في كتاب فضائل الصحابة باب مناقب المهاجرين برقم 
(58”)»؛ ومسلم في كتاب فضائل الصحابة برقم (7181)» واللفظ له. 
قوله «فتى عثمان»: يعني أبا بكر رضي الله عنه فإن والده عثمان. أي أن ما 
نزل في شأن النبي وك وأبي بكر حينما كانا في الغار هو من فضائله 
- رضي الله عنه -» بل لم يَشْرَكه أحد في هذه الفضيلة. ألا وهي معية الله 
عر وجل لهما بالتأييد والنصرة المتضمنة بأن الله موافق لهما بالمحبة والرضا 
فيما فعلاه. انظر: منهاج السنة (81/8”), (171/5). 
تقدم التعريف بالنواصب في التعليق على مقدمة المؤلف. 
- يقول هذا الرافضي: لم يصبكم بهذه الداهية وهي تقديم أبي بكر وما ذكر 
من فضائل إلا كبير الشأن وهو صاحب القبر يعني النبي 6 . 
أي: تفرقوا وكلهم يَعَض بأسنانه على شفتيه من شدة الغيظ والحقد. 
اللبان - بكسر اللام - كالرّضاع وزناً ومعنى. 
- ومراد الناظم أن مصدر اعتقاد الجهمية والرافضة واحدء كأنهما رضعا من 
ثدي واحدء لأن كلتا الطائفتين اشتركتا في رد النصوص» فالجهمية ردت 
نصوص الصفاتء. والعلوء والرافضة ردّت نصوص فضائل الشيخين. 

ندلكف 


7 /نَوبَانٍ قد نُسِجاعَلى المِنُْوالِيَا تحريانٌ لا تلجس فَمَاتَؤْبَانٍم0 
4 واللَه شرَّمِنْهُمَافَهُمَاعَلَى أهلالضَّلالَةِ والضَّقَاعَلَمانِ 
د عد علد 


فمن 
8 هَذًَا وسَابععشْرَمَاإِخبَازة شبغالة بي هكم القر 
6 عَنْ عَيِدِهٍ مُوسَى الكليم وحَوبهِ رون زي السكنيب والشّفهان 


5 رَمِنَ المصَائب فَوَلّهُمْ إِنَّ اعيِقًا 0 ذِي ا 


7 23 المنوال: الخشب الذي يلّفٌ عليه الحائكُ الثوبّ» ومن ذلك يقال للقوم إذا 
استوت أخلاقهم: هم على منوال واحد. الصحاح ص18*5. يقول الناظم 
إن الرفض والتجهم كثوبين نسجا على منوال واحد. 

4 - أي أن شر اعتقاد يعتقده الإنسان هو مذهب الجهمية والرافضة فمن تلبس 
بهما دخل في زمرة أهل الضلال والشقاءء والعياذ بالله. 

١‏ 2 «نباني» بتسهيل الهمزة لضرورة الشعر. يشير الناظم إلى ما جاء في قوله 
تعالى: لوال وَعَرْنَ يتأبها لمكا ما علدت لَحكُم ين الل عترية ناهد لي 
يَهَسَنُ عَلَ لظن تبتكل ل سَرَحَا لَص أَطَيعُ 8 إِلَنوِ موى وَإِنِ لَأظتمُ 
ين الْكَينَ 469 [القصص: 1"8]. 
وقوله تعالى : 9وَوَلَ وو يهن أن لي سَرْعَا لم بل الأننبتب © أتنبنب 
لسَّموتِ كَأَطَلِمَ إل له مُومئ وَإِقٍ لَأظنم 0 5 /]. 

90-5 يشير إلى قول الرازي ومن وافق من نفاة العلو الذين احتجوا بهذه الآية 
على نفي العلوء وهي في الحقيقة دليل لأهل السنة لا لهمء وفي هذا يقول 
الرازي: «احتج الجمع الكثير من المشبهة بهذه الآية في إثبات أن الله في 
السماوات وقرروا ذلك من وجوه (ثم ذكرها) ‏ والجواب: أن هؤلاء 
الجهال يكفيهم في كمال الخزي والضلال أن جعلوا فرعون اللعين حجة- 


4١* 


فإذًا اعتَمَدْتهذا نأَشَهاالَهُ نمع وَدَا مِنْ أعظم المِهِتَانٍ 

4 فاشمغ إذاً مَنْ ذا الذِي أؤْلى بفِر عَوْنٌَ المعطل جاجد الرخفن 

6 وانظو إِلَى مَاجاءَ في القصّص التي تخحكي مَقَالَإِمَامِهِهبِبَيَانٍ 

الل فاج قتراالنصللة فدؤة. .يناتف: تزغوو إن الستعيسران 

16317 فَإِمَامٌ كل معطل فِينَْفَيِهٍ فِرعَونُمَعْنَُمرْوةمَغْهَامَانٍ 

ِِ لهم على صحة دينهم... إلى أن قال: فمن قال بالأول (يعني بالعلو) كان 
على دين فرعون. ومن قال بالثاني (يعني نفي العلو) ‏ كان على دين 
موسى. . .2 |.ه مختصراً. مفاتيح الغيب 58/917. 
وانظر: مفاتيح الغيب 7617/54 2.507 الكشاف للزمخشري 2159/7 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ."١54/١8‏ 

4 - سيتكرر هذا البيت بنصه برقم (195). 

6 9 يعني: فرعون. والآية الكريمة رقم (8") من سورة القصص نقلناها آثفاً 
تحت البيت .)١8١١(‏ 

5 2 «واللُهِ قد جعلواء كذا في الأصل» وأشار إلى هذه النسخة في حاشية ف» 
وضبط لفظ الجلالة على أن الواو للقسم. وفي غير الأصل: «قد جعل» مع 
ضبط لفظ الجلالة كما سبق. وقد فسّر هرّاس البيت على أن لفظ الجلالة 
مبتدأء (ص). 

17 98 أما اختيار الناظم لهؤلاء الثلاثة فلآن فرعون وهامان من صريح الآية قد 
كذبا موسى في اعتقاده أن الله في السماء فطلبا الصعود إليه وقال فرعون: 
«وإني لأظنه كاذباً» فهما قدوة لكل معطل. 
وأما نمرود: فيقول الدارمي: «وكذلك نمرود ‏ فرعون إبراهيم ‏ اتخذ 
التابوت والنسورء ورام الاطلاع إلى الله لما كان يدعوه إبراهيم إلى معرفته 
في السماء». الرد على الجهمية ص”. ويقول الثعلبي في كتاب العرائس 
صلاه : «أن النمروذ الجبار لما حابّه إبراهيم ‏ عليه السلام ‏ في ربه قال: 
«إن كان ما يقول إبراهيم حقاً فلا أنتهي حتى أعلم من في السماء فبنى 
صرحاً عظيماً عالياً ببابل ورام منه الصعود إلى السماء ينظر إلى إلله- 


لق 


4- طَلَبَ الصّعُوة إِلَى الماءٍ مُكذَّباً مُوسَى ورَامَالصَرْح بِالمِئْيَانٍ 
8 بل قَالَ: مُوسَى كَاذِبٌ في رَعْمِهٍِ قَؤْقَ السَماءٍ الربٌ دو السُلْطَانٍ 
فائِبُوالي الصّرْع الوّفيع لعلّنِي أزمّى إِلَسِه بجِيِكةَالإِنِسَانٍ 
١‏ وأَظنٌ مُوسَى كاؤباً في قَؤوْلِهِ أللةفوقَالعوإش ذو سُلْطَانٍ 
7 رَكَذَاكَ كنَبَهُبأنَ إلنقِهُ نَادَاهبِالكَكْلِيموُونَ عِيَانٍ 


١١ 


إبراهيم. . . . (وذكروا أنه أخذ أربعة نسور ومعها تابوت وصعد فيها يريد 
السماء فأهلكه الله). . .» ا.ه بتصرف. 

فهؤلاء الثلاثة هم القدوة لكل معطل نافٍ للعلوء وانظر ما سبق في البيتين 
(0/) و(84/إ8). 

ظء طتء طه: «السلطان». ويشير الناظم إلى ما تقدم من من الآيات في 
سورة القصص وغافر. ووجه الاستدلال: أن فرعون كذب موسى في 
مقالته» وما هي هذه المقالة؟ هي ما صرح به فرعون بقوله: ناليع إل 
ِلهِ مويق 4 قطلت: قرعون للصموة وليل على أن" موسي أخبره أن الله في 
السماءء ولكن فرعون كذب موسى في هذه المقالة كما قال الله تعالى: 
ورَإنٍ لّْمٌ كذباًة. فأهل الحق قدوتهم موسى, وأهل الباطل نفاة 
العلو قدوتهم فرعون. 

والأئمة إذا جاؤوا ليستدلوا لمسألة العلو يذكرون هذا الدليل وانظر على 
سبيل المثال: 

الرد على الجهمية للدارمي ص/ا”ء الإبانة لأبي الحسن الأشعري ص97؛ 
جامع البيان للطبري (45/14)؛ :)49/٠١(‏ التوحيد لابن خزيمة 2574/١‏ 
إثبات الاستواء والفوقية للجويني (مجموعة الرسائل المنيرية ١//ا/ا١),‏ 
الحجة في بيان المحجة للأصبهاني » إثبات صفة العلو للمقدسي 
ص4 4» والحموية لشيخ الإسلام (ضمن مجموع الفتاوى .)١7/8‏ والذهبي 
في العلو (مختصر ص١8)»‏ شرح الطحاوية لابن أبي العز الحنفي 586/1. 


5 2 أما إنكار فرعون للتكليم فلأنه جحد رسالة موسى وكذب بهاء والرسالة إنما 


مبناها على تكليم الله لمن يرسله. انظر الصواعق ص407. 


هع 


هُوَأْنكرَ التَّكْلِيع وَالفوْقِيَةَالٌ لحأياكَقولٍالجهمذي صَفُوانٍ 
4 فم نالزي أؤْلى بفرعَونِإذاً مِنَاومِئْكُمْبَغَدَةَاالكيِيَانٍ 
61 وهنا فسوكينتها وال إن لفسؤائسا؟ +منافتة كندل عسافنو ]نان كان 
5 عَقْلا وتَملّا مغ صريح الفِطرَةٍ ال أولَى وَدّوْقٍ خلارَةٍ الم رآنِ 


وفك 5 


نيف 5 


تقدمت ترجمة الجهم بن صفوان تحت البيت .)5٠(‏ 


طع: (والله العظيم لقولنا. ..). 

١مائة...‏ بل مائتان» كذا في الأصل و(ف)» ولم يشر في حاشيتهما إلى 
رواية أخرى» فأثيتنا نضّهما مع مَيلنا إلى ما ورد في غيرهما وهو: 
(ألف... بل ألفان) لما يؤيده قول الناظم في الصواعق وغيره كما في 
التعليق الآتي. وقد ضبط (مائة) في (ف) بالنصب ويجوز ضبطه بالرفع على 
أن اسم «إنْ؛ ضمير محذوفء. (ص). 

- وقد صرح الناظم في الصواعق )”58/١(‏ بأنها تقارب الألف. وقال 
في اجتماع الجيوش ص١"":‏ «ولو شئنا لأتينا على هذه المسألة ‏ يعني 
العلو ‏ بألف دليل...». ويقول شيخ الإسلام (مجموع الفتاوى 
270 «والاستواء والفوقية فى كتاب الله فى آيات كثيرة حتى قال 
عضن أكايزا أسحاب القانفى:. كن 'القران الك دلبل أق انيد ندل على 
أن الله تعالى عالٍ على خلته وان فوق عباده». وانظر مجموع الفتاوى 
0/؛ ودرء التعارض 077/98. ويقول الآلوسي في روح المعاني 
:)213١5,0/(‏ «وأنت تعلم أن مذهب السلف إثبات الفوقية كما نص عليه 
الإمام الطحاوي وغيره واستدلوا لذلك بنحو ألف دليل». ويوضح هذا 
المعنى الناظم في الصواعق )١779/5(‏ بقوله: «وقال بعض من تتبع 
النصوص النبوية فى ذلك والآثار السلفية: إنه وجدها تزيد على ألف» 
وقال غيره: إنها تزيد على مائة ألف. ولا تنافي بينهما فإن الأول أراد 
ما يدل على نصوص العلو والاستواء والثاني أراد ما يدل على المباينة 
وأن الله سبحانه بائن من خلقه؛. 


65 9 طع: (حلاوة الإيمان). 


الآ كز يذل بال شففاتة 0 الكَمَاءٍمُبَاينٌالأكُوَانِ 
8 ترون ألما نار كر ذا كله لِجعاجع المٌَعْطِيل والهَذَيَانِ 
يَاقَوْمْماألكع غلى شَيء إِلى نُترجغواللوخي بالإدْتَانٍ 


٠6‏ وتُحَكمُوةُ فِي الججليل وَدِقٌّهِ تَخكِيعمَتشلِيممَعَالرضوَانٍ 


ِ_ 
ل 
أ 


0 قَدْأْقسَم اله العَظِيمُ بِنَفْسِهِ‎ ١ 
فد أن مني زف قر يكلو يي غَهِرَالوَسُولٍ الوَّاضح الْمِوهَانْ1"ب)‎ 


٠6‏ بل ليس يُؤْمِنُ غَهِرْ مَنْ قَدْ حكّم ال ويل ود ا ذُو إِيمَانٍ 


م4 ب: (البهتان). وسبق تفسير الجعجعة فى البيت .)555٠(‏ 

6 9 الإذعان: الخضوع والذل والانقياد. القاموس ص18407. 

١‏ 9 يشير رحمه الله في هذا البيت إلى نهاية البيت رقم (1888) إلى قوله 
تعالى: (ِنا ويك لا مؤت عي يحَوكَ هنا حك يتم 3 ا 


يتجددا فى أنشِهم حرا سِمَا صَصَيْهَ 25002 يما 469 [النساء: 58]. 
فهذه الآية 2 20 التحكيم» وسعة الصدر بانتفاء الحرج» 


والتسليم» ل ب مر ا اك 
ووسطرلة» بل عمن. لم يرض وضاق صدرهء بل عمن لم يسلم أمره إلى الله 
عنّ وجل تسليماً كاملا. 

ويقول شيخ الإسلام: " . .والمقصود هنا أن يقال لهؤلاء الذين ينفون 
الحار اوكك رن معن الشفات لحن لا نر يق | أن نجيبكم بما تجيبون به أنتم 
نفاة الصفات... وتبين أيضاً أن حجة الرسول وك قائمة على من بلغه ما 
جاء بهء ليس لأحد أن يعارض شيئاً من كلامه برأيه وهواهء بل على كل 
أحد أن يكون معه كما قال تعالى: #قلا وَرَيْكَ لا يَؤْمِبُوَ حق يت" وك 
....# الآية..». الدرء لارة١ 1 .١15١٠‏ ويقول ابن كثير ‏ رحمه الله : 
اليو اح الب و ل د لفو 
الرسول ولي في جميع الأمور فما حكم به فهو الحق الذي يجب الانقياد 
له باطناً وظاهراً. . .» ١.ه‏ تفسير ابن كثير .570/١‏ وانظر: مدارج السالكين 
3/7 . منهاج السنة 1*1/8 - 317. 


ع١ا/‎ 


84 هَذًا وَمَاذَاكَ المُحَكُمْمُؤيناً إِنْكَانَدًا حرج وَضِيِيٍبطَانٍ 
هذا ليس بمؤمن حنّى يُسَل م لأذي يَفْضِي ب والويَانٍ 
5 .إيَاقَومُ م بالل العظِيم تُسَدْنُكُمْ وَبمُحوْمَ ةَالإيمَانِوالقُوآنِ 
١6‏ مَل عَدَّئَئْكُع فَطأنمُسْكُعْ بِذًا فَسَلُوائفُوسَكُمُع نَالإيمَانٍ 


04 لك 


اب عالت وسمقينة. ودشولة التستنقوت با لمشوان 


84 مع يَلْهَدُونَ بأنكم أعتاةُمئ وا هَأئةابدابكُ ل زمانز 
ولأيٌّ شَيءٍ كَانَّ أحمَد حَضْمُكُمْ أغني ابن جنْبل الوّضًا الشَّيِبَانِي 
١‏ ولأيٌ شَيءٍ كَانَبَعْدُ خحصُومكحع أهْلَّالحَدِيث وعشكرَالمَرْآنِ 
5 ولأيٌّ شَيءٍ كَانَ أيضاً خَضمكُم شَيِمَ الوجود العالِم الحرَاني 


- ١*5 
 ١6/ 


ال 5 


١5" 


ضيق البطان: ضيق الصدر. انظر ما سبق في البيت ,)١54(‏ (ص). 
اسم الإشارة «ذا» يعود على تحكيم الوحيين والرضا بحكمهما مع عدم 
الضيق والحرجء» والتسليم. 
ضبط «خصمكم؛ في (ف) بالنصب في هذا البيت والبيتين التاليين» و«أهلٌ» 
و«عسكر» بالرفع في البيت الثاني» ولكن السياق يقتضي العكسء» لأن 
الكلام على من يعادي أهل السنةء. لا من يعادونه. فيقول لهم الناظم: 
لماذا عاديتم أحمد وأهل الحديث وأبا العباس؟ وما ذنب أبي العباس غير 
تجريد التوحيد عن الشرك؟ (ص). 
- كان السلف يعدُون الذي يحب الإمام أحمد من أهل السنة والذي يبغضه 
من أهل البدع» لأنه هو الذي أظهر السنة» وثبت وقت المحنة» وصدع 
باعتقاد أهل السنة» ورد على شبهات أهل البدع. ومن ذلك ما قاله أبو 
داود رحمه الله: «إذا رأيت الرجل يحب أحمد بن حتبل فاعلم أنه صاحب 
سئة». مناقب الإمام أحمد لابن الجوزي ص184. 
- يعني شيخ الإسلام ابن تيمية . ولقد كثر خصومه ا من المتقدمين ممن 
عاصروه أو من المتأخرينء, لأنه ‏ كما ذكرنا ‏ فضح باطلهم وكشف عوارهم 
وهتك أستارهم » فلذلك جردوا سيوف أقلامهم للنيل منه ولكن هيهات . 

لدلكف 


ل 


أَعنِي أبَا العبّاس نَاصِرَسْئَّةِام ‏ .مختار قَامِع سنَّةَالشَّيِطَانٍ 
4 والكه له بك ذلفة شهما يموق #تجتريي لعقديقة الأبيان 
6 إدْ جرّة النَّوجِيدَ عَنْ شِرْك كَذَا تخجريدُة لوخي عن بهنَانٍ 
5 فَتَجِوَّةَ المفُصُودُممَغ نَضدِلَهة فَإلِذَاكَ لَعيئسَ فإِلى إِنْسانٍ 


٠655 


ومن أشهر من عرف بعدائه لشيخ الإسلام : تقي الدين السبكي ااأشيخ 
الأشعرية والشافعية في وقته». وقد جرت له مع شيخ الإسلام مواقف يطول 
ذكرها حول مسائل في الاعتقاد وفي بعض الأحكام الفرعية. 
ومنهم القاضي المالكي «ابن مخلوف» حيث قال عن شيخ الإسلام: «هذا 
عدوي...))2 ولما بلغه أن الناس يترددون إليه فى السجن قال: «يجب 
التضبيق عليه إن لم يقتل» وإلا فقد ثبت كفره. ..2. 
انظر البدر الطالع 1 .» البداية والنهاية 2١4١/١5‏ وأوراق مجموعة من 

حياة شيخ الإسلام للشيباني ص55١21‏ 2155 159. 
وفي قسم العقيدة ة بجامعة الإمام رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه حول دعاوى 
المناوثين لشيخ الإسلام تقدم بها أخونا الشيخ عبدالله بن صالح الغصن. 
امع قصد»: كذا في جميع الأصول» وفي ط: عن قصد»ة (ص). 
«لم ينضف» كذا 0 المعجمة في جميع الأصول» وفي طتاء طه: 
«يُنصَّف» بالمهملة من الإنصاف» وعلى هذا شرح البيت في طه مع 
استشكاله إياه. (ص). 
يحتمل هذا البيت معنيين 
أن يكوة المراد أنه جتنا جره التوحيد شمن قوانب الشرك كات العمرة أن 
العبادة والتوحيد لم تضف إلى أحد من البشر بل هي خالصة لله وحده سبحانه . 
فعلى هذا يرجع الضمير في قوله : «لم ينضف» إلى المقصود وهو التوحيد والعبادة. 
ب - أو يكون المراد أنه لما جرد التوحيد عن الشرك تجرد المقصود 
وهو الله سبحانه ‏ عن الشريك والمثيل مع قصد له وهي العبادة التي يقصد 
بها الله تعالى فأصبحت خالصة له سبحانه» فلم ينضف يعني القصد والعبادة 
إلى أي أحد. متوى الله عر وخخل. 

4. 


101 ماي شغ أحدٌةَعَالِمقَالةٍ 
4- نالقوم لم يذغرا إلى غير انمد 
الل -شَكَانَ بَيِنَ الدّعْوَئينِ فُحَسْبِكُمْ 
0 قَالُوا لَكَالقَاةَعَوْنَاه هإِلَى 
١‏ ذَهَبَتُ مَقَادِيرُ الشّيوخ وحرْمَةٌ ال 
7 _وترككُ + اكتزالق عدر ومتا 
 166*‏ نكن حفِظنا نَخِنٌُ محومة 0 
000 -يَاقَوْمْ واللّهِ العَظِيم كَذَبِكُمُ 

ههه١‏ وَنَسَبِكُمُ العُلَماء ءَ للأمر الّذِي 
51 . والْلَّه ما أُوضَوْكُمُ أن تشركوا 


60 كلا وَلَافِي كُتْبِهِهمَهَذَابَلَى 


هر الحدِيثٍ ومُفْتضَى الفُرئَانٍ 
يَاقَوْمُمَابِكُمٌمِنَالحِذْلَانِ 
عَذَامَقَالةذِي هوئٌ ممَلآنٍ 


وأتيكية يداك وزنوات يتان 
هُهمهمِلْهة أَهَلُِ تَرَاءةٍ وأتنينان 
قَوْلَالرشول لِقَوْلِهِم بلِسَانٍ 
بالعكسٍ أوْصَوكُم بلا كثْمَانٍ 


9 هذا وصف من الناظم لمقولة أهل التعطيل المتعصبين لشيوخهم بأنها مقالة 
صاحب هوى قد استحكم الهوى في عقله وقلبه وامتلاً به. وبداية مقولتهم 


من البيت التالي: «ذهبت مقادير الشيوخ... إلى نهاية البيت رقم 
(م'مه١)؛.‏ 

: يعني : : بكت عليهم دنا‎ 66١ 

|٠667‏ هدراً: أي أسقطتم أقوالهم ولم تقدروا ا 

٠١56‏ أي 3 نتجاوز كلامهم قدر أنملة. وهنا انتهت مقالة المقلدة المتعصبين. 


.5 دان سس : «أوصوا لكم). 
/اه6١ 1‏ 


وضع «بلى» موضع «بل»؛ وقد سبق مثله. انظر البيت »)١7*(‏ (ص). 


- وهنا يريد أن يقرر الناظم أن الأئمة قد أوصوا في كتبهم أن لا تُتْبَعْ 
أقرالهم عند مخالفتها لنصوص الكتاب والسنة أو ما أجمع عليه سلف الأمة 


فمن ذلك: 


١‏ -ما أئِرَ عن الإمام أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: فقد صحت عنه مقولات 


كثيرة منها 


يه 


4 إِدْكَدْ أخاط العِلْم مِنْهُعْانَهُمْ لَيشسِوابمَغصُومِين بِالئِرمَانٍ 


-- | قوله: (إذا صح الحديث فهو مذهبي» ا.ه حاشية ابن عابدين »)51/1١(‏ 
يقاظ الهمم للفلاني ص؟37". 
0 «لا يحل لأحد أن يأخذ بقولنا ما لم يعلم من أين أخذناه». 
الانتقاء في فضائل الأئمة الفقهاء لابن عبدالبر ص40١.‏ إعلام الموقعين 
لابن القيم )١937/7(‏ وعزاها إلى أبي يوسف. 
ج ‏ قوله: «إذا قلت قولاً يخالف كتاب الله تعالى وخبر رسول الله وه 
فاتركوا قولي». . إيقاظ الهمم للفلاني ص٠6‏ ص؟31. 
ما أُيْرَ عن الإمام مالك بن أنس ‏ رحمه الله - ومقولاته كثيرة كذلك 
منها : 
أ قوله: (إنما أنا بشر أخطىء وأصيبء فانظروا في رأيي فكل ما وافق 
الكتاب والسئة فخذوه وكل ما لم يوافق الكتاب والسنة فاتركوه». أخرجه 
ابن عبدالبر في جامع بيان العلم وفضله في باب معرفة أصول العلم 
وحقيقته ١/هلالاء‏ برقم (ه*5١).‏ 
ب - قوله: «ليس أحد بعد النبي إلا يؤخذ من قوله ويترك إلا النبي 26. 
أخرجه ابن عبدالير في جامعه عن الحكم بن عتيبة ومجاهد (/918)) 
برقم 2151 »)١0/57(‏ وعزاه إلى مالك ابن عبدالهادي في إرشاد 
السالك .)١/577(‏ (انظر: صفة الصلاة للألباني ص"؟). 
8 ما أثر عن الإمام الشافعي رحمه الله : 
أ قوله: «كل ما قلت وكان عن النبي يك خلاف قولي مما يصح» فحديث 
النبي كله أولى ولا تقلدوني». أخرجه ابن أبي حاتم في آداب الشافعي ومناقبه 
ص57" 58. وانظر: المجموع شرح المهذب للنووي .57/١‏ 
ب - قوله: «أجمع المسلمون على أن من استبانت له سنة رسول الله #إه 
لم يكن له أن يدعها لقول أحد». إيقاظ الهمم ص08 »٠١*”‏ وانظر: 
مناقب الشافعي لابن أبي حاتم ص88" «الحاشية». 
ج ‏ قوله: «إذا صح الحديث فهو مذهبي» المجموع شرح المهذب 255/١‏ 
وإيقاظ الهمم ص7١٠.‏ 3 
5١‏ 


660 /كَلَا وَمَامِئْهُمْ أخحاط بكلّمًا 
فَلِذَاكَ أوْصَوكُم بأنُ لا تجِعَلُوا 
١‏ لكِن زِنُومَا بالنصّوص فإِنْنُوَا 
07 لكَنعع قَدَنْمُمَأَقُوَالَهُمْ 
واللَه لَالِوَصِيَةٍ العْلَمَاءٍ نف 
4ت وركتبقع الجهلين نع تركئم الك 
0 قُلنَالكم فتَعلمُواف وأا 


5 من أَينَ وَالعُلَمَاءُ أنتّم فاشتنحوا 


فَدْقَالَهُ المبغوثٌبِالقوآنٍ 
أفُوالَهُغ كالئَصٌ في الميِرَانٍ 
فِمُهَائَيِلْكَ صجِيحةلأؤرَانٍ 
اذا غان انكس التعطيع لان 
ين مغ ظأم وَمغ ُذوَانٍ 
تخ وٌالأئيَةٌفَافِنُوالأرمَانٍِ 
أبن التفنوغ من الكرى الكعيكانتي 


5 الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله: وهو علم لأهل السنة في التمسك 
بالأثر وترك التقليد فرحمه الله رحمة واسعة ومن أقواله: 

أ قوله: «لا تقلدوني» ولا تقلدوا مالكاً ولا الثوري ولا الأوزاعي. 
وخذوا من حيث أخذواء. إعلام الموقعين 0197/1 إيقاظ الهمم 
ص؟7١١.‏ 

ب وقوله: «رأي الأوزاعي ورأي مالك ورأي أبي حنئيفة كله رأي وهو 
عندي سواءء إنما الحجة في الآثار»؛. جامع بيان العلم لابن عبدالبر 
/04ء برقم .)51١9(‏ 

ج - وقال عبدالملك الميموني: ما رأت عيني أفضل من أحمد بن حنبل 
وما رأيت أحداً من المحدثين أقند تعظيما الحرمات الله عر وجل وسنة 
نبيه 45 إذا صحت عنده ولا أشد اتباعاً منه». المناقب لابن الجوزي 
ص47 7. 


8 2 س: (ولا منهم) . 


4 79 يعني جهلهم بالحق الذي يجب اتباعه والإيمان به» وجهلكم أنكم 


تجهلونه؛ وهذا هو الجهل المركب. 


١5‏ 2 كذا فى الأصل » ب ص6 وفي غيرها: (السفلاني)» وأشير إليها في حاشية 
الأصل. كما أشير إلى ما في الأصل في حاشية ف» ظ. 


نحرف 


0 لع يشْبِوالفلَمَاء إلا لقم نيكم العلَّماء فِي الأدْقَانٍ 
4 واللكَه للا ل وَلَايِ رَْوَلَا عَفُْل ولَابِهُووءةَالإلْسَانٍ 
يل -عامأكُع العُلَمَاءً جين دَعَوْكُمْ للح بَن بالبعْي والعُدوَانٍ 
5-002 إن نكم إلا الاب إَِارَأَى لاتفيين عن امنا ع للك كان 
0 وإدًا رَأى فرّعاتَطَائَرَقَلْقِهُ مِئْلَالفِعَاثِيُسَاقُبِالعِمْبَانِ 
5 -وإذا دَعَوْنَاكُع إِلَى المِرمَانِكَا نَجوَابِكع جج فلا بِلَابيمَانٍ 
+198 تتعخ الفملدة ٌالألى القوامة آباءفع فى ضالي الأزفان 
45 قُلءًَافكيف تُكفَّرُونَ ومالكعغ عِلْمْ بِكَكفِيروَلَايِمَانٍ 
6 إذ أجمع العُلَمَاءأَنَ مُقَلْداْ لاس كالأغمَىىهُمَاَحَرَانٍ 


17 7 يعني: ما أشبهتم العلماء إلا في اللحى. 

4 2 #بالبغي» معطوف على «بمروءة الإنسان». أي: لم تعاملوا العلماء بالمروءة 
بل بالبغي» (ص). 

9 الطعم. بالضم: الطعام. والذَّيّانَ بالكسر: جمع ذبابة. 

١‏ 9 يعنى إذا رأى شيئاً أفزعه وأخافة طار قلبه. 
بُغاث الطير: شرارها وما لا يصيد منهاء وفي المثل: إن البغاث بأرضنا 
يستنسر. اللسان 118/1 - .1١15‏ والعقبان: جمع عُقاب» وصفهم الناظم 
في البيت السابق بأنهم أهل جشع ويسعون لحطام الدنياء كالذباب إذا رأى 
الطعام تهافت عليه وسقطء وفي هذا البيت بأنهم جبناء مثل الرخم والبغاث 
الذي تطارده الطيور الجارحة وتسوقه لجبنه وضعفه. 

5 : كما قال سبحانه: وَإدًا ِل لحم أَنَيعَُا مآ أَنرْلَ ألَهُ كَالُوا بل‎ 7 1١61/* 
.]17١ ب أوَلَر تنك َبَآدْفْ لا يمْيَنورت عَبًْا ملا يَمْمَدُونَ4 [البقرة:‎ 

هلاه طه: (والأعمى). 
- يشير الناظم إلى ما نقله ابن عبدالبر من الإجماع حول التقليد فيقول 
رحمه الله - في جامع بيان العلم وفضله (؟ 9489/9 :)84١0‏ «ولم يختلف 
العلماء أن العامة عليها تقليد علمائهاء وأنهم المرادون بقول الله عزَّ وجل -: - 

2” 


١65‏ والعِلمُ مَعْرَمَةالهُدَى بِدَلِيِلِهِ مَاذَاكَ والمقَلِيِدُمُشسْمَويَانِ 

لاه جِرْنًا بكم وال لَا أَنَمُمْ مال لحلَمَاءٍتَئْقَادُونَ لِلِْرمَانٍ 

كلا وَلَا متَعَلمُونَ فَمَنْتُرَى تذغون» تسسشكغ بن التكيزان 

64 لكنّهاوالكَه أَنلمَعْمِئْكُممْ للأزض في ححرث وفي وَوَرانٍ 

الت بهم حَيرأونَالث منكوال حممَعْهُودَمِنْ بغي وَمِنْمُدوَانِ 

41 فم الذي حير وائفْعْلِلْوَرَى أَنمُغْأمالئيِرانُ بالهِرمَانٍ 
ع 00000 


هين" 


- «تَمَثوَا آمل ألم إن كُثْرَ لا مَلوْنُ4 [النحل: *4]» وأجمعوا على أن 
الأغنى لا بد له من تقليك. خيره.ممن يثق. يمره بالقبلة إذا أشكلت عليةه 
تكذلك من لاحك افولا بسر يمحي يا يديج نه لأ يلاله :من تقليد 
عالمه. وكذلك لم يختلف العلماء أن العامة لا يجوز لها الفتياء وذلك 
- والله أعلم - لجهلها بالمعاني التي فيها يجوز التحليل والتحريم والقول في 
العلم . 
وانظر: إعلام الموقعين للناظم حول التقليد (؟/44 وما بعدها). 

/ا/اه١ ‏ جزنا: من الحيرة. 

طع: (تدعوه). تحريف. 
- والناظم هنا في هذا البيت يسأل المعطلة: إذا كنتم لستم من العلماء ولا 
متعلمين فمن ثرى تدعون (بالبناء للمجهول في الفعلين) فالظاهر الذي نظنه 
أنكم من الثيران. 

6 9 بهم: بالثيرانٍ. يعني: أن الأرض انتفعت بالثيران. أما أنتم فلم تجد منكم 
إلا البغي والعدوان.» (ص). 

)١(‏ -خلاصة هذا الدليل: أن الله سبحانه قد نزه نفسه عن النقص والعيب والمثيل- 

فق 


8 وَعَن العُيُوب ومُوجب التَّمِئِيل وال شْبِيهِ جل الله دُو السُلْطَانٍ 
١ 45‏ /وَلِذاكَ ئَرَّهِنَفْسَهُ شبحائة عَهئ 2 1 كر بك يك َتَانْ_/ب؟ 
6 .أ أن يكونّ لَهُ ظَهيِدٌ فِي الوَرَى نان ا و ل 


3 والشريك والظهير والزوجة والولد والنوم والسئة والغشيان والتعب» فبعضها قيلت 
فيه وبعضها لم يقل بها أحد . ومع هذا كلّه صرّح ونصٌ في كتابه وعلى لسان 
رسوله وني بالتنزه عنها سبحانه . ومقالة العلو ظاهرة وقال بها الجمٌ الغفير في مشارق 
الأرض ومغاربهاء ومع ذلك لم ينزه نفسه ‏ سبحانه -عنها مع أنكم : تقولون إنها 
تجسيم وتشبيه وأنها بمنزلة مقالة عبّاد الصليب المثلثة» وبمنزلة مقالة عباد الأوثئان» 
فكل هذا يدل على أنها ثابتة لله» كيف لاء وآيات القرآن وأحاديث الرسول وَي 
تبدي وتعيد في إثباتها . انظر: درء التعارض (//178-1717). 

١68‏ - سبق تفسير التمثيل والتشبيه في التعليق على مقدمة المؤلف. 
- في الأصل : «ذي السلطان» وهو خطأ. 

د كما قال انعكانة #لين تر ترد ور لَمِيعٌ البصِبرٌ 4 [الشورى: ١‏ 
انظر كلام المفسرين عليها في تفسير الطبري (560/؟١1 2)١1*-‏ تفسير 0 
كثير .)١١8/5(‏ 

6 9 والآية اللي جمعت نفي الشريك والظهير ع الله هي قوله تعالى: #قْلٍ أدعوأ 
لذت َعَم من دون أ لمر يَبْلِكُونَ ْتالَ 5 ف َلسَّمْووتِ ولا فى ب 
وْمَا لم فيهما من شر وما لم ينم يَن ظهير 69* [سبأ: 7]. 
وللناظم تعليق نفيس في كتابه الصواعق (451/9) حول هذه الآية» فيقول 
رحمه الله : «فتأمّل كيف أخذت هذه الآية المشركين بمجامع الطرق التي 
دخلوا منها إلى الشرك وسدتها عليهم أحكم سد وأبلغهء فإن العابد إنما 
يتعلق بالمعبود لما يرجو من نفعه. وإلا فلو لم يرج :مئة. منفعة لم يتعلق 
قلبه به» وحينئذ فلا بد أن يكون المعبود مالكا للأسباب التي ينفع بها 
عابده: أو شريكاً لمالكها أو ظهيراً أو وزيراً أو معاوناً له أو وجيهاً ذا حرمة 
وقدر يشفع عندهء فإذا انتفت هذه الأمور الأربعة من كل وجه وبطلت» 
انتفت أسباب الشرك وانقطعت موادُه؛ فنفى سبحانه عن آلهتهم أن تملك 
مثقال ذرة في السماوات والأرضء» فقد يقول المشرك: هي شريكة للمالك- 


هع 


15 أ أنْيُوالى خَلْقَهُ سُبِحَائَةُ مِ نْخَاجةدةؤؤوِلَةَوَهَرَانٍِ 


- 5 


الحق فنفى شركتها لهء فيقول المشرك: قد تكون ظههيراً ووزيراً ومعاوناً 
فقال: وا ل مِنيُم ين ظهير» فلم يبق إلا الشفاعة فنفاها عن آلهتهم. 
وأخبر أنه لا يشفع عنده أحد إلا بإذنه فهو الذي يأذن للشافع» فإن لم يأذن 
له لم يتقدم بالشفاعة بين يديه كما يكون في حق المخلوقين. . ( 
وانظر تقريره لنفس المعنى حول هذه الآية 0 مدارج السالكين )719/2/1١(‏ . 
والآيات في تنزيه الله عن الشريك كثيرة منها 
- قوله تعالى: طثل لو كن معدد اله كنا يَمُولُونَ إذَا لَأبنموأ إل ذى الْمْشٍ ميلد 
[الإسراء: 57]. انظر 1 الناظم حول هذه الآية في الصواعق 0000 
د فولمنلد: وما اموا له لعتيدوا إلا يدا ل إِلَهَ إِلّا هو 
سْبَْحََمٌ عمًا سُرِون4 ره .]"١‏ 
وقوله تعالى: #أمَّن يَهْرِيح ف ظُلْمتِ لبر وَالْبْحْرٍ ومن يُرْسِلُ اليم شرا 
بيت يِدَىَ يَتْتِوء أله م أنَدٌ تسل أَنَّهُ حمًا يُنْرِكُونَ4 [النمل: 1]. 
د فتح المجيد (051/1. والآيات في هذا كار وفيما ذكرنا كفاية . 

يشير إلى قوله تعالى: دقل كلد يِه الى لز يِنَحِذْ ولا ول يك لم 00 
الى وك مك آه و من لذ وَكيْرَهُ تككِيا» [الإسراء: 2»]١١١‏ والمعنى: 
سبحانه يوالي خلقه أي المؤمنين ويحبهم» ولكن موالاته سبحانه 0 
كموالاة المخلوقين لحاجة والله غني عن الخلق أجمعين. يقول شيخ 
الإسلام في (منهاج السنة لار٠):‏ «وأما الولاية المخالفة للعداوة فإنه يتولى 
0 فيحبهم ويحبونه» ويرضى عنهم ويرضون عنه؛ ومن عاذى 
له ولياً فقد بارزه بالمحاربة. وهذه الولاية من رحمته وإحسانه ليست كولاية 
0 للمخلوق لحاجته إليه قال تعالى : لوقل مد شَِ ألَذِى َ سد 

نا ول يل لَمُ سَرِبكُ ف الْملكِ ولد يكن ُ وك يِه دل كَْدُ كبا 4067 
[الإسراء: ]١‏ فالله تعالى ليس له ولي من الذل بل هو القائل: #مَن كن 
هط لْعَهَ َه الْعِرّةُ جِيمَاً4 [فاطر: ,]٠١‏ بخلاف الملوك وغيرهم ممن 
يتولاه لذاته إذا لم يكن له ولي ينصره». وانظر: منهاج السنة ه/ كه 
تفسير الطبري 188/١8(‏ - 2)189 تفسير أبن كثير (59/9). 
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17 - أؤ أن يَكُونَ لَديِهٍ أضلا مَافِعٌ إِلَّا بِإِدْنِالوَاحِدِالمبَانٍ 
4 وَكَذاكَ نَرَّهَنَفْسَهعَن وَالِدٍ وكذَاكعَنْرَلَدِهُمَانئَسَبََانٍ 


84 وكذاك نَرَّهَ نْمْسَهعَن زَوْجَةَ وَكَذَاكَ عن كُفُوِيكُونُ مُداني 


- ١641/ 


- ١46 


يشير إلى ما جاء فير بعض الآيات التي أشارت إلى نفي الشافع إلا بإذنه كما 
قال تعالى : لمن ذا 0000-6 ِلّا بِإِدنيدٌ . . .> [البقرة: 868؟]. 
- وقوله تعالى: «.. عن مفيع إلا ين َي [يونس: "]. 
وقوله: #.. 00 شفع د لحن ورضئ لم ولا» 
[طه: .]١٠١9‏ 
- وقوله تعالى: #ولَا 1 هع الَّمَةُ ندم إلا لِمَنْ ا ..» [سبأ: 73]. 
وتو تمده 0 لا من سَتَمَنْيُمَ ميا إلا مِنْ بَمْدِ أن يدن أعَّهُ لمن ينه 


ور ص 4 [النجم: ]0 
فالآيات الدالة دلت على نفي الشفيع عن الله إلا بإذنه وإذا رضي عنه» ولذلك 
الشفاعة نوعان: شفاعة مثبتة لأهل الإيمان والتوحيد الذين لم يشركوا بالله شيئاً 
وتكون بإذنه» وشفاعة منفية عن أهل الشرك الذين أشركوا مع الله كما قال الله 
تعالى : «وَلا يَقْتَمُوَ إِلَّا لم ريض » وهذا غير مرضي عنه. 
انظر في الشفاعة وأنواعها: مدارج السالكين ))*59/1١(‏ شرح الطحاوية 
(287/1).» إغاثة اللهفان (١/١1؟)2‏ فتح المجيد  "85/١(‏ 07515 . 
يشير الناظم إلى ما جاء في بعض الآيات التي نزّه فيها نفسه عن الولد 
والوالد والزوجة والكفو المداني. 

كما قال تعالى: #فل هُو هر لله كعد 9 أنه ألسَسمد © لم جيذ 
لم يكذ © وَلَمْ يك لم كرا لحد 402 [الإخلاص]. 
- وكذلك قوله تعالى : بيع لصَمَنوتٍ وَالرضٍ أن يدن لم ولد وَل نكن لم 
به وَحَلَنَ كل عو وَهْوَ بِكُلِ ع عله > [الأنعام : .]٠6‏ 
- وكذلك قوله تعالى: ْنَم صَنْلَ جَدُ ريا ما عد صجِبَةٌ ولا ولا 40 
[الجن: "]. 
وانظر: الصواعق المرسلة (؟/541). 


يفف 


ولْمَذْ أتى الكنزيةٌ عَعَالَعَيْقَنَ كي لَايَدُورَ بخ طِرالإلْسانٍ 
0 7 2 0 57 ع2 كه 

0١‏ -فانظ و إلى الَّمْزِيهِ عَنْ طغم وَلمْ ئش ثإلبِوقطمِننْإِنسَانٍ 

يكحدل - وَكذيك الكئرية عن مؤت وغن نُؤم وَعَنْ سِنَةوَعَنْ غَُشَيَانٍ 


١و٠‎ 


١٠6١١ 


١6١ 


د طتء طه: (عما لم يقم) وهو تحريف. 


طه: (لا يزور)» تحريف . 
- أي: والعلة في تنزيه الله نفسه عما لم يقله فيه أحد من البشر أن لا يدور 
بخاطر أحد مثل هذه الأشياء فى حق الله سبحانه. 


جاء هذا التنزيه فى كتاب الله فى غير ما آية» منها: 


قوله تعالى: لامآ أَرِبدٌ ينيم ين رَزْقِ وبآ أَرِبدٌ أن يُظمِمُونِ4 [الذاريات: 1ه]. 
وقوله: ؤثل أت ال ايد ويا كاير التعوت لاض مر يلوم ول لم 4 [الأنعام : 15]. 
وقال تعالى في معرض الرد على 0 م العسيخ وأمه ‏ عليهما 
السلام : طمًا لْمَسِيحُ أست كر مم الك سول قد لت فق تنك اسل 
َعم سِزِيكة كنا يأكُلان اق ا طن انك جد الاطن 
م أنظر أن تكرت 469 [المائدة: 78]. 

وانظر تعليق الناظم عليها في الصواعق (4817/6). 

وكذلك ما ورد في الحديث الصحيح عن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه قال: 
دعا رجل من الأنصار النبي 6 قال: فانطلقنا معه. فلما طعم» وغسل 
يده قال: «الحمد لله الذي أطعَمَ ولا يُطِعَمْ) من عليناء فهدانا وأطعمنا 
وسقاناء وكل بلاءء حسن أبلاناء الحمد لله الذي أطعم من الطعام وسقى من 
الشراب وكسا من العُرِيء وهدى من الضلالة وبصّر من العمى, وفَضْل على 
كثير ممن خلق تفضيلاء الحمد لله رب العالمين؟ة. الحديث أخرجه أبو 
نعيم في الحلية 2747/5 والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم )8:١(‏ 
ص54؟  0917١‏ والحاكم في المستدرك 5437/١‏ وصححه ووافقه الذهبي. 
وابن حبان في صحيحه كما في الإحسان ”"/١١‏ برقم (0119). 


5 انظر ما سبق في البيتين زم"م. وثلاه). والغشيان: الجماع . 


ييف 


*وه١‏ _وَكَذَلِكَ المَنْزِيةٌعَنْ يسيَاتَه والرثُلعيَئسث إلى نِشْيَانٍ 


454 وكذَلِكَ الكَّمْزِيهُ تمن ظُلم وَفِي ال أَفعَالٍعن عَبِث وَعَن بُطَْلَانٍ 
وَكذلِكٌ المَّنْزِيهُ عن تعب وَعَن ممنجزيئَافِي تُذرَةُالرحلن 
 1٠94*‏ كما قال تعالى: #... َل عِلْمْهَا عند رق فى كِنَب لا يضِلُ رق وَل 
ينَى 469 [طه: .]0١‏ 
وقوله: «#ومًا كن رَيّكَ ياه [مريم: 54]. 
45 9 كما قال سبحانه: #إنَّ أله لا يَطِمُ يِعْقَالَ درو [النساء: .]4٠‏ 
وكما قال سبحانه: #إنَ َه لا يَظيِمُ لاس سَبِعًا وَلَكنَّ ألنّاسَ أنفسَهمْ 
يَظيِمُونَ 469 [يونس: 454]. 
وكما قال سبحانه : #وَوَيبَدُوأمَا عَمِلُوا حَاضا وَل يَظيكُ رَيّكَ لَعَدَا [الكهف: 49]. 
وكما قال سبحانه: ظدَّلِكَ يمَا مَدَّمَتَ أَيْرِيِح وَأنَّ أله كيس بظلام 
للْمِيدِ 469 [آل عمران: 1487]. 
وجاء في الحديث القدسي عن أبي ذر ‏ رضي الله عنه - عن النبي كله فيما 
روى عن الله تبارك وتعالى أنه قال: «يا عبادي إني حرمت الظلم على 
نفسي وجعلته بينكم محرماً فلا تظالموا. ..؛ الحديث أخرجه مسلم في 
صحيحه في كتاب البر والصلة والآداب برقم (781): والإمام أحمد في 
المسند .15١/8‏ واللفظ لمسلم. ' 
عن عبث» : كما قال سبحانه : #وَمَا عقا آلسَمَآهوَالأرّصَ وما بَدِجما © [ص : 177 . 
وكما قال سبحانه: «وَا عَلفْنًا لسوت وَالْأرَصٌ وما ينبا كيت 42 
[الدخان: 8"]. 
وكما قال سبحانه: («ومًا حَلقَنَا السَمه ولاس وما ْنَا لين 409 
[الأنبياء: .]١5‏ 
وكما قال سبحانه: أنَجتْرْ أَنَمَا حَلفَك عَبَدًا وك دنا لا يُحَمْرنَ 42 
[المؤمنون: .]١١6‏ 
6 29 زاد فى ب قبل «عن تعب»: (وعن صخب)» وكتب فوق كلمة (تعب): «نسخة»! 
انما فال فسيناتةة وها ارت أهة: لشير من كور فق التموق ول .3 
لأرَضْ إِنَمُ كان عَلِيمًا زرا 43 [فاطر: 44]. 


لحف 


كوه١‏ وَلقَدُْ حكى الرخدنٌ ل*ة قَوْلَا َالهُ فِنُحاصٌ ذُو الفِهْمَانٍ وَالكمُرَانِ 
17 إنَّ الإلئة مُو الفُقَيِروَتَحِنُ أضا ححابٌ الغِتّى ذُو الوْجدٍ والإمْكَانٍ 


- وكناء قال سبحانة ٠:‏ ظواتلة] 531 22 متيزق آم 4 [الثرية: 


وكما قال سبحانه: #وَلَفَدَ َلَقََا 52 وَاَلارَضَ وما 0 نه أحار 
20 00 0 0 

وَمَا مَسَنَا ين لَهْوْبٍ (2©* [ق: 8*]. واللغوب: التعب 00 

وكما قال سبحاته + ...له ووقة يطلافنا وهو التة التي » [البقرة: 


66 ]. 
ومعنى لا يؤوده: لا يثقله ولا يكترثه حفظهما بل كل ذلك سهل عليه 
ويسير. انظر: المفردات ص97» تفسير البغوي 237/١‏ تفسير أبن كثير 
/1*. 
اوه - الوّجَدُء مثلثة: الغنى. واستعمل الناظم «ذوه ‏ وهو مفرد ‏ هنا للجمعء 
وقد سبق مثله. انظر التعليق على البيت (9488): (ص). 
- يشير الناظم ‏ انها جاء في نيت رول وله اتقالين' للَقَد سمع أنه كوا 
الت قَالوَا 3 لَه هَقِيدُ وَعَنُ كَفنِيق سَتَكنْبُ ما كالوا وَكتلَهُم الأية سر 
حَقّ وَنَقُولُ ذُوقُوًا عدّابت لْحَرِبقِ © دَّلِكَ يما هد دمت مَتَ أَيْرِيكٌ وَأنَّ أسَّهَ ليس 
بظلام إِنَمِيدِ ©4 [آل عمران: ١28ء .]١145‏ 


2 لال 


قال ابن عباس رضي الله عنهما: «دخل أبو بكر بيت المدراس» فوجد من 
يهود ناساً كثيراً قد اجتمعوا إلى رجل منهم يقال له «فنحاص» كان من 
علمائهم وأحبارهم» ومعه حبر يقال له: الأشيعا» فقال أبو بكر لفنحاص: 
«ويحك يا فنحاص اتق الله وأسلمء فوالله إنك لتعلم أن محمداً يه قد 
جاءكم بالحق من عند الله. تجدونه مكتوباً عندكم في التوراة والإنجيل» 
قال فنحاص: والله يا أبا بكر ما بنا إلى الله من فقرء وإنه إلينا لفقيرء وما 
نتضرع إليه كما يتضرع إلينا وإنا عنه لأغنياء» ولو كان عنا غنياً ما استقرض 
منا كما يزعم صاحبكمء ينهاكم عن الربا ويعطيناه» ولو كان غنياً عنا ما 
أعطانا الرباء فغضب أبو بكرء فضرب وجه فنحاص ضربةً شديدة» وقال: 
«والذي نفسي بيدهء لولا العهد بيننا وبينك لضربت عنقك يا عدو الله 
فأكذبونا ما استطعتم إن كنتم صادقين». فذهب فنحاص إلى رسول الله 06 - 
رف 


١ 


4 رَلذاكَ أضخى رَبْنَا مُسَتَفُرضاً أمْوَالَتَاسْبِححانَذِي الإحسَانٍ 
84 وحَكَى مَقَالَةَ قائل مِنْقَوْيِهٍ أذَّالعْرَئْرَائِنٌمِنَالوخفن 


- فقال: يا محمد انظر ما صنع بي صاحبكء» فقال رسول الله 6ه لأبي 
بكر : هما حملك على ما صنعت؟» فقال: يا رسول الله إن عدو الله قال 
قولاً عظيماً» زعم أن الله فقيرء وأنهم عنه أغنياء» فلما قال ذلك غضبت لله 
مما قال فضربت وجههء فجحد ذلك فنحاص وقال: ما قلت ذلك» 
فأنزل الله تبارك وتعالى فيما قال فنحاص رداً عليه وتصديقاً لأبي بكر: 
ؤِلَتَد سيم أمَدُ مَرْلَ الَرِيت كَلْوَا إن أنه مَقِرٌّ وََنُ أيه . . . 14 . 
القصة بهذا اللفظ أوردها الطبري في تفسيره »)١9454/4(‏ والسيوطي في الدر 
المنقور (8/4”) وعزاها إلى ابن إسحاق وابن المنذر وابن أبي حاتم في 
تفسيره وانظر سيرة ابن هشام .)5٠١/9(‏ 

١١4‏ كذا في ف» ظ طع. وفي غيرها: «كذاك»» وهو تحريف» لأن هذه الجملة من 
كلام فنحاص . وعقب عليه الناظم بقوله : «سبحان ذي الإحسان»» (ص) . 

84 «العزير»: اختلف في نبوته» والأكثر على أنه نبي وأنه هو الذي أماته الله 
مائة عام ثم بعثه. وأما سبب قولهم إنه «ابن الله»ء فذكر المفسرون أنه هو 
الذي جدّد لهم التوراة بعدما انقرض العلماء ونسيها الناس» فكان من أعلم 
أهل زمانه وأحفظهم للتوراة فقالوا عنه: (إنه ابن الله؛ . 
انظر: البداية والنهاية  40/1(‏ "57)» العرائس للثعلبي ص١9١‏ - 195. 
قال تعالى: (رَثَلَتِ اليَهُودُ عُرَّدُ أبن لله َلك التصسرى السَسِيعٌ أزك 
كه كلدك وَلْمُم باؤهبةٌ يبز وَل الي كيرا ين مَل قلقم 
آَدٌ أ بُوَتَكُونَ 4069 [التوبة: .]"٠‏ : 
وأما قائل هذه المقولة القبيحة والشنيعة فاختلف في تعيينه على قولين: 
القول الأول: أنه فنحاص بن عازوراء المذكورء وهو محكي عن 
عبدالله بن عبيد بن عمير. 
أخرجه الطبري في التفسير 2)١١١/٠١(‏ وانظر البغوي في معالم التنزيل 
 ”5/4(‏ /8). والرازي في مفاتيح الغيب (4/؟1؟517). 
- القول الثاني : أنه قول جماعة من اليهود أتوا النبي يه وهم: سلام بن- 


فرق 


6 عَذَاوَمَاالقوْلَادِمَطُمقَالَةٌُ مَنصُورةٌفِي مَوْضِعوَزَمَانٍ 
(١‏ لكن مَقَالةكَونِدِفَوْقَالوَرَى والعرش وَهُوَمُيَايِنٌ الأَكُوَانٍ 
5 قد طيَقت شَوْقَ البلاد وَعُوْبَهَا وَعَدَتْهْقَوَرَةَلدى الأَدْمَانِ 
فلآ شضيء لم فقرة تفسهة شبحائة في مخكم القَّرَآنٍ 
5 عَنْ ذِي الممَالَةٍ مَغ تَمَاقُم أمرمًا وَظُهُورٍهافِي سَائر الأديَانٍ 


0 


665 


مشكم» ونعمان بن أوفى؛ وشماس بن قيسء» ومالك بن الصيف. وحكى 
هذا القول عبدالله بن عباس. 

وأخرجه الطبري في التفسير »)١١١-1١١١/٠١(‏ وانظر: البغوي (2)*5/4 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي »)١10/8(‏ ومفاتيح الغيب للرازي (447/4). 
والراجح أن الأصل العموم في الخطاب في هذه الآية. قال القرطبي 
:)1١9-11١/6(‏ «هذا لفظ خرج على العموم ومعناه الخصوصء لأنه 
ليس كل اليهود قالوا ذلك» وهذا مثل قوله تعالى: «#الَرِنَ كَالَ لَهُمُ 
آَلنَّاسٌ»#» ولم يقل ذلك كل الناس. . .». وانظر تقرير نفس هذا المعنى عند 
شيخ الإسلام في درء التعارض (//88 - 894). 


- والمعنى أن مقولتي اليهود (إن الله فقيرء وعزير ابن الله) لم ينتصر لهما 


أحد» بل كما قال ابن النقاش في قول اليهود «عزير ابن الله): «لم يبق 
يهودي يقولها بل انقرضوا. . .» الجامع لأحكام القرآن .)١117/8(‏ وكما قال 
الرازي (5732/4): «لعل هذا المذهب كان فاشياً فيهم ثم انقطع فحكى الله 
عنهم ذلك ولا عبرة بإنكار اليهود ذلك فإن حكاية الله عنهم أصدق...» 
كذا في فء وهو الصواب هنا إن شاء الله. وفي غيرها: «لذي الأذهان» 
وقد كثر الخطأ في النسخ في كتابة «الدى» مع الأذهان. انظر ما سبق في 
البيتين (848. 477) وستأتى أمثلة أخرىء (ص). 

تفاقم الأمر: عَظمَ . القاموس ص1404. 

- قوله: «وظهورها في سائر الأديان» يشير إلى ما تقدم ذكره من إجماع 
الرسل والكتب السماوية على إثبات الفوقية له سبحانه (انظر الدليل الخامس 
عشر من أدلة العلو) . 


ضف 


8> اتدل ذانما فق لا اتساتينا:. وتتعبيبذة بناداء ستيان 
7-5 يها بلك الممالعتدكع. سنوت حعجأةة الأوتان 
1511 از الموج كا مكلت قعه لكوي المسم و الكضراني 

إذ كَانَ جشماً كل مؤْصُوفٍ بها ليسالإلدهمعَورٌلَالمُومَانِ 
6 /فالعابدُونَ لِمَنْ عَلَى العَوْشٍ اشئوى بالذدَاتِ ليشواعابدي الدَّيَانِهم 
لكَُئَهعمنمكَاهٌأوْنَانٍلتى هَذَاالمعَطْل بجاجِدالوحين 
١‏ ولذَاك مَدْجَعَلَ المعطّلٌ كُفْرَهُمِ كو متكفي المغفرن والففيان 


6 - في ب: «القرآن». قال ابن رشد في مناهج الأدلة (ص175١):‏ «والشبهة 
التي قادت نفاة الجهة إلى نفيها أنهم اعتقدوا أن إثبات الجهة يوجب إثبات 
المكان؛ وإثبات المكان يوجب إثبات الجسمية....». انظر الصواعق 
(15374/4. 15). ومفاتيح الغيب للرازي (97///ا1”) . 

١‏ 90 يعني: أن مقالة العلو ‏ عند المعطلة ‏ كمقالة المشركين عبدة الأوثان أو 
كمقالة أهل التثليث من النصارى» لأنهم يقولون: نحن نثبت قديماً واحداًء 
ومثبتو الصفات يثبتون عدة قدماءء وقالوا: إن النصارى أثبتوا ثلاثة قدماء 
مع اللهء فكيف بمن أثبت أكثر من ذلك؟ وهذه هي مقالة وحجة الجهمية 
والمعتزلة ومن وافقهم على نفي الصفات. (انظر الصواعق 291/8 درء 
التعارض 7/؟؟١).‏ ويقول شيخ الإسلام: «. . والنصارى يشبهون الخالق 
بالمخلوق في صفات الكمال» واليهود تشبه ا بالمخلوق في صفات 
النتقص» ولهذا أنكر القرآن على كل من الطائفتين» فلو كان ما في التوراة 
من إثبات الصفات من هذا الباب لأنكره الله ولكان النبي ,َه والصحابة 
من أعظم المنكرين لذلك أيضاًء فهذه الصفات التي قال بها النصارى 
واليهود 35خ تقتضي التجسيم والتشبيه والتجسيد والتكييف» والله منزه عن ذلك. 
وغانة ثقاة الصفّات يردون هذه الصفات بأنها تستلزم الجسيم» فلو كان هذا 
تجسيماً يجب إنكاره لكان الرسول #ُِ إلى إنكار ذلك أسبق. . .» بتصرف 
(درء التعارض /96/87). 

١15١‏ ابء ظء دء س: «وكذاك»2 تحريف. 

رشق 


151 تذارايتا ‏ يكتني غم وله نَكْذِبِ عَلَيِكع فِغلَّذِي البِهْتَانِ 


7 اطع: «بكتبهم». وهو خطأ. 
- وممن قرر هذه الشبهة الجهمية وتبعهم المعتزلة ثم الأشاعرة وهي أن 
إثبات الصفات يؤدي إلى تعدد الآلهة والقدماء. وأن إثبات الصفات والعلو 
ينافي الأحدية وكذلك يلزم منه التجسيم. 
فأما المعتزلة فيقول إمامهم ومؤسس مذهبهم واصل بن عطاء : «ومن أثبت معنى 
صفة قديمة فقد أثبت إلهين». الملل والنحل .)55/١(‏ وانظر: الدرء .)١77//(‏ 
وممن صرح من أثئمتهم أبو الحسين الخياط حيث قال: (إنه لما فسد أن 
يكون القديم - جلٌ ثناؤهُ ‏ عالماً بعلم محدث لما بيّناء وفسد أيضاً أن 
يكون عالماً بعلم قديم لفساد قدم الاثنين» صح وثبت أنه لم يزل عالماً 
بالأمورء دقيقها وجليلها على ما هي عليه من حقائقها بنفسه لا بعلم سواه» 
الانتصار لأبي الحسين الخياط ص١17١.‏ ويقول الرازي حاكياً شبهة المعتزلة 
في نفي الصفات: الشبهة السادسة: أن الله تعالى قد كفر النصارى في نوكه 
تعالى: لَنَّدَ حَكَئْر الْذِنَ قَالْوَاْ إرح أنه كَالِتُ كَلَدتَةَ» [المائدة: #/7]. فلا 
يخلو إما أنه تعالى كفرهم لأنهم أثبتوا ذواتاً ثلاثة قديمة قائمة بنفسها أو 
لأنهم أثبتوا ذاتاً موصوفة بصفات متباينة» والأول باطل لأن النصارى لا 
يئبتون ذواتاً ثلاثئة قديمة قائمة بأنفسهاء لما لم يقولوا بذلك استحال أن 
يكفرهم الله بسبب ذلك» ولما بطل القسم الأول ثبت القسم الثاني وهو أنه 
تعالى 7 لأنهم أثبتوا ذواتاً موصوفة بصفات متباينة» ولما كفر النصارى 
لأجل أنهم أثبتوا صفات ثلاثة فمن أثبت الذات مع الصفات الثمانية فقد 
أنيت تسعة أشياء وكان كفرهم أعظم من كفر النصارى بثلاث مرات). 
الأربعين في أصول الدين ١/14؟5.‏ 
وأما ل ا 0 الرازي في عدة مواضع: 
- يقول عند تفسير: قل هو ألَّهُ كد 409 (05"4/8): «وإذا ثبتت 
الأحدية وجب أن لا يكون 00 5 كل متحيز فإن يمينه مغايرة ليسارهء 
وكل ما كان كذلك فهو منقسمء فالأحد يستحيل أن يكون متحيزاًء وإذا لم 
يكن متحيزاً لم يكن في شيء من الأحياز والجهات ويجب أن لا يكون- 

يف 


*الادولآي شبيي ل تعدو عافنة- عونا ركداف ات يبانيهان 

4 هذا وَلَيِسَ فَسَادمَابِمُبَيْنَ حَكَّئَيُخَالَ لَاعَلَى الأدْمَانٍِ 

6 وَلِذَاكَ كَدسَهِدَتْ أَنَامضِ لك لَهَا بظهُورهافي الوَهْمِلِلْإِنْسَانٍ 

5 وَحْمَاءٍ مَاقَالُوهُ مِنْ تفي عَلَىال أَدْمَانِبَلَيخمَاُ لايِرمَانٍ 
ا 52007 


ل 


5 


35 حالاً في شيء...». وانظر أيضاً (571/4),  4/51(‏ 0). وانظر درء 
التعارض :»)١١١/9/(‏ الصواعق .)19:/١(‏ 

2 والناظم يخاطب نفاة العلو (القائلين بأن إثبات العلو مثل قول النصارى 
وعبدة الأوثان) لماذا لم يحذر خلقه من هذه المقولة التي هي بهذه الدرجة 
من الشناعة والقباحة. 

45 - أي ومما يدل على بطلان قولكم (أيها المعطلة): أن فساد مذهب القائلين 
بالعلو - على حد زعمكم ‏ ليس بظاهر وواضح بحيث يفهم بالعقل والبديهة 
فيحال عليهما. 

6 بء ظء دء س: و(كذاك). تحريف. 
- يعنيى: رؤساءكم الذين تقتدون بهم في نفي العلو والصفات. 

ط: (للوهم في الإنسان). 

57 9 وقد شهد رؤوس المتكلمين بفساد طريقتهم ورجعوا عنها إلى طريقة أهل السنة . 
وقد صرح عدد منهم بأن طريقة القرآن والسنة أفضل من طريقتهم كأبي المعالي 
الجويني والغزالي والرازي. ونقتصر هنا على ذكر ما سطره إمام متأخري 
الأشعرية (الرازي) حيث يقول: «لقد تأملت الطرق الكلامية والمناهج الفلسفية 

فما رأيتها تشفي عليلاً ولا تروي غليلاء ورأيت أقرب الطرق طريقة القرآن» 
الو او «أَليَمَنْ عَلَ الْمَرشٍ أستوئ» و إل يصَعَد الكل ليث » وأقرأ 
في النفي: اليس كتاف 4 و ولا يحيطوت بو عِلْما4 » ؛ ومن جرّب 
مثل تجربتي عرف مثل معرفتي . .» أقسام اللذات ص5 .١‏ 
وانظر توبات أهل الكلام في: الصواعق  575/5(‏ 25594» درء التعارض 
رك/مه١ ‏ ككلي شرح الطحاوية (١/85؟ ‏ /5809؟). 


ومع 


. عو 


0 


1١‏ هَذًَا وتَايِعَ عَشْرَمَا إِلرَامُ ذِي النّ غطي ل أفش3 لازم ببَِيَانٍ 
0 - فقسا لازم فَوْلِهِ مو فقفتضٍ ساد اك القوق بتالعرفان 
اليل -مَسَلٍ المفطل عَنْ ثلاث مَسَائْلٍ تم حسمن لمعيل بالبسدر 
53و ناذا تقول أكتان مغرف ركه هبَذًا الوشول غنقنيقة حَمِيقَة العِوْفَانِ 
0١‏ أَمْلَا؟ وَمَلْ كَانَتُ نَصِيحَيُةُلَنَا مويك لمع بالهقن 


983 والجواب محذوفء. حذفه للعلم به وهو: أن أعلم الخلق بربه هو 
الرسول :كه . 
ويدل لهذا: 
- ما جاء في الحديث الصحيح عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت: صنع 
النبي و شيئاً فرخص فيهء فتنزه عنه قومء فبلغ ذلك النبي 6 فخطب 
فحمد الله ثم قال: «ما بال أقوام يتنزهون عن الشيء أصنعه » فوالله إني 
لأعلمهم بالله وأشدهم له خشية». أخرجه البخاري في كتاب الأدب ‏ باب 
من لم يواجه الناس بالعتاب رقم .)51١١1(‏ 
- وكذلك ما روته عائشة - رضى الله عنها - حيث قالت: «كان رسول الله #6 
إذا أمرهم .من الأعمال بمَا يطيقون قالوا: إنا لسنا كهينتك يا رسول اللهء إن الله 
قد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر فيغضب حتى يعرف الغضب في 
وجهه ثم يقول: «إن أتقاكم وأعلمكم بالله أنا». أخرجه البخاري في كتاب 
الإيمان ‏ باب قول النبي #6 : «أنا أعلمكم بالله؛ برقم .05١(‏ 
فاللازم الأول: هو أن قولكم بنفي العلو يلزم منه أن الرسول غير عارف 
بربه لأنه أثبتها له سبحانه . 

١‏ 23 والجواب محذوف» حذفه للعلم بهء وهو أنه قد بِلّعْ الرسالة وأدى الأمانة 
ونصح الأمة أكمل نصح وأنيَئّه وأوضحه. ولهذا استشهد الصحابة في أعظم 
مجمع يوم الحج الأكبر في خطبة الوداع حينما قال: «وقد تركت فيكم ما 
لن تضلوا بعده إن اعتصمتم به كتاب الله وأنتم تسألون عني فما أنتم- 


فق 


57أَُمْ لَا؟ وَمَلْ ار البلائَةًَ كلَّهَا فاللفظٌ والمغتى لَهُ طَوْتَانِ؟ 


فد 5 


قائلون؟؟» قالوا: نشهد أنك قد بِلَعْتَ وأدّيتَ ونصحتٌ فقال بإصبعه السبابة 
يرفعها إلى السماء وينكتها إلى الناس: «اللهم اشهد.. ثلاث مراث». 
أخرجه بهذا اللفظ مسلم من حديث جابر في كتاب الحج برقم .)١17514(‏ 
وأخرجه بمعناه: البخاري عن ابن عباس وابن عمر وأبي بكرة 
- رضي الله عنهم ‏ في كتاب الحج ‏ باب الخطبة أيام منى برقم (19/89), 
١(‏ لاقف .)١7/45(‏ 
فاللازم الثاني : أنه إذا أثبت النبي ينيك العلو وأنتم قلتم إن إثبات العلو صفة 
نقص في حق الله فيلزم منه أنه لم ينصح لأمته وأنه غاش لهم حيث لم 
يبين لهم أن هذا غير لائق به سبحانه. 
وهذا هو اللازم الثالث: وهو أنه يك يقول كلاماً ظاهره إثبات العلو وهو 
في الحقيقة يريد نفيه» وهذا يدل على عدم بلاغته وعجزه عن إيضاح 
مقصوده وبيانه للناس. ولكنه وله هو أفصح من نطق بالضاد. ويدل لذلك 
ماروته عائشة ‏ رضى الله عنها ‏ قالت: «ما كان رسول الله وَل يسرد 
كسردكم هذاء ولكنه كان يتكلم بكلام بِيْنِ قَصْلِء يحفظه من جلس إليه». 
الحديث أخرجه البخاري بلفظه من أوله في كتاب المناقب ‏ باب صفة 
النبي 6 برقم (76978). ومسلم (بنفس لفظ البخاري) في فضائل الصحابة 
برقم (14917؟). 
قولها: «فُضل»: أي بيّن ظاهر يفصل بين الحق والباطل. انظر النهاية في 
غريب الحديث #/581. 
وكذلك ما روته ‏ رضي الله عنها ‏ بقولها: «إن النبي 6 كان يحدث 
حديقاً لوده العاذ لاحضاف»» الغربه البكارئ في المناقب بابب متفة 
النبي 5 برقم (051”). 
- وكذلك ما رواه أنس - رضي الله عنه ‏ عن النبي له : «إنه كان إذا تكلم 
بكلمةٍ أعادها ثلاثاً حتى تُفْهُم عنه». أخرجه البخاري في كتاب العلم ‏ باب 
من أعاد الحديث ثلاثا ليفهم عنه برقم (48). 
فهذه الأحاديث تدل على أنه أفصح الناس وأبلغهم كلاماً وأوضحهم بياناً يله . 
غرف 


*7 - فإذًا انُتهَث هَذِي الثلائةٌ فِيهِ كا 
14 فلأي شَيءٍ تعاش فِيئَاكَاتِماً 
6 بل مُفْصِحاً بالضَّدٌّ مِنْهُ حَقِيمَةَ ال 
5 ولأَي شَيء لم يْصَوْع بِالَذِي 


107 أَلِعَجِزو عن ذَاكَ أَمْ تَقصِيره 


4 عاشَاه بَل ذا وَصْمُكمْيَا أئّة الّ 
4 ولأيٌّ شَيء كَانَ يَذْكُر ضِد ذا 


مِلَأُمبِرَينَالتُفْصَانٍ 
لللفي وال لتغطيل في الأَرْمَانٍ 
صَوَحْئُمُ في رَبَنَاالوكَخحمن 
فِي التّضح أمْ لِحَمَاءٍ مَذَا الشَّانِ؟ 
خطليل لا المبِغوث بِالقُرآنٍ 


أَبراهُ أصبع عاجرا عَنْ قَوْلِهِ «اش حَولَّى) وَينَرَلُ «أَغْرْه وَ«فْلَانِ) 


وف 5 


يعني ب «الثلائة»: الصفات السابقة» ولشيخ الإسلام كلام يقرر نفس هذا 
المعنى فيقول: «ومعلوم للمؤمنين أن رسول الله يه أعلم من غيره بذلك» 
وأنصح من غيره للأمّة» وأفصح من غيره عبارة وبياناً» بل هو أعلم الخلق 
بذلك وأنصح الخلق للأمة» وأفصحهمء فقد اجتمع في حَقّه كمال العلم 
والقدرة والإرادة.. .» ا.ه. (الحموية ضمن مجموع الفتاوى .)"٠/8‏ 

وانظر الصواعق المرسلة )”375/١(‏ فقد نص الناظم على نفس هذه اللوازم. 


5"5 داح: (للأزمان) . 


/ا؟1ك5١ ‏ 
ل 5 


أعاد الناظم هنا وفصل اللوازم السابقة. 

يشير الناظم إلى تأويلات أهل الباطل المعطلة لنصوص الصفات فمن ذلك: 
قولهم أن «استوى» بمعنى: «استولى» وفي هذا يقول الرازي في تفسيره 
(0/5): «وإذا كان لا معنى للاستواء في اللغة إلا الاستقرار والاستيلاء» 
وقد تعذر حمله على الاستقرار فوجب حمله على الاستيلاء والإلزام تعطيل 
اللفظ وأنه غير جائز. . .2. 

- قولهم: إن تأويل قوله «ينزل ربنا» يعني: «ينزل أمر ربنا» أو «ينزل 
الملك؟. 

فقد نسبه الحافظ في الفتح (9//9”*) إلى جمهور المتكلمين» وفي هذا يقول 
الجويني: «... والوجه حمل النزول وإن كان مضافاً إلى الله تعالى على- 


سيف 


٠5١‏ رَيَقُول: 'أيْن اللَّه؟1 يَعْنِي من بِلَذ 
7 واللَهِ ماقَالَالأنقةٌكلمما 
لكن لأنَّ تقول أهل زَمَانِهِمْ 
4 ا وَغَدَتُ بَصَائِدْهُمْ كَحُفَّاشٍ أنَى 
8 حَئَّى إِذَّا ما اللَّيِلُ جاء ظَلَامُهُ 
7 أَنِسَتُ بإيخاش الّلَام وَمَالَهَا 
4 :لز كاذ عنام عقون سل 
لَرِمَشْكُمْ شَُنَعْ نَلاتٌ فَازئؤُوا 


ظ «الأبن» مل هَذًَا مِنَ التَّبِهَانِ؟ 
فَدَقالةهِن غير فاكثمان 
ضَاقَِت بحَملدَقَائْقٍ الإِيِمَانٍ 
ضوءٌ المَهَارٍ 0 عَنْ طَيَِرَانٍ ادمرب 
يَاقَوْمُكالحشَرات والفِئْرَانٍ 
معطا الاتجواز قبط يدان 


5 نزول ملائكته المقربين. وذلك سائغ غير بعيد... (إلى أن قال): ومما 
يتجه في تأويل الحديث أن يحمل النزول على إسباغ نعمائه على عباده مع 
تماديهم في العدوان وإصرارهم على العصيان. . .» الإرشاد ص١16.‏ 

١‏ 9 هذا البيت ساقط من (طه). وقد تقدم الكلام في (الدليل الرابع عشر من 
أدلة العلو) على تأويل المعطلة لحديث الجارية. 

"6 9 ضبط «كل» في ف بالضمء وفي طه: «غيرما». وفي سس: «كلها» (ص). 
ومعنى البيت أن الأئمة لم يقولوا كل ما قاله النبي ##قوء أي لم يبلغوا 
درجته في البيان ولا كانوا أجرأ منه في ذلك. ولم يكن ذلك كتماناً منهم. 
بل عملاً بحديث: «حذثوا الناس بما يعرفون...». لأنهم رأوا أن أهل 
زمانهم لا يحتملون كثيراً مما صرّحت به الأحاديث كحديث الصورة 
ونحوه. وانظر ما يأتي في البيت .١158٠‏ (سعود العريفي). 


ةد د الشتاشن :- الوطر ال 


/ا"ا5١ا ‏ إيحاش : من الوحشة. وأوحش المنزل: ذهب عنهة الناس» وقال بعضهم: 
إذا أقبل الليل استأنس كل وحش واستوحش كل إنس . اللسان 58/5*. 
64 9 شُئَع: جمع شُنْعَة» من الشناعةء وهي الفظاعة. الصحاح ص17"8. 
- «فارتؤوا» أي: فانظروا وتفكرواء (ص). 


خرف 


تَمدِيِمُهُمْ فِي العِلم أؤفِي نُضجهم أؤ في البيَان داك ذُوإِفكَانٍ؟ 
١‏ إِنْكَانَ مَائَذتاكمْحقاًفَمذ ضَلَّالوَرَى بالوّخي والمّرآنٍ 
5 إِذْفِيهِمَاخِدٌالذِيتفُوْوَمَا ضِدَانِفِيالمغْمُولٍيَجتَمِعَانٍ 
ةجر كان أولى انمغط ل ينهقا ويححالَ في عم وفي عزقَانٍ 
545 إما على اجَهْمٍا وَ١اجََعْد)‏ أ على "الك ظَام» أو ذي المذهقب اليُوناني 
6 وكذَاكَ أتبائ لهم فَمُعُ الملا صُعٌو بكم تَابعوالعميانِ 


6 9 كذا في الأصل وف. حء. طهء طعء وفي غيرها: «إذ ذاك». تحريف. 
5١‏ ف: (إذاء» تحريف 
5 ا ف: ”قد قلتم». وفي حاشية الأصل أيضاً كتب «قد» ثم «صحاء وهو خطأ 


بلا شك. (ص). 
6615 تقدمت ترجمة جهم تحت البيت رقم (:54) وترجمة جعد تحت البيت رقم 
(80). 


النظام: هو أبو إسحاق إبراهيم بن سيار بن هانىء مولى آل الحارث بن 
عباد الضبعي . البصري» امكل شيخ المعتزلة. صاحب التصانيف. وهو 
شيخ الجاحظ. وكان شاعراً أديباًء 00 يقول: «إن الله لا يقدر على الظلم 
ولا على الشرء وأن الله لا يقدر على إخراج أحد من جهنم قال الذهبي 
- معلقا : «قلت القران والعقل الصحيح يكذبان هؤلاء ويزجرانهم عن 
القول بلا علم» ولم يكن النظام ممن نفعه العلم والفهم. وقد كمّره 
جماعة»ء وروي أنه سقط من غرفة وهو سكران فمات في خلافة المعتصم 
أو الوائق سنة بضع وعشرين ومائتين. السير 841/٠١‏ 0847, الفهرست 
لابن النديم صه١؟‏ 3 305. 
«ذي المذهب اليوناني»: هو عند الشيخ هراس: ابن سينا. انظر شرحه 
7١‏ ولكن الناظم سيذكره من أفراخ القرامطة؛. فلعل المقصود هنا 
الفارابي أو الفلاسفة بالعموم» (ص). 

6 الفلا: جمع الفلاة» وهي الصحراء. والفَقْمٌ: البيضاء الرخوة من 
الكمأة» يشبه به الرجل لديل فيقال: «هو فقع قرقر» لأن الدواب- 


2*5 


ل ا 2 1 4 0 
5 وكذاك أفْرَاحٌ المٌرامِطةالألى قَدْجاهدوابعدازَةالةخيفن 


5 55 0 0 5 2 
11 كالحَاكبِية والألى وَالُومُمْ كاب سحعييد نع ال يتان 


4 ركذا ابنُ سِيئًا والنّصِير نَصِيدْ أف لل السَّوْكِ والككذيب والكُفْرانِ 


- ١555 
5 1 


- ١544 


تنجُله بأرجلها أو لأنه لا يمتنع على من اجتناهء أو لأنه لا أصول له 
ولا أغصان. انظر: الصحاح ص609؟١2‏ مجمع الأمثال للميداني 
(/14). 

والناظم هنا شبه أتباع المعطلة بالفقع الذي لا يمتنع على من اجتناه ولا 
أصول له ولا أغصان وكذلك هؤلاء. 

سبق ذكر القرامطة فى البيت (7/85). 

الحاكمية: من فرق الباطنية الإسماعيلية العبيدية» ويطلق عليهم 
الدروزء نسبة إلى مؤسسها محمد بن إسماعيل ويقال له: «درزي»» ويقال 
لهم «الحاكمية» لأنهم يعتقدون بألوهية الحاكم بأمر الله العبيدي» ومن 
اعتقاداتهم: أنهم جحدوا كل ما أخبر الله به من يوم القيامة والثواب 
والعقاب. وقالوا بالتناسخ» وهم ينتشرون الآن في جبل حوران المعروف 
ب «جبل الدروز» في سورياء وفي لبنان وفلسطين. 

انظر: فرق معاصرة تنسب للإسلام ,56/١‏ لغالب علي عواجي» عقيدة 
الدروز لمحمد الخطيب. 

- أبو سعيد: هو الحسن بن بهرام» أبو سعيد الجنابي القرمطي» رأس 
القرامطة ‏ قبحة الله فى بلاد البحرين» وكان على اعتقاده خبيث تاركاأ 
للسلذة والزكاة» ,وكان يكر عل من يذكر الله وينتحةء- مات مقتولا على 
يد أحد خدمه سنة ١٠ه.‏ البداية والنهاية ١٠ ١74/١١‏ توضيح 
المقاصد .6:08/١‏ 

- آل سنان سبق ذكرهم في البيت (440). 

في هامش الأصل : (الحاكمية) . 

ابن سينا: تقدمت ترجمته تحت البيت (44). 

التصير: تقدمت ترجمته تحت البيت (/541). 


4:١ 


4 ركذاكَ أفراحُ المججوس وشِبِهِهِمْ واللكبا سيدق وقيز ذئ يشان 
6 إِخُوانٌ إبليس اللهِين ويجنْدُه لا مرحبابِعَسَاكِرالشَهِطَانِ 
١‏ أَفَْمَنْ حَوَالُهُ عَلَى التَّنْزِيلٍ وال وّخي المبين ومشكم القُّرْآنٍ 
كمُخَيّر أضِحَتُ يوا على  '‏ أمنكتهاله والعبق مستويان 
*8 .أَمْ كيف يشْعْوْئَائَةبمُصَابِهٍ والمَلْبٌ كذ بج هل لهُفُمْلَانٍ 
64 مثُفْلٌ مِنَ الجهْل المركب قَوْقَهُ قُفْلُالتَعصّبٍ كَيِفَيَنْفْتِحَانٍ 


68 المحجوس: هم الذين يعبدون الثارء ويسجدون للشمس إذا طلعت» 
وينكرون نبوة آدم ونوح» وقالوا: إن الله لم يرسل إلا رسولا واحداً ولا 
ندري من هوء ويقولون بإثبات أصلين: النور والظلمة» ند تحلون 
المحارم. الملل والنحل 250/١‏ البرهان للسكسكي ص ».5١٠‏ اعتقادات 
فرق المشركين للرازي ص١٠١١.‏ 
- الصابئون: هم الذين بعث فيهم إبراهيم الخليل عليه السلام وكانوا 
يسكنون حران» وكانوا يعظمون الكواكب السبعة ويقولون إنها مدبرة هذا 
العالم» وهذا هو أرجح الأقوال فيهم كما رجحه ابن كثير والرازي. 
000 يقول بأنهم قسمان: مشركون وهم عبدة الكواكب والنجوم. 

وهم الذين جاء ذكرهم في القرآن وهم قوم إبراهيم أهل دعوته. 
00 0 ؟/6» اعتقادات فرق المشركين ص80؟7١2‏ البرهاق ص ”237 
إغاثة اللهفان 2759/7 تفسير ابن كثير .1٠١ 5/١‏ 
- لم يضبط «كل» في النسخ» ويجوز ضمّه عطفاً على (أفراخ) وجرّه عطفاً 
على (الصابئين)» (ص). 

٠ه5ا١‏ س : الوحزية». 

١‏ 2 كذا في الأصل. س. طء وفي غيرها: «الفرقان». 

36 «القفل» مذكرء ولكن أنث الفعل «جعلت» للضرورة. انظر ما سبق فى 
البيت (778): (ص). ١‏ 

914 الجهل: هو اعتقاد الشيء على خلاف ما هو عليه» وهو نوعان: الجهل 
البسيط. وهو عدم العلم بالشيء أصلا. والجهل المركب» وهو عبارة عن- 

خف 


0 وَمَمَاتحٌ الأفْمَالٍ فِي يَدِمَنْ لَهُالكَ ضريفٌ سبِحَانٌ العَظِيم الشَّانٍ 
١ 5‏ فاشألة فَنْعَ القَفْلٍِ مجتهداً عَلَى ال أسْنَانٍإنَ المَبْع بالأسْنَانٍ 


26 26 2 


إي عو 


0 


61 - هذا وحَائَمُ هذه العِشْرِينَ ونج ههاوَهوَأَئْرَبْهَالِلَى الأدْمَانٍ 
سَوْدُ النُصُوص فإِنَّهَا تَدْنَوّعَتْ طرق الأوِلّةِ في تيان 
١ 48‏ والئَّظْعْ يَمنَعُنِي مِنَ اسْتِيفَائِهَا وَسِهَافَةَالألْمَاظٍ بالميرّانِنج0 
+55 تانينه بع إكارو اللمرافع- .متها واقة السو تمان 
١‏ ! فاذَكُرْ نُصُوصٌ الاسْيواءِ فإنّها في سَبِعاآياتٍهِنَالقّرْآنِ 
واذكُو نُصُوصٌ المَُوقٍ أيضاً فِي ئَلَا قن دهت عي روم الكبفاة 
واذْكُر نُصُوصٌ عُلُوٌه في حَفِعَةٍ مَعْلُومةبَرِئتهِنَالئُفُصَانِ 


- ١55 ٠ 
 ا١55ك١‎ 
5 
5 يذددل‎ 


اعتقاد جازم غير مطابق» أو هو تصور الشيء على خلاف ما هو به. 
وسمي هذا الجهل جهلاً مركباً لأنْ فيه جهلين: جهلاً بالمدرّك. وجهلاً بأنه 
جاهل . 

انظر: التعريفات للجرجاني ص88١٠»‏ التوقيف على مُهِمّات التعاريف 
ص 2550 الأنجم الزاهرات للمارديني ص59. 

الخلحان : جمع خليج. 

تقدم ذكر هذه المواضع تحت البيت رقم .)١١١8(‏ 

تقدم ذكر هذه المواضع عند البيت رقم .)١١40(‏ 

والصواب أنها أكثر وقد ذكرنا خمسة مواضع تحت البيتين (54؟١١)‏ 
و(75١١)»‏ والمواضع الباقية هي: 

قوله تعالى: هَِكَ بأد لله مو لحن ولد ما عد ين موز الكيلل وَأدَ لله هو 
لْعَنٌ المكبير حك [لقمان: 7 8 

وقوله: طقَالُوا مَادَا مَالَ رَيّكمَ قَالُواْ لْحَنَّ وهو الْمَلنُ الْكِيرُ4 [سبأ: "؟]. 


5*4 


64 . واذكُز نُصُوصاً في الكِبَاب تَضَكْنَتْ 2 الل لد ا 
6 فتضّمنت أَضْلَيْنٍ قَامَ عَلَيهِمَاالٌ إِسْلَامُوالإيمَانٌ كالهِئْيَانِ 
3 كوْنَ الكَتَابٍ كَلَامَهُ شبِحَائةُ ورَحُلُوَهُمِنْفَؤوقٍكُرٌمَكَانٍ 
1517ب وعنذائ قا نيعون حي تعد أذ و بو 
1554 واة 5 تضوضا فشكتت :نه ريق راجا وإف هادا إلى التتقنا 

5م من عق فعاركة بالعة وال 0 
و كنات فى دوو الولف الى . ١‏ تومي لتنا ونوا ين يران 


4س 5 


لْعَِيّ 


وقوله: «وَإن مت يو رسيأ 0 سم 5ر4 لعاف 17 
وقوله: فو يرْسِلَ رَسُولًا فوج 0 5 َه إِنَمَّ عن حكيءٌ» 
[الشورى: أ6]. 


- تقدمت الإشارة إلى هذا الدليل في البيت رقم (5١؟1١).‏ 


- من نصوص الرفع : 

قوله تغالى + طبل دَقْمَهُ أقَهُ لد وُكنّ أهَّهُ عَزيرَا حكيهًا 469 [النساء: .]١58‏ 
وقوله: #إِد كَالَ أَلَهُ يعسى إن مُتَوَوِيك وَبَافْمَكَ 43 [آل عمران: 8ه]. 

- ومن نصوص المعراج: 

قوله تعالى: #تَمْرحٌ الْمَكيكةُ والرئُ نه [المعارج: 4]. 

وقوله تعالى: 9ت بَمَرُمُ إِلَبْهِ ف يَوْمٍ كان مَِدَارَهّه أَلْفَ سنو ينا تعدو 
[السجدة: 8]. 

- ومن نصوص الإصعاد إلى الله : 

لول ال ةاعر ليب َالْعَمَلٌ الصَّدلم يَرْفَحُم 4 [فاطر: .]٠١‏ 
- وهذه خمسة مواضع كما ذكر الناظم. وانظر ما سبق في الأبيات: 
زوم" س.ل لكلكنف كم 1[ ). 

يشير الناظم إلى ما ورد في فضل سورة الملك وأنها تنجي قارئها من 
عذاب القبر فقد ورد عن عبدالله بن عباس رضي الله عنهما ‏ قال: 
«ضرب بعض أصحاب النبي 4# خباءه على قبر وهو لا يحسب أنه قبر» - 


5 


4لا تشاة: أذالبله فتوق عتواتة “عن الفهيو ني فامها عفان 


- فإذا فيه إنسان يقرأ سورة تبارك الذي بيده الملك حتى ختمهاء فأتى 
القرج 6ه فال نا وسو اها إلى عت اتن علق :قير وأنا لأ احسسب 
أنه كس" اذ تعد كيان بتر اسيوة شعاالك دترت حفن سععني فال 
رسول الله ولي : «هي المانعة هي المنجية تنجيه من عذاب القبر». 
الحديث أخرجه: الترمذي فى كتاب فضائل القرآن ‏ باب فضل سورة تبارك 
برقم )589٠0(‏ وقال: ا غريب من هذا الوجه». وأبو نعيم في الحلية 
)8١/6(‏ وقال: «غريب من حديث أ الجوزاء لم نكتبه مرفوعاً تجرد إلا 
من حديث يحيى بن عمرو عن أبيه». والطبراني في الكبير (؟١/17/5).‏ 
وابن عدي في الكامل (//70). والبيهقي في إثبات عذاب القبر برقم 
(ه١1)‏ ص2.98 وفى دلائل النبوة ».)»5١/0(‏ وقال: «تفرد به يحيى بن 
عدو التكرق بوهو ضعيف :إلا أن "لمعتاء شاهذا عن فبداطة بن :عرد 


5 وأورده السيوطي في الدر المنثور 2*1 وعراه إلى ابن مردويه وابن 
تصنو 


وأما الشاهد الذي أشار إليه البيهقي فهو عن عبدالله بن مسعود ‏ رضي الله عنه - 
وجاء فيه: «كنا نسميها فى عهد رسول الله 6 المانعة» وله ألفاظ أخرى. 
وأخرجه: عبدالرزاق في المصنف #/94/ا”. والطبراني »١5٠/9‏ والحاكم في 
المستدرك )2 وصححة ووافقه الذهبي» والبيهقي في إثبات عذاب 
ص"”"4 - 5#4» وأبو الشيخ في طبقات المحدثين ٠١/4‏ برقم (855)), 
وأورده السيوطي في الدر المنثور فاالقرفة وععزاه إلى ابن مردويهة وجود 
إستاده . 

0١‏ 28 تقدمت الإشارة إلى الموضعين عند البيت رقم 02)١7717(‏ وانظر تأويل 
الرازي وتحريفه للنصين في تفسيره (9/4/8ا١).‏ 

7 وقد تقدمت الإشارة إلى هذا الدليل عند البيت رقم )١5410(‏ والمواضع- 


ه:: 


117 مِنْهَا صَريحٌ مَوْضِعَانٍ بشوزة ال 
4 فَْتَدَبّر النّصَّيِن وانظُو مَا الذي 
و/اكا -وبشورة التخريم أِضاثَالتٌ 


0 فغ الأبيتجاء اتناس 
جا لير 1 أذنَانٍ 


1595 لديف قرفل تت بفتثك ‏ سفسن السوؤاو وففندت ينبيان 

. الثمانية سوف يشير الناظم إلى أربعة منها وأما الأربعة الأخرى فلعلها ما 
يلي : 

١‏ - قوله تعالى: «#وما تُدَيَمراً 
.]١ ٠‏ 
؟- وقوله: «اإنَّ البقِِنَ فى جَنّتِ ور © فى مَفْمَدٍ صِدْقٍ عِندَ ميك 
مُمتَدِر 49 [القمر: 54هء. مه]. 
 "“‏ وقوله: #ولا مَحْسَيِنَ ألِْنَ ميا في سَبِيلٍ أ وما ب[ 
ررَهْوكَ 469 [آل عمران: 159]. 
0 «يَّنِ انتَكيها مَلْربنَ عند رَيْكَ 
َْمُنَ # 469 [فصلت: 8"]. 

ع١‏ 50 قوله تعالى : اإِنَّ اين عِندَ ريلك لا يترود عَنْ عادو وَمييَموْتمٌ وَلهُ 
سْحْدُوتَ # 469 [الأعراف: 00 
وقوله تعالى: «وَلمُ مَن فى السَمواتٍ والأرْضٍ وَمَنْ عِندمٌ لا يِسَْكرُونَ عن عِبَادتدء 
ولا سْْرُونَ 469 [الأنبياء: 19]. 

ولو ا مطل" حلده ١‏ (كرن التعيق )2 وهر تعريقن» 
- أنث الفعل للنص - وهو مذكر ‏ للضرورة. انظر ما سبق في البيت (578). 
وسيأتي تأنيث النص مرة أخرى في البيتين: (554545: :)555١‏ (ص). 

0 9 وهو قوله تعالى: وَصَرَبَ أسَّهُ مَثَلَا لِلَت َامَنوا رت وَرعَوْنَ إذ كَالَتَ رَيَ 
آَبْنِ لي عِندَكَ بِنَا فى الجَنَةَ وين من فِرَعَوْنَ وَعَمَلِه وين مِنَ الَْرَمِ 
لظَلِيِنَ 09* [التحريم: .]١١‏ 

75 98 وهو قوله تعالى: وا تيمو شيك ين حير يدوه عند آله هو حَيا وأعظم لجرا » 
[المزمل: .]5١‏ 


شو [البقرة: 


ِأنْشِرٌ يَنْ حَيْرِ يجَدُوهُ عند 


عرسم 
د ماس الى 


أكا بل أَحْيَآهُ عِندٌ رَيَهِمَ 


مسيَحْوْنَ كم بِالْيِلِ وَامَارٍ وَكُمْ 


0 لا تنمض الباقي فمالمُعَطْلٍ نور وا افتنيتا ولاتييكان 
64 وبشورَةٍ التُورَى وَفِْي مُرَمْلٍ بِرعَعظِيم تاه :ناز 
في ذكر تقطير الشهاء فق يزة. ٠‏ .عبلما نه تيو القرييت الذاني 
لم يسمحالمتَأخُرونَبِئَقْلهِ مجبِنأوَضَغفأعَئةفِيالإئِمَانٍ 


 ١6ا/ا/‎ 


68 3 يشير 


١53 


في الأول» (ص). 

في دء طع: اتنقص؛»2 2 وقيّده الشارح بالصاد المهملة. وقال في تفسيره: ١لا‏ 
تنقص المواضع السبعة التي ذكرها الناظمء لأنه لم يذكر إلا بعضها» .)011/1١(‏ 
لكن فى الأصل و(ف) وغيرهما بالضاد المعجمة؛ إلا أن حرف المضارع لم 
ينقط فيهما ولا في ظ. وفي غيرها نقط بالتاء» يعني أن آية المزمل التي قيّدت 
المراد ببيان لا تنقض المواضع الأخرىء فلا راحة فيها لمعطل؛» (ص). 

دف (ولا لمعطل) . 

8 وه رد 0220 . ع لم م سل سيج 20 س2 
إلى اقول تعالن + 2659 لسوت قزرت من فوفِهنَّ والليكه سَيَحُون 
بَِنْدِ رَيمَْ وتتنيرونَ لمن فى اسن آل إن لَه هر التثورُ اليم 469 
[الشورى: 5]. 
وقوله تعالى في سورة المزمل: ظفَكيِفَ تَنَقُونَ إن كَمَرْمٌ بَرمًا يمل الْولدنَ 
بشيًا 63 السَمَهُ مُنفطر بده كن وَعَدُمٌ مَنْعُولا 469 [المزمل: /ا3ء .]١8‏ 
- الظاهر أن الناظم يقصد بالمتأخرين بعض المنتسبين للسئة ممن جبن عن 
إيراد مثل هذه المرويات تجداً لاتهام المتكلمين له بالتجسيم والتشبيه . أما 
الرازي الذي 0 تعالى: 268 الشيوات لطر ين 
موقهِنّ . #: .روى عكرمة عن ابن عباس أنه قال: (تكاد السيارات 
3 قال والمعنى أنها تكاد يتفطرن من ثقل الله عليها). 
00 0 هذا القول كدت ويجب رست ببراءة ابن 51 عنه..24. 


وقد ذكر الشيخ الهراس في شرحه لهذه الأبيات أن المتأخرين من المفسرين- 


/ا 5 


١‏ بل قَالَهُ المتقدٌَمُونَ فَوَارِسُالٌّ إِسْلَامُمأمَراءهَذَاالشَانِ 
7 رَمحَمَدَبِنُ جرير الطبريٌ فى يي ب عاو ين الي لا 


6 2 2 


٠‏ عو 


دده 


7 هذا وَحَادِيهَارَعِشْرونَ الذي قذجاءًفوالألخ بار والمٌُرَآنِ 
دجب 1184 /إتيانٌ رت العوش جز لاله ومَجِيتُةٌ للفضل بِالمِيرَانِ 


- فسر 


- 654* 
١85 


مثل ابن كثير وغيره جبنوا عن إيراد هذا القول الثانى. )77/7/١(‏ لعل ذكر ابن 
كثرافى شرح بهذا الزيت للفكيل + لا أنه فو المقمي رد فتاه فإنه تلميذ ابن القيم 
ولم يطلع ابن القيم على تفسيره حتى يقصده بهذا القول. 

الطبري قوله تعالى في سورة الشورى بأن السماوات تنفطر من ثقل الله 
عر وجل وعظمته وجلاله. وأسئده إلى ابن عباس وكعب والسدي وقتادة 
وغيرهم. انظر جامع البيان 8؟/لا. 

أما قوله تعالى في سورة المزمل ففسره بأن السماء مثقلة بذلك اليوم 
متصدعة. وأورد في تأييده قول ابن عباس: «يعني تشقق السماء حين ينزل 
الرحمن جل وعزًا وقول مجاهد: «منفطر به: مثقلة به» انظر: جامع البيان 
848 _. فالظاهر أن الباء في «به» عند الطبري للظرفية» والضمير را 
إلى اليوم وسبب الانفطار تفسره آية الشورى. ولم يشر الطبري إلى اختلاف 
في تأويل الآية. وانظر تفسير سورة المزمل في تفسير ابن كثيرء (ص). 
كذا في ف. طه. وفي الأصل وغيره: «وعشرين». 

- ب: «والميزان». ويشير الناظم إلى قوله تعالى: «وَبَأهُ رَبّكَ وَألْمَاك 
صَهًا 469 [الفجر: ؟1]. 

وقوله تعالى: مَل يَظرُونَ إلا أن تأبَهُمٌ التليكة أذ بَأْقَ رَبْكَ أو يَأ بنش 
يت رَيْكَ4 [الأنعام: .]١168‏ 


0 


و | : + #هل يطوق لَه أن يي ع يه أنه ل فى شٍٍَ 0 الْمَسَمَامِ لمك 046 
[البقرة: ١١؟].‏ وانظر البيت (559). 


4 


6 فانظر إِلَى التَفُسيم والتئويع فيال قرْآنٍ تلفي هوصَريخبَيَانٍ 
1اأنّ التمتحيس: إذاقه مره كَل ولاقبلك عنظيوم التشنان 
41 إِدْ ذَاِكَ الأمْرَانقَدْدْكرَا ونب خيبنا عشي اليرت فى اقطان 
١ 4‏ واللّهِ ما اختَملَ المجيغ سِوَى فجي َالذَّاتِ فد تَبِفيِن الفِوهَانٍ 
كاين اناميا أرق اللمففول إن كُنْمُعْدْرِي عَمْلٍ مَعَالعِرْمَانٍ 
مِنْ قَوْقِئَاأَوْتَحْيَنَا[وْحَلْفِمَا أؤْعَنْشَمَائنَاوع نئِمَانٍ 
١‏ واللَه لا يَأَتِيِهُعْمِنْتخيهع أبداتَعَالَى اللَهُدُو الشلطانٍ 


هه - 


 ١خ5م8ك‎ 


- ١5م1/‎ 
8 


؟؛ اكس 


(تلْفيه): من ألفيتٌ الشيء: وعل ا وأجرى المعتل مجرى الصحيح 
للضرورة. انظر ما سبق فى البيت (46؟)» (ص). 

وقد رد الناظم على من تأوّل مجيء الله سبحانه وقال إنه مجاز من عشرة 
أوجه كما في مختصر الصواعق ص594 -595. فمن ذلك قوله: «الرابع: 
إن فى السياق ما يبطل هذا التقدير (يعني بالأمر أو الملك) وهو قوله 
الى > +21 بيك والمزك 4 فقطفت مي القلك: على “تحيقة سسيضانة يدل 
على عخائر اللجنين» وآن تمع سبحانة حقيقة؛ كما أن "نجي الملك 
حقيقة» بل مجيء الرب سبحانه أولى أن يكون حقيقة من مجيء الملك. 


7 7 


0000 


وكذلك قوله تعالى: عل يَْيُونَ إلَّة أن تابهر التليكة أو يَأْقَ رَيْكَ أو يأف 
بنش ءات رَيكُ4 [الأنعام: 188]. ففرق بين إتيان الملائكة وإتيان الرب 
وإتيان بعض آيات ربك». فقسم ونوع» ومع هذا التقسيم يمتنع أن يكون 
القسمان واحداً فتأمّله؛ مختصر الصواعق ص795. 

وانظر تأويل أهل التعطيل لمجيئه سبحانه في: متشابه القرآن للقاضي 
عبدالجبار .175١- 17١/١‏ 

يشير إلى آية الأنعام الآنفة الذكر . 

ما بين المعكوفتين زيادة جاءت في حاشية ظ مع علامة «صح» وزاد ناشر 
(طع) مكانها: «وأمامناك. وفي (طه) بعد «عن شمائلنا»: «ومن خلف» ولعل 
ذلك كله لإصلاح وزن البيت الذي نقص منه ركن. انظر التعليق على 
البيت (587): (ص). 


ليق 


57 كلا وَلَامِنْ خَلْفِهِع وأمَامِهِمْ وَعَنٍ الشَّمَائْلٍ أو عن الأَئِمَانٍ 
عفر تواتك لا بواجي الاميوالك. عار الذي فو عون كر فكان 


26 2 


_ 


فِي الإشارة إلى ذلك من السنة 
4 وَاذْكُو حديثاً في الصّجيح تَضَعَنتْ كَلِمَانُهُ 0 
556 لكا شن الله اتحيقةرفنا كعفت يَذَاة كقات ذ ذي الإخسّا نٍِ 


+9 وهذا هو وجه استدلال الناظم بهذا الدليل: وذلك أنه إذا ثبت المجيء لله 
فيلزم أن يكون من جهة العلو لا غير؛ آذ مهل 1ك اراس حو حرفا 
إذ هي أشرف الجهات اللائقة به سبحانه. 

الحدل م الأصل: «ذي بهتان». وأثبتنا ما في (ف) وغيرها. 

6 - يشير الناظم إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة رضي الله عنه - أن 
م : «لما خلق الله الخلق كتب كتابه فهو فوق العرش : ! إن رحمتي تغلب 
غضبي" . وقد تقدمت إشارة الناظم إليه عند البيت (١151؟7١)»2‏ وتقدم هناك تخريجه. 
قوله: «كتبت يذاه»: يشير الناظم إلى ما ورد في بعض ألفاظ هذا الحديث وهو 
في غير الصحيح كما هو عند ابن ماجه وجاء فيه: «إن الله لما خلق الخلق كتب 
بيده على نفسه: إن رحمتي تغلب غضبي». وبهذا اللفظ أخرجه ابن ماجه في 
الزهد ‏ باب ما يرجى من رحمة الله يوم القيامة برقم (5749) 441//9» وأحمد 
في المسند 791//5, 47#. وعبدالله ابن الإمام أحمد في السنة 596/١‏ برقم 
(81/1)» وابن حبان في صحيحه 214/١5‏ برقم (5146)» والدارقطني في 
الصفات برقم (15). والذهبي ف فى العلو (مختصر ص99). 
والحديث بهذا اللفظ صححه الألباني : (انظر: السلسلة الصحيحة »)١579(‏ 
صحيح ابن ماجه 2471/5 برقم (91451)). وحسنه الأرناؤوط (الإحسان 
لابن بلبان .))١5/15(‏ 


دهع 


5 وَكِتَابَهُ صُوَعِئْدَهُ وَضْعٌ عَلَى ال 


ع 


يخ تكن 


ذاه إنى آنا ارسي سي معن 


4 رَلقذُأَقَارَنبينا في حَُطبَةَ 
64-_- مُشستشّهداً ربٌ السَمَواتٍ العُلَى 
أترا أشسى لِلسَمَا مُستشهداً 
١‏ ولمَّذ أنَى فِي دُفْيَةٍ المؤضى عَنٍ ال 
7 نص بأنَّ اللَّهَ فؤقٌّ سَمَايِهِ 


عوكن المكحييةٍ الكايئت الأركان 
عَضَبِي وَذَاكَ لرأقَجِي وَحَنَاني 
نَخِْوّ السَمَك بِإِمْبَعوبَنَانٍ 

ل ا ََ 2 . 
أم لنَذِي هُوَمَوْقَ ذِي الأقوانٍ 
هَادِيالمُبينَأتَمَمَاتِبِيَانٍ 


7 عع 
فِاسمَحعْةإِنْ سمحث لك الأذنَانٍ 


 ١5691/ 


- ١5968 


١ 


قوله: «وحنانى»: يشير إلى اتصاف الله سبحانه بالرحمة» فإن الحنان في 
- وقد تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث عند البيت رقم )١554(‏ 
وتقدم تخريجه. 

ب طت» طه: (سمعت) وهو تصحيف . 

- يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى حديث أبي الدرداء 
رضى الله عنه ‏ قال: سمعت رسول الله 6ك يقول: «من اشتكى منكم 
شيئاً أو اشتكاه أخّ له فليقل: ربنا الله الذي في السماء تقدس اسمك. أمرك 
في السماء والأرض كما رحمتك في السماء فاجعل رحمتك في الأرض» 
اغفر لنا حوبنا وخطاياناء أنت رب الطيبين» أنؤل رحمة من رحمتك وشفاءً 
من شفائك على هذا الوجع. فيبرأ». 

أخرجه أبو داود في سننه في كتاب الطب باب كيف يرقى برقم 
(85)., وأحمد في المسند 5١1/6‏ والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم 
42٠١8 - ٠١5(‏ والدارمي في الرد على الجهمية برقم )7١(‏ ص١4»‏ 
وفى الرد على المريسي ص؛4١٠»‏ والبيهقي في الأسماء والصفات برقم 
(؟89) //اا”. واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة #/89" برقم 
(548)» والطبراني في الدعاء ١05/5‏ برقم 2»)٠١87(‏ والحاكم في- 


ه١‎ 


 00*‏ وَلَقَدُ أتى خَبَرٌ رَوَاء عَ مهال ناف عمكة انتسه دو الاعسان 


3 المستدرك .»)5١4 .7١8/54( ,)”554/1١(‏ وابن قدامة فى إثبات صفة العلو 
برقم (14) ص48ء وابن عدي في الكامل (191/8)» وابن حبان في 
المجروحين 2)7"١5/١(‏ والأصبهاني في الحجة (84/5) برقم (45). 
والحديث: حسّنه شيخ الإسلام (مجموع الفتاوى */189). 
- وصححه الدارمى فى ردّه على المريسى ص؛4 ٠١‏ حيث قال: «وسنذكر 
في إنطال حجتك في عله العسالة اشدارا مسيم زكر ميا فذا 
الحديث . 
- وابن قدامة فى العلو ص4858؟ حيث قال: «ذكر الأحاديث الصحيحة 
الصريحة في أن الشكتنات: فى النتماء 4 :وذكن هذا التحدية: 
وميحك الحا افق المسعيرك :15/40 رلم بوانت اللاقيى: 
- وأورده الناظم في تعليقه على تهذيب السئن (عون المعبود *١/١؟)‏ 
محتجاً به» وفي زاد المعاد .)١74/5(‏ 
- والحديث ضعفه الألباني كما في: المشكاة برقم .)١1988(‏ 
وحجة من ضعفه أن فى أحد طرق الحديث: «زيادة بن محمد الأنصاري» 
رع ادك المشدرية اها كان الشافهدئ الكقويب: امن 2151 رقن الطريقة 
الآخر: «أبو بكر عبدالله بن أبي بويع الفحاني؛ وهو دحوت كنا في 
التشريت و31 
وقال الذهبي عن زيادة: «وقد انفرد بحديث الرقية» ميزان الاعتدال ؟/5848. 
انظر: التهذيب #/99"., الكامل لابن عدي ١”‏ 4» الميزان 7/1/5 .١‏ 
ولكن ذكر الحافظ في الإصابة طريقاً آخر لهذا الحديث )9٠١١/١(‏ حيث 
قال: «ورواه شعبة عن يونس عن طلق عن رجل من أهل الشام عن أبيه 
وهو أصح"» ا.هء وهذا الطريق عند النسائي في عمل اليوم والليلة برقم 
)39١*5(‏ وأورد له النسائي طرقاً أخرى. 
فهو كما قال شيخ الإسلام: إنه حديث حسنء» وليس فيه ما يستنكر. 

307١*‏ - العباس: هو ابن عبدالمطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصي بن كلاب 
القرضي» أبو الفضلء عمّ رسول الله و#هء وصنو أبيهء كان أسنّ من- 


ف 


64 أن السَموواتٍ العلا مِنْ نَؤْقِهَاال كرسي علي هِالعوش رخفن 
واللَّهُ فؤقٌ العرشٍ يُبِصِرُ حَلْقَهُ فانظُوهُ إناسسشكية 3-2 ت لَكَ العَهِتَانِ 


2 الرسول وك بسنتين وقيل بثلاث» وكان في الجاهلية رئيساً في قريش وإليه 
كانت عمارة المسجد والسقاية» شهد مع رسول الله 8 بيعة العقبة لما 
بايعه الأنصار ولمر يكن حينئذ أسلمء وشهد مع الرسول 2 حنيناً وثبت 
معهء وكان وصلة لأرحام فريشس متحسناً إليهم ذا رأي سديك وعقلٍ غزير. 
الإصابة (71/1/79)» أسد الغابة .)2١1١9/(‏ سير أعلام النبلاء 07/8/75 . 

© 3 طه: «ينظر خلقه؛ة. ب: اشخصت لك). 

ع يشتير الناظه اف هذه الأبيات الثلاثة إلى حديث الأوعال الذي ورد عن 
رسول الله 6. فمرت بهم سحابة فنظر إليها فقال: «ما تسمون هذه؟؛ 
قالوا: السحاب» قال: «والمزن4. قالوا: والمزن» قال: «والعنان»». قالوا: 
والعنانء قال: «هل تدرون بعد ما بين السماء والأرض؟؟ قالوا: لا ندري» 
قال: «إن بعد ما بينهما إما واحدة أو اثنتان أو ثلاث وسبعون سنةء ثم 
السماء فوقها كذلك. حتى عد سبع سماوات ثم فوق السابعة بحر بين 
أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماء. ثم فوق ذلك ثمانية أوعال بين 
أظلافهم وركبهم مثل ما بين سماء إلى سماء ثم على ظهورهم العرش ما 
بين أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماء ثم الله تبارك وتعالى فوق 
ذلك)؛. 
الحديث أخرجه: الإمام أحمد فى المسند 2609١17 - 7١5/1١(‏ وأبو داود في 
سننه في كتاب السنة ‏ باب ما جاء في الجهمية برقم (47/57)» وابن ما 
فى سننه فى المقدمة ‏ باب فيما أنكرت الجهمية برقم 2»)١8١(‏ والترمذي 


في سئنه في كتاب التفسير ‏ باب سورة الحاقة (هلهة*) برقم (2)9815 
والدارمي ف في الرد على الجهمية برقم (0) ص2155» وفي الرد على 
المريسي صاقف وابن خزيمة في التوحيد باب ذكر الاستواء برقم )١55(‏ 
(١/5"؟ ‏ 788), وابن أبي عاصم في السنة ‏ باب )١58(‏ (561/1) برقم 


(/61)» والبيهقي في الأسماء والصفات ‏ باب ما جاء في العرش والكرسي- 


مع 


هاهاه و هاه هو و ه هم واه عاو هاه م٠‏ عا ماه مو عاه اه و ه عد هد و ها هاه هن هام اه مان هاه وه هش عام ع عام ة هماه وا ماه ماو مه ع هاي وه وه 


- (186/6) برقم (9ا2)84 وابن أبي شيبة في العرش برقم (9) ص58 هء 
والآجري في الشريعة ‏ في باب ذكر السنن التي دلّت العقلاء على أن الله 
على عرشه فوق سبع سماواته ص5509» واللالكائي في شرح أصول اعتقاد 
أهل السنة )”94٠0  89/#(‏ برقم (560). (5961). والحاكم في المستدرك 
.4١١ .3”44/9(‏ 0١6506ء‏ 6001)ء وابن منذه في التوحيد )١١5/١(‏ برقم 
(١؟).‏ (#//ا8١)‏ برقم (5475)» وأبو الشيخ في العظمة (055/1) برقم 
(2»5205.» والعقيلي في الضعفاء (585/5) برقم (887)» وابن قدامة في 
إثبات صفة العلو ص59 برقم (59)» وابن عبدالبر في التمهيد »)١50//(‏ 
والبغري في التفسير »)75١١/8(‏ والجوزقاني في الأباطيل والمناكير (١//ا/ا)‏ 
برقم (؟07. 
والحديث: حسنه الترمذي في سئنه (796/8),) وصححه الحاكم (9/؟١5).‏ 
وقال في موضع آخر (000/5): «حديث صحيح على شرط مسلماء 
وصححه الجوزقاني وقال: «هذا حديث صحيح» (0»؛». وصححه ابن 
العربي في عارضة الأحوذي »2)7١79/١5(‏ وصححه شيخ الإسلام في 
مجموع الفتاوى .)١97  191/9(‏ ورد على من ضعفه. والناظم في 
تعليقة على تهذيتة الست (غون المعو *5/1) نوره علق هن طبعنه بشكل 
مطوّل. وقال فى الصواعق (مختصر ص5ه": «رواه أبو داود بإسناد 
0 ِ 
وصحح بعض طرقه الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على مسند الإمام أحمد 
)5١5/0(‏ برقم (١1/1ا097»‏ ومال ابن كثير إلى تصحيح الحديث في البداية 
والنهاية »2031//1١(‏ 7؟). 
وقال الشيخ عبدالرحمن بن حسن في فتح المجيد (884/5): «وقال الحافظ 
الذهبي رواه أبو داود بإسناد حسن». 
وقال أيضاً فى قرة عيون الموحدين ص"١7؟:‏ «قلت وهذا الحديث له 
شواهد في الصحيحين وغيرهما مع ما يدل عليه صريح القرآن فلا عبرة 
بقول من ضعفه؛. 


5ه 


5 واذْكُ حَدِيتٌ خصَيْنٍ بن المُنْذِرِ الك حمَّةَالوَضَاأَعبِي أبَاعِمْرَانٍ 
1 إذ فالترسى في اللعماء لرقيني عبتتكتى وإرفجبجيى أدْعُوءهُ كل أوَانٍ 


ا١اممك‎ 


 1ال/‎ 


- كذا «ابن المنذر» في جميع النسخ ولم أجد أحداً نسبه إلى المنذرء وهو 


حصين بن عبيد بن خلف الخزاعى». والد عمرانء اختلف في إسلامهء 
ولكن الراجح أنه أسلم لثبوت ذلك بأسانيد صحاح كما قال الحافظ. انظر: 
الإصابة .”*9//١‏ أسد الغابة ؟*/2:58 تهذيب التهذيب ؟/31"". 

يشير الناظم إلى ما ورد في الحديث عن عمران بن حصين ‏ رضي الله عنهما - 
قال: قال النبي يله لأبي: «يا حصين كم تعبد اليوم إِلَهاً؟" قال أبي: 
سبعة» ستة في الأرضء وواحداً فى السماءء قال: «فأتَهم تعبد لرغبتك 
ورهبتك؟» قال: الذي في السماءء قال: «يا حصين أما إنك لو أسلمت 
علمتك كلمتين تنفعانك». قال: فلما أسلم حصين قال: يا رسول الله 
علمني الكلمتين اللتين وعدتني. فقال: «قل اللهم ألهمني رشدي». وأعذني 
من شر نفسي؟. 
الحديث أخرجه: الترمذي في كتاب الدعوات ‏ باب )7/١(‏ (488/8) برقم 
(*48”)» والدارمي في الرد على المريسي ص5 "» والنسائي في عمل 
اليوم والليلة مختصراً برقم (*49). (994) ص4!0ه ‏ 548. والإمام 
أحمد مختصراً فى المسند (444/4)» وابن خزيمة في التوحيد (١/ل/الا' ‏ 
84» والبيهقي في الأسماء والصفات (759/5) برقم (844)» والطبراني 

فى الكبير )١74/18(‏ برقم (995). وفي الدعاء )١15451١  ١450/9(‏ برقم 
مو م18)ء ,)١1895(‏ والحاكم في المسقعدرك مشخضيرا' 81/1 
والأصبهاني في الحجة (98/9) برقم ).2 وابن قدامة في إثبات صمة 
العلو برقم )١194(‏ ص49» والطحاوي في شرح مشكل الآثار (9*141//5) برقم 
(5؟756)» ولفظه مخالف لغيره» وابن حبان فى صحيحه (الإحسان #/181) 
برقم (849)» وأورده البخاري في خلق أفعال العباد برقم )1١17(‏ صه؟م 
محتجاأ به. 
والحديث صحح بعض طرقه في الإصابة (9//1”*:”). وانظر: التهذيب 
فولضففة وصححه الحاكم في المستدرك .)081١/1١(‏ 


هوههءع 


6- فأْقَرَهُ الهَادِي البِشِيرُولءْيَفُنَ ألْتّالمجشمقَائِلٌ بمَكَانٍ 
١٠١9‏ /حَيَرْتٌ بَلْ جَهَيِتَ بَلْ شْبَهْتَ [تنْ جَسَمتٌ] لست بغارف الوخفن 
٠‏ هَذِي مثَالكَهعَلمئ نَذَقَالَمَا قفذقَالكهحمًأبِورعمران 
١‏ فال يأَحْدَُحَمَهُمِئْهُوْرَيِنْ اللماع هيع (جاتكدى (للاتحان 
وَادْكُو شَهَادَتَهُ لِمَنْ كَدْمَالَ رت عانى كيجا يحنيةة الإبنان 
وشَهَادَةَ العَدْلِ المعطل للذِي قَدْقَالَدًَا بِحَقِيمَةَالكمْرانِ 
اال واحكغ بايههًا تثناء نبي ل 


6 28 والناظم يشير إلى وجه الاستدلال من حديث عمران: وهو أنه ذكر أن الله 


ومن 


١/1 


في السماء ولم ينكر عليه النبي 5 . 

- لم يرد ما ب بين الحاصرتين في الأصل وف. وزدناه من غيرهماء ولا بذ منه 
لإقامة الوزن» (ص). 

- لم يقل له النبي 5©ِ: جعلت الله في حيّزء بل في جهة» بل شبّهته 
بالمخلوقات» بل قلت إنه جسم . 


- يعني : نفاة العلو. 


«أبو عمران»: هو: حصين الخزاعي الآنف الذكر. 


كذا في الأصل و(ف. د) وفي غيرها: «للرحمن». 


0 - يعني شهادة النبي 6 لجارية الصحابي الجليل معاوية بن الحكم 


السلمي» وحديثها مشهور. وقد تقدم تخريجه تحت البننت رقم 
(95؟17١).‏ 


١/١‏ - 5 هنا يصف 0 بالعدل من باب 00 السك به. 


١/1 


- في 0 افإنني» . وأثبتنا ما في (ف) وغيرهاء (ص). 
«لأراك»: أي «لأظنك». 


ف: (شهادة اليطلان»)2» خطأ 


5ه 


8 إِنْ كُنتٌ مِنْ أتباع جَهُم صَاحِبٍ النّ عْطِي ل والبهْبَانِوالعَْدُوانٍ 
7 واذكر حديثاً 5 ساق الدَضَا ‏ ذَاكَ الصََدوقٍ الحَافِظٍ الوَبّاني 
١‏ - فِي قِصَّةٍ اسْيِسْفَائِهمْ يَسْتَشْفِعُو نَإِلَىالوَسُولٍبِربَُوالمنانٍ 
4-. نَاسْتَعْظَعَ المُخْتَارُ ذاكَ وَكَالَشَأْ نَُّاللَهِربٌالعوش أعظَُهْ مَانٍ 
89 اللَّهُ فوقٌ العرش فرق سَمَائِهِ سُبِحَانَ ذِي الملَكُوتٍ وَالسُْلطَانٍ 


33 ول 


واماا 


- ا١الاآك‎ 


- ١/16 
- ١48 
مونل‎ 


فجة تمت اقبط يشر 1 5 هَذْأْط رَلُ الراكب العججلانٍ 


- تقدمت ترجمة جهم تحت البيت رقم (5). 


والناظم في هذا البيت والذي قبله يخاطب من اغترٌ بكلام أهل التعطيل ويقول 
«إني لأظنك تقبل كلامهم إذا كنت من أتباع جهم» وإن كنت من أتباع أهل 

الحق فلن تقبل كلامهم وشهادتهم الباطلة على أهل السنة بالكفر». 

ابن إسحاق: هو محمد بن إسحاق بن يسار بن خيار» وقد تقدمت ترجمته 

تحت البيت رقم .)١١1١(‏ 

«المختار» : هو النبي 26 . 

ف: (سيحانه)» خطأ. 


الأطيط: صوت الأقتابء والرحلء والإبل من ثقلها. انظر ما سبق في 


البيت (/1ا157). 

- يشير الناظم في هذه الأبيات إلى الحديث الذي رواه محمد بن إسحاق 
ل ل ا 
جده قال: «جاء أعرابي إلى النبي و فقال: يا رسول الله 0 
الأنفس» وضاعت العيال؛ ونهكت الأموالء وهلكت الأنعام» فاستسق الله 

لنا فإنا نستشفع بك على الله ونستشفع بالله عليك» 1 
«ويحك أتدري ما تقول؟» وسبح رسول الله 25 فما زال يسبح حتى عرف 
ذلك في وجوه أصحابه» ثم قال: «ويحك إنه لا يستشفع بالله على أحد من 
خلقه. شأن الله أعظم من ذلك. ويحك أتدري ما الله؟ إن عرشه على 
سماواته لهكذا» ‏ وقال بأصابعه مثل القبة عليه -: «وإنه ليئط به أطيط 
الرحل بالراكب» . 


لاه 


هاعاعدا مدعا .د ع ووو وده هم وو ٠.‏ 6ع ووه قاهاة واعء .و وش واو واواع او ده هه 6ه شعاود ياه وه عه عهاه رو مياه يام بالار م و مره 


- الحديث أخرجه: أبو داود في سننه في السنة ‏ باب في الجهمية 57/4 
برقم (4155). والدارمي في الرد على الجهمية برقم )0/5 ص١‏ 24 وفي 
الرد على المريسى ص898». »٠١5‏ والطبرانى فى الكبير (؟/8؟١‏ - )١79‏ 
برقم (0145). اقول وابن أبي شيبة في العرش برقم )١١(‏ ص5هء 
والآجري في الشريعة ص٠١55»‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة (9414/5”) برقم (565)» وابن أبي عاصم في السنة (١/؟756)‏ برقم 
(01/6)» والدارقطني في الصفات برقم (78). (89) ص 057 والبيهقي في 
الأسماء والصفات  ١9/5(‏ 19”) برقم (2»)841 وأبو الشيخ في العظمة 
(؟/004) برقم (194)» وابن خزيمة في التوحيد )584/1١(‏ برقم »)١417(‏ 
وابن منده في التوحيد )١1848/6(‏ برقم (547)» وابن قدامة في إثبات صفة 
العلو برقم (0”) ص١5 .5١‏ وابن عبدالبر في التمهيد .»)١41/90(‏ 
والبغوي في شرح السنة .)1098/١(‏ 
والحديث صحيح قد صححه جماعة من الحفاظ : 
صححه أبو داود فقد قال عقب هذا الحديث: «والحديث بإسناد أحمد بن 
سعيد هو الصحيح.ء وافقه عليه جماعة منهم يحيى بن معين وعلي بن 
المديني. ورواه جماعة عن ابن إسحاق كما قال أحمد» ا.ه. 
- وصححه الدارمي (كما ذكرنا في حديث الأوعال). 
- وصححه ابن خزيمة (لأنه اشترط في أول كتابه أن لا يخرج غير 
الصحيح) . 
- وصححه ابن مندةء وقال: «وهذا الحديث رواه بكر بن سليمان وغيره. 
وهو إسناد صحيح متصل من رسم أن عيسى والنسائي». (التوحيد 
كما ). 
- ومال الحافظ وابن كثير إلى تصحيحه ورد على ابن عساكر في تضعيفه 
(البداية والنهاية ١ .)9/١‏ 
- وقد انتصر الناظم لهذا الحديث ورد على من ضعفه رداً شافياً في تعليقه 
على تهذيب السنن (عون المعبود .)١1١/١7‏ 3 
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11/١‏ لدعا لقع ابن إتعاق نة الك . نينيع إذفوينة بالشددان 


وَيَظَلٌ يَمْدحح ةإذًا كَانالذِي يروي يوافِئٌمَذْمَتبَالطْقَانِ 


2< - وشيخ الإسلام صححه ورد على من ضعفه. انظر: (بيان تلبيس الجهمية 
١/لاة.,‏ درء التعارض ©2”7"60/8 مجموع الفتاوى 5"اله"؛ ‏ 1"5). 
واحتج به وصححه ابن حزم (فيما نقله عنه شيخ الإسلام في بيان تلبيس 
الجهمية ١/الاه).‏ 
- وقال الشيخ عبدالرحمن بن حسن في فتح المجيد (870/5): «قال 
الذهبى: «رواه أبو داود بإسناد حسن . . .) 
وقد ألْفْتَ ابن .عساكر رسالة بعتوان: «تبيان الوهع والتخليط الؤاقع في 
حديث الأطيط». (انظر: البداية والنهاية .)9/١‏ 
وألف أبو الحسن ابن الزاغوني الحتبلي البغدادي رسالة 'في تصحيح حديث 
الأطيط»: (انظر: ذيل الطبقات لابن رجب »181١/#‏ الدرٌ المنضد للعليمي 
اك [وانظر ما سلف تحت البيت 41107]. 

7 9 يشير الناظم إلى ما قدح به أهل البدع في «محمد بن إسحاق» راوي حديث 
«الأطيط» ومن هؤلاء: 
ابن عساكر: فإنه كما ذكرنا ألّف كتاباً فى تضعيف حديث «الأطيط» وقد 
طعن في هذا الإمام. يقول شيخ الإسلام (مجموع الفتاوى 498/15): 
«ولفظ الأطيط قد جاء في حديث جبير بن مطعم الذي رواه أبو داود في 
السئن؛ وابن عساكر عمل فيه جزءاً. وجعل عمدة الطعن في ابن 
إسحاق. . .». وانظر: بيان تلبيس الجهمية .)81/0/١(‏ 
البيهقى فى الأسماء والصفات  "١9/5(‏ 58") حيث قال: «وصاحبا 
الصحيح لم يحتجا به وإنما استشهد مسلم بن الحجاج بمحمد بن إسحاق 
5 أحاديث معدودة أظنهن خمسة قد رواهن غيره» وذكره البخاري في 
الشواهد ذكراً من غير رواية» وكان مالك بن أنس لا يرضاهء» ويحيى بن 
سعيد القطان لا يروي عنهء لصيل بسب يكل اليس هو بحجةء 
وأحمد بن حنبل يقول: «يكتب عنه هذه الأحاديث - يعنى فى المغازي ‏ 
فإذا جاء. الحلال ‏ والكرام أردنا قرعا حكذاة.: يريك أقوى مه فإذااكان لات 
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كع قذرأَينَامِئْهمٌأمثَالذا فالخحكمللهِالعظيمالسشَانٍ 


انفة ا 35 


يحتج به في الحلال والحرام فأولى أن لا يحتج به في صفات الله سبحانه 
وتعالى» وإنما نقموا عليه في روايته عن أهل الكتاب». ثم عن ضعفاء الناس 
وتدليسه أساميهم. .). 

والمنذري (انظر: عون المعبود )١1/١'‏ وقد رد عليه ابن القيم رداً مطولاً 
فليرجع إليه. 

وأما الجواب عمن طعن في ابن إسحاق فيقول ابن القيم في تعليقه على 
تهذيب السنن (عون المعبود :)١6  ١11١/#‏ 

«أما حملكم فيه على ابن إسحاق: فجوابه: أن ابن إسحاق بالموضع الذي 
جعله الله من العلم والأمانة. قال علي بن المديني: حديثه عندي صحيحء 
وقال شعبة: ابن إسحاق أمير المؤمنين في الحديث,. وقال أيضاً: هو 
صدوقء وقال علي بن المديني أيضاً: لم أجد له سوى حديثين منكرين. 
وهذا في غاية الثناء والمدح إذا لم يجد له على كثرة ما روى ‏ إلا 
حديئين منكرين» وقال أيضاً: سمعت ابن عييئة يقول: ما سمعت أحداً 
يتكلم في ابن إسحاق إلا في قوله في القدرء ولا ريب أن أهل عصره 
أعلم به ممن تكلم فيه بعدهمء وقال محمد بن عبدالله بن عبدالحكم: 
سمعت الشافعي يقول: قال الزهري: لا يزال بهذه الحرة عِلمْ ما دام بها 
ذلك الأحول» يريد ابن إسحاق» وقال يعقوب بن شيبة: سألت يحيى بن 
معين: كيف ابن إسحاق؟ قال: ليس بذاك» قلت ففى نفسك من حديثه 
شيء؟ قال: لاء كان صدوقاء وقال يزيد بن هارون: سمعت شعبة يقول: 
لو كان لى سلطان لأمَّرْتُ ابن إسحاق على المحدثين» وقال ابن عدي: قد 
فتشت أحاديث ابن إسحاق الكبير» فلم أجد في حديثه ما يتهيأ أن نقطع 
عليه بالضعف. وربما أخطأ أو وهمء كما يخطىء غيره» ولم يتخلف في 
الرواية عن الثقات والأئمة وهو لا بأس بهء وقال العجلى؛ ابن إسحاق 
لق 5 اوضر : 1 

كذا فى الأصل. وفى غيره: «العليّ الشان»» وأشار في حاشية (ف) إلى ما 
في نسخة الأصل» 2 ١‏ 
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١ 54‏ هَدًا مو التَّطفِيفٌ لا التَطفِيفٌ فِي دوع وَل كتتجسل وَلَامِتِسِبرَان 
واذكز عحزية تَرُولهِيْضْفٌ الدّجى في احزه قبن عر از كان 
5 فنرُولٌ رب ليس فُؤقَ سَمَائبهِ فِيالعَفْلمُمنَيْعمٌ وفِيالمُرَآنٍ 
اا _وَاذْكُو حدِيتٌ الصَّاوِقٍ اِن رَوَاحَةٍ فِي شَأنٍ جاريةٍلدى العَشَيَانٍ 
4- فِيهٍ الشَّهادَةٌ أنَّ عوش الله فَؤ قَّ الماهءٍ حارج مهَذهٍ الأكُوَانٍ 
8 والْلَّةُ فوقٌ العرش جل جِلَالَهُ شبحائة عن نَفي ذي الهِهَْانِ 


قفن 


نيه ل 


لفن 
يففن 


الحمفن 


التطفيف: النقص في الكيل والوزن وشبهه. 
الذرع: القياس بالذراع . 
تقدمت إشارة الناظم إليه في البيت (541) ثم البيت .)١5١94(‏ وهو 
الحديث المشهور فى نزول الرب إلى السماء الدنيا. 
ب الفرقان . ١‏ 
هو: عبدالله بن رواحة بن ثعلبة بن امرىء القيس بن عمرو بن امرىء القيس 
الأنصاري» الخزرجي» الشاعر المعانن المشهورء يكنى ب «أبي محمداء 
كإن: الئل القناء لبله الحفية :- جمد مدر وها بعدهاء واستشهد بمؤتة. 
الإصابة (0/9 03037 الاستيعاب (بهامش الإصابة 197/5 2))595 
أسد الغابة .)١85/"(‏ 

يشير الناظم في هذه الأبيات إلى القصة المشهورة لعبدالله بن رواحة مع 
زوجته ومجملها: «أنه كان له جارية فأبصرته زوجته نوها وقد خلا بهاء 
فقالت: لقد اخترت أُمَتَكَ على حُرَّتَك؟ فأنكر ذلك» فقالت: إن كنت 
صادقاً فاقرأ آية من القرآن ‏ وكانت تعلم أن الجنب لا يقرأ القرآن على هذه 
الحالة ‏ فأنشد هذه الأبيات: 
شهدت بأن وعدالله حق وأن النار مثقوى ‏ الكافرينا 
وأن العرش فوق الماء طافي وفوقالعرش رب العالمينا 
وتحملهُملائكةٌ كرام ملائكةالإلهدمسؤمينا 
فقالت: آمنت بالله وكذبت البصر؛ة. وفي رواية: «فضحك النبي وك حتى 


يدت نواجذه» : 


5١ 


66 ذُكرَابنُ عبِدِالبرٌ فِي اسْتِيعَابِهِ هَذدَارَصضَكَحَابِلانْكَرانِ 
وَحديتٌ مغراج الوَسُولٍ فَُكَاببتٌ وَهُوَالصَريحٌُ بِغعَايَةَالتَّبِيَانِ 
##الا دول إل الغرش كان قووضة" الو مهتلت بخ شكسه رشلان 
1# وَاذكُر بقصّةٍ حَنْدقٍ محكماً جرَى ‏ لِمُريِظَدَمِنْ سَغدلالويَيَانِي 


- أخرج هذه القصة الدارمي في الرد على الجهمية برقم (457) ص45 0ا4» 
وابن قدامة في إثبات صفة العلو برقم 51) ص44» وابن عساكر في تاريخ 
دمشق (تهذيب تاريخ دمشق لابن بدران (ل/أره2)984 والسبكي في طبقات 
الشافعية »)775/١(‏ والذهبي في السير .)778/١(‏ 
وأوردها ابن عبدالبر في الاستيعاب وصحح طرقها (كما سيأتي). 
وأوردها الناظم في اجتماع الجيوش ص١7١»‏ ومختصر الصواعق ص85 /اه". 
وأوردها شيخ الإسلام في الحموية (ضمن مجموع الفتاوى »)١4/8‏ وشارح 
الطحاوية (؟//51”" 2 0”58. 
وأخرج ابن أبي شيبة في مصنفه (406/8) هذه القصة بلفظ آخر للأبيات وهي : 
شهدت بإذن الله أنَ محمداً رسول الذي فوق السماوات مِنْ عَلُّ 
وأن أبا يحيى ويحيى كلاهما لهعمل من ربهمتقبل 
وأخرجه بهذا اللفظ ابن قدامة في العلو برقم (54) صص١٠٠.,‏ والذهبي في 
السير  ”8/١(‏ 07784 وابن عساكر في تاريخه (التهذيب 945/9”). 
وأخرج الدارقطني هذه القصة بأبيات أخرى لا شاهد فيها. 

2 تقدمت ترجمة ابن عبدالبر تحت البيت .)١948(‏ ونص مقولته في 
الاستيعاب (بهامش الإصابة 97/9؟) حيث قال: «..وقصته مع زوجته في 
حين وقع على أمته مشهورة رويناها من وجوه صحاح . 0 

7 - الحديث الصحيح في معراج الرسول إلى الله عرّ وجل قد تقدمت إشارة 
الناظم إليه في البيت رقم .)١1917(‏ 

نضفةى - يعني غزوة الخندق» التي بعدها كانت غزوة بني قريظة . 
قريظة: من قبائل اليهودء ونسبهم إلى هارون أخي موسى عليهما السلام» 
منهم محمد بن كعب القرظي» وقد نقضوا العهد مع النبي و وظاهروا- 


كت 


- عليه المشركين يوم الخندق» فحكم فيهم سعد بن معاذ. 
انظر : البداية والنهاية »)١77/4(‏ الصحاح ص/77١1»‏ تاج العروس (5899/8). 
سعد: هو ابن معاذ بن النعمان بن امرىء القيس بن زيد الأنصاري» سيد 
الأوسنع: شهد يدر وأحدأء ورمي بسهم يوم الخندق فعاش بعد ذلك 
شهراء حتى حكم في بني قريظة» ومات بعد ذلك سنة خمسء كان من 
أعظم الناس بركة على قومهء قال لهم حين أسلم: «كلام رجالكم ونسائكم 
على حرام حتى تسلمواه فأسلموا جميعاً. الإصابة (77//15)» الاستيعاب 
(بهامش الإصابة 2)78/7 أسد الغابة (595/9؟). 

5 يشير الناظم في هذه الأبيات إلى قصة سعد بن معاذ مع بني قريظة حينما طلب 
منه النبي و8 أن يحكم فيهم بعد أن نقضوا عهدهم معه فقال سعد: «فإني أحكم 
فيهم أن تقتل المقاتلة» وتسبى الذرية والنساءء وتقسم أموالهم» فقال النبي 86 : 
«لقد حكمت بحكم الله تعالى الذي حكم به من فوق سبع سماوات» . 
أخرجها بهذا اللفظ: البيهقي في الأسماء والصفات (1/5؟:") برقم (886)» 
وابن سعد في الطبقات (*8/؟5/9). 
وأخرجها ابن قدامة في العلو برقم (9”) ص59 بلفظ: «لقد حكمت 
فيهم حكماً حكم الله به من فوق سبعة أرقعة». 
والذهبى فى العلو بنفس لفظ البيهقى (المختصر ص/87) وقال: «هذ 
حديث ص أخرجه النسائي». مكنا شارح الطحاوية (؟/2)71/8 
وصححها الآلوسي في روح المعاني »)١١4//(‏ وحسنها الألباني (مختصر 
العلو ص/87). ش 
وأصل الحديث في الصحيحين من غير لفظة: «من فوق سبع سماوات» 
الذي هو موضع الشاهد : 
فأخرجه البخاري في المغازي ‏ باب مرجع النبي 3 من الأحزاب برقم 
»)517١(‏ ومسلم في الجهاد والسير برقم .)١954(‏ 
وبنفس لفظ الصحيحين أخرجها: أحمد فى المسند (/كك الا 086٠‏ 
والطيالسي في المسند برقم (740؟) ص14. 


يلك 


واذكو خدينا لِلعِرَاءِ رَواهُ أض ححات المسَاتَدٍمِتْهّة ال اتن 


و1 


هو البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن جشم الأوسي الأنصاري» 
يكنى أبا عمارة» له ولأبيه صحبة» استصغره النبي يه يوم بدر وغزا مع 
النبي #6 خمس عشرة غزوةء كانت وفاته سنة اثنتين وسبعين. الإصابة 
(١/؟5١)»‏ أسد الغابة .)١9/1/١(‏ 

«الشيباني»: يعني الإمام أحمد. ونص الحديث: عن البراء بن عازب 
رضي الله عنهما ‏ قال: «خرجنا مع النبي يك في جنازة رجل من 
الأنضار» :فاتتهينا إلى القن وْلَمًا' لحن 2 ال شوك ل بجنا حول 


وكأن على رؤوسنا الطير وفي يذه عود ينكت في الأرض او تي وتران إلى أن 
قال: (إن العبد المؤمن إذا كان في انقطاع من الدنيا وإقبال من 
الآخرة. . .؛ 


وفيه: «قال: فيصعدون بها (يعني الروح) فلا يمرون على ملأ من الملائكة 
إل قالوا ما هذا الروح الطيب. .2 إلى أن قال: «حتى ينتهي بها إلى السماء 
السابعة فيقول الله تعالى: اكتبوا كتاب عبدي في عليين. .1١‏ 

الحديث بطوله أخرجه: الإمام أحمد في المسند (41//4؟: ‏ 235848 1596 - 
5©؛ والطيالسي في المسند رقم (“هلا) ص”7 2٠١‏ وأبو داود في السنة - 
باب في المسألة في القبر وعذاب القبر برقم (41/8) 584/4. والنسائي 
فى الجنائز ‏ باب الوقوف للجنائز (78/54)» وابن ماجه فى الجنائز ‏ باب 
ما جاء في الجلوس في المقابر (١/585؟)‏ برقم :»)١944(‏ والدارمي في الرد 
على الجهمية برقم )١١١(‏ ص868» والآجري في الشريعة ‏ باب ذكر 
الإيمان والتصديق بمسألة منكر ونكير ص#377» وعبدالرزاق في المصنف 
(6/١٠8ه)ء.‏ وابن أبى شيبة .98٠0/#(‏ 787). وابن منده في الإيمان 
 935/6(‏ 438) برقم »)5١54(‏ وابن الأعرابي في المعجم )١١1/4(‏ 
برقم 0 وأبو نعيم في الحلية (85/9)» والحاكم في المستدرك في 
الإيمان  1//١(‏ 8”). والبيهقي في إثبات عذاب القبر برقم )5٠١(‏ 
ص/”. والبغوي في شرح السنة (508/8) برقم »)١5148(‏ والأصبهاني في 
الحجة (؟/489 - 95) برقم (2.)49 (50). 
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5 وَأْبو تموانة ثم حاكِمُمًاالوّضًا زانبو نعي الجافظ ركان 


5 2 أبو عوانة هو: يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم بن يزيد النيسابوري» الإسفراييني» 
ولد بعد الثلاثين ومائتين؛ الإمام الحافظ» الجوال الكبيرء صاحب المسند» كان 
كثير الرحلة في طلب الحديث؛» سمع من الذهلي وأبي زرعة الرازي وغيرهما. 
وعنه الطبراني وابن عدي وغيرهماء وكان رحمه الله أول من أدخل إلى إسفرايين 
مذهب الشافعي وكتبه . كانت وفاته سنة عشر وثلاثمائة . 
السير (417//14)» وفيات الأعيان (97/5)» شذرات الذهب (7174/7). 
والناظم هنا يشير إلى أن أبا عوانة قد أخرج هذا الحديث. وقد عزاه إليه 
فى تعليقه على السئنن (عون المعبود 1/4”) فقال: «ذكره أبو عوانة 
الإستر اك في صحيحه)». وكذلك شيخ الإسلام ققال (مجموع الفتاوى 
ه/08 2 ا«ورواه أبو عوانة في صحيحه بطوله. ..». وقد أخرج الحديث 
من طريق أبي عوانة الأصبهاني وغيره. 
«حاكمنا الرضا»: هو الحاكم أبو عبدالله» وقد تقدمت ترجمته عند البيت 
رقم (8/ا"1). 
وقد روى هذا الحديث في مستدركه كما مر معنا في تخريج الحديث. 
أبو نعيم هو: أحمد بن عبدالله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران» 
الأصبهاني» الزاهد» صاحب الحلية ولد سنة ست وثلاثين وثلاثمائة» الإمام 
الحافظ ؛ الثقة المحدث» سمع من العسال والطبراني وغيرهما وعنه الخطيب 
البغدادي وأبو سعيد الماليني وغيرهماء وكان حافظأ مبرزاً عالي الإسناد». تفرد 
فى الديايقيء عتير من العوالى : هاج :إلى لعن العفتاظ» من صتفاته : 
الحلية» المستخرج على الصحيحين» دلائل النبوة وغيرها. 
كانت وفاته سنة ثلاثين وأربعمائة. وله أربع وتسعون سنة. 
السير »)457/١9/(‏ وفيات الأعيان »)91/١(‏ شذرات الذهب (148/9؟). 
- وقد عزا الناظم إلى أبي نعيم هذا الحديث في تعليقه على السنن (عون 
المعبود 1" . 
وكذلك شيخ الإسلام في (مجموع الفتاوى 479/0). وقد أخرجه أبو نعيم 
في الحلية (05/9) مختصراً. 


2156 


10 قد صَحَحسححوةٌ وَفِيه نص ظاهِرٌ مَالَّعِيحِوَفَةٌأرلوالعْررَانِ 


0 - يشير الناظم إلى تصحيح الأئمة له؛ وممن صححه: 
الحافظ أبو نعيم وقد نقل تصحيحه الناظم في تعليقه على السنن (91/9)» 
ونقل شيخ الإسلام في (مجموع الفتاوى ه/5"94) كلام أبي نعيم ونصه: 
«وهو حديث أجمع رواة الأثر على شهرته واستفاضته». 
والحاكم في المستدرك )54/1١(‏ حيث قال: «(صحيح على شرط الشيخين» 
فقد احتجا بالمنهال بن عمرو وزاذان» وفي هذا الحديث فوائد كثيرة لأهل 
السنة وقمع للمبتدعة» ووافقه الذهبي. 
والبيهقي في إثبات عذاب القبر (ص9”) حيث قال: «هذا حديث كبير صحيح 
الإسناد رواه جماعة من الثقات عن الأعمش وأخرجه أبو داود في السنن» . 
وابن منده في الإيمان (456/7) حيث قال: «هذا إسنادٌ متصل مشهور رواه 
جماعة عن البراء كذلك رواه عدة عن الأعمش وعن المنهال بن عمروء 
والمنهال أخرج عنه البخاري ما تفرد به» وزاذان أخرج عنه مسلم وهو 
ثابت على رسْم الجماعة» وروي هذا الحديث عن جابرء وأبي هريرة وأبي 
سعيد وأنس وعائشة رضي الله عنهم». 
وأبو عوانة فى صحيحه: كما نقل عنه ذلك شيخ الإسلام في مجموع 
الفتارى (498/8). 
وقال ابن أبى العز فى شرحه على الطحاوية (01/5/7): «وذهب إلى موجب هذا 
الحديث جميع أهل السنة والحديث» وله شواهد من الصحيح. .؛ ثم ذكرها . 
والحافظ الذهبي حيث قال في العلو (المختصر ص9): «إسناده صالح». 
وشيخ الإسلام في مجموع الفتاوى  478/8(‏ 4"94). 
والناظم حيث قال في إعلام الموقعين :)7597*/١(‏ «. . . وهذا حديث صحيح". 
وقال في اجتماع الجيوش ص١١١:‏ «وهو صحيح قد صححه جماعة من 
الحفاظ». وانظر: تعليقه على السنن (9"1/9). 
والألباني في: أحكام الجنائز ص7 27١‏ مختصر العلو ص/91. 
وللحديث شاهد صحيح وهو حديث أبي هريرة وقد تقدم تخريجه عند 
البيت رقم .)١5١0١(‏ 


4535 


- في شَأْنٍ وُوح العَبِدٍ عِنْدَ رَدَاعِهَا وفِرَاقِهَالِممَاكِن الأبتانٍ 
6 فتَظَلِ تُصْعَدُ فِي سَمَاءٍ قَوْقَهَا 0 دك الله ك0 

يك تيه إلى تنفاءة زتها اك 1 
0١‏ وَاذْكُر حدِيئاً في الصّحِيح وَفيهِ تخ 1ِذِيرٌ لِذَاتِ البغل مِنْ هِججرانٍ 
5 مِنْ شط رب فِي السَمَاءٍ عَلَى التي فبججرّث بلا ْلب وَلَاعُدُوَانٍ 
49 وَادْكُرْ حديبيثاًقَدْرَوَاه جاب فِيِوِالشَفَءٌ لطالبٍالإيمَانٍ 
4 بي شَأنٍ أفل الجَنَّةٍ العُليَاوَمَا يَلْقَوْنَ مِنْ فَضْلوَمِنْإِنسَانٍ 
6 بَيِنَاهُمُ في عَيِشِهِمْ ونْعِيمِهِمْ ذا حضون ماوع المتكيهية 
5 لكَنّهمْرَفَفُواإِلَيِه رُؤْرِسَهُمْ ]ولو اتات وتران 
1 قَفِسَلَمْ الجَعَاز جحل بجلالهة حقَأعَآيِهغْوهوذوالإخسَانٍ 


4 -اظ: (عند درف 


0 رسول اله : «والذي ب 00 ماه من رجل ايفن 0 إلى 
فراشها فتأبى عليه؛ إلا كان الذي في السماء ساخطاً عليها حتى يرضى 
عنها». أخرجه - بهذا اللفظ ‏ مسلم في كتاب النكاح برقم )١55(‏ 
وأخرجه البخاري بلفظ: (إذا باتت المرأة مهاجرة فراش زوجها 
لعنتها الملائكة حتى ترجع؛. في كتاب النكاح باب إذا باتت المرأة 
مهاجرة فراش زوجها برقم (5191) (الفتح .)5١8/4‏ : 

1١4*‏ 7 جابر هو: ابن عبدالله بن عمرو بن حرام بن كعب بن غلم الأنصاري» 
السلمي» يكنى بأبي عبدالله وأبي عبدالرحمن وأبي محمد» من المكثرين من 
رواية الحديث» شهد تسع عشرة غزوة مع النبي يو كانت وفاته سنة 
ثمان وسبعين وقيل أربع . الإصابة 00 أسد الغابة .)765/١1(‏ 

17 - يشير الناظم في هذه الأبيات إلى الحديث الذي ورد من طريق جابر 
رضن الله هن تال قال رسول الله 86 : «بينا أهل الجنة في نعيمهم إذ 
سطع لهم نورء فرفعوا رؤوسهم فإذا الرب - عر وجل - قد أشرف عليهم- 


ا 


هي » قاقاةا فاه م ماما هوام واه ها هام واه هماه ناواو فعا مه ع هس وان هاج ه» هس »ا هه ووام د مه و واه والود و ود واهاواهاه ا ماو نواراه هد مر 


ٍ- من فوقهمء فقال: السلام عليكم يا أهل الجنةء وقال: ذلك قول الله 
- عرٍّ وجل - ل قات تن تسر ©4 [يس: 8ه]ء قال: فينظر 
إليهم وينظرون إليهء ولا يلتفتون إلى شيء من النعيم ما داموا ينظرون إليه 
حتى يحتجب عنهم ويبقى نوره وبركته عليهم في ديارهم'. 
الحديث أخرجه ابن ماجه فى سننه فى المقدمة ‏ باب فيما أنكرت الجهمية 
0 برقم (2)177 والآجري في الشريعة ‏ كتاب التصديق بالنظر إلى الله 
عن وجلّ ص7"8» وأبو نعيم في الحلية 20٠١4 5١8/5(‏ وفي صفة 
الجنة برقم )91١(‏ صه” ‏ 5”#. واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة (587/9) برقم (2)875 والأصبهاني في الحجة (551/5) برقم 
(21» والبيهقي في البعث والنشور برقم (1497) ص554. والدارقطني 
في الرؤية برقم (61) ص56©8١ ‏ 55١ط»‏ وابن قدامة في إثبات صفة العلو 
برقم (45) ص2»87 والعقيلي في الضعفاء (4/9/ا؟' ‏ 0/8؟) برقم (/1779). 
وابن عدي في الكامل .)١5  ١7/56(‏ (في ترجمة الفضل بن عيسى 
الرقاشي)؛ والبغوي في تفسيره (071/9. (عند تفسير قوله تعالى: #سَلَْمُ 
و مّن رب نَحِمٍ 9©* [يس : 158]ء وابن أبي الدنيا في صفة الجنة برقم 


يرم 


.460  ؟؟ص‎ )90 

- وأورده السيوطي في الدر المنثور  58/9(‏ 55) وعزاه إلى البزار وابن 
أبي حاتم وابن مردويه. 

وأورده الحافظ ابن كثير في تفسيره (01/0/6) وقال: «في إسناده نظر». 
وأورده ابن الجوزي في الموضوعات (#/50؟ ‏ 3557) وقال: «هذا حديث 
موضوع على رسول الله يليك ومدار طرقه على الفضل بن عيسى الرقاشي» 
قال يحيى: كان رجل سوءء وقال ابن حبان: كان يضع الحديث» ا.ه 
- وقال البوصيري في مصباح الزجاجة )58/١(‏ برقم (59): «هذا إسناد 
ضعيف لضعف الفضل بن عيسى». 

- وضعفه الألباني (انظر: ضعيف الجامع الصغير برقم (97517)). 


ليت 


4 رَاذْكُوْ حدِيثاً قَدْرَوَاهُ السَّافعي م طَريمٌّه فِي هِب واليِفْطَانِ 
4 - فِي فَضل يَوْمِ الجْمْعَةٍ اليَؤْم الذي بالمَضل قَدْ شَهِدَسْلَهُ النَضَانٍ 


يمن 


ولكن هذا الحديث أورده الناظم محتجاً به في: (الصواعق المرسلة 
5/5 حادي الأرواح ص09" .)0”5١0‏ وسيذكره مرة أخرى في 
البيت (؟0551). 

- وقال البيهقي في البعث والنشور عقب الحديث: «وقد مضى في هذا 
الكتاب في كتاب الرؤية ما يؤكد ما روي في هذا الحديث» ا.ه. 

د والحتحع اين أبن الحور التعتفي في شرئحة للطخاوينة 19/0/00 
هضف 

- وأورد السيوطي في اللآلىء المصنوعة (451/7) شاهداً لحديث جابر من 
حديث أبي هريرة» وأشار إليه في الدر المنثور (//3785”) وعزاه إلى ابن أبي 
النجار في تاريخه. 

والحديث تشهد له أحاديث الرؤية السابقة كما أشار إليها الناظم عند البيت رقم 
»)١71/4(‏ وليس فى الحديث ما يستنكر فلعله يرتقي إلى الحسن بهذه 
الشواهدء وأحاديث الرؤية الثابتة في الصحاح كافية في إثبات العلو كما تقدم. 
وسيذكر الناظم هذا الحديث مرة أخرى في البيت (28157) وما بعده. 


- تقدمت ترجمة الشافعى تحت البيت رقم (1719). 


أبو اليقظان: هو عثمان بن عمير البجلي. أبو اليقظان الكوفي» الأعمى» 
ويقال ابن قيسء ويقال: ابن أبي حفيدء روف عن ألسن وزيد بن وهب 
وأبي الطفيل وغيرهمء. وعنه الأعمش والعوري: وكعة اوعبر عم )رمي 
ضعيف في الرواية ونقل الحديث» وكان يدلسء وكان غالياً في التشْي 
وقال ابن عدي: «يكتب حديئه على ضعفة» الكامل لابن عدي 0 
وانظر تهذيب التهذيب 2317/7 ميزان الاعتدال *//ا44. 


48 9 هذا البيت ساقط من (د). وقد أنثٌ النصٌ للضرورة» انظر ما سبق في 


التعليق على البيتين (8؟3؟2» .)١59/5‏ 
- ويوم الجمعة ورد فى فضله آيات وأحاديث كثيرة» استوعبها وأفاض في 
ذكرها الناظم في زاد المعاد (١/9554؟).‏ 
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6 يَوْم اشبواءٍ الوَبٌ جل جَلاله حَمَاًعَلَى العرْش العَظِيم النَانٍ 


- ١/0 


يشير الناظم في هذه الأبيات إلى ما روي عن أنس ‏ رضي الله عنه ‏ قال: 
سمعت رسول الله كك يقول: «أتانى جبريل فى كفه كالمرآة البيضاء فيها 
كالنكتة السوداءء فقلت: ما هذا الذي في يدك؟ قال: الجمعة. قلت: وما 
الجمعة؟ قال: لكم فيها خيرء وهو عندنا سيد الأيام , ونحن نسميه يوم 
القيامة «المزيد». قلت: ولم أذاك؟ قال: لأن الرب - تبارك وتعالى ‏ اتخذ 
في الجنة وادياً أفيح من مسك أبيض. فإذا كان يوم الجمعة ينزل على 
كرسيه من عليين» أو نزل من عليين على كرسيه. . .» الحديث بطوله. 
أخرجه الشافعي في مسنئده بنحوه (ترتيب المسند للزواوي والحسيني 
0 برقم (0/4ا9)» وفي كتاب الأم له 4)١86/1١(‏ والدارمي في الرد 
على الجهمية برقم )١518 .١554(‏ صكلاء لالاء وابن ن أبي شيبة في 
المصنف »)١6١0/5(‏ وعبدالرزاق في المصنف (2)787/9» ومحمد بن أبي 
شيبة في العرش برقم (88) ص6 9» وعبدالله ابن الإمام أحمد في الشئقة 
برقم (550) (0/1هك'), والدارقطني في الرؤية برقم (و9ه). (دك/ى (لأك 
(55). (8#), ص5١‏ 2194 وأبو نعيم في صفة الجنة برقم (9968) 
ص49١.‏ وفي الحلية (1/9/)» وابن منده في الرد على الجهمية برقم 
(؟9) ص١ .٠١‏ والاجري في الشريعة في باب التصديق بالنظر ص23717 
وابن قدامة في العلو برقم )0 وا وابن أبي الدنيا في صفة الجنة 
برقم (940) ص١4‏ 247 والبزار في مسنده (كشف الأستار ١914/4‏ 
6). 
- وأورده الهيشمي في مجمع الزوائد .)١54  ١57/5(‏ وقال: «رواه 
الطبراني في الأوسط ورجاله ثقات». 
- وأورده الناظم في زاد المعاد )5٠١/١(‏ وقال: «ولهذا الحديث عدة طرق 
ذكرها الدارقطني في الرؤية». 
وفي اجتماع الجيورش ص؛4١٠‏ وقال: «ولهذا الحديث عدة طرق جمعها أبو 
بكر بن أب داود في جزء». 
وأورده في حادي الأرواح ص64” وقال: «هذا حديث كبير عظيم الشأن» - 


داع 


١‏ وَاذْكَر مَقَالمَهُ لشت أمِينَمَنْ فَوْقَالسَمَاءَالوَاحِدِالمنَانِ 


- #6١ 


رواه أئمة السنة وتلقوه بالقبول» وجمل به الشافعي مسنده. . .» وعزاه لابن 
بطة في الإبانة . 
وأطال شيخ الإسلام في ذكر طرقه وشواهده. وصححه (انظر: مجموع 
الفتاوى .)5١9 54٠١/5‏ وللحديث طرق غير طريق أبى اليقظان. 
فالحديث على أقل تقدير حسن بمتابعاته وشواهده. 1 
«مقالته؟: يعني قول النبي 6ه . 
- يشير الناظم إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي سعيد الخدري 
- رضي الله عنه ‏ قال: «بعث علي بن أبي طالب - رضي الله عنه ‏ إلى 
رسول الله كَل من اليمن بِدُعَيْبَة في أديم مقروظ لم تحصّل من ترابهاء 
قال: فقسمها بين أربعة نفر: بين عيينة بن بدرء وأقرع بن حابس» وزيد 
الخيل» والرابع: إما علقمة» وإما عامر بن الطفيل» فقال رجل من 
أصحابه: كنا نحن أحق بهذا من هؤلاءء فبلغ ذلك النبي ولو فقال: «ألا 
تأمنوني وأنا أمين من في السماءء يأتيني خبر السماء صباحاً ومساءً». قال: 
فقام رجل غائر العينين» مشرف الوجنتين» ناشر الجبهة» كث اللحية. 
محلوق الرأسء مَشَمّْر الإزار»ء فقال: يا رسول الله: اتق اللهء قال: 
«ويلك, أو لست أحق أهل الأرض أن يتقي الله؟» قال: ثم ولى الرجل» 
قال خالد بن الوليد: يا رسول الله ألا أضرب عنقه؟ قال: «لاء لعله أن 
يكون يصلي». فقال خالد: وكم من مصل يقول بلسانه ما ليس في قابه؛ 
قال رسول الله ويك : «إني لم أؤمر أن أنقب قلوب الناس ولا أشق 
بطونهم», قال: قلطن إليه فى مقت بعال #يخرج من ضئضىء هذا قوم 
يتلون كتاب الله رطباء لا يتحاوز حناجرهم يمرقون من الدين كما يمرق 
السهم من الرمّة». ‏ وأظنه قال -: «لئن أدركتهم لأقتلنهم قتل ثمودا. 
الحديث أخرجه البخاري في المغازي ‏ باب بعث علي بن أبي طالب 
وخالد بن الوليد إلى اليمن قبل حجة الوداع برقم »)48١1(‏ ومسلم في 
الزكاة برقم .)٠١515(‏ 
فء دء حء سء طتء طه: (الواحد الرحمن). 

ا/اء 


هع 3 2 0 م 5 م 
١ 5‏ واذْكُر حَدِيت أبي رَزِين تع شف 4 بطولِه كَمْفِيِهيِئنْحِوْفَانِ 


 ا١ا/مه*"‎ 


تقدمت ترجمة أبي رزين تحت البيت رقم (1197). 

- يشير الناظم إلى حديث أبي رزين العقيلي في وفد بني المنتفق» وهو 
حديث طويل وجاء فيه: «قال: قلت يا رسول الله كيف ونحن ملء الأرض 
وهو شخص واحد ينظر إلينا وننظر إليه؟ قال: «أنبئك بمثل هذا في 
آلاء الله: الشمس والقمر آبة منه صغيرة ترونها ويريانكم ساعة واحدة ولا 
تضارون في رؤيتهما. . .» الحديث بطوله: 

أخرجه أبو داود فى سننه (مختصراً) فى كتاب الأيمان والنذور ‏ باب ما جاء فى 
يمين النبي 06 -- (75*). وعبدالله ابن الإمام أحمد في زوائده على المع 
»)١/4(‏ وفي السنة له (488/1) برقم »)١١70(‏ وابن أبي عاصم في السنة برقم 
(074) ص١"‏ (مختصراً)» وبرقم (55) ص785 (بتمامه)» وابن خزيمة في 
التوحيد(١/470-450)‏ برقم(71/1). والحاكم في المستدرك  550/4(‏ 
14©» والدارقطني في الرؤية برقم )١9١(‏ ص587» والطبراني في الكبير 
(0»)515-931/19 وأبو نعيم في صفة الجنة (مختصراً) برقم )١54(‏ ص١5.‏ 

- وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد )”1٠0 8 78/٠١(‏ وقال: «رواه عبدالله 
والطبراني بنحوه وأحد طريقي عبدالله إسنادها متصل ورجالها ثقات» والإسناد 
الآخر وإسناد الطبراني مرسل عن عاصم بن لقيط أن لقيطاً. . .12.ه. 

وقال الحاكم (8554/4): «صحيح الإسنادء كلهم مدنيون» ولم يخرجاه». 

- وأورده الناظم بطوله في زاد المعاد  57/(‏ //51) وعزاه إلى العسال 
في المعرفة» وإلى أبي الشيخ في السنةء وإلى ابن مندهء وإلى ابن مردويهء 
وقال عقب الحديث (“//ا/51): «هذا حديث كبير جليل» تنادي جلالته» 
وفخامته وعظمتة على أنه قد خرج من مشكاة النبوة... ورواه أئمة أهل 
السنة في كتبهمء وتلقوه بالقبول» وقابلوه بالتسليم والانقيادء ولم يطعن 
أحد منهم فيه ولا في أحدٍ من رواته» |.ه بتصرف. 

- ونقل الناظم كلام ابن منده في الزاد (507/8/8) وجاء فيه: «ولم ينكره 
أحدء ولم يتكلم في إسناده». بل رووه على سبيل القبول والتسليم» ولا 
ينكر هذا الحديث إلا جاحد أو جاهل» أو مخالف للكتاب والسنة». 


؟/اع 


#هلا اد والةة نا لطن هماع . ١‏ مدا قسوى رلا ىال كران 
64 فأصُولُ دين نبيِنافِيوأُتث في غَنَةَالإِيضَاح والتٌّبِهَانِ 
وبطوله قَدْسَاقَةُ ابن إِمَامِئا فِي سْلَّةٍوَالحَافِظٌ الطَجراني 


5 0 


5 وكذًا أو تك ربتَاريخلَهُ وأو ذَاكَ زُمَيِوَّالوئانِي 


1١/6 


 ا١ا/هك‎ 


يعني عبدالله ابن الإمام أحمدء وتقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)١477(‏ 
في سنة»: يعني في كتابه السنة  548/5(‏ 584) برقم .)١١5١(‏ 

- تقدمت ترجمة الطبراني عند البيت رقم »)١44١(‏ والحديث أخرجه في 
معجمه الكبير كما ذكرنا آنفاً  7١١/19(‏ 5١5؟).‏ وقد أحال عليه الناظم في 
الزاد (79/8/6) حيث قال: «...ومنهم حافظ زمانه» ومحدث أوانه» أبو 
القاسم سليمان بن أحمد الطبراني في كثير من كتبه». 

هو أحمد بن أبي خيثمة زهير بن حرب بن شدادء نسائي الأصل» سمع 
من أبيه وأبي نعيم وأحمد بن حنبل وغيرهم كثير. وعنه أبو القاسم البغوي 
وإسماعيل الصفار وغيرهم كثير. 

قال الخطيب : «كان ثقة عالماً متقناً حافظاً بصيراً بأيام الناس» راوية للأدب». 
اشتهر بكتاب التاريخ الذي ألفهء وهو كبير. كانت وفاته سنة تسع وسبعين 
ومائتين . 

سير أعلام النبلاء »)4947/١1١(‏ طبقات الحنابلة (55/1)» تاريخ بغداد .)١37/5(‏ 
- يشير إلى كتابه (التاريخ الكبير). قال عنه الخطيب في تاريخ بغداد (155/4): 
«وله كتاب التاريخ» الذي أحسن تصنيفه وأكثر فائدته» فلا أعرف أغزر فوائد 
منه». انظر تاريخ التراث العربي لفؤاد سزكين (١/؟187/9١).‏ 

- زهير بن حرب بن شدّاد» الحرشي النسائي ثم البغدادي» أبو خيثمة» 
الحافظ الحجة» أحد أعلام الحديث حدث عن سفيان ويحيى القطان 
وغيرهماء وعنه الشيخان وأبو داود وابن ماجه وغيرهم» أكثر من التطواف 
في العلم. وجمع وصنف وبرع في هذا الشأن. كانت وفاته سنة أربع 
وثلاثين ومائتين. السير »)1589/١١(‏ تاريخ بغداد (587/8)» شذرات 
الذهب .)86١/(‏ 


؟لاع 


ا واذكو كلام ممجاهِدٍ فِي قَؤوْلهِ «أقِم الصَّلَاة وَيَلْكَ فِي سبِحَانٍ 


4 فِي ذِكْر تَفْسِير المَقَام لأحمدٍ مَاقِيِلَدًَا بالرَأي والحَسْبَانٍ 


١ا/ها/‎ 


١مل‎ 


تحار ع لاد ا .)١١1/‏ 


0 0 0 .م 


- يشير إلى قوله 7 #أقِو صّلَرة دلوك آَلَّمين إِل عَسَقٍ الَْتلِ وقرءان 
اله إِنَّ قْنَانَ الْفَجْرٍ كانت مشهووًا © ع أل فَتَهَجَّد يدوء نافِلَهُ لك على 
2 0000 


أن يبعثك ريك ماما موا كف [الإسراء: مل 4]. واسبحات): أمسم 
لسورة الإسراءء ويطلق عليها سورة بني إسرائيل. (الفتح 589/8). 


- يعني في تفسير المقام المحمود للنبي © . 


وأثر مجاهد: 

أخرجه الطبري في تفسيره )١48/١8(‏ قال: «حدثنا عباد بن يعقوب 
الأسدي» قال: حدثنا ابن فضيل» عن ليث» عن مجاهد» في قوله: #عمى 
أن يبِعَمَكَ ريّكَ مَقَامًا عَحَمووًا قال: يُجْلِسُّه معه على عرشه». 

وأخرجه الخلال من طرق كثيرة في السنة (ص9١ 7‏ 550) ومدارها على 
ليث بن أبي سليم . 

- وأورده الحافظ في الفتح (8/؟59) وعزاه إلى عبد بن حميد» وعزاه 
الذهبى فى العلو (المختصر ص555) إلى الطبرانى فى السنة. 

وقد أشار الطبري في تفسيره (1417/18) إلى تصحيحه للخبر. 

- ونقل الناظم فيما سيأتي أن الدارقطني يثبت الآثار في هذا الباب ونقل 
الشهاب الخفاجي في نسيم الرياض (47/1*) تصحيح الدارقطني لهذا الأثر. 

- وقد صححه شيخ الإسلام فقال في درء التعارض (ه//1؟): «رواه بعضص 
الناس من طرق كثيرة مرفوعة وهي كلها موضوعة وإنما الثابت أنه عن 
مجاهد وغيره من السلف. وكان السلف والأئمة يروونه ولا ينكرونه 
ويتلقونه بالقبول» 17 

وانظر مجموع الفتاوى (77/4). 

- ونقل الخلال تصحيح الإمام أحمد والقاسم بن سلام وأبي داود صاحب 
السئن وإسحاق بن راهويه وغيرهم كثير لهذا الأثر كما سوف يأتي. (انظر: 
السنة للخلال برقم ")ل )ل .)"1١1١(‏ 


/اعء 


هه عاهاع ا هد هد و هو و ودود واو وا واواو وا واوا واه وهاه هد مع .د و ع هس . ٠‏ ماما مامه ممم م وام و مو و وما واو و مهش .ا م واج نه .6ه 


- وللآئر شواهد سوف نذكرها عند البيت رقم .)١951١(‏ 
وهذا الأثر مما تلقته الأمة بالقبول وأجمع عليه أهل السنة كما ذكر ذلك 
شيخ الإسلام وغيره. .. 
ومن ضغف الأثر يُعِلّه «بليث بن أبي سليم»: وقد ضعفه بعض أهل العلم 
ولكن قال عنه ابن عدي فى الكامل (40/5): «له أحاديث صالحة وقد 
روى عنه شعبة والثوري ومع الضعف الذي فيه يكتب حديثه». 
وقال الإمام أحمد: «مضطرب الحديث» ولكن حدث الناس عنه» الكواكب 
النيّرات لابن الكيال ص"49. يعنى أن ضعفه ليس شديدا قد ينجبر 
بالشواهد الأخرى كما سيأتي. 1 
ومما يجعلنا نقوي هذا الأثر عدة أمور: 
١‏ -ما نقل عن السلف في قبول هذا الخبر والطعن فيمن رده وتضليله 
وتبديعه وإليك الأمثلة ‏ (انظر: السنة للخلال من ص١٠‏ إلى ص5"56) -: 
قال أبو داود: «من أنكر هذا فهو عندنا متهمء وقال: ما زال الناس 
يحدثون بهذا الحديث يريدون مغايظة الجهمية» وذلك أن الجهمية ينكرون 
أن على العرش شيء». 
قال إسحاق بن راهويه: «من رد هذا الحديث فهو جهمي». 
قال إبراهيم الأصبهاني: «هذا الحديث حدث به العلماء منذ ستين ومائة 
سنة ولا يرده إلا أهل البدع» قال: وسألت حمد بن علي عن هذا الحديث 
فقال: كتبته منذ خمسين سنة ولا يرده إلآ أهل البدع». 
؟ - ليس في الأثر ما يستنكر أو يوهم التشبيه والتجسيم ‏ كما زعم أهل 
البدع » لأن الأثر قال: «يجلس محمداً على العرش» فهذا فيه نص على 
استواء الرب على العرش حقيقة وليس فيه كيفية لهذا الاستواء حتى يستشنعه 
بعض من يسمعهء ويدل لهذا قول ص داود: «يريدون مغايظة الجهمية» 
وذلك أن الجهمية يتكرون أن على العرش شيء»» وأهل السنة حين إيرادهم 
لهذا الحديث يستدلون به لإثبات العلو والاستواء فقط لا غيرء وأنه مما 
اختص به النبي وَةِ على سائر الخلق. 


وباء 


هماه ماه ع عامد .ااه ها .د فاع اه قاهاه و وهاو .د وى . و عاو هه هده هده م وش واه ه وو هم ممع هاه .ل .ا ماه بوم و مايام و راواه 


 "“ -‏ أن الأئمة عند تفسير آية الإسراء أثبتوا هذا الأثر وذكروا أنه لا منافاة 
بين الشفاعة العظمى وأنها المقام المحمود وإجلاس الله للنبي 4# معه على 
العرش هو من المقام المحمود أيضا وإليك نص كلامهم: 
قال الطبري في تفسيره :)١58  ١48/١8(‏ «ما قاله مجاهد من أن الله 
نظرء .+ (إلى أن قال): “ققد تبين إذا بما قلنا أنه غير محال فى قول أحد 
نون يكل الإسلاة ما قاله جامد كن أن" اله تارك وتعالى يفعت مخيدا 
على عرشه» ا.ه مختصرا. 
وذكر الحافظ في الفتح )578/١١(‏ أقوال الناس في تفسير المقام المحمود 
ثم قال: «...ويمكن رد الأقوال كلها إلى الشفاعة العامة. فإن إعطاءه 
لواء الحمدء وثناءه على ربهء وكلامه بين يديه» وجلوسه على كرسيهء 
وقيامه أقرب من جبريل كل ذلك صفات للمقام المحمود الذي يشفع فيه 
ليقضي بين الخلق» (وكلام الحافظ هذا يوحي بقبوله واحتجاجه بخبر 
مجاهد) . 
وقال القرطبي في الجامع لأحكام القرآن "11١/٠١(‏ 317"): «وهذا تأويل 
غير مستحيل»2 وقال أيضاً: «بل هو مستو على عرشه كما أخبر عن نفسه 
بلا كيف». وليس إقعاده محمداً على العرش موجباً له صفة الربوبية أو 
مخرجا له عن صفة العبودية» بل هو رفع لمحله وتشريف له على خلقه». 
وكذلك من المفسرين الذين أثبتوا هذا المعنى وأوردوا كلاماً مشابهاً لكلام 
القرطبي وابن حجر وابن جرير: 
- ابن العربي في أحكام القرآن )١547/6(‏ عند تفسير قوله تعالى: وحم 
لاس ...+ [الأحزاب: 9]» الشوكاني في فتح القدير (/787)» صديق 
حسن خان في فتح البيان (//440)» الآلوسي في روح المعاني 
.)١17/16/8(‏ ابن عطية فى المحرر الوجيز (4/9/!إ4) ط. الشهاب 
الخفاجي وملا علي القاري في نسيم الرياض  "45/1(‏ 48"). 
5 - أن إثبات هذا القول على ظاهره وعدم تأويله والإيمان بما جاء به- 


كلاع 


- حقيقة وأنه يدل على علو الله تعالى على عرشه واستوائه حقيقة قد أثبتها 
الجمّ الغفير من أهل العلم من أئمة السنة منهم: 
قال الناظم في بدائع الفوائد (78/4): «قال القاضي: صنف المروزي كتاباً 
في فضيلة النبي يَقكُوْء وذكر فيه إقعاده على العرش. قال القاضي وهو قول 
أفي داود» وأحمد بن أصرم ويحيى بن أبي طالب وأبي بكر بن حماد وأبي 
جعفر الدمشقي وعياش الدوري وإسحاق بن راهويه وعبدالوهاب الوراق 
وإبراهيم الأصبهاني وإبراهيم الحربي وهارون بن معروف ومحمد بن 
إسماعيل السلمي ومحمد بن مصعب العابد وأبي بكر بن صدقة ومحمد بن 
بشير بن شريك وأبي قلابة وعلي بن سهل وأبي عبدالله بن عبدالنور وأبي 
عبيد والحسن بن فضل وهارون بن العباس الهاشمي وإسماعيل بن إبراهيم 
وعبدالله ابن الإمام أحمد والمروزي وبشر الحافي. انتهى (قلت) ‏ الكلام 
لابن القيم -: «وهو قول ابن جرير الطبري وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام 
التفسير وهو قول أبي الحسن الدارقطني . . 2.١‏ وانظر العلو للذهبي. 
وقد ألف أبو القاسم الدشتى كتاباً أثبت فيه الحد لله وهذه المسألة (انظر: 
ذيل التذكرة) . (وعندي نسخة من الظاهرية مصورة) . 
ذكر الناظم في بدائع الفوائد (079/54. والذهبي في (مختصر العلو ص”187) 
أن للمروزي صاحب الإمام أحمد كتابأ في فضيلة النبي 5 أثبت فيه مسألة 
الإجلاس . 
قوله: «ما قيل ذا بالرأي...» يشير به إلى أن أثر مجاهد لا يمكن أن 
يقال بالرأي» والذي لا يقال بالرأي يأخذ حكم المرفوع» فعلى هذا يكون 
الحديث مرسلاء ولا يحكم للحديث بأنه مرفوع إلا إذا كان الذي لا مجال 
للرأي فيه هو قول الصحابي وعلى هذا علماء الحديث ولم يخالف إلا ابن 
العربي في كتابه «القبس شرح موطأ مالك بن أنس» حيث قرر أن التابعي 
إذا قال قولاً لا مجال للرأي فيه فإنه يأخذ حكم المرفوع. انظر: فتح 
المغيث للسخاوي 2187/١‏ النكت لابن حجر ؟/١057.‏ 


يفف 


١1/59‏ -/إِنْ كَانَّ تَجْسِيماً فإنَّ مجامِداً هُوَسَيِحُهُمْبل شَيِحُهُالمَؤقَانِي 
7 وَلْقَذْ أتئ ذِكرُْ الججلوس به وَفِي أثر رَوَاءُ جغمًورٌالوَيَاننِي 


اين 5 


2 010 


ولكن مما يجعلنا نتوقع أنه ليس من رأيه بل هو مما أخذه عن ابن عباس 
ما ثبت عنه أنه قال: «عرضت القرآن على ابن عباس أقِمُهُ عند كل آية 
أسأله فيم أنزلت وفيم كانت» السير (460/4). 

ويقول قتادة: «أعلم من بقي بالتفسير مجاهد». 

وإن كان مرسلاً فإنه يعتضد بالشواهد. ومعناه تشهد له نصوص العلو 
والاستواء الأخرى» وكذلك كما ذكرنا تلقي الأثمة له بالقبول. 

يشير الناظم إلى تهجم بعض أهل البدع على من يثبت هذا الخبر وأنه يدل 
على التجسيم ومن هؤلاء: 

الواحدي في تفسيره البسيط (ل(775١))‏ مخطوطة الأزهر ‏ رواق المغاربة (جامعة 
الإمام 44 ١٠/ف):‏ «وروي عن مجاهد قال: يجلسه معه على العرش وروي عن 
ابن مسعود يقعده على العرش . وهذا تفسير فاسد وقول رَدْلء وقول مجاهد «معه» 
قرل موحش فظيع » ونص الكتاب ينادي بفساد هذا التفسير. . .». 

والرازي في تفسيره الكبير (4731/8). 

- قوله: «هو شيخهم»: يعني يلزم من قول المعطلة لمن أثبت خبر مجاهد 
بأنه مجسم أن يكون مجاهد هو شيخ المجسمة. 

- «شيخه الفوقاني»: هو ابن عباس الذي أخذ عنه تفسير القرآن. 

يعني في الأثر السابق عن مجاهد. 

جعفر: ابن أبي طالب بن عبدالمطلب بن هاشم بن عبدمناف بن قصيء أبو 
عبدالله. ابن عم النبي يلي وأحد السابقين إلى الإسلام» وكان أبو هريرة 
- رضي الله عنه ‏ يقول: «ما احتذى النعال» ولا ركب المطاياء ولا وطىء 
التراب بعد رسول الله 6ه أفضل من جعفر بن أبي طالب؛ عزاه الحافظ 
إلى الترمذي والنسائي وصحح إسناده. وكان ممن هاجر إلى الحبشة» 
واستشهد في مؤتة» وكان عمر ‏ رضي الله عنه ‏ يسلم على ولده عبدالله 
فيقول: «السلام عليك يا ابن ذي الجناحين» لأن يديه قطعتا في مؤتة. 
الإصابة (١//71؟).‏ أسد الغابة (45/1؟). 


لديف 


هاس هاعاع ه هس هاه واه قافا. هاه واو واودو وه واوا .امه عام مهاه واه مام سا ماه عه ممما عام .د عه .ا فدودا و مه م .د واو قاع. ا لجع مه 


2 - يشير الناظم إلى الأثر الذي جاء عن سفيان بن عيينة عن أبي الزبير عن 
جابر قال: «لما قدم جعفر بن أبي طالب من أرض الحبشة تلقاه 
رسول الله 5ك: فلما نظر جعفر إلى رسول الله 6 حَجَل (قال سفيان: 
حجل: مشى على رجل واحدة) إعظاماً منه لرسول الله ونه فقبل رسول الله 
بين عينيه وقال له: أنت أشبه الناس بِخَلْقي وخُلّقِيء وخلقت من الطينة 
التي خلقت منهاء حدثني بعض عجائب أرض الحبشة» قال: نعم بأبي أنت 
وأمي يا رسول الله: بينا أنا سائر في بعض طرقاتهاء فإذا بعجوز على 
رأسها مِكْتَلُء فأقبل شاب يركض على فرس لهء فزحمهاء فألقاها بوجههاء 
وألقى المكتل عن رأسهاء فاسترجعت قائمةء وأتبعته النظر وهى تقول له: 
«الويل لك إذا جلس الملك على كرسيه فاقتص للمظلوم من الظالم» قال 
جابر: فنظرت إلى رسول الله وإن دموعه على لحيته كالجمان» ثم قال 
رسول الله وليه : ١لا‏ قدس الله أمة لا يأخذ المظلوم حقه من الظالم غير 
مَتَعْتِع ١‏ الحديث . 
أخرجه بهذا اللفظ: أبو محمد محمود بن أبي القاسم الدشتي في كتابه 
إثبات الحد لله (ل9١٠).‏ 
وأخرجه عن جابر بمعناه: ابن ماجه في السئن كتاب الفتن ‏ باب الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر برقم (4089) (87/5”) ولكن بلفظ: 'سوق 
تعلم يا عُدَر إذا وضع الله الكرسي . . .) 
- وأخرجه أبو يعلى في المسند (4//ا» 6)» وأخرجه الخطيب في تاريخه 
(فلحضة مختصراً من غير ذكر لفظ الجلوس» والذهبي ذ في العلو بلفظ ابن 


ماجه (المختصر ص" .)٠٠ ٠‏ 
وابن م م ل العالية المخطوطة المسندة 
ص94؟23 ورف (نقل عن محمقى محقق الأسماء والصفات للبيهقي). وورد لهذا 


الحديث شاهد من حديث بريدة بلفة بلفظ : «ويل لك يوم يضع الملك كرسيه 

فيأخذ للمظلوم من الظالم». أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات (791//5 

2 59484) برقم (١٠كم)‏ والدارمي بمحوه في الرد على المريسي ص 21/7 - 
4س 


1/١‏ أغنِي ابن تم نَبِيِنَاوبِغَيْرهٍ التفسا ادي والعس دز سهان 


 ا١الكأ‎ 


وابن أبي عاصم في السنة برقم (6947) ص767ء وأبو بكر بن أبي شيبة 
في مسنده كما في المطالب العالية الل المسندة ص27؟؟ وقال ابن 
حجر: إسناده حسن». (نقلاً عن محقق كتاب الأسماء والصفات). 

والحديث كذلك له شاهد من حديث علي رضي الله عنه ‏ بلفظ مختصر 
كما في المسند للإمام أحمد .)1١8/1١(‏ 

وله شاهد من حديث خولة وأبى سفيان بن الحارث كما فى المستدرك 
ركه ؟). ١ ١‏ 

وللفظ الجلوس شاهد موقوف عن أسماء بنت عميس عن جعفر بن أبي 
طالب وذكر القصة وهي عند الدارمي في الرد على المريسي ص"7. 
والحديث بغير لفظة الجلوس صححه الألباني: (مختصر العلو ص5١٠‏ 
وقال الذهبي: إسناده صالح)ء وفي ظلال الجنة (السنة لابن أبي عاصم 
ص80 .)١‏ 

وأشار إليه الناظم في زاد المعاد (/*"): إلى لفظة «الحَسَل» الواردة فيه 
ولم يُشِرْ إلى لفظة الجلوس. وعزاهُ إلى البيهقي. 

- ولعل الحديث بشواهده ‏ وليس فيه ما يستنكر ‏ يرتقي إلى الحسن والله 
أعلم . 

يشير الناظم إلى ما أتى حول مسألة الإجلاس عن غير مجاهد في تفسير 
الاية»ء فقد ورد عن: ابن مسعودء وابن عباس» وعبدالله بن سلام» وابن 
عمر. 

فأما ما ورد عن ابن مسعود: 

فقد جاء في حديث مرفوع طويل وفيه: «...وإني لأقوم المقام المحمود 
يوم القيامة». فقال الأنصاري: وما ذاك المقام المحمود؟ قال: (إذا جيء 
بكم عراة حفاة عُرْلاً فيكون أول من يكسى إبراهيم» يقول: اكسوا خليلي» 
فيؤتى بِرَبْطَئَيْنِ بيضاوين فَيْلْبَسُهُمَا ثم يقعد فيستقبل العرش., ثم أوتى 
بكسوتي فَالبسهاء تاتون عن بمينة لقان لاا بقومة أجل بغري خبطي + 
الأولون والآخرون. .» الحديث. 


م2 


2 أخرجه الإمام أحمد في المسند  "98/١(‏ 494")» وابن جرير في التفسير 
.)2١55/15(‏ والدارمي في السنن في الرقائق ‏ باب شأن نزول الساعة 
(414/0 - 419) برقم (794)». وأبو الشيخ في العظمة (0946/1) برقم 
(514؟)» والحاكم في المستدرك (9514/9). 
ولفظ الدارمي وأبي الشيخ والحاكم في أوله: «قال رجل: ما المقام 
المحمود؟ قال: ذلك يوم ينزل الله على عرشه فيئط به كما يئط الرحل 
الجديد من تضايقه؛. 
- وأورده السيوطى فى الدر المنثور (75/8") وعزاه إلى ابن المنذر وابن 
مردويه. ان 
- وأشار إليه الواحدي والرازي في تفسيره )4"١/68(‏ بلفظ: «يقعده على 
العرش» . 
وهذا الحديث في سنده عثمان بن عمير وهو ضعيف كما في التقريب 
ص856". 
أخرجه: البيهقي في الأسماء والصفات 817/5؟ برقم (850)» وابن أبي 
شيبة في المصنف »)١19/١54(‏ وأبو يعلى في المسند (١//1؟14»‏ 538). 
وقد أشار إلى هذا الأثر عن ابن مسعود في تفسير المقام المحمود وأورده 
كذلك صديق حسن خان وعزاه إلى أبي وائل. (فتح البيان /ا*44). 
وأما ما ورد عن ابن عباس : 
فقد 6 الخلال بسنده عن الضحاك عن ابن عباس في قوله: طعَمَىَ أن 
يبِعَنَكَ ريك مَقَاما خَحُمُودًا» قال: «يقعده على العرش» السنة برقم (518) 
0 نيه 
وهذا الأثر ضعيف. 
وأما ما ورد عن عبدالله بن سلام: 
فإنه قال: إن محمداً كَل يوم القيامة بين يدي الرب ‏ عر وجل على 
كرسي الرب تبارك وتعالى». 5 

م١‎ 


5 وَالدَارفْطَنِيُ الإِمَامُيُمَقِتال آثازَففىةَاالمَابِ غَهِرَجَبَانِ 


- بهذا اللفظ أخرجه: الطبري فى التفسير »)١54/١8(‏ والخلال فى السنة 
برقم (5؟) ص4 50. ١‏ 1 
- وفي إسناده: سيف السدوسي» مجهول. 
- وورد عنه بلفظ آخر: (إذا كان يوم القيامة جيء بنبيكم فأقعد بين يدي الله 
على كرسيه فقلت: يا أبا مسعود (وهو الجريري أحد رواة السند): إذا كان 
على كرسيه فليس هو معه؟ قال: ويلكم هذا أقرٌ حديث لعينيٌ في الدنيا». 
أخرجه: ابن أبي عاصم في السنة برقم (85/ا) ص١2"8‏ والخلال في 
السنة برقم (/90؟) ص١١5.‏ 
- وقال الألباني: «إسناده ثقات غير سيف السدوسي فلم أجده». 
- وقد أخرجه الحاكم بمعناه في المستدرك  8558/5(‏ 5054) وقال: 
«صحيح الإسناد وليس بموقوف فإن عبدالله بن سلام من الصحابة وقد 
أسنده بذكر رسول الله © في غير موضع» ووافقه الذهبي. 
- وورد عنه بلفظ: «والذي نفسي بيده إن أقرب الناس يوم القيامة 
محمداً و جالس عن يمينه على الكرسي». 
أخرجه ابن أبي عاصم برقم (0417) ص1988. والأثر ضعيف . 
وأورد البغوي في تفسيره عن عبدالله بن سلام في تفسير المقام المحمود 
قوله: «يقعده على العرش». 
وأما ما ورد عن ابن عمر ‏ عند تفسير المقام المحمود ‏ مرفوعاً - 
قال: «يجلسه على السرير» أورده السيوطى فى الدر المنثور (75/8*) وعزاه 
لابن مردويه. 00 
وأورده كذلك (58/8*) بلفظ: «يجلسنى معه على العرش» وعزاه للديلمى . 
وكذلك أورده 9 الجوزي في زاد اليه (/84) وعزاه إلى أبي وائل. ١‏ 
"ك١‏ الدارقطني : هوأ 000 علي بن عمر بن أحمد بن مهدي البغدادي» 
الإمام الحاقف المعد فا ! مير المؤمنين في الحديث» سمع من إسماعيل 
الصفار وأبي بكر بن ابي داود وغيرهما كثيرء وعنه الحافظ أبو عبدالله 
الحاكم. والفقيه أبو حامد الإسفراييني وغيرهم كثير»ء من أهل محلَّة «دار- 
م 


6 وله قَصِيِدٌ ضمّتَت هَذاوّفي ها: لست لِلْمروِيٌ ذا كران 


القطن» ببغدادء قال عنه الذهبي: «وكان من بحور العلمء ومن أئمة الدنياء 
انتهى إليه الحفظ ومعرفة علل الحديث ورجاله مع التقدم في القراءات 
وطرقهاء وقوة المشاركة في الفقهء والاختلاف والمغازي وأيام الناس وغير 
ذلك». من مصنفاته: السنن. والعلل». والصفات والنزول والرؤية» وكات 
على طريقة السلف فى الاعتقاد. كانت وفاته سنة خمس وثمانين وثلاثمائة . 
السير (444/15)» تاريخ بغداد (94/15)» شذرات الذهب :)١15/6(‏ 
وفيات الأعيان (*//791) . 

- لعل الناظم يشير إلى ما أخرجه الدارقطني في كتبه من الأحاديث والآثار 
التي فيها إثبات العلو لله والجلوس كما في الصفات والنزول له وفي كتاب 
الرؤية» وجميعها مطبوع ومتداول. 

يشير الناظم إلى الأبيات التي أنشدها الدارقطني في خبر مجاهد في إقعاد الله 
لنبيه معه على العرش فيقول رحمه الله : 

«حديثٌ الشفاعة في أحْمَدٍ إلى ألحمدَالمُصطفَى نُشْيِدَه 
وأكفاحدي تش بِإاِففعَااهه على العرش أيضاً فلا تَجَحَذَه 
انكو السحيف عماس رحو ولا اسار نوها لفية 
وَل كوو أله تشاعحد:. ولا تتشتكدورا اله يمقفدةا 
وقد أخرج هذه الأبيات: الذهبي في العلو (المختصر ص707)؛ والدشتي 
في إثبات الحد لله (ل(*١١)‏ مخطوط»). وأوردها الناظم في بدائع الفوائد 
.)4١٠ ,*9/4(‏ وأوردها الشهاب الخفاجي في نسيم الرياض (/947) 
وأثنى فيه على الدارقطني» وأوردها الشيخ سليمان بن سحمان في الضياء 
الشارق ص ١78‏ ٠18ء‏ وأوردها الشيخ حافظ الحكمي في معارج القبول 


.) ١194/1١ 
وضعف الألباني إسنادها إلى الدارقطني. (انظر: السلسلة الضعيفة برقم‎ 
(وكم)).‎ 
ولكن العلماء أثبتوها عن الدارقطني كابن القيم والشهاب الخفاجي‎ 
وغيرهما.‎ 


مع 


14 وَجرَتُ لِذَّلِكَ فِثِئةًفِي رَقْتِهِ مِنْفِرْفَةَالمَعْطِيل والعْدُوَانٍ 
8 واللَهُ نَاصِوْدينهِ وَكِتَابِهِ وَرَسْولِهِ في سائر الأَزْقَانٍ 
235 لَكنْ بمِحْنَةحِإْبوِمِنْ خزبه ذا نحكمهمُذْكَائَتَالفِكَانِ 
وَقَّدٍ افُتَصرتٌ عَلَى يسيرٍ مِنْ كَثِي عواكداتت للد وال ان 


م" 


64- ماكلٌ هَذًا قَابلَ الفَأوبل بالك _خريف فَاسْتَحْيْوامِنَ الوخمفن 
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وانظر: توضيح المقاصد لابن عيسى .)8775/١(‏ 

يعنى: وجرت لأجل مسألة الجلوس والإقعاد فتنة» وقد ذكرها أهل 
التاريخ. يقول ابن كثير في البداية والنهاية (17/4/11) في حوادث سنة 
#10ه): «وفيها وقعت فتنة ببغداد بين أصحاب أبي بكر المروزي 
الحنبلي ؛ وبين طائفة من العامة اختلفوا في تفسير قوله تعالى : #عسوق 5 أن 


هر هر 01 


يبَعَنَكَ ريك مَكَامَا عَحْمُودًا»» فقالت الحنابلة: يجلسه معه على العرش» لال 
الآخرون: المراد بذلك الشفاعة العظمى» فاقتتلوا بسبب ذلك». وقتل بينهم 
قتلى» فإنا لله وإنا إليه راجعون...». وانظر: تاريخ الإسلام للذهبي (في 
حوادث سنة 7الاه)» والمختصر فى أخبار البشر للملك المؤيد (4/5/ا - 
8). والكامل في التاريخ لابن الأثير (//91). 

ذكر الكوثري في السيف الصقيل ص8؟!١‏ أن ابن جرير كان لا يقول بأثر 
مجاهدء وجرت له فتنة من الحنابلة وأنهم آذوه وأنه كان يقول: 

سسيتحان عدن ليس لبه أنعيسش. . ولاك ةعنلىئ اللعترش جعليسن 
ولكن ما في تفسيره يكذب هذا. والله أعلم. 


5 98 «لحكمه): كذا ضبط في ف بضم الحاء والميم» وهو الصواب. وفي ط: 


حكمة. وهو خطأ. ويعنى المؤلف أن الله تعالى ينصر دائماً دينه وكتابه 
سول ولعي دده بخص لماه من تقل أعدامم درذالك يفك ركلف 
سنته منذ وجد أهل الحق وأهل الباطل. وسبب الخطأ في ط أن تاء التأنيث 
لا تنقط في النسخ » (ص). 


/ا"/ا١ا ‏ يعنى به أدلة العلو. 


م 


٠9‏ وو 


دك 


فِي جناية التأويل على مَا جَاء به الرسُول 
والفرق بين المردود منه والمقبول7) 


8 هذا وَأُضْلُ بَلئَةَالإِسْلَاممنئ تأويل ذَِيِالتَخْرِيفٍ والهِطلَانٍ 
وَهوَالَذِي قَدْمَدَقَ السَبِعِيِنَبَن رَادَث ئَلاثاًقَوْلَذِيِالبِوهَانٍ 


.071/7/١( ذكر الناظم هذه الجنايات وزيادة في الصواعق المرسلة‎ )١( 

2 29 «وهو الذي»: يعني التأويل الباطل المردود. 
- يشير الناظم إلى الحديث المشهور في افتراق الأمة» والمروي عن عدد 
من الصحابة وتخريجه كالتالي : 
ما ورد عن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله ين : 
«افترقت اليهود على إحدى - أو ثنتين ‏ وسبعين فرقة» وتفرقت النصارى 
على إحدى - أو ثنتين - وسبعين فرقةء وتفترق أمتي على ثلاث وسبعين 
فرقة) . ظ 
أخرجه أبو داوه في سننه: كتاب السئنة ‏ باب شرح السنة برقم 
(4045)»: والترمذي في سننه: كتاب الإيمان ‏ باب ما جاء في افتراق 
هذه الأمة برقم (5540). وقال: «حديث حسن صحيح)ء وابن ماجه 

في سئنه: كتاب الفتن ‏ باب افتراق الأمم برقم )54١99(‏ (؟//ا/ا")ى 


وأحمد في المسند (0)77/4 والحاكم في المستدرك في كتاب العلم 
(/)) وقال: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه» 
ووافقه الذهبي. وابن حيان في صحيحه (الإحسان 15 ) برقم 
45740 وابن أبي عاصم في السنة برقم (55) .)"/1١(‏ والمروزي 
في السنة برقم (88) ص”7. وابن بطة في الإبانة - باب ذكر افتراق 
الأمم في دينها برقم (7؟)  1/4/١(‏ #88). والآجري في الشريعة ‏ 
باب ذكر افتراق الأمم ص©ه". 

هذا الحديث من رواية أبي هريرة: صححه الشاطبي في الاعتصام- 

هم 


واعامام هش وقع. .ع .م عع مء.م .مومه عه هه عه وو و و يهاه هقهس « هماه هه ماعاع هه هم و وه وعم هو و واه م م م لول لاه واو وا وه 


- (؟رقمل)ء والسيوطي في الجامع الصغير .)59/١(‏ 
ومر معنا تصحيح الحاكم والترمذي وابن حبان له. 
ما ورد عن عوف بن مالك رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله 6ه : 
«افترقت اليهود والنصارى على إحدى وسبعين فرقة» (الحديث) وفيه: قيل 
يا رسول الله من هم؟ قال: «الجماعة». 
أخرجه: ابن ماجه في الفتن - باب افتراق الأمم ("/لالا") برقم 
(04». وابن أبي عاصم في السنة )"””/١(‏ برقم (57)» واللالكائي 
في شرح أصول اعتقاد أهل السنة )٠١1/١(‏ برقم .)١49(‏ وقوام السنة 
الأصبهاني في الحجة: فصل في ذكر الفرقة الناجية )١٠١9/١(‏ برقم 
(19). 
ما ورد عن أنس ‏ رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله 96و : 
الحديث وفيه: «...وفيه كلها في النار إلا واحدة وهي الجماعة» 
الحديث. 
أخرجه: ابن ماجه في الفتن ‏ باب افتراق الأمم (9///ا*) برقم (4041)» 
وابن أبي عاصم في السنة )”:5/١(‏ برقم (554)» واللالكائي )٠٠١/١(‏ برقم 
»)١54(‏ وقوام السنة الأصبهاني في الحجة ‏ في ذكر الفرقة الناجية 
)ث/ر4١٠)‏ برقم (2)14 والإمام أحمد في المسند ,.)١56/"( .)١١١/(‏ 
والآجري في الشريعة ‏ باب ذكر افتراق الأمم في دينهم ص75. والعقيلي 
في الضعفاء (557/5؟) برقم (818). 
والجوزقاني في الأباطيل )7”07/١(‏ برقم (73847) وقال: «هذا حديث عزيز 
حسن مشهور رواته كلهم ثقات أثبات كأنهم بدور وأقمار». 
- وابن بطة في الإبانة - باب ذكر افتراق الأمم في دينهم (١/19/7؟)‏ برقم 
(0؟). 
وما ورد عن أبي أمامة - رضي الله عنه ‏ (وجاء فيه): «كلها في النار إلا 
السواد الأعظم». 
أخرجه: ابن أبي عاصم في السنة )4/١(‏ برقم (54)» والمروزي في- 
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١‏ وَهوَالَذِي قُثَل الخَلِيفَةَ جَامِعَال مُوَآنِ ذا التُورَين والإخسَان 


 ١ا/الاآ‎ 


السنة برقم (85) ص5”ء والطبراني في الكبير (51/8”*. لاالا,) 58") 
برقم (8٠م‏ و١6١٠6م‏ و8084)». واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة (١/؟ 2٠١‏ برقم »)١8795( »)١81(‏ وابن أبي زمنين في أصول السنة 
ص94؟ برقم (514)» وأبو نعيم في تاريخ أصبهان )784/١(‏ افي 
ترجمة حزور الأصبهاني» برقم (519)» والبيهقي في السنن الكبرى 
- كتاب قتال أهل البغي ‏ باب الخلاف في قتال أهل البغي )»)١188/8(‏ 
رأوزده الميدى :في جسم الزوائد (/484) وقال:. .«رواة الظميراني 
ورجاله ثقات). 

ما ورد عن سعد بن أبي وقاص - رضي الله عنه : 

أخرجه الآجري في الشريعة ‏ باب ذكر افتراق الأمم ص7”» والمروزي في 
السنة برقم (لا) ص72» والبزار في كشف الأستار (4//ا9) برقم (5854)» 
وابن بطة في الإبانة ‏ باب ذكر افتراق الأمم في دينهم )"10/١(‏ برقم 
(55590). 

ما ورد عن عبدالله بن مسعود - رضي أله عنه -: 

أخرجه: الطبراني في الكبير (١٠/١1١5؟)‏ برقم (اه١٠0)2.‏ وابن أبي 
عاصم في السنة (١/ه9)‏ برقم ()» والمروزي في السنة برقم )24 
ص١".‏ 

والحاكم في التفسير ‏ باب تفسير سورة الحديد )58٠/5(‏ وقال: «هذا 
حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه». 

- وأورده الحافظ ابن كثير في تفسيره (717/4) وعزاه إلى ابن أبي حاتم 
وأبي يعلى وقواه. 

وقد ورد الحديث عن معاوية بن أبي سفيان وعن عبدالله بن عمرو بن 
العاص - رضي الله عنهم - أيضا. ١‏ 

يعني به الخليفة الراشد الثالث عثمان بن عفان رضي الله عنه. 

- وأما التأويل الفاسد الذي تأوّله من قتل الخليفة عثمان فهو ما ذكر أهل 
التاريخ أنهم نقموا عليه عدة أمور أثناء توليه الخلافة منها: 


فنك 


1 وَمُوَالَّذِي فكل الخَلِيفَةَبَعْدَهُ أغينِى ع يهاًقاتِل لأْرَانِ 
37 _وَهُوَالّذِي فَكَل الخسين وأهُلَهُ فَعَدَوَاعَلَيِدِمُمَبَقِى اللْحَمَانٍ 


 ا١ا/ا/ل؟‎ 


 ١ا/ا/ا#‎ 


أنه حرّق المصاحف وجمعهم على مصحف واحد. 

وأنه ولى الأحداث من بني أمية وترك أكابر الصحابة. 

وقيل: بسبب الخطاب الذي رُوّْر على لسانه وتم بختمهء وأنه أمر بقتل 
الذين أتوا إلى المدينة ناقمين عليه. انظر: تاريخ الطبري (50/4)» البداية 
والنهاية (/ا(7/8١).‏ 

وكان من التأويل الفاسد في قتله - رضي الله عنه ‏ أن الخوارج نقموا 
عليه تحكيم الحكمينء وقالوا: لا حكم إلا لله فكفروه ومن معهء 
وكفروا كذلك معاوية ومن معهء. واستباحوا دماءهم» وقد قتله ابن 
مُلْجَمه وهو خارج لصلاة الصبحء. فكان مما قاله ‏ قبحه الله : «لا 
حكم إلا لله ليس لك يا علي ولا أصحابك». وجعل يتلو قول الله 
تعالى: وي ألتّاسس من يَتْرى ننه أيكآة عرضحاتٍ ألو وله 
يَهُونك بالبكاد 49 [البقرة: .]2١07‏ 

انظر: تاريخ الطبري »)١57/8(‏ البداية والنهاية (لااره7”) . 

الحسين: ابن علي بن أبي طالب بن عبدالمطلب الهاشمي القرشيء» أبو 
عبدالله. سبط رسول الله 6 وريحانته» ولد سنة أربع وقيل ست وقيل 
سبع» وهو والحسن سيدا شباب الجنة» قتل ‏ ظلماً - سنة إحدى وستين 
بكربلاء من أرض العراق. الإصابة 2)7”:537/١(‏ أسد الغابة »)١8/7(‏ البداية 
والنهاية .)7١5/8(‏ 

«مُمزّقي»: كذا ضبط في ف بفتح الزاي المشددة» يعني فأصبحوا بناءً 
على التأويل قد مُزّقت لحومّهم. وفي الأصل وظ: «فعدوا» بالعين 
المهملة . وفي د: «ممزق» ولعل كليهما تصحيف. (ص). 

- وكان سبب قتله - رضي الله عنه ‏ أنه امتنع من البيعة ليزيد بن معاويةء 
وذهب إلى الكوفة بعد أن كاتبه أهلها ليبايعوه» وكان أميرها عبيدالله بن 
زيادء فقاتله حتى قتله وتسعة عشر من أهل بيته. انظر: تاريخ الطبري 
(ه/٠:٠1)»‏ البداية والنهاية »)١81/8(‏ أسد الغابة  7١/9(‏ 737). 
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64 .ومو الذي فِي يَوْمِ حوَتّهمأبَا خ حِمَى المدِيئَةٍ مَغقِلَالإيمَانٍ 
6 عنّى بجرث بلك الدماء كأنّها فِييَوْمعِيِدٍسْئَةٌالقُرْبَانٍ 
2.5 وَعَدَا لَهُ الحَجًا اج يَسْفِكْهَاويَفُ من صَاحِب الإيمَانٍ والقّرَآنٍ 
ا وجوى بمكة فاجرى مِن أله مِنْ عشكر الحَجّجاج ذِي العُدُوانٍ 


 ا١ا/ا/ل5‎ 


 اطا/الك‎ 


ااا دي 


كذا في ف اح طع. وفي غيرها: ايوم حربهم) وهو تصحيف . 
وكانت وقعة الحرة سنة ثلاث وستين بين أهل المدينة ويزيد بن معاوية» 
وهنا أن أغل المديلة تخلحوا يزيد وطردوا عاملهاء فأرسل إلبهم جيشا 
بقيادة مسلم بن عقبة المزني» وأمرهم بالدخول في طاعته فأبوا فقاتلهم قتالاً 
شديداً فهزم أهل المدينة» وقتل منهم خلقاً كثيراً» واستباحها لمدة ثلاثة أيام 
وحصل فساد عظيم . والله المستعان . 
7 تاريخ الطبري (587/8)» البداية والنهاية (570/8). 

؛: أي لأجل التأويل الفاسد. 
0 : كان هو وأبوه من شيعة 
بي أمية» وكان من ولاتهم الطلعة: ٠‏ قتل خلقاً كثيراً ظلماً وعدواناً 
منهم التابعي الجليل: سعيد بن جبير - رحمه الله » قال عنه الذهبي: 
«كان ظلوماً جباراً سفاكاً للدماء يُعَظماً للقرآن» له حسئات مغمورة في 
بحر ذنوبه» مات سنة خمس عدون ١‏ انظر: 00 التهذيب 
.)١8/6(‏ سير أعلام النبلاء (857/54). يشير الناظم إلى أن الحجاج 
قتل كثيراً من العلماء أصحاب العلمء وكان على رأسهم التابعي العالم 
المفسر سعيد بن جبير رحمه الله . 
يشير رحمه الله - إلى محاصرة جند عبدالملك بن مروان ‏ الخليفة 
الأموي ‏ بقيادة الحجاج مكة. وكان فيها ابن الزبير - الذي بويع بالخلافة له 
من أهل الحجاز ‏ ومن معه. وسبب ذلك أن عبدالملك يريدهم أن يدخلوا 
في طاعته فأبواء فضربت الكعبة بالمنجنيق» وقتل خلقٌ كثيرء وفيها قتل ابن 
الزبير» وكان ذلك سنة ثلاث وسبعين ٠‏ 
انظر: تاريخ الطبري (545/8)» البداية والنهاية (754/8). 


1ى/ظ 


4 وَمهوَالّذِي أَنْشَا الخوَارِج مِنْلّما أَنْمَاالرَوافِض أَبتّالحَيَرَانٍ 
6 ولأجله شََموا خِيارَ الخَلْقٍبَعْ 1َالوُسْل بِالعُْدوَانِ والفِهْتَانٍ 
ولأجله سَلَالفِعَاةٌ شيوفَهُعو ظَتأبائَهُعمذَوُر إِخَسَانٍ 
١‏ ولأجله مَذْقَالَ أَه لٌالاغترًا لِمَقَالَةَهَدَّتْقُوَىالإيمَانٍ 


5  ةكل‎ 
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«وهو الذي»: يعني التأويل الفاسد. 

«أنشا): بتسهيل الهمزة للوزن. 

الخوارج: سموا بذلك لخروجهم على علي رضي الله عنه ‏ لأنه رضي 
بتحكيم الحكمين ‏ في زعمهم ‏ فكفروا علياً ومعاوية وعثمان وكل من 
رضي بالتحكيم» ويقولون بتكفير مرتكب الكبيرة وتخليده في النارء 
والخروج على الأئمة بالسيف». ويقال لهم: الحرورية والشراة. من أشهر 
فرقهم: النجدات. الأزارقة» الإباضية. مقالات الإسلاميين ))1519/1١(‏ 
الملل والنحل »)١١4/١(‏ الفرق بين الفرق ص495. 

- الروافض: تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف. 

خيار الخلق بعد الرسل هم: الصحابة رضي الله عنهم وأرضاهم. 
وتأويل الرافضة الفاسد في شتمهم للصحابة وتكفيرهم هو كما قال أبو 
الحسن الأشعري في مقالاته :)89/١(‏ «وهم مجمعون ‏ يعني الرافضة ‏ 
على أن النبى 6 نص على استخلاف «على» باسمه وأظهر ذلك 
وأعلتف: رأد اك المتنابة هيلوا بكركيم: الأقسداء به معد 
وفاته و . . .12 . 

ف : «بالبهتان والعدوان». 

باء دء سن: السلا 

البغاة: «قوم من أهل الحق. يخرجون عن قبضة الإمام؛ ويرومون خلعه 
لتأويل سائغ». وفيهم مئّعة» يحتاج في كفهم إلى جمع جيش» ا.ه المغني 
لابن قدامة (١٠/؟8).‏ وانظر: مجموع الفتاوى (017/88): لسان العرب 
.)/8/1١5(‏ 


١‏ 9 أهل الاعتزال تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف. 
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ولأخبلة كسالوا كسان كلافة” اعحسفاتة حلي ين الأسوان 
* /ولأججله فَذْكَذََتُ عممضتاله. 'شقة المكوسن العايدئ التيوان تسرب 


وقد تقدم تحت البيت رقم (17379) ذكر نصوصهم في خلق القرآن» وانظر 
مقالات الإسلاميين .)551//1١(‏ 
أما تأويلهم الفاسد: فنفي الصفات» والقول بخلق القرآن مبني على الأصل 
الفاسد عند أهل الكلام من المعتزلة وغيرهم في إثبات الصانع. وقد سبق 
رد الناظم عليه في فصل مستقل. انظر البيت )٠١١7(‏ وما بعده. 
ومن تأويلاتهم التي لأجلها قالوا بخلق القرآن: 
استدلالهم بقوله تعالى: #أَنَّهُ حَِقُ كل سَنِْ» [الرعد: ]١5‏ والقرآن يدخل 
تحت عموم «كل شيء». وخلاصة رد أهل السنة عليهم بما يلي: 
- أن عموم «كل» بحسبهء ولا بد لها من تقييد يفهم من قرينة الكلام 
كما قال تعالى: ظثُدَمَْرٌُ كُلّ شَوْمٍ بأمْرٍ ريا [الأحقاف: 0158 فالريح 
لم تدمر المساكن مع أنه قال: «١كل‏ شيء» لأنه قال بعدها: #امَمَبَحُوا 
لا يرع إل ا [الأحقاف: 8؟] فدل على أن التدمير إنما كان 
على الكفارء وكذلك قوله عن ملكة سبأ: روي ين كل تذر» 
[النمل: 11 ومعلوم أنها لم تؤت ملك سليمان». وكذلك قوله 
تعالى : #كُلّ تفي ١َآيِمَهُ‏ أَلْوْتْ» فلا يمكن إدخال نفس الله سبحانه في 
هذا العموم. 
وشبهاتهم كثيرة يطول المقام بذكرها والرد عليها ولعل فيما ذكرته كفاية. 
انظر تفصيل ذلك في: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبار ص058»؛ 
مختصر الصواعق صه8؟1» شرح الطحاوية »)١19/48/١(‏ مجموع الفتاوى 
(277/1)., (517/8).» درء التعارض (49/5). العواصم والقواصم لا" 
الوزير (0288/5» العقيدة السلفية في كلام رب البريّة لعبدالله الجديع 
ص 787 0 355. 

1787 - يشير الناظم إلى المعتزلة حينما نفوا القدرء وقالوا إن العبد يخلق فعل نفسه 
(انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبار ص7”77): جعلوا العبد 
- بقولهم هذا شريكاً لله في أخص صفات الربوبية وهي صفة الخلق- 

4.1 


4 ولأجله قَذ خَ لوا أهلَ الكبا ئر في الْجَحِيم كَعَابدِي الأوْنَانٍ 


6 ولأجاه قذ ألْكوْوالِسَمَاعَةَالٌ حمر فِيهِعمْغَايَةَالتُكْرَانِ 
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فشابهوا المجوس القائلين بإلهين النور والظلمة. 


وتأويلهم الفاسد في ذلك أنهم قالوا: لو أثبتنا أن الله هو الخالق لأفعال 
العباد لكان من الظلم أن يعاقبهم على أمر هو خلقه ليس لهم فيه حيلة 
وسَّمّوا ذلك «عدلا». انظر: الملل والنحل »)55/١(‏ شفاء العليل لابن 
القيم ص4١١.‏ 

وانظر: ما تقدم ذكره تحت البيت رقم (175). 

انظر ما سبق في التعليق على البيت رقم .)١"**(‏ 

- ومن تأويلاتهم الفاسدة أيضاً: أنهم أخذوا بأحاديث الوعيد من غير جمع 
لها مع أحاديث الوعدء وقالوا إن مرتكب الكبيرة من أهل النار خالداً فيها 
إذ ليس في الآخرة إلا فريقان: فريق في الجنة وفريق في السعير. انظر 
شرح الأصول الخمسة ص/507» الملل والنحل »)48/١(‏ الفرق بين الفرق 


1 

ويكفي في الرد عليهم تواتر الأحاديث التي تدل على خروج أهل الكبائر 
النا 

مل ر. 


في الأصل : «الشافعية»» وفي ظ: «الشفاعة للمختار» كلاهما تحريف. 

- تقدم الكلام على إنكار المعتزلة لشفاعة النبي #5 لأهل الكبائر من أمته 
تحت البيت رقم .)١774(‏ 

وتأويلهم الفاسد في ذلك أن بعض النصوص التي وردت في الكفار جعلوها 
في حق عصاةة أهل القبلة كقوله تعالى: ظوَاتَمُاْ بَرَمَا لا يرى كَفْسٌ عن نيس 
يما ولا يِقْبَلُ ينها سَفعَة» [البقرة: 48]. ومعلوم أن النفس في الآية التي لا 
تنال الشفاعة هي نفس الكافرء قال القرطبي: «أجمع المفسرون على أن 
المراد بالنفس هي نفس الكافر لا كل نفس» ١.ه‏ الجامع لأحكام القرآن 
.)*"34/١(‏ وانظر: تفسير الطبري .)558/١(‏ 

وذكر شيخ الإسلام أن أحاديث الشفاعة متواترة (مجموع الفتاوى 
.)١149/1(‏ 


47 


1 درت الإننا يسرمايم سِدَيق أفل الشكة الشيماني 
1 ولأججله قَدْ قَالَ جَهْمٌ لبس رَبُّ م العوش حارج هَذه الأكُوَانٍ 


4 كلا وَلَا هَوْقَّ الع - النتتل. راك 1 و 
84 همَافَوْقَهَارَبٌ يط جبَامُنًا تَهُوِي لَه بشججووذي خضعانٍ 


ولأ جله بجحِدّث صِمَاتٌ كَمَالِهِ والعَوّش لَلَؤةُ هُمِنَالوَخفِنٍ 


ا١ا/لىلك‎ 


١ لام‎ 
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- يعني الإمام أحمد بن حنبل الشيباني إمام أهل السنة» وقد تقدمت ترجمته 


في التعليق على مقدمة المؤلف. 

- يشير الناظم إلى ما امتحن به الإمام أحمد من قبل المعتزلة لكي يقول 
بخلق القرآن» وقد ضرب بالسياط وسجن وأوذي» ولكنه صبر وثبت» 
رحمه الله. وقد تقدم الكلام على محنته. انظر: البيت رقم (1985). 


- تقدمت ترجمة جهم تحت البيت .)5١٠(‏ 
- يشير 


الناظم في هذين البيتين إلى إنكار جهم لعلو الله على خلقه واستوائه 
على العرش . 

- قال علي بن المديني: «أنا كلمت أستاذهم جهماً فلم يثبت أن في السماء 
إلهأ» نقله عنه البخاري في خلق أفعال العباد برقم (*؟) ص3 .١1‏ 

وأخرج عبدالله ابن الإمام أحمد بسنده في السنة 00 برقم )١91(‏ 3 
علي بن عاصم بن علي قال: «ناظرت جهماً فلم يثبت أن في السماء ر 

جل ربنا عر وجل وتقدس'». 

وسوف يشير الناظم عند البيت رقم (7407) إلى أن جهماً يتمنى أنه لو 
حك آية الاستواء من المصحف. انظر: مختصر الصواعق ص5٠"2‏ سير 
أعلام النبلاء لذبي (5/5). 

خُضْعَانَ: مصدر خضعء كالخضوع . 

يعني الجهمية ا جهمء وقد نفوا الصفات عن الله لشبه وتأويلات كثيرة 
أهمها: أنهم أثبتوا وجود الله بطريقة فاسدة جرّتهم إلى نفي الصفات. انظر 
الكلام عليها في البيت .)٠١١*(‏ 

ومما قاله جهم في نفيه الصفات ما نقله عنه الأشعري في المقالات- 


يل 


1 ولأجله أفتى الجَحِيمَ وجَنَّةَال ممَأوَى مَمَالَةَ كاذب فَنَانٍ 
5 ولأَججله قَالَ: الإلهُمَعَطَلٌ االاتمر جونايه قطان 
7 ولأجله قَدْقَالَ ليس لفغله مِنْغا يا در 
ا 0 عونق بين 


1,١ 


- 


يوحن 


لحن 


. «لا أقول إن الله شىء لأن ذلك تشبيه له بالأشياء»‎ :)”"8/١( 


وانظر: الفرق بين الفرق ص609١‏ »2 ودرء التعارض للةهف 4 ” مختصر 


- ومن ضلالاات جهم : القول بفناء الجنة والنار» وهذا مما تفرد نة الجهم بن 


صفوان كما نص على ذلك الأشعري فى مقالاته .0)"*8/١(‏ وانظر: التنبيه 
والرد للملطي ص؟١١.‏ وتأويله الفاسد في ذلك: أنه منع التسلسل في 
الماضي والتسلسل في المستقبل فقال: إنه لا بد من فناء حتى ينقطع 
التسلسل في الحوادث في المستقبل. انظر: الملل والنحل 41//١(‏ - 2»)88 
الفرق بين الفرق ص68١»‏ شرح لمكاو (21/1). وانظر ما سبق في 
البيت (/1/ا) وما بعده. 


طع: (قالوا). 


انظر الكلام عليه فيما سبق في البيت ("/) ثم البيت (485) وما بعده. 
- انظر ما سبق في البيت (09). 


ونفي الحكمة في أفعال الله تابع الجهم عليها الأشاعرة ويقولون إن الله 
يفعل بمجرد المشيئة وشبهتهم في ذلك: أن إثبات الحكمة يلزم منه أن 
يكون الله محتاجاً لهذا الأمر وهذا نقص. 

انظر: رسالة إلى أهل الثغر ص/الاء ورد ابن القيم على هذه الشبهة في 
شفاء العليل ص7١4.‏ 


- قال الناظم في الصواعق (المختصر ص54١):‏ (إنه لو قام به صفة لكان 


جسماً ولو كان جسماً لكان حادثاً (إلى أن قال)» وعلى هذه الطريقة أنكروا 
علوه على عرشهء وتكلمه بالقرآن ورؤيته بالأبصار ونزوله إلى سماء الدنيا 
كل ليلة). 


لك 


6 ولأخجله رَعَمُوا الكَتَابَعِبَارةَ وَحِكَايةًغئ ذَلِكَالمُوآنِ 


١ 65‏ ما عِنْدَنَا شَىْعٌ سِوَى المخُلوقٍ وال انلع تسفخ عن الوعسن 
ا 2 اث 2-2 5 : 
 ١41/‏ مَاذاكلامَالله قط حقِيمة لكن مجاز وَيح ذي اليُهْتَانٍ 


6 


للحن 


 1اا/ةا/‎ 


يشير إلى ما ورد في الصحيحين من حديث أبي هريرة مرفوعاً بشأن نزول 
الرب إلى سماء الدنيا في الثلث الأخير من الليل وقد تقدمت إشارة الناظم 
إليه في البيت رقم (ا44) وتقدم تخريجه والكلام عليه. وانظر البيتين 
(ونكك هال١).‏ 
يعني الأشاعرة والكلابية. وفي الأصل: «زعم». وقد سبق تفصيل أقوالهم 
فى البيت )81/١(‏ وما بعده. 
قله : «عبارة»: وهذا هو مذهب الأشاعرة في كلام اللهء أن الموجود في 
المصاحف إنما هو عبارة عن كلام الله» وأمًا ألفاظه فهي من جبريل أو 
محمد. مجرد المقالات لابن فورك ص54 . الإرشاد للجوينيى ص7١‏ » 
مشتم المواعق صن 11ل ذرء التعازضن (//93): ْ 
قوله: «وحكاية»: وهذا مذهب الكلابية أتباع ابن كلاب : الذين قالوا إن الموجود 
هو حكاية عن كلام الله . مختصر الصواعق ص 4٠١‏ » درء التعارض .)١09//95(‏ 
وتأويلهم الفاسد في ذلك: أنهم جاؤوا للرد على المعتزلة في قولهم: « 
الكلام المضاف إلى الله تعالى خلق له أحدثه وأضافه إلى نفسه إضافة 
مخلوق إلى خالقه إضافة تشريف كما تقول: «خلق اللهء وعبد الله4. قال 
شيخ الإسلام نقلاً لكلام السجزي: «فضاق بابن كلاب وأضرابه النَفسَ عند 
هذا الإلزام لقلة معرفتهم بالسنن وتركهم قبولها ادا العنان إلى مجرد 
العقل. . .» درء التعارض (854/5). 


- يشير إلى قول الأشاعرة والكلابية في أن ألفاظ القرآن مخلوقة. 


قال الناظم في الصواعق (مختصر ص17١1)‏ حاكياً مذهبهم الفاسد: «عندهم 
أي الأشاعرة والكلابية ‏ أن الله تعالى لم يكلم موسىء» وإنما اضطره إلى 
معرفة المعنى القائم بالنفس من غير أن يسمع منه كلمة واحدة». وانظر: 
الدرء (115/9). 
طت» طه: (ذ١).‏ 


هةء: 


4 ولأججله قُجِلَ ابن ضر أحمدٌ ذَاكَ الْخُرَاعَيُ العَظِيمُ الشَّانٍ 
8. إِذْ قَالَدًا القُرْآنُ نفس كَلَامِهٍ مَاذَاكَ مَخَلُوقاًمِ َالأكُوَانِ 
4 قدو لدي عدا اتوسية] والأان:_ عالوا شاك عد امكران 
١‏ فَتَأولُوا خلْقَ السَمَنواتٍ الغُلى لح دُوتَهَابِحَقِيقَةَالإمِكَانِ 
7 وتأوَنُوا ع لم الإلهِوَقُوْلَهُ وَصِمَاتِهبِالسَل وَالمِطْلَانٍ 


64 9_2 هو أحمد بن نصر بن مالك بن الهيثم الخزاعي. المروزيء أبو عبدالله: 
الإمام الكبير الشهيدء قتله الواثق بيده لأنه لم يجبه إلى القول بخلق القرآن» 
وكان أمَاراً بالمعروف» وقيل إنه اجتمع معه خلق كثير ببغداد للخروج على 
عاملهاء ولكنه قبض عليه قبل ذلك فالله أعلم. وكانت وفاته سنة إحدى 
وثلاثين ومائتين. البداية والنهاية »)7395/٠١(‏ السير »)١55/١١(‏ الأتنساب 
للسمعاني مه" . 
- طع : (أحمدا). وهو خطأ. 

98 «جرًا): أصلها: «جَرَأْ» ولكن سهلت الهمزة للضرورة. 
- ابن سينا: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (84). 

١‏ -9 يشير الناظم إلى اعتقاد الفلاسفة ومن تبعهم بقدم العالم ويقولون إنه 
محدث: أي معلول لعلة قديمة. وأن العالم مفتقر إلى الله لإمكان افتقار 
المعلول إلى علتهء وقالوا: إن العلة التامة يجب أن يقارنها معلولها ولا 
يتأخر عنهاء وقال شيخ الإسلام: إن التعبير بلفظ الحدث عن هذا المعنى 
لا يعرف عن أحد من أهل اللغات ولا غيرهم إلا من هؤلاء الفلاسفة الذين 
ابتدعوه . 
انظر: الإشارات والتنبيهات لابن سينا (#/558)» درء التعارض 2)١75/١(‏ 
1١9/5‏ ). (551/4؟). الصفدية لشيخ الإسلام ١/١‏ 0). 

9-7 والمعنى أنهم نفوا صفاته ‏ سبحانه ‏ وعلمهء فهم يقولون: إنه حي» عليمء 
قديرء مريد» متكلمء سميع )ع بصيرء ويقولون: إن ذلك كله شيء واحد» 
فإرادته عين قدرتهء وقدرته عين علمه. وعلمه عين ذاته. 
وأصلهم في ذلك: أنه ليس له صفة ثبوتية بل صفاته إما سلب كقولهم: - 

2:35 


وتأوّلُوا العَغت الَذِي جَاءَتْ بهو وش لالإله لهذ والأبِدَانِ 

4 بِغراقِهَالعِئَاصِرقدُزكيث حَمِّىتَعُوةَتَسِيطةلأرَكَانٍ 
و 5 2 2 4 اد اين نض 

6 وَهْوَ الذِي جرًا القرامطةالالى يتاوَّلونَ ش رَائِعَ ليان 
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«ليس بجسم'اء وإما إضافة كقولهم: «مبدأ وعلة»» وإما مؤلف منهما 
كقولهم: «معقول وعاقل وعقل»» ومضمون هذه العبارات وأمثالها ‏ كما 
قال شيخ الإسلام ‏ نفي الصفات. وهؤلاء منتهاهم أن يقولوا: موجود 
بشرط الإطلاقء أو بشرط نفي الأمور الثبوتية كما قال ابن سينا وأتباعه. 
انظرة النجاة لانن سينا ه745 وما بعدهاء درء التعارقن 1م94 
الصفدية .)485/١(‏ 

وتأويل الفلاسفة وعلى رأسهم ابن سينا للمعاد أنه للأرواح فقط دون 
الأبدان . 

يقول ابن سينا: «...فإذا بطل أن يكون المعاد للبدن وحدهء 
وبطل أن يكون للبدن والنفس» وبطل أن يكون للئفس على سبيل 
التناسخ. فالمعاد إذاً للنفس وحدها» الأضحوية في المعاد لابن سينا 
ص5؟١.‏ وانظر: درء التعارض 2.4/١‏ ومجموع الفتاوى 5/5١"؟:‏ - 
,"١‏ الصفدية 55/5”؟. شرح الطحاوية 5889/5. إغاثة اللهفان 
ذمكسل 

ومراد الناظم: أن تأويل الفلاسفة للمعاد بأنه معاد للأرواح دون الأبدان 
يكون بفراق الروح للبدن وهي مجردة عن المادة وهو معنى قوله: «بسيطة 
الأركان» . 

القرامطة: تقدم التعريف بهم تحت البيت رقم (0785. 
وأما تأويل القرامطة لشرائع الإيمان فهم يقولون: «إن للإسلام والقران باطنا 
يخالف الظاهر فيقولون: الصلاة عند العامة هى الصلاة المعروفة»؛ وعند 
الخاصة فالصلاة في حقهم: معرفة أسرارناء والصيام: كتمان أسرارتاء 
والحج: السفر إلى زيارة شيوخنا... إلخ من تأويلاتهم الباطنية» ا.ه 
بتصرف. مجموع الفتاوى (795/1) وما بعدهاء درء التعارض (ه/ ")2 
الصواعق المرسلة (؟/58). 


لا 


5 نَنَأونُوا العَمَلِيَ مِئْلَتأولال جلي عِندَكهبِلافُرْئَانِ 
١‏ وَمُوَالذِي جوًا التَصِيرَ وَحِرْبَهُ ححنَّى أنُوا بِعَسَاكِرٍالكْفْرَانٍ 
4-- أبجرى على الإسْلام أَعظَّع مِخئَةٍ وَحُْمَاِهرهَافِينَاإِلَى دَاالآنِ 
0 ا رَجْمِيعٌ مافِي الْكَوْنِ مِنْ بدّع وأ يات تمخدالف تر كنت الشخران 
٠‏ قَأسَاسهَا التأويلٌ دو الفطلان لا تأويل أفل العِلم وَالإيمَانٍ 
0١‏ إِذْذَاكَ تَفْسِيِهَالمُرَادِوكشْمة وَبَيَانُغبَاه إلى الأدْمَان 
5 قَذْكَانَ تلع خَلْقهبِكَلَامسِهِ صَلَّىعالي وال كز أرَانٍ 
*-يتَأولُ القُرْآنَ عِنْدَرْفُوعِهٍ وَسْمُج وده تأوب ل ذِيبُرْمَانٍ 


5 2 ومراد الناظم بالأمور العلمية: الأمور الاعتقادية النظرية» كإثبات الصفات 
والرؤية وغيرها. 
يقول الناظم لأهل التأويل ونفاة الصفات: وإن تأويلكم للأمور 
العلمية هو الذي فتح لهؤلاء الباب وجرأهم على التأويل في الشرائع 
العملية . 


انظر: الصواعق (00/5٠4)ء ».)3١95/9(‏ مناهج الأدلة لابن رشد ص75١‏ 
وما بعدها. 

2-07 النصير الطوسي: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (4417). وقد ذكر الناظم 
ما فعله الطوسي بالمسلمين في البيت (90) وما بعده. 

9-64 الخُمّار: ‏ بالضم ‏ في الأصل: بقية السّكْرء والصداع والداء العارض من 
الخمرء ومراد الناظم أن آثارها ما زالت باقية إلى عصره. لسان العرب 
(268/5). المفردات للراغب ص594. 

8 الموججب. بالفتح: المقتضّى» (ص). 

0١‏ 90 يشير الناظم إلى معنى التأويل عند أهل الحق وهو: التفسير. 
وسيشير مرة أخرى في البيت )5١59(‏ وما يعده إلى معنى التأويل 
وشواهده. 

 *‏ ب: «البرهان». ويشير الناظم إلى الحديث الصحيح عن عائشة رضي الله عنها- 

1444 


64 هذا الَّذِي قَالََهٌأمُالمؤيني نَ حِكَاتَةعَئْهلهَابِيِسَانِ 
6 فانط وإلَى التأوبل مائغيِي به خيِرَالئسَاء وَأَفْمٌَهُالنَّسْوَانٍ 
7 اأنَظَنُهَائَعْنِي به ضرفا ع نال حمَغتى الْقّويٌّ لِمَيِرِذِي الوْبحَانٍ 
7 وانظُرْ إِلَى التأويل حين يقول عل مه لع بد اللَّهفِيالقرآنِ 


5 قالت: كان النبي وه يقول في ركوعه وسجوده: «سبحانك اللهم رينا 
وبحمدك اللهم اغفر لي» يتأول القرآن. أخرجه البخاري في كتاب الأذان - 
باب التسبيح والدعاء في السجود برقم (817) ومسلم في كتاب الصلاة 
برقم (484). يتأول القرآن : أي يفعل ما أمر به فيه (الفتح ؟/599). 
والمقصود ما جاء في سورة النصر من قوله تعالى: 9«صَبَحَ يحَمْدِ رَيْكَ 
وس سد الم كان ينا © [النصر: *]. كما جاء عن عائشة 
ع الله عنها ‏ في البخاري ‏ كتاب التفسير ‏ باب سورة #إدًا جآء 
نر أََّهَ ...»© برقم (49519). 

14 - هي اده بنت أبي بكر الصديق» أم عبدالله» زوج النبي ل » وأحب 
أزواجه إليه» ولم يتزوج بكرا غيرهاء وهي المبرأة من فوق سبع سماوات» 
وأمها «أم رومان» بنت عامر بن عويمر الكنانية» ولدت قبل البعثة بأربع 
سنين أو خمسء» وتزوجها النبي كك وهي بنت ست سنين وبنى بها وهي 
بنت تسعء وهي أعلم النساء على الإطلاق كما قال ذلك الحافظ ابن كثير» 
وكما أشار إليه الناظم. كانت وفاتها سنة ثمان وخمسين - عند الأكثر - 
وقيل سبع - رضي الله عنها وأرضاها -. 
الإصابة (829/5")» البداية والنهاية (96/8). 

2-65 يشير إلى التأويل في اصطلاح المتكلمين وهو: «صرف اللفظ عن الاحتمال 
الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن به؛. 
انظر: درء التعارض 2١5/١(‏ 505 (ه/ 7م209 مجموع الفتاوى 
1 شرح الطحاوية (١/58686؟).‏ 

67 - يشير الناظم في هذا البيت إلى الحديث الفح الذي دعا فيه النبي وه 
لابن عباس رضي الله عنهما فقال: «اللهم فَقَهْهُ في الدين وعلمه التأويل». - 

14؛ 


64 ماذا أرادبه سوى تفسيره طون مياه تيدان 
5. قَوْلُ ابن عباس مُوَالكَأْوِيِلُلا تَأَوِبلٌُ جَهْمِي أحِيبُفِْتَانٍ 
وَحَقِيقَةُ الأول مَغنَاهالئنبجو 8 ُإِلَى الحَقِيِمقَولَاإِلَى المِطَُلَانٍ 
١‏ وَكَذَاكَ وبل المتام عَقِيقَةَالٌ مَرَنِيَ لا الكحريفٌبِالفِهْتَانٍِ 
وَكَذاك تأويلٌ الزِي دامر وشلن الإالهدبه مدن الإينتان 
87 نَفْسٌ الحَقِيقَةٍإِدْ تُسَامِدُمَالَتَى يَوْمَالمعَاهِبُرؤْيةوَجِِيَانِ 


5 والحديث أصله فى الصحيحين من غير زيادة «وعلمه التأويل». أخرجه 
البخاري في الوضوء ‏ باب وضع الماء عند الخلاء برقم »)١49(‏ ومسلم 
في فضائل الصحابة برقم (/ا/41؟). 
بهذا اللفظ الذي أشار إليه الناظم أخرجه أحمد في المسند (١14/1"ء‏ 
5 258 3”86). وفى فضائل الصحابة »)١4864(‏ والطبرانى في الكبير 
برقم للك ك4" وفي الصغير (١1//ا9١)2‏ والفسوي في المعرفة 
والتاريخ  491/١(‏ 554)غ وابن حبان في صحيحه (الإحسان 6١/21اه‏ 
برقم 0)07١65(‏ والطبري في تهذيب الاثار برقم (517؟) في مسئد عبدالله بن 
عباس «(الجزء الأول). 

0١‏ 92 والناظم يشير في هذا البيت إلى مثال من الأمثلة التي جاء بها القرآن حول 
معنى التأويل الذي هو حقيقة ما يؤول إليه اللفظء فتأويل الرؤيا هو وقوعها 
حقيقة مشاهدة كما أخبر الله عن يوسف حينما قال: ##يكأبَتِ هَذًا تأُوِيلُ 
ردَيىَ ين قبل قد جَعَلَهَا رن حَهَا 4 [يوسف: ٠‏ أي ما وقع من سجود 
أبويه وإخوته هو الأمر الذي آلت إليه رؤياه. انظر مجموع الفتاوى 
10لره>”*). (90/3؟). وانظر البيت )7١59(‏ وما بعده. 

87 ا بء دء ظ: (التي) وهو خطأ. 

187 - ومن أمثلة التأويل بمعنى الحقيقة التي يؤول إليها الكلام: ما أخبرت به 
الرسل عن اليوم الآخر فيكون تأويل كلامهم هو نفس ما تشاهده في ذلك 
اليوم. كما قال تعالى: #مَّل يَظيُونَ إِلَّا تَأوِييرُ» [الأعراف: "ه]. انظر 
مجموع الفتارى (/ا١/755)»‏ درء التعارض .)5١5/1١(‏ 


دءودة 


5 لا خُلْفَ بين أئمةٍ التفسير في هذا وذلك واضِخُالتَبِيانٍ 
ينا كل الوط رزفبمرله: + وابشنة الست ميو (لفسران 
5 تَأويلَه مُوَعِنْدَهُعْتَفْسِيرهُ باللشامر ليشي للأَدْمَانٍ 
انال عقي قط تس اعد كار صَوفٌ عن الوبجحَانٍ 
4 كلا وَلَائَفْئْ الحَقِيِقَّوَلَاولَا عَرْلَالتُصُوص عن المَقِينٍ نَذَانٍ 
49 تَأَوِبلٌ أمُل البَاطِلٍ المردُودٍعِن 1 أئمةالإيمان والعرفانٍ 
رَموَالَّئِي لاهَكٌ فِيبِطْلانهِ واللَْهُيَفُضِي فِي هِبِالبِطْلَانٍ 
١‏ فَجَعَكع لِلّفْظٍ مغن غَيِرَمَفُ حَاهْلديههبائ طِلاح نَانٍ 
87 وَحَمَأْكُمْ لَفْظَ الكتَاب عَلَيِهِ خنّ عن كبياء تاصق ذاك مَحَدَُورَانِ 
8# /كَذِبٌ عَلَى الألمَاظٍ مغ كَذِب عَلَى من قَالَهَاكَذِبَان مقفوخانِسمب 


4 9 ط: (واضح البرهان). وهذا البيت مقدّم على البيت السابق في (طه). 

5 98 قال ابن أبي العز في شرح الطحاوية  3787/1١(‏ 5904): «والتأويل في كلام 
كثير من المفسرين كابن جرير ونحوهء يريدون به تفسير الكلام وبيان معناه» 
سواء وافق ظاهره أو خالفء». وهذا اصطلاح معروفء وهذا التأويل 
كالتفسير يحمد حقهء ويرد باطله» ١.ه.‏ 
انظر: مجموع الفتاوى ,)788/1١(‏ الصواعق .)178/١(‏ 

47 - يشير الناظم إلى أن إجماع السلف على عدم القول بالتأويل بالمعنى الذي 
اصطلح عليه المتكلمون وقد عزا هذا الإجماع إلى ابن قدامة في الصواعق 
.»)18٠  119/9/1(‏ وهو موجود عند ابن قدامة في كتابه ذم التأويل ص ١٠‏ 4. 

لفل - أي لم يقل أحد منهم بنفي حقائق الألفاظ بأنها مجازء أو بأن النصوص أدلة لفظية 
لا تفيد اليقين كما قال أهل التأويل الباطل وقد تقدمت الإشارة إلى هذا مراراً. 

848 92 كذا في الأصل و(ف). وفي غيرهما: «العرفان والإيمان». 

1١888‏ 7 يشير الناظم في هذا البيت وما يليه من أبيات إلى أن المعطلة يلزمهم عند 
تأويلهم للنصوص أربعة محاذير وذكر في هذا البيت محذورين: 
الأول: كذب على الألفاظء وذلك بتأويلها وصرفها عن ظاهرها وقد عبّر- 


أده 


885 وِتَلاهُمَا أمْرَانٍ أفبخ منهُمَا جخدالهُدَى وَنَهَادَةٌ الْعَهْتَانٍ 
8 إِدْمشْهَدُرنَ الرُور أَنَمْرَادَةُ عَهِوَالحَفِيفَةَوَهيَ ذُوبطْلَانٍ 
عد د 6د 


فمرن 
فيمًا يلزم مدعي التّاويل لتصح دعواه(١)‏ 
رع اي كم فِي ذا وظَائِفٌ أربعٌ واللَه لهس لك مبِهِييَدَانٍ 


- عن هذا المحذور الناظم في الصواعق )595/١(‏ بقوله: «المحذور الثاني: 
وهو التعطيل فعطلوا حقائقها: بناء متهم على ذلك الفهنم الذي يلين يهم ولا 
يليق بالرب جل جلاله». 
- الثاني: الكذب على من قالها وذلك بأن نسبوا إلى الله ورسوله المعنى 
الباطل الذي أوُلوا النصوص وحرفوها إليه. 

- والناظم يشير في هذا البيت إلى المحذورين الثالث والرابع. 
فالثالثك: هو جحدكم للهدى والمعاني الحقة التي دلت عليها النتصوص. 
- والرابع: شهادة الزور والبهتان على القائل بأنه لم يرد هذه المعاني الحقة 
واتهامهم إياه بعدم البيان التام والعلم الكامل. انظر هذه المحاذير مفصلة 
فى الصواعق المرسلة (١/95؟ ‏ /ا9؟). 

هم د (عين الحقيقة)») تحريف. 
- استعمل الناظم هنا «ذو؛ مكان «ذات». وقد سبق مثله في البيت ٠١*7(‏ 
و55١١٠)‏ وغيرهماء (ص). 

(6)1 ط: «لتصحيح). 

5 9 يشير الناظم في هذه الأبيات إلى أربعة أمور تلزم مدعي التأويل وسيذكر في هذا 
الفصل ثلاثة منها والرابع سوف يذكره في الفصل القادم في البيت رقم .)١885(‏ 
وقد تكلم الناظم عنها بالتفصيل وذكر الأمثلة لكل وظيفة في الصواعق 
المرسلة (١/588؟ ‏ 598) وانظر: مجموع الفتاوى 750/56. 
قوله: «ليس لكم بهن يدان» يعني: ليس لكم قدرة على دفعها. 


لحك 


0 مِنْهَاَلِلُ صَارِفٌ لِلّنْظٍ عن مَؤضُوءٍ هالأط لين بِالهِومَانٍ 
ليل ل ا للأضل لَم يخمّج إِلَى بُرْهَانٍ 
8 فَإذا اسْيَقَامَ لَكُم دَلِيلٌ الصَّرفٍيَا هَيِهَاتَ طُولِيِكُمبأمرنَانٍ 
وَمُوَاحِمَالٌ اللّمْظٍ لِلْمَعْتَى الَّنِي فُلتَمْمهُوَالمفْصُودُبِالئبِيَانِ 
1 فَإِدًا أَتَيِمُمذَاكَ طُوليتُهبأف وتال عب ةوعدو هذا الناني 


845 
الخنيل 


إِدْمكْغ إن المُرَادَكَدَانَْما ذَارَلّكع؟أَنَخَوْصُ الكُهَان؟ 
-هَبْ أنه لَمْ يَمْصِدِالموْضُوعَ ل كن كد يكُونٌ المَضْدُ مغنى ثاني 


1 وعم 0 ٍِ اي 0 30 
41 غيرالذي عَيَنْتَُمُوهُوَفدَتكو نُاللفظ مَمفُصٌّودا بِدُونٍمَعَانٍ 


١86 


ديل 


- 6 


- 84١ 


855 


١851 


فالأمر الأول الذي يلزم أهل التأويل: الإتيان بالدليل الصارف عن معنى 


النص الظاهر المفهوم منهء وهذا لا يلزم المثبت للنصوص لأنه عمل على 
الأصل». فالمخالف هو الذي يأتي بالدليل الصارف. 


يااهيهات: أي بعيد جذَاً أن يستقيم لكم دليل صرف اللفظ عن معناه 


الحقيقي . 

خلاصة هذا الإلزام: بيان احتمال اللفظ للمعنى الذي تأوله في ذلك 
التركيب الذي وقع فيهء وإلا كان كاذباً على اللغة متشئاً وضعاً من عنده. 
فإن اللفظ قد لا يحتمل ذلك المعنى لغة» وإن احتمله فقد لا يحتمله في 
ذلك التركيب الخاص . انظر الصواعق .589/١‏ 

في الأصل وف: «فإذا أثبتم» بالثاءء وفي ظء د: «أبيتم» وكلاهما 


ف: (إن قلتم). 


التخرص: الكذب والافتراء. 


هذا هو اللازم الثالث وخلاصته: تعيين ذلك المعنى فإنه إذا أخرج عن 


حقيقته فقد يكون له معان عدة فتعيين ذلك المعنى يحتاج إلى دليل. انظر 
الصواعق .)597/١(‏ قوله «الموضوع» يعني المعنى الذي وضع له هذا 
اللفظ . 


“يهم 


6 لكَعَكِدٍوتِلاوةٍ ويَحَكونةذ1 3القطدد أنفع وَهُوَدُوإِمْكَانِ 
5 مِنْ قَضدٍ تخريف لَهَايُسْمَى بتأ ويل عَالإنعَابٍ للادْمَانٍ 
1 والَلَّهِ ما المَّضْدَانِ فِي حدٌسَوَا فِي حِكْمةَالمتَكَلمالمنَانٍ 
4- بل حِكْمَةٌ لخدن تُبِطِلُ قَضْدَهُ الل ماكر ان كن ادس 


6 9 حاشية ف. ظء ط: (كتعبد)» تحريف. 
يعني إنزالها بقصد التعبد والتلاوة أنفع من إنزالها لأجل أن تتعب 
الأذهان في تأويلها وتحريفها وقد يقع كثير من الناس في الضلال 
والانحراف عن الحقى لأنه لا يهتدي إليه كل أحد بل هو معقد 
ويحتاج إلى إعمال الذهن. 

91 المقصود بالقصدين: التأويل الباطل والتحريف». وإنزالها لأجل التعبد بها 
من غير فهم المعنى» فإنهما ليسا في حذ سواء في حكمة المتكلمء وإن 
كان كلاهما غير صحيح كما يأتي. 

4 .2 نقل الناظم في الصواعق )5١15/١(‏ نفس هذا المعنى عن شيخ الإسلام 
ضمن إلزامه للمتأولين ببعض اللوازم فكان مما قاله شيخ الإسلام: «ومنها 
أي من اللوازم - أن ترك الناس من إنزال هذه النصوص كان أنفع وأقرب 
إلى الصواب» فإنهم ما استفادوا بنزولها غير التعرض للضلال ولم يستفيدوا 
منها يقيناً ولا علماً بما يجب لله ويمتنع عليه إذ ذاك» وإنما يستفاد من 
عقول الرجال وارائها. 
فإن قيل: استفدنا منها الثواب على تلاوتها وانعقاد الصلاة بهاء قيل: هذا 
تابع للمقصود بها بالقصد الأولء وهو الهدى والإرشاد والدلالة على إثبات 
حقائقها ومعانيها والإيمان بهاء فإن القرآن لم ينزل لمجرد التلاوة وانعقاد 
الصلاة عليه بل أنزل ليتدبر» ويعقل» ويهدى به علماأ وعملاء ويبصر من 
العمى» ويرشد من الغي. ويعلم من الجهل ويشفى من العِيّء ويهدى إلى 
صراط مستقيم . وهذا القصد ينافي قصد تحريفه وتأويله بالتأويلات الباطلة 
المستكرهة التى هي من جنس الألغاز والأحاجي». فلا يجتمع قصد الهدى 
وقصد ما يضاده أبدا. . .». 


5ءأهة 


4 وَكَذَاكَ نُبِطِل قَضِْدهُإِنرَالَهَا مِمْغَهِرمغنى وَاضِح التَّيِيَانٍ 
وَهمَاطْرِيقًافِرْقَتَيِنَكَلاهُمَا عَنْمَمُصِدالفُرَآنِ مئحرقَانٍ 
د د د 


8٠‏ وو 


0 


في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التأويل 
١‏ وأئى ابِنُ سِيئَابَعْدَدًَا بطَريقَةٍ ألرَى وَلَم يآ فْهِنَالكفْرَانٍ 
85 قال المراةً عَقَائنٌ الاأتقاطظ قا ميلا وكَف يبا إلى الأدْهَانٍ 


4 29-2 ومعتى هذا البيت والذي قبله: أن حكمة الرحمن تبطل قصد إنزال 
النصوص لأجل التحريف والتأويل الباطل وكذاك تبطل قصد إنزالها لأجل 
التعبد بالتلاوة فقط من غير فهم للمعنى كما يدعيه أهل التفويض 
للنصوص . 

9 أي أن الذين لا يثبتون المعاني الحقيقية للنصوص طائفتان: الأولى: أهل 
العأزيل :والتخريف للتصوصن بالمعاني الناظلة .. والثانية:. أهل التفويض 
والتجهبل الذى يقؤلوة إن التصوضن .ما آبرلت تتدل :على هدى.ولا .على 
بيان بل هى للتعبد والتلاوة» ولا شك أن الطريقتين منحرفتان عن الطريق 
المستقيم. انظر: درء التعارض  501/1(‏ *050. 

0١‏ 28 تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البيت رقم (44). و«لم يأئف»: أي لم 
يستنكف» ولم يكره الوقوع في هذه التأويلات المكفرة. 

- في هذا المعنى يقول ابن سينا في الأضحوية ص١٠‏ : «فظاهر هذا كله أن 
الشرائع واردة لخطاب الجمهور بما يفهمونء. مقرب ما لا يفهمون إلى 
أفهامهم بالتشبيه والتمثيلء ولو كان غير ذلك لما أغنت الشرائع البتةء 
فكيف يكون ظاهر الشرع حجة في هذا الباب». وانظر النجاة لابن سينا 
ص6٠‏ "؛ الصفدية (7717//1)» درء التعارض »)8/١(‏ الصواعق المرسلة 
(/9١؟).‏ 


6 عَجَرَتُ عن الإكرَاكِ للمغقُولٍ إِلّا م في مِقَالٍ الس كالصّبِيَانٍ 
6ك كَيْ يَهِوزَ المغقُولٌ فِي صُوَرِ مِنِ ال مخشوس مَفْبْولا لَدَى الأَدْمَانٍ 
62 فَعَصَئْطْ الكَأوِيل إِنِطَالٌَلقَ لا القَصْدوَهْوَجِنَايةٌمِنْ بجانٍ 
سروكهم _/هذًا الي قذئالة مع تفيِه لِحَمَائْقٍ الألفَاظٍ في الأعيان 


0 


اهما وَطرِيقَة َه الأبل أيضاً فَدْعْدَتْ مُسْعَمقَةً مِنْهَذه الخد اهكان 
20 وَكِلَاهْمَاائَفَقَاعَلَى أنْالحقِي َدَمُئَكَفٍمَضْموبنُهَاببَيَانِ 


مم 


١‏ سء طع: (مثال الحسن)»؛ تحريف. 


865 
هوهلما 


 اممك‎ 


اهما 
64م ١‏ 


وحول هذا المعنى يقول الناظم في الصواعق :)47١/5(‏ «وقالوا ‏ يعني 
الفلاسفة : «وعقول الجمهور بالنسبة إلى هذه الحقائق أضعف من عقول 
الصبيان بالنسبة إلى ما يدركه عقلاء الرجال ‏ أهل الحكمة منهم » والحكيم إذا 
أراد أن يخوف الصغير أو يُبْسِط أمله» حَوّفهُ ورجّاه بما يناسب فهمه وطبعه» . 


- كذافى ف» طه» طع بالدال المهملة » وهو الصواب . وفى غيرها: «لذي». 
- كذا ضبط البيت في الأصلء وكذا في دء ط . وفي غيرها: «فتسلّط التأويلٌ إبطالاً» . 


- الكلام في هذا البيت لابن سينا وأتباعه من الفلاسفة فهم يقولون: إن 
الخاصة هم الذين يعلمون أن هذه أمثال مضروبة لأمور عقلية تعجز عن 
إدراكها عقول الجمهورء فتأويلها جناية على الشريعة والحكمة وإقرارها 
إقرار للشريعة والحكمة. انظر: الأضحوية فى المعاد لابن سينا ص8 وما 
بعدهاء والصواعق المرسلة 497١/9(‏ - 471). 

«الأعيان»: كذا في الأصل و(فء د). وفى غيرها: «الأذهان». ومعنى 
البيت: أن ابن سينا وأتباعه حقيقة الأمر 0 : أن الذي أخبرت به الرسل 
عن الله وصفاته وأفعاله وعن اليوم الآخر لا حقيقة له يطابق ما أخبروا به 
ولكنه أمثال وتخييل وتفهيم بضرب الأمثال. 


- الحُلْجَان : جمع خليج . 
- يعني أن كلا الفريقين من الفلاسفة والمؤولين قد اجتمعا واتفقا على نقطة 


واحدة وهي نفي حقائق الألفاظ المرادة من النصوص. 


كدة 


49 لَكَن قد اَْمَلَمًا فَعِئْدَ فْرِيقِكم نكا إن امرك سو ياك ميان 
لك عِنْدَهُمُأرِبِدَتبِوثُهَا فِي الذَّهِنَإِدْعُدِمَث مِنَالأعيانٍ 
١‏ إِذْذَاكَ مَضْلَحَةٌ المخاطب عِنْدَهُمْ وَطَرِيقَةٌ الهِوْمَانٍَِهوْنَانٍ 
7 فَكِلامماازتكبا شد جِنَايَةٍ ُجيِيِثْ على القُرَآنٍ والإِيمَانٍ 
جَعَلُوا النُصوصٌ لأجلِها غَرَضاًلَهُمْ قَدْحَوَفُوه بأَسْهُمالهَدَيَانٍ 


- 548 


6م - 
١كما‏ - 


"كما 


وحول بيان الفرق بين المؤولة والفلاسفة يقول الناظم في الصواعق 47١/5(‏ 
- 4737): «لكن هؤلاء ‏ يعني أهل التأويل - أوجبوا أو سوّغوا تأويلها بما 
يخرجها عن حقائقها وظواهرها وظنوا أن الرسل قصدت ذلك من 
المخاطبين تعريضاً لهم إلى الثواب الجزيل ببذل الجهد في تأويلها أو 
استخراج معان تليق بها وحملها عليها. وأولئك ‏ يعني الفلاسفة ‏ حرّموا 
التأويل» ورأوه عائداً على ما قصدته الأنبياء بالإبطال. والطائفتان متفقتان 
على انتفاء حقائقها المفهومة منها في نفس الأمر؛. 

ط: (من الإحسان). 

والمعنى: أن عند الفلاسفة من مصلحة المخاطب من الجمهور أن تضرب 
له الأمثلة لأنه لا يستطيع استيعاب حقائق الأمور ويسارع بردّها وعدم قبول 
الرسالة. ولكن طريقة الخواص ‏ وهم أهل الحكمة ‏ طريقة البرهانء وهي 
التى توصل إلى إدراك هذه المعقولات بذاتها. انظر الأضحوية ص7١٠»2‏ 
الصواعق (570/5)؛ مفتاح دار السعادة .)١48/١(‏ 

والفلاسفة أصحاب التخييل على قسمين: 

قسم منهم يقول إن الرسول لم يعلم الحقائق على ما هي عليه وإن من 
الفلاسفة من علمها. وهذه مقالة غلاة الملحدين من الفلاسفة والباطنية» 
باطنية الشيعة وباطنية المتصوفة. 

وقسم آخر يقول: بل الرسول علمها ولكن لم يبينها وإنما تكلم بما يناقضها 
لأن مصلحة الخلق في هذه الاعتقادات التي لا تطابق الحق. انظر مجموع 
الفتاوى (1/8"). الصواعق (414/9 0 477). 

كأنّ في الأصل : «حصلت على» . 


/اوه 


65 وَتسَلطَ الأومَاءُ والأؤْمَاح وَالُ أَرْذَالُ بالتخرين واليِهْبَانِ 
335] كع إذا قات كه بالقمق فا تكله يكبا تون ا مان 
75 وِيَمُولُ تأويلي كتأويل الذِيِ لك 1 اك 
١-0‏ بَلْ دُونَهُ َظَهُورُهَا فِي الوحي بال تكبو يتن التمبن ني الكان 
4- أيسوعٌ نأو لٌالعُلُوٌ لكؤولا يِتَأوَلَالبَاتِي بِلَاكُرفَانٍ 
165 - وكذاك تأويلٌ الصّمَاتٍ مع انها مِلءٌالحَدِيث ورَمِلءٌ ذا القُوآن 
ما وله قا ربل الفا اورمد تَأوِي/لِئَالهة م ةلأابِدَانِ 


14 2 الأوغاد: جمع وَعْدِء وهو الأحمق الضعيف والدني من الرجال. القاموس 
ص١ ١٠‏ 5. 
والأوقاح: جمع وَقِحء أي قليل الحياء. القاموس ص5١"‏ . 

2 ومراد الناظم في هذا البيت والذي قبله وبعده أن يبين أن أهل التأويل 
فتحوا الباب على مصراعيه لكل ضال وزنديق من الفلاسفة والباطنية وغلاة 
الجهمية لكي يتلاعب بالنصوص ويحرفها كيف يشاء حتى صار الشرع كله 
مؤولا عندهمء فلا هم للإسلام نصروا ولا للفلاسفة كسروا. انظر مجموع 
الفتاوى ("١//!ا8١).‏ 

851 - يعني فوقية الرحمن وعلوه على خلقه. وكأنّ في الأصل: «وظهورها» 
بالواو. 

ويل - كذا في (ف). ٠‏ وفي الأصل : «يتأوّلوا», ولعله تصحيف سماعي. ٠‏ وفي 
غيرهما: «تتأوّلوا» أي تتأوّلون. 
والخطاب في هذا البيت والإلزام من الفلاسفة أهل التخييل للمعطلة أهل 
التأويل بأن تأويل العلو والصفات أشد قبحاً من تأويلاتهم للمعاد وعلم الله 
وحياته وغيرها كما سيأتي» لظهورها ووضوحها في نصوص الوحي. 

اليل سء حء طع : (ذي القرآن)» تحريف. 

5١‏ 2 والخطاب هنا موجه من ابن سينا والفلاسفة إلى أهل لطبل وقد نص 
عليه وقرّره في الأضحوية (ا 9 »)٠١‏ وقد قال الناظم في الصواعق 
)١١6/6(‏ معقباً على كلام ابن سينا: «فتأمل كلام هذا الملحد بل رأس- 


مده 


411١‏ وأشَدٌ مِنْتأويهًا لِحدُوثٍه 1ذََاالعَالم المخشوس بالإمكَانٍ 
انارت وأشيد مسق تتأو لت لعيفاتة ول لحار سمشسيةة الأميوان 


- 


#وما دوأ شد من تأويلنا تعس الهذا بع عِنْدَذِي الإلْصَافٍ والميِرَانٍ 
2-4 وأشدٌ مِنْتأويكَاإكَلَامِهٍ بالمًّئيِض مِئن فَكَالٍ ذِي الْأَكْوَانٍ 
6 وَأْشِدٌ من تأويل أمل الدَنئْض أخ جَارَالمَضَائل حَارَّها النَّفِحَانٍ 


- ملاحدة الملةء ودخوله إلى الإلحاد من باب نفى الصفات» وتسلطه فى 
إلحان على اليحطلة النقاديما: وافقوة عليه قن اللفى»زإلزاته لهم أن يكون 
الخطاب بالمعاد جمهورياً أو مجازاً أو استعارة كما قالوا في نصوص 
الصفات التي اشترك هو وهم في تسميتها تشبيهاً وتجسيماً مع أنها أكثر 
تنوعاً وأظهر معنى وأبين دلالة من نصوص المعادء فإذا ساغ لكم أن 
تصرفوها عن ظاهرها بما لا تحتمله اللغة.» فصرف هذه عن ظواهرها 
أسهل . . .». 

811 - كذا ترتيب الأبيات فى الأصل و(دء ط). وفى غيرها أخر هذا البيت على 
باايليه: .وقد تقدميت الأشارة إلى تأويلالقلاسيقة لعله الله وبعياته فى البيت 
رقم (1807). 

9 تقدمت الإشارة إلى تأويل الفلاسفة لحدوث العالم وأنهم يقولون بقدمه في 
البيتين 291:8 .18٠0١‏ 

١81/*‏ - تقدمت الإشارة إلى تأويل الفلاسفة والباطنية لبعض الشرائع العملية في 
البيت رقم (1808). 

4 292 تقدم تفصيل قولهم هذا في كلام الناظم. انظر البيت (7817) وما 
بعده . 

2 كان موقف الرافضة تجاه النصوص الصريحة المتواترة في فضل أبي بكر 
وعمر رضي الله عنهما يتمثل في أمرين: 
الأول: إنكار بعضها والطعن في رواتها. 
الثاني : تأويلها تأويلات مستهجنة مستقبحة ومن ذلك على سبيل المثال: 
تأويلهم ما ورد في فضل أبي بكر رضي الله عنه ‏ في قوله تعالى: «إيّا- 


4ه 


اك تار 5 الكدش ات 10 اله ك0 
41107 -إذ صوّع الوخيَانٍ مَغ كُتُبٍالإلد جمِيعِهَابِالمُوقٍللةخفن 
04 فلأي شَيءٍ نحن كُنَارْبِذَاالكٌ أويل بن أنتُمعَلَى الإيمَانٍ؟ 
6 إن تأوَّلْتَاوألكُهْقدتأورٌ لَُهَْقَهَانُواوَاضِ خَالمَرقَانِ 
ألَكُع عَلَى تأويلكٌ أجرَانٍ حي كت تاعَلَى تَأوِيلَاورْرَانٍ؟ 
سب 1881 /هَذِي مَقَالتهُعْ لَكُعْ فِي كُتبهغ مِنْهَائَمشَاهَابلاعدوَانٍ 
7 رُدُوا عليه إن نَدَرْئُءْ أؤفكخ واغن طريتيٍ عشساكر الإيمَانٍ 


كلاما - 
/ا/اما - 
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١‏ - يشير 


سروه ققد فكرة أنه إذ ألقرية الذن حكمررا 6ت أتي إذ'هما ف 
لْعَارٍ إِذ يفول لصحيه لا حَحَدَنْ إَ أله مَعَسا 4 [العوبةة: .]5٠‏ 
فقا ل ل وقالوا: إن 
هذه الآية دلت على نقصه لقوله تعالى: «لا خَمَرَّنْ» فإنه يدل على خوره 
وقلة صبره وعدم يقينه بالله . 

انظر: تقرير هذه التأويلات والرد عليها في: منهاج السنة لشيخ الإسلام 
(1/0/*, 4##. 559)ء وانظر: مفاتيح الغيب للرازي (450/5 - »)55١‏ 
الجامع لأحكام القرآن للقرطبي :4)١47- ١/0(‏ وعقيدة أهل السنة في 
الصحابة للدكتور ناصر بن علي الشيخ (/9174). 

بء دء حء طتء طع: (بأنّ مراده) تحريف. 

تقدم في الدليل «الخامس عشر» من أدلة العلو الإجماع من الرسل والكتب 
السماوية على إثبات العلو لله. انظر البيت )١7*01/(‏ وما بعده. 

السؤال موجّه من الفلاسفة إلى أهل التأويل نفاة الصفات. 

الناظم إلى اطلاعه على كتب الفلاسفة وإلزامهم لأهل التأويل نفاة 
الصفات وقد تقدمت الإشارة إلى ما قرره ابن سينا فى الأضحوية وقد نص 
على ذلك الناظم في: الصواعق (#رهة٠؟)4‏ وانظر: الأضصحوية ضمة وما 
بعدهاء ودرء التعارض (١/؟:1١5).‏ 


9 يطالب الناظم أهل التأويل نقاة الصفات بالرد على إلزام الفلاسفة لهم. 


دزه 


اما يي ل 2 مُعْ كخط م السَيِلٍ مَالَامَى مِنَ الدَيدَانٍ 


6 وَهُوَ الجَوَابُ عن المُعارض 00 وى تفي شبلسيلة الأزكنان 


5 لكل ذَاعَيِنُ الفُخَال وَلَؤيْسَا عِدُكمعَ َيِه يلَْربٌإسَانٍ 
41 فَايلَهُالإلْمَاتِحَئٌ لاكمُو ُلَهَاالجِيال وسَائر الأكُوانٍ 
4 تنزيل رَبٌ القالميدة وَوَحْفِهُ مَعَ فِطرةٍ الوحفن وَالمِدَمَانٍ 
8-. أنّى يُعَارِضُهَا كُنَاسَدٌهَزِوِالٌُ أَدْمَانِبِالتُفِهَاتٍوالهَدَيَانٍ 
وججعَاجِمٌ وَفَرَاقِعٌ ماكخخحتهَا إِلّاالكرَابٌ لِوَارِدِ ذفان 
1 فَلْتَفْيِكُمْ مَذِي العُلُومُ اللَاءِكَدْ ذُجِرَتُ لَكمْعَن تابعي الإخسَانٍ 


ىما 


685 
ه84 


كما 


١ /ا84‎ 


حييل 


واحملا 


1898١ 


- حَطمٌ السيل: دفعته وشدتهء وأصل الحطم : كسر الشيء. ومنه قوله تعالى: 
«لا متم سْلَيِمَنٌ وَجُدُمٌ4 [النمل: 18]» الصحاح ص19500١.‏ 

بء دء ط: «بذا إمكانك» وهو خطأ. 

يشير الناظم في هذا البيت إلى الأمر الرابع الذي يلزم مدعي التأويل» وقد 
تقدمت إشارته إلى الإلزامات الثلاثة السابقة في الفصل السابق. 

وخلاصة هذا الإلزام هو: الجواب عن الأدلة السمعية والعقلية التي مع المثبت» 
وهذا أمر مستحيل لأن أهل الإثبات لا يتعدون ما جاء به الشرع المطهر وما دل 
عليه العقل السليم والفطرة السليمة. انظر الصواعق (١/91؟ ‏ 5948). 

كذا في الأصل. وفي غيره: «رب كل لسان» والصواب ما في الأصل فإِنَ 
المعنى كل ذي لسّن وفصاحةء (ص). 

ط: «حقّاً لا يقوم». 

الكئاسّة : القمامة . 

الجعجعة: صوت الرحى ونحوها. والفرقعة: تنقيض الأصابع. وقد سبق 
غين موه 

ط: «تابع». أي هنيئاً لكم هذه العلوم التي لم يفز بها التابعون» وإنما 
ادخرت لكمء وذلك من باب التهكم والسخرية بهم 


أزه 


١5‏ بل عَنْ مَشَايِجْهم جمِيعاًنُعٌ وُفْ 
69 - واللَّهِ ما ذُيْرَتُ لكع لِفَضِياَةٍ 
15 لَكِنْ ْقُولُ المَؤم كَانَتُ قَوْقَ ذا 
56 رَهُمْ أناة وَعِلْمْهُمْ أغلَى وش 
كيل مَلِذَاكَ ضَائهُمٌ الإلهعَنٍ الْنِي 
اما سَفَيِيُمُ الّخرِيف تويلا تَذَا الك 
4 رَأَصَفْممْ أفراًإلَى دَا ئَالكاً 
8 فَجعَلَكُمُ الإِنَْاتَ تَجْسِيماً ونش 
١‏ روَجعَلَُمْ الممدُوع مَذْمُومأكَذَا 


1١85‏ د: (عليها). 


فُعُمْلَهَامِنْ بَغدٍ طْولِرَّمَانٍ 
كع ع لَيِهِغيًا أولي التُفْصَانِ 
تدرا وا تين فنا اا تدان 
رَفَ أن يْسَاتٍ برُخْوْفٍ الهَذَيَانٍ 


يريد الناظم أن يبين للمعطلة أن اشتغالهم بعلم الكلام والفلسفة ليس فيه 


فضيلة أو منقبة بل هو خزي وعار. 


98_14 يعني السلف الصالح ‏ رضي الله عنهم - 


ط: (فأعظم شان). 


6 9 والمعنى: أن السلف ترئُعوا عن أن يدخلوا فيما دخلتم فيه من متاهات علم 
الكلام التي هي سبب الضلال والانحراف عن الطريق المستقيم » بل لمهم 
أعلى وأشرف لأن اعتمادهم على الكتاب والسنة فحسب لا على آراء 
المتكلمين والفلاسفة ومن جرى مجراهم. 

07 - قد سبق تعريف المصطلحات المذكورة في هذا البيت في التعليق على 


قدي «المولفب: 


046 اد: (وجعلتم) . 


تقدم الكلام على التجسيم والتشبيه والتمثيل في التعليق على مقدمة 


المؤلف . 


2-١‏ قوله: «تمت» كذا في الأصلين. وفي ظ: «أشكل»». وفي غيرها:- 


؟أزه 


5 وَأْرَدْثُمٌ أن نُحْمَدُوا بالائيا ع نَعَمْ (لَكِنْ) لِمَنْ يَافِوْمَةَ الْفْهْتَانٍ 
4د وتشيتم أن تتشهوا للايعدا ع عَسَاكِرَالآثارٍوالمُرآنٍ 


155 


ومع الرقيين قو ففيتة. الل والتكتشهيى والموفان 


6 لكِنْ عقو ل التاكبِينَ عن الهُدَى توح يي تع النيير نان 


الل اوح ا 0 


15117 
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الال 5 
5 
هم 


 ا١و98ط/‎ 


َ عَيِنًَا 7 لضَلالٍ وَذَا مِنَ الطعيَان»0 
نُعَاسْمَخحْمَيِفْععمُولاماأرا وَاللَهُأنتَرْكُوعَلَىالفُرآن 


«استكمل». ولتأنيث المذكر نظائر كثيرة في المنظومة. انظر ما سبق في 
البيبت (4؟1؟) وغيره. (ص). 

كذا ورد البيت في الأصل وغيره إلأ نسخة ف التي لم ترد فيها كلمة ١نعم).‏ 
ولا يستقيم وزن البيت إلآ بحذف «لكن»» كما في «طع». ولعلٌ كلمة «لكن» 
زيادة من المنشد لتوضيح المعنى وليس جزءاً من البيت» (ص). 

بأنهم أهل الاتباع للآثار فيقول لهم: نعم أنتم أهل الاتباع ولكن لمن هذا 
الاتباع؟ الجواب: إنما هو لمشايخكم ولما تمليه عليكم عقولكم من الآراء 
الفاسدة . 

ف : «الآثار والإيمان». 

- قوله: «غير مفيدة» للضرورة» والأصل أن يقول: «غير مفيدين»؟» (ص). 
الناكبين : 2 ناكبء د 8 ب 0 قال «اتعالى مون 


اللسان ا 0 


يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى أن أهل التأويل جعلوا 

النصوص الشرعية لا تفيد العلم والتحقيق واليقين» وإنما تفيد ذلك عندهم 

عقول الضالين من الفلاسفة والمتكلمين فيا للعجب! 

استخفيتم: أصله استخففتم من الاستخفاف» يقال: استخفه فلان: إذا 

0 فحمله على اتباعه فى غيّه ومنه قوله تعالى: «فَاسْتَحَفَ فَوَمَمٌ 
عُوةُ» [الزخرف: 54]. اللسان (80/9). 


ودلحت 


4 -- حَنَّى اسْتَجَابُوا مُهِطِعينَ لِدَعْوَةٍ النّ ‏ غطيل قَذْهَرَيُوامِنَالإِيمَانٍ 
84 يَاوَيِحَهُوْلويَشْعُرْونبِمَنْ دَتحا وَلِمَادَعَافَعَدُوا فُعوةججبَانٍ 
د 26 26 


٠9‏ عو 


ده 


. -52 0 30 5 
في تشبيه9) المحزفين للتصوض: بالتهون وإرثهم . 
التحريفٌ منهمء وبراءةٍ أهلٍ الإثباتٍ مما رموهم به من هذا الشبه(") 
٠‏ هَدَاوََعٍ جَلكِدَةَ الاش الفا فيه سَأبدي يقال كم بِبَيَانٍ 
١‏ وَرِتٌ المكوفٌ مِنْ يَهُودَ وَهُمْ أولُو ال خريف والكَّبدِيل والكَثْمَانٍ 
5 !فأرادَمِيِرَاتٌ القَّلانَةِمِئْهُمٌ فَعَصَدعَلَيِوعَايةَالهِضيانٍ 


6 9 مهطعين: مسرعين» قال تعالى: طمُهَطِوِينَ إِلَ آلدَاعِ4 [القمر: 4]. اللسان 
افيف" 

89 9 ب: (لمن). 
- والمعنى: أن الذين استجابوا لدعوة التعطيل لو يعلمون بحال من دعاهم 
وحال ما دعاهم إليه من الضلال لقعدوا قعود الجبان عن اتباع المعطلين 
وسلوك هذا السبيل المؤدي إلى الهلاك. 

)1١(‏ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: اشبه». 

 )0‏ لم تتضح الكلمة في صورة الأصل . وفيى فء» طتء» طع: «هذه الشبه». 
وفى ظ: «التشبه». 

11 التسريفة + قد سبق تعريفه هئ التغليق على مقدمة المؤلت٠‏ والبديل؟ حل 
الشيء مكان آخرء وهو أعم من العوضء والتبديل قد يقال للتغيير مطلقاً 
وإن لم يأت ببدله. المفردات ص١١١.‏ 

7 2 'الثلاثة»: يعنى التحريف والتبديل والكتمان. 
أي: فما استطاع المؤول إلى ذلك سبيلاً لأن الله قد تكفل بحفظ هذا 
الدين» وكذلك هو لا يتجرأ على ذلك. انظر: الصواعق  "85/١(‏ 8ه0”") . 


زه 


إِذْ كَانَ لَفْظْ النّصّ مَحَفُوظاً فَمَاااكَ بديل والكَثْمَانٌ فِي الإمكَانٍ 
4 فأرَادَ تَبِدِيلَ المعاني إِدْ هِيَالٌ ممُصُودُمِنْ تغبيركُللسَانٍ 
06 فأئى إِليهَاوَهي بَارِرَةمِنَال ألمَاظ ظَاهِرةٌبِلَاكِئْمَانٍ 
75 فَتَمَى حَمَائِمَهَا وَأغطى لَفُظَّهًا مغنئ سِوَى مَوْضُوعِهٍ الحَمَانِي 
فَجنَى على المغئى جِنَايَةَ جَاجِدٍ وَجَبَى عَلَى الألْمَاظٍ بِالعَْدوَانٍ 
4 وأتَى إأَى حَزْبٍ الهُدَى أَعْطَاهُمْ شَيَةَالهَهُودِوَدَا مِنَاليِهْبَانٍ 


جلداحل 


5 7 100 5 03 0 
-إِدْمَانَإنَهْعْمسَبِهَةَرَان حُهمِئْلهُم فم الذي يَلحَانِي 


نل ف ابم ا حي مِنْفِوقّةَالتخرينف ‏ لِفُوَآنٍ 
١و١‏ كا فشسسين يعن ركم اشمفر مَءُ فُؤلي وَعُْوهُ وَغي ذي عِرْفَانٍ 


١191‏ ب: (في الأزمان) وهو خطأ. 
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يعني أعطى اللفظ معنى غير معناه الحقيقي الذي وضع اللفظ له. 


ل ان ال رع الله : «فسطوا ‏ أي اليهود ‏ على تلك البشارات - أي 


البشارات بنبوة محمد 46 بكتمان ما وجدوا السبيل إلى كتمانه» وما 
غلبوا عن كتمانه حرفوا لفظه عمًا هو عليه» وما عجزوا عن تحريف لفظه 
حرفوا معناه بالتأويل» وورثهم أشباههم من المنتسبين إلى الملة في هذه 
الأمور الثلاثة» وكان عصبة الوارثين لهم في ذلك ثلاث طوائف: الرافضة» 
والجهمية» والقرامطة فإنهم اعتمدوا في النصوص المخالفة لضلالهم هذه 
الأمور الثلاثة. .. إلخ». الصواعق (١//اه" ‏ 4ه”). 


- يعني قول المعطل لحزب الهدى: إن اليهود مشبهة. وأنتم مثلهم. وكأن 


الناظم يشير إلى الرازي فإنه قد قرر في تفسيره (994/6؟4) أن من فرق اليهود 
من هم مشبهة» وفي كتابه اعتقادات فرق المشركين ص١8‏ قال ما نصه: 
«اعلم أن اليهود أكثرهم مشبهة... (إلى أن قال) ثم تهافت بعد ذلك 
المحدّئثون ممن لم يكن لهم نصيب من علم المعقولات». 


يلحاني: يلومني. يقصد الناظم نفسه. 


اكقا د طتء لطه: (يا سلمون): 


هزه 


نف ”5 


امكفراين يعة مهدا لني أوْلَى بِهَذدَاالشَبوبِاليِوْمَانِ 


وا سو الههدة بأنْيَقُونُوا«حِطَةٌ» فَأَبَؤواوَقَالُوا: «حِئْطَةٌ لِهَوَانِ 
4 يَكَذَلِكَ الجؤجر قبا َهُ ااشئوىة فأبَى وَرَادَالحَوْفَلِنٌْفْصَانٍِ 
6 قَالَ اشتّوى «اسْتَولَى' وَذَا مِنْ جَهْلِهِ لَُعَةَوعَ ملا مَاهُمَاسِيَانٍ 


١ 


"5 


2 0# 


- طع: (حطة لهوان) وهو خطأ ظاهر. 


1 


- ير الناتلم إلى ما أخبن الله سبيحانة :عن التهود قوله :> #وَإد ْنَا أَدْعْلُوا هذه 
تكلا ينها عَيْءُ ل ا لد ل حل 
وَسَئَِيِدٌُ الْمْحسينَ 69 ندل اليرت ظَلمُوا قَوْلا غير آرم هِلَ لَعم كَوَنَا 
لِنَ كسا يها ين لعل يما كنأ يَنْسْمُوَنَ 469 [البقرة: 4ه. 9ه]. 
- وروى البخاري في كتاب التفسير ‏ باب (0) برقم (4414)» عن أبي 
هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ عن النبي يك قال: «قيل لبني إسرائيل: «وَادَخُلُوا 
آإتابت سُبحدًا وَثُولُواْ ِل فدخلوا على أستاههم فبدلوا وقالوا: حبة في 
شعرة) . 
ومعنى احطة»: احطط عنئا خطاياناء وقيل: إنه لفظ متعبد به لا يعرف 
معناهء فغيره بنو إسرائيل وبدلوه وقالوا: حنطة أو حبة في شعرة. انظر: 
تفسير ابن كثير »)94/١(‏ فتح الباري .)١184/8(‏ ْ 
ح: (زاد اللام)» وأشير إلى هذه النسخة في حاشية ف أيضا. يعني تفسير 
الجهمي قوله تعالى: #أسْتَوَئ# بمعنى استولى» وكأنّ النصٌ كان ناقصاً 
عندهء فزاد فيه حرفاً وهو حرف اللام . 
وممن أشار إلى مشابهة المعطلة نفاة الصفات والاستواء لليهود: إمام الأئمة 
ابن خزيمة ‏ رحمه الله حيث قال في كتابه «التوحيد» :)77/1١(‏ «فنحن 
نؤمن بخبر الله - جل وعلا - أن خالقنا مستو على عرشه؛ لا نبدل 
كلام الله ولا نقول قولاً غير الذي قيل لنا كما قالت المعطلة الجهمية إنه 
استولى على عرشه لا استوى فبدلوا غير الذي قيل لهم كفعل اليهود كما 
أمروا أن يقولوا: «حطة» فقالوا: «حنطة» مخالفين لأمر الله - جل وعلا - 
وكذلك الجهمية». 


١5‏ عِشْرونَ وَمجهاً تُبِطِلْ التَّأُوِيلَ باش تَؤوْلى فَلَاتخُوْجعَنَالقَرانٍ 
01 قد أفردثُ بِمُصَئَّفٍ مُوَعِِنْدَنًا تتصبيف عجر غال ركابتي 


0 وَلْقَدْ ذُكَرْنا أَزْبَعِيِن طَرِيقَةً قد أبط لت هَذَابِخسْنْبَيانِ 
64 هِي فِي الصَّواعِقٍ إِنْ رذ تَحْقِيقَهَا لَائَسْئَفِي إِلّاعَلَىالعَميانٍ 
نُونُ اليِهُودِوَلَامُ جَهْميٌمُمَا في وي رَبٌ العزش زَائِدَنَانٍ 
١‏ /وكَذْلِكَ الحَهْمِئْ عطُل وَضْفَهٌُ وَيَهُودُكَدْوَصَمَوهُبِالئَفُصَانِهب 
"9 فَهمَاإذا فِي نَفيهِملِصِنَاتِوالٌ لْحهَاكَمَابَكيِئكُةآخَرَنِ 
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195١ 


د 6د 26 


تقدمت إشارة الناظم إلى هذا المصنف الذي ألّفه شيخ الإسلام ابن تيمية 
- رحمه الله في البيت رقم .)١1١7(‏ 

ذكر ‏ رحمه الله في الصواعق المرسلة اثنين وأربعين وجهاً. وانظر: 
مختصر الصواعق من ص5١“‏ إلى ص77”. 

هذا البيت مؤخر على تاليه في الأصل وفء والسياق يقتضي الترتيب 
الوارد في سائر النسخ.» (ص). 

جاء فى طرّة ف: (حاشية وجدتها فى هامش الأصل: لناظمها كتاب 
ليل خافل. في الرة على الميعدعة سماه: -الصراعق. المرصلة على 
الجهمية والمعطلة ‏ فإياه أراد بقوله: هي في الصواعق). وقد طبع 
الموجود من هذا الكتاب بتحقيق د.علي بن محمد الدخيل الله في أربعة 
مجلداتء. ولكنه لا يبلغ من الأصل إلا النصف أو أقل. وقد ذكر 
المحقق في مقدمته ص9؟١‏ أنه لم يعثر على الجزء الثاني منه. ولكن 
نحمد الله على أن مختصره وصل إلينا كاملا وهو مطبوع متداول. وقد 
صدرت أخيراً طبعة منه بتحقيق د. الحسن بن عبدالرحمن العلوي. 
ف: (لا تخفى)ء وهو سهو. 

يشير إلى وصف اليهود الله بالفقر وأن يده مغلولة ‏ تعالى الله عما يقولون - 
وغيرها مما قصّه الله علينا عنهم في كتابه. 


/ااه 


9٠‏ عو 


في بيان بهتانهم في تشبيهٍ أهلٍ الإثباتٍ بفرعون وقولهم 
إنَّ مقالة العلوٌ عنه أخذوهاء وأنهم أولى بفرعون وهم( أشباهه 
١‏ - وَمِنَ العحجائِبٍ تَوْلهعْ: فِوعؤنَ مذ عَبِهُالعأوُوَدَاكَ في القُواآن 
5 وَلِذَاكَ و قَدْ طلَبَ الصٌّعُود إِلَيِهِ بالصّ رح الَّذِي فَدْرَامَمِنْهَامَانٍ 
6 هَذًَا رَأَْئِكَاه يكتسويع وَفِنْ أَقْرَاهِهِمَ سَمِعاًإِلى الآَذَانٍ 
الل -ناشيغ إذأمَن ذَا الذِي أؤْلى بفِوؤ عون المشغطل بجاح دالوخلن 
937 انظ إِلَى من قَالَ مُوسَى كَاذِبٌ حِيِن اكتى فَوْقِكِةً الوخفن 
قَمِنَ المَصَائِبٍ أنَّ فِوِعَ وْنِيِكُعنْ أضحى يُكمَئ صَاحِب الإيمَانٍ 


)١(‏ طع: (أنهم). 

*8 3 تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الموضوعء وقد ذكرنا نصوص الرازي في 
تشبيهه أهل الإثبات بفرعون عند الدليل السابع عشر في البيت رقم )١6:8(‏ 
وما بعذه. 

4 - يشير إلى قوله تعالى: طوَهَالَ فَيَوْنُ يَهَسَنُ أبن لي مسرا لَمَلَ أَبَلُمُ الأسبيب 
©أسبب التَموت كَأَلّعَ إل إله مورى وَِنْ لَأَنْمٌ كذبا4 [غافر: 


1 


كنل /لو"]. 

وقوله: طوَمَال فَعَونُ 7 لَك ما َِنَثُ لَحكُم يَنْ له عرف فَأزفد لي 
تهسَعُ عل اللين بتكل ل سَنْمَا لحل طح :8 اله كرتن مَإِقٍ عدم 
يبت الكَِينَ 09> ا 0 

70 تقدم تحت البيت رقم (1917) ذكر نصوص المؤولين لهذه الآية وجعلهم 
فرعون مثبتاً لصفة العلو. كما نص على ذلك الرازيء» والزمخشري» 
والقرطبي وغيرهم 

5"ةا ‏ هذا البح يض تائيه برقم .)186١5(‏ 

6و١‏ واكعا كر ا وي ان ا 1 0 
لفرعون بدليل أن فرعون قال: «تَأْطْيَ إل إِله وى وَإِنْ لَلَثمٌُ كدباً». - 


مزه 


4 ويقُول: ذَاكَ مُبِدُلُ لِلدّين سَا ع بالفَسَاوٍوَدًا من الهِهْتَانٍ 
إنَّ المورّتٌ ذا لَهُمْ فرعونُ جِي نَ وى به النمؤلوة مِنْ عنرانٍ 
144١‏ لقي لاما لع رهار ييه عفد هنا جِوحٌيَفُودُهُمإِلَىالئُيِرَانِ 
5 سو أْنْكَرَ الوَضْمَيْنِ وَضفَالمَوقٍ والنّ كليمإنكاراًعَلَى البِهْتَانٍ 
* -إِدْ فَضِْدَهُ إنكار دَاتٍ الربٌ فال عَطِيِلمِرْنَاةلِذَاالتُكرانٍ 
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لأن موسى أخبره أن الله فى السماء فكذبه فرعون بقوله: وإنى لأظنك كاذباًء 
انظر مجموع الفتاوى (179/17)» وقد تقدم تحت البيت رقم (١؟16)‏ أن أئمة 
السنة قد جعلوا ما قصه عن فرعون دليلاً على إثبات العلو. 


- يشير الناظم إلى قوله تعالى: #وَكَالَ فِرَعَوت دروف َل مومى وَلينَعْ ريه 


إن أَعَافُ أن يِبَدْلَ يكم أوْ أن يُظهرٌ في الْأَرْضٍ الْفَسَادَه [غافر: 5؟]. 
ط: (بمتبوع). 

كما قال سبحانه عنه: #يَقدمٌ فَوْمَمٌ يَوْمْ الْقيمَةَ كَأوْرَدَهُمْ ) لكر وَيِنْسَ الْوردٌ 
لْمَررُودٌ 49 [هود: 98]. 

أما إنكار فرعون للفوق فواضح وقد تقدم. أما إنكاره للتكليم فيؤخذ من 
إنكاره لرسالة موسى ودعوته لأن مبناها على تكليم الله له وما يوحي إليه 
من الأوامر. انظر مختصر الصواعق ص/*٠4.‏ 

أشار في طرة الأصل إلى أن في نسخة: (إنكاس ذات». 

- يقول شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى :)١86/١(‏ «وحقيقة قول 
الجهمية المعطلة هو قول فرعون. وهو جحد الخالق. وتعطيل كلامه 
ودينه» كما كان فرعون يفعل» فكان يجحد الخالق جل جلاله. 
ويقول: طقَلَ بِنِ أاعََدْتَ إِلَها عَرْى لَأْحَمَلنَكَ مِنَ الْمَسَجَ 9©*» ويقول: 
«أنا ردم الْألَك. وكان ينكر أن يكون الله كلم موسى أو أن يكون 
لموسى إله فوق السماوات» ويريد أن يبطل عبادة الله وطاعته ويكون 
هو المعيود المطاعء فلما كان قول الجهمية المعطلة النفاة يؤول إلى 
قول فرعون كان منتهى قولهم إنكار رب العالمين وإنكار عبادته. 
وإنكار كلامه..» ا.ه. 


8ه 


5-5 


1ك نواه عباء مشدل وال 
8 ورَأتى بِذَاكَ مْفَكْراَوتَقَدَراً 
5عةاورانى إن الكقطييل يدن أنوانة 
1 .وَأْتَى به في قَالَبٍ النَّنْزِيهِ والمّ 
4 وَأَنَى إِلَى وَضبٍ العُلُرٌ فَقَالَ دا الك 
4 قَاللفظ قَذْأَئْمَاهمِن تِلْقَائهِ 


6١‏ والنّاسُ كُلْهُمْ ضَبِيُ العمل لَم 


وَأكى بقَائُونٍ على بُِنْيَانٍ 
ورت الوليدَالغعابةالأوْنَانٍ 
لايد لور نذاو وال دراو 
وَكَسَاهٌ وَضِْف الوَاحِدٍ المنَانٍ 


يَبِلْغْوَلوْ كَانوامِنَ الشيَانٍ 


1 


١‏ إلا أناساً سَلْموالِلو ممم أَمهْ ل ّالبِلُوغ وأمَ ل الإِلْسَانٍ 


- 545 


ه16 


- 468 


1 
لل 8 


يشير الناظم في هذا البيت إلى النفاة أهل التأويل الذين وضعوا قوانين فيما 
جاءت به الأنبياء عن اللهء فما وافق تلك القوانين قبلوه» وما خالفها لم 
يتبعوهء وتأولوه أو فوضوه. 

انظر: توضيح المقاصد لابن عيسى (959/5). 

ف: :(بذلك): 

- يعني الوليد بن المغيرة انظر ما سبق في البيت (#/اه). 

مراد الناظم في هذه الأبيات أن يبين أن من عادة أهل التعطيل أنهم يطلقون 
على تعطيلهم تنزيهاً حتى يروج بين الناس» ويطلقون على ما أثبته أهل 
السنة من العلو وجميع الصفات لله تجسيماً لكي ينفروا الناس عنهم. انظر 
مختصر الصواعق ص”7١١.‏ 

الشيخان : جمع شيخ2» وقد سبق. 

ومراد الناظم: أن من اتبع كلام أهل التأويل الواضح البطلان ما هو إلا 
كالصبى الصغير الذي يمكن لكل أحد أن يغرر به ويخدعهء بخلاف الرجل 
البالخ ‏ صاحب العقل والفهمة وهم أفل الشق الذين اتبغرا الوجي وتركوا 
أقوال أهل التعطيل . 


دآه 


5 فأئى إِلَى الصَّبَيَانٍ فَانْقَارُواككَ كالقَاءٍإةكَئْقَا للمجوَبان 
*46 /فانظ إلى عمل صَغِير فى يَدَيْ شَيِطَانَ مَايَلْقَى مِنَالشَّيِطَانِم ,0 
4 35 26 


آي عو 


0 
في بيان تدليسهم وتَنْديسهم الحقّ بالباطِل 
4 قَالُوا: إذا مَالَ المجشغْرَبْنَا عَقَّاعَلَى العَشٍ اسشتوّى بِلسَانٍ 
0 فَسَلُوهُ كَمْ للعرش معنئ واشكوق أيضأًلَهُ فِي الوَضْع حمس مَعَانٍ 
5 وَعَلَى) نكم مَغنئ لَهَا أنِضاً آذتى عَمرو نَذَاكَمَامْهَذَاالشَانٍ 


6 2 الشاء: جمع الشاة. والحوبان بضم الجيم: الحارس والراعي. فارسي 
معرّب. انظر «برهان قاطع» للتبريزي (طهران 147ه) 3559/5: حاشية 
المحقق.» (ص). 

4 9 يعني أهل التأويل الباطل . 
- يعنون بالمجسّم مثبت الصفات لله عر وجلّ والاستواء. 

66 - انظر التعليق على البيت (885). 

2-57 عمرو: هو أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر الملقب ب «سيبويه». مولى 
بني الحارث بن كعبء. كان من أعلم الناس بالنحوء أخذ النحو عن 
الخليل بن أحمد ولازمهء وأخذ اللغة عن الأخفش الكبير وغيره؛ء من 
مصنفاته «الكتاب» لم يصنف مثله في بابه. ولد سنة ثمان وأربعين ومائة» 
وتوفى سنة ثمانين ومائة. إنباه الرواة (7”557/7)» بغية الوعاة (179/7؟)2 
السير (61/8”). 
- وقد نسب الناظم هذا السؤال في مختصر الصواعق ص9١"‏ إلى صاحب 
العراصم والقواصم فقال بعد ما بين أن الاستواء على العرش في القرآن لا 
يحتمل إلا معنى واحداً: «لا يحتمل معنيين البتةكع فضلاً عن ثلاثة أو 
خمسة عشر كما قال صاحب العواصم والقواصم: (إذا قال لك المجسم: - 


كه 


661 بين لَنَايَلْكَ المعانِي رَالّذِي مِنْهَاأَربِدَبِوَاضِحالتَّفِيَانٍ 
5 اق َدَاكَ مُعَطُلَ هَذِي الججعَا جع مَاالذِ فِيهَامِنَالهَذَيَانٍ 
4 ل للمجغجع وَبْلَكَ اغْقِل ذا الّذِي قَدْفُكَهإِنُكُئتَذَاعِوفَانِ 
العَوْشُ عرش الوتُ جل جَلَالهُ ودائّلامُ» للمغهود فِي الأدْمَانٍ 


١‏ سمَافِيهِإِججمَالَوَلَامرَمُوهِعٌم تَمْلَالمِجازِوَلَاككرَضْعَانٍ 

- ط حَنُ عَلَ الْمَرشٍ آستوى [49فق [طه: ه]ء فقل: «استوى على العرش» 
بعل عان خدنة عر وها قارها يدك وأصرح من هذا ما قاله في 
الصواعق )١944/١(‏ حول معنى هذا البيت: «ومثل هذا قول الجهمى 
المُلبّس: إذا قال لك المشبه #اليَحَنٌ عَلَ المرش أستوئ 0 [طه: ه] 
فقل له: العرش له عندنا سبعة معان والاستواء له خمسة معانء فأي ذلك 
المراد؟ فإن المشبه يتحير ولا يدري ما يقول ويكفيك مؤونته. .». وانظر: 
تأويل الرازي لمعاني العرش والاستواء في مفاتيح الغيب له  ""4/5(‏ 
اخفه ” 

64 2 فسّر «فداك؛ فى حاشية ب: أي فدى لك. وفى طتء طه: افذاك»2 وهو 
تصحيف. وقوله: «فاسمع» خطاب من الناظم للمثبت. 
الجعاجع : سبق تفسيرها قريباً تحت البيت رقم ( )). 


84 اب: (للجعيجع) طع: (ما الذي) . 

- قال الناظم في الصواعق )١98/١(‏ حول معنى هذا البيت مخاطباً المعطل: 
«وأما قولك: للعرش سبعة معان أو نحوهاء وللاستواء خمسة معان فتلبيس 
منك» وتمويه على الجهال وكذب ظاهر فإنه ليس لعرش الرحمن الذي 
استوى عليه إلا معنى واحدء. وإن كان للعرش من حيث الجملة عدة معان 
فاللام للعهد.ء وقد صار بها العرش معيناً. وهو عرش الرب جل جلاله 
الذي هو سرير ملكهء الذي اتفقت عليه الرسل وأقرت به الأمم إلا من نابيذ 
الرسل؟. وانظر مختصر الصواعق ص ة مجموع الفتاوى (*#*18). 

0١‏ 9 مراد الناظم أن يقرر: أن العرش ليس له عدة معان لا يُدرى أيها يراد به 
كما ادعى المعطلء بل إذا أطلق في النصوص معرفاً بالألف واللام- 


؟؟ه 


7 رَمْحَمَدٌ والأنبهاءً جَمِيعْهُمْ شَهِدُوا به للخالتي الوَخبن 
مهم عَرَفْنَاه وَهُعْ عَرَقُوهُمِنْ رَبٌ علي هملاس كَوَىكيَانٍ 
5 لم تفهم الأدقَانٌَ مِنْهُ سرِيربط قيس وَلَا يتاع لى أزكَانٍ 
6- كلا وَلَاعَرْشاًعلى بحرولًا عوشأًلِجبِريلبِلابئئيانٍ 


- ١9554 


- 5668 


فالمعهود هو عرش الرب سبحانه وليس في هذا إجمال يحتاج معه إلى 
تفصيل وبيان؛ وليس فيه مجاز حتى يصرف عن حقيقته»؛ وليس له 
وضعان: أي معنيان في اللغة إذا جاء هكذا معرفاً بالألف واللام. 
بلقيس: هي ملكة سبأ التي أخبرنا الله عنها وعن عرشها فقال سبحانه على 
لسان هدهد سليمان: إن وَيَدثُ انرا ِِكْهُمْ وَأويتَ ون حكُلٍ عدو وَلَا 
عَرِْشُ عَظِيعٌ ©©46 [النمل: "؟]. 
والمعنى أن الأفهام لا تفهم عند إطلاق لفظ: «العرش» عرش بلقيس» 
ولكن إذا ذكر العرش مقيداً ببلقيس فهم أنه عرشها لا عرش الرحمن. 
قوله: «ولا بيتاً على أركان»: أي ولا تفهم منه عرش البيت وهو سقفه. 
سء ط: «(الأركان). 
«عرشاً على بحر»: يعني ولم تفهم الأذهان عند الإطلاق عرش إبليس الذي 
على الماءء كما جاء في الحديث الصحيح عن جابر ‏ رضي الله عنه - 
قال: قال رسول الله #ةِ: «إن إبليس يضع عرشه على الماءء ثم يبعث 
سراياهء فأدناهم منه منزلة أعظمهم فتنة...» الحديث بطوله. أخرجه مسلم 
في صحيحه ‏ كتاب صفات المنافقين برقم )8١19(‏ مكرر برقم (/59). 
«عرشاً لجبريل»: أي ولم تفهم الأذهان عند إطلاق لفظة العرش عرش 
«جبريل» أو كرسيه كما جاء في الحديث الصحيح عن جابر ‏ رضي الله عنه -: 
(وهو يحدث عن فترة الوحي) قال: قال رسول الله وُه : «بيئما أنا أمشي إذ 
سمعت صوتاً من السماء فرفعت بصري فإذا أنا بالملك الذي جاءني بحراء 
جالس على كرسي بين السماء والأرض فرعبت منه. . .» الحديث بطوله . 
أخرجه البخاري في كتاب بدء الوحي ‏ باب كيف كان بدء الوحي إلى 
رسول الله وَلك برقم (5). 

رفت 


5 كلا وَلّا العرش الّذِي إِن نل مِنْ عَبِدٍ مَوَى تحت الحضيض الدَانِي 
كلا وَلَاعَوْشَ الكؤوم وَمَذِه ال أغئاب في حرث وَفِي بُسْكَانٍِ 
4 لكِنهَائَهِمَث بحمدالله تمر ش الوّبٌ فُؤْقَ بجميع ذِي الأكُوَانٍ 
وَعَلَيه رب الغالمينَ نَدِ اشموى جناكهايةجاء نافرك 
ركنا اشقزى) المؤْصُولٌ بالخرزفٍ الي طهر المراه به شُهورَبَيَانِ 
1/١‏ _مَافِيهإِججمَالَوَلَاهمُوَمُفُهِمْ للاشْيِرَاكوَلَاجَجازَِئَانٍ 
7 - تَوْكِيبَةُ مع خزف الِإسْتِغْلاءِ نص م فِيِالعْلَوٌ بوض عل لِمَانٍ 
1910 - فإِدًا تركب مَغ «إلى' فَالقَضْدُ مَغْ تفن لفل لسو معمان 


9875 ثُْلَّ: أي هدم وزال» وقولهم: «تثُلّ عرشه»: أي ذهب عزه وملكه وسلطائهء 
وهو مثل يضرب للرجل إذا ذل وهلكء اللسان .)40/١١(‏ هوى: سقط. 
والحضيض: قرار الأرض . والداني: القريب. وقد سبق. 

17 - أي ولم تفهم الأذهان عند إطلاق لفظ العرش عرش الكروم: أي الأخشاب 
التي يعتمد عليها العنب أثناء نموه فتعمل له. 

48 - في سبعة مواضع وقد مرّ ذكرها تحت البيت رقم .)١١18(‏ 

9 أي أن الفعل: «استوى» جاء موصولاً مع حرف الاستعلاء «على» فإنه لا يحتمل 
غير معناه الحقيقي الدال على علو الله سبحانه» وسيأتي كلام الناظم عليه . 

١/ا9وا ‏ ط: (لا فيه). 

- نص الناظم في مختصر الصواعق ص5١"‏ على معنى هذا البيت فقال: 
«والثاني (يعني من معاني الاستواء): مقيد بعلى كقوله تعالى : #لستورا عل 
له [الزخرف: *1]» وقوله: وَأسْيوَتٌ عَلَ لَلْوُوي4 [هود: 44]. 
وقوله: #فَاسْكر: عَلَ سُوقِوء© [الفتح: 4 وهذا أيضاً معناه العلو 
والارتفاع والاعتدال بإجماع أهل اللغة؟. 
وانظر مجموع الفتاوى .)607١  819/8(‏ 

19107 كذا في الأصلين وفي غيرهما: «الوضعه». 
إذا جاء الاستواء مقيداً بحرف «إلى» فمعناه أيضاً القصد إلى كذا مع العلو- 


5ه 


4 وإإِلَى السَماءٍ قَدِ استوّى» فممَعَدٌ بكمَام صَئْعَيَهَامَعَالإتقَانٍ 
60 - لكِنْ على الغرش اسْتَوَى؛ هُوَ مُطْلَقٌ ب عدون كنة توالا كان 
١-5‏ لكِئمَا الجَهْمِيُ يَقْصُوْفَهْمُهُ عَنْذدَافَبِلْك مَوَاهِبُالمَئَانِ 
117 -//فإذًا افُتَضى «وَاوَ المعِيَةٍ؛ كَانَمَعْ لَاهاسيِواءَمقَدَّم والنَّانِي 
4 - فإدًا أتَى مِنْ غَيِرٍ حرف كَانَ مف عا الكمال قلف ذا تشتهبان 


5 عليه والارتفاع كما قال تعالى: هُوٌ الى حَلَقَ كَكُم ما فى الْأَرضٍ بِيعًا ثم 
ستو إِلَ أَلسَمَاءِ4 [البقرة: 78]» وقوله تعالى: م انتئية إل أل و 
دُنَانُ» [فصلت: ١١]ء‏ وأكثر السلف في هذين الموضعين فسروها بمعنى 
العلو والارتفاع كما مر عند إشارة الناظم إلى تفسير أبي العالية ومجاهدء 
وعندما أشار إلى كلام البغوي ونقله عن السلف هذه المعاني. انظر الأبيات 
.15٠ .1«60 ١1*41‏ ومجموع الفتاوى (ه/هماه ‏ ”الاه) (2)8"199/15 
ومختصر الصواعق ص"٠*”».‏ والصواعق المرسلة .)١195-198/1١(‏ 

#لاو١ا‏ اس: (صيغتها) وهو تصحيف . 
- يشير إلى قوله تعالى: ظهُرٌ الى عَلَقََ لَكُم با 0 0 
2 تتَوئق إل لصتل سَرَمْع منع سمو وك لي كو ع4 [البقر 

ه9١‏ - يشير إلى قوله تعالى: ليع عَلَ الْمَرْشٍ أسْتوى 469 [طه: ه]. 
وقوه (تم بالأركان» ب يعنى العرش . 

كلاو «عن ذا»: أي عما تقدم ا من معاني الاستواء إذا كان بمعنى العلو. 

7 7 والمعنى: إذا جاء الفعل «استوى» مع واو المعية كما يقال: «استوى الليل 
والنهار؛ فيكون بمعنى المساواة أي: أن الذي قبل الواو مساو للذي بعده 
وهو معنى قول الناظم: (استواء مقدم والثاني) . انظر مختصر الصواعق 
ص5 ."١‏ الصواعق .»)196/١(‏ لسان العرب .)5١١/١4(‏ 

س9 والمعنى: أن الفعل «استوى» إذا جاء مفرداً غير مقترنٍ بحرف الاستعلاء أو 
أي حرف كما جاء في قوله تعالى: مولمًا لما بلع سدم ونوك # [القصص: 
5] يكون بمعنى: كمْل وتم مِنْ غير نقصان. 
انظر: لسان العرب »)5٠١1١/١54(‏ مختصر الصواعق ص"٠".‏ 


هه 


00 


ب] 


اخ لس ات اموي فَدْبَيِنَالوَخمِئن فِي المُرْفَانِ 
واعلى' لِلاسْتِغْلَاءٍ فَهْي حَقِيقَة فِي وِلنَدَى أزْبَابِهَذدَاالشَانٍ 
ناتسف ل قا لغ يَحْثَمِلْ مغنى سِوَى الوخمن 
7 يا وَيِحَهُ بِعَمَاهلَوْوَجَدَاسْمَهُاليَ نحمدن مُحْتَمِلَا لِحَمْسٍ مَعَانٍ 
87 لَفَضَى بأنَّ النظ لامغئىلهة إِلَّاالبَّلَاوهُعِبْدَنَابِلِسَانٍ 
65 فَلِذَاكَ قال ألم ةالإشلامفي مَعْنَاَمَافذْسَاَكهبِبَيَانٍ 
6 وَلْقَدْ أح لاقع على كُنُب لَهُمْ نخدت والله هميان 
26 26 


98 يعني أهل العربية» قال المَّالّقي في رصف المباني في شرح حروف المعاني 
ص47 : «وهي ‏ يعني «على» ‏ حرف جر للأسماء ومعناها العلوٌ حقيقةً». 
وقال ابن مالك في ألفيته : 
«على للاستعلا ومعنى «في» واعن» بعَنْ تجاوزاً عنى من قد فَطِنْ» 
قال ابن عقيل في شرحه على الألفية (؟/؟): #وتستعمل «على» للاستعلاء 
كثيراً نحو: «زيدٌ على السطح»». وقال ابن النجار في شرح الكوكب المنير 
(/219:: «على أشهر معانيها أن تكون لاستعلاء سواءً كان ذاتياً نحو 
(استوت على الجودي) أو معنويا نحو (وكتبنا عليهم فيها)». 

7 - أي بسبب عماه عن الحق». يعني المؤول. 

*48 - وهذا إلزام من الناظم لمن جعل للعرش والاستواء عدة معان قلا يدري أيها المراد» 
حتى في الآيات الصريحة باستواء الرب على عرشه حقيقة» فألزمهم بأن يقولوا مثل 
هذا الكلام في اسم الله «الرحمن» فلو كان محتملاً لخمسة معان للزم أن يقولوا بأنه 
لا معنى له وإنما أنزل لقراءته وتلاوته والتبرك به دون فهم معناه. 

64 - أي في معنى استواء الله على عرشه. 

6 9 أي كتب أهل العلم من أهل السنة والجماعة. انظر البيت (147) وما بعده. 
- الكيمَان: جمع كومء وهو التل المشرف» من كوّم الشيء: جمعه ورفعه. 
اللسان ».)8159/١17(‏ التاج (07/4) والمراد هنا كثرة الكتب. 


حكن 


و عو 


كنوة 


في بيانٍ سبب غلطهم في الألفاظ والحكم عليها 
باحتمالٍ عدة معان حتى أسقطوا الاستدلال بها 


5 وَاللفظ مِنَْهمفْرَدٌوَمُركَبٌ وَفِالِإِعْتِبَاركَمَاهُمَاسِكَانَ 
٠‏ 7 هم« 5 4 5 - 

417 واللّفظ بالتوكيب نص فِى الذي قَصَدَالمحَاطِبُ مِئْهُبِالتبِيَانَ 

4- أز ظَاهٌِ فِيدِرَدًا مِنْ حيتُ نش جم هإِلَى الأفقِاموالأدْمَانٍ 


كلىمةأا - 
/ا54١‏ - 


ىوا 


«وفي؛: كذا في الأصلين وظء دء س. وفي غيرها سقطت الواو. 
ف. دي ط: (في التركيب) . 
النص: ما يفيد بنفسه من غير احتمال كقوله تعالى: يلق عكر يل» 
[البقرة: 2»]١95‏ وقيل: هو الصريح فى معناهء وقال ابن قدامة: «وقد 
يطلق النص على ما لا يتطرق إليه احتمال يعضده دليل» فإن تطرق إليه 
احتمال لا دليل عليه فلا يخرجه عن كونه نصاً؛. 
انظر: روضة الناظر لابن قدامة (؟/850)» المستصفى للغزالى (86/1 )»2 
العدة لأبي يعلى .)١1"4/١(‏ 1 
- المخاطب: ضبط في ف بكسر الطاء. 
- «بالتبيان»: كذا في الأصلين وح. وفي النسخ الأخرى: «للتبيان'. وفي 
ط: «في التبيان» . 
الظاهر: هو ما يسبق إلى الفهم منه عند الإطلاق معنّى» مع تجويز غيره» 
وقيل: ما احتمل معنيين هو في أحدهما أظهر. 
قال ابن قدامة: «وحكمه أن يصار إلى معناه الظاهر ولا يجوز تركه إلا 
بتأويل». 
انظر: روضة الناظر (057/5)» شرح الكوكب المنير لابن النجار (588/6). 
والمعنى: أن القولين السابقين في اللفظ المركب هو أمر نسبي على حسب 
ما تفهمه أذهان كل طائفة من .هذا اللفظ فيكون نضا عند طائفة ‏ وظاهراً عند 
طائفة . وسيأتي الكلام عليه . 

يفكت 


84- فيكُونُ نَصَأعِئْدَ طَائِفَةٍ وَعِئْ امرك ير جاور اهار 
وَلَدَى سِوَاهُمْ مُجمَلٌ لم يَنَّضِعْ لَفْعْالمُرَادُ بوٍاتضَحع بَيَانِ 


98 المجمل: هو ما لا يفهم منه عند الانطلاق معنى» وذلك مثل الألفاظ 
المشتركة كلفظة: «العين» المشتركة بين الذهب والعين الناظرة وغيرهماء» 
وقيل : هو ما لم تتضح دلالته وخفي المراد منه بحيث لا يدرك في نفس 
اللفظ إلا ببيان المجمِل. 
انظر: روضة الناظر (8170/5)» شرح الكوكب المنير (2417/6)» التوقيف 
على مهمات التعاريف للمناوي ص4ة"5. 

1 0 نفيس في الصواعق  5170/5(‏ 577) حول هذه الأقسام 
الثلائة فيقول: «الوجه السادس والعشرون: أن ألفاظ القرآن والسنة ثلاثة 
أقسام : نصوص لا تحتمل إلا معئّى واحداء وظواهر تحتمل غير معناها 
احتمالاً بعيداً مرجوحاًء وألفاظ تحتاج إلى بيانء فهي بدون البيان عرضة 
الاحتمال. 
0 الأول : فهو يفيد اليقين بمدلوله قطعاً كقوله تعالى: قلت فيه 
سَمَهَ إلا بيت اما [الحكيوث” .]١15‏ 

ثم ذكر أمثلة لهذا القسمء ثم قال: وعامة ألفاظ القرآن من 
هذا الضربء. هذا شأن مفرداته. رأنا تركيبه فجاء أصح وجوه 
التركيب» وأبعدها من اللبسء» وأشدها مطابقة للمعنى.... إلى أن 
قال: 
والقسم الثاني: ظواهر قد تحتمل غير معانيها الظاهرة منهاء ولكن قد 
اطردت في موارد استعمالها على معنى واحدء فجرت مجرى النصوص 
التي لا تحتمل غير مسماهاء والقسمان يفيدان اليقين والقطع بمراد 
المتكلم . 
كك الغالث: إذا أخَسِنَ رده إلى القسمين قبله عرف مراد المتكلم 
منهء فالأول يفيد اليقين بنفسهء والثاني يفيد باطراده في موارد استعماله» 
والثالث يفيده بإحسان رده إلى القسمين قبله. . .» ا.ه بتصرف. وانظر: 
مختصر الصواعق ص؟590. 


ىه 


١‏ فالأونُونَ لإلفه: ذَاكَ الخِطًا بَوإلْهههمغئَاهطونَزْمَانٍ 
45 -طال المراسٌ لَهُمْ لمغْئَاهُ كَمَاافُْ حَدَسْعِبَاَتُهُمْبِذَاكَالشَانِ 
والعِلْمْ مِنهُمْ بالمخَاطِبٍ إِذْهُمْ أوؤلَىبهوهمِن سَائر الإلْسانٍ 
4 ولهوأنَمعِنَايةٍبكَلامِهٍ وَقُصُودِومَعَ صِحََةَالعِرْفَانِ 
66 فَخِطَابَهُ نص ليه تَاطِعٌ فجهياارية حون اللتفياإن 
5 لَك مَنْمُوَدُوكهُمْفِيدَاكَلَمْ يَمفْطَعبِمَطَهِهمعَلَى الفِرْمَانٍ 
10 . وِيَقُولٌ يَظْهَرْدًا وَلَيِسَ بقاطع فِيذميِولا سَائر الأثْمَانٍ 


4 ولإلْفِهٍ لكَلَاممَنْهُوَمُفْتَرٍِ بِكلَامِهٍمِنْ ع المالأرْمَانٍ 


84 مُوقَاطظِمٌ بمُراده فَكَلَامفة نص لَدَيْهِوَاضِ حٌالتبيَانِ 


١ 


- 1 
5 


- 01 


- 14 


الملل 5 


يعني الذين كانت عندهم الألفاظ المركبة في نصوص الوحي مفيدة لليقين 
كأحاديث الصفات والعلو وغيرها. 

«ذاك الخطاب»: النص إما من القرآن أو السنة. 

المراس: الممارسة والمزاولة. 

المخاطِب: بكسر الطاءء وهو الله سبحانه أو الرسول فإن كان القرآن 
فهم أعلم الناس بالله. وإن كان الرسول فهم أعلم الناس بسنته 
وبكلامه 6ك . 

يعني أصحاب القسم الثاني: الذين يقولون إن ألفاظ الكتاب والسنة ظاهرة 
وليست نصاً يفيد العلم القاطع . 

ف: (لا يقطع). 

«لكلام»: كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «بكلام». 

«عالم»: كذا في جميع النسخ (غير د التي فيها «غالب»» تحريف). وضبط 
في فء ظ بفتح اللام «عالّم؛ وهو بعيدء إذ المقصود: علماء الزمان. ولعل 
الصواب: «عالمي» بالياءء يعني العلماء. ولما كانت الياء لا تظهر في الإنشاد 
والإملاء أخطأ المستملي وحذفها في الكتابة. والله أعلمء (ص). 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «وكلامه». وفي دء ح: «بكلامه ومراده»» خطأ . 


4ه 


٠‏ والْفمَئَةٌ العُظْمَى , من العتمل قال -محُدُوع ذِي الدّعْوَى أَحِي الهَدَيَانٍ 
الَمْ يَعْرِفٍ العِلْمَ الذي فِيهٍالكَلًا مُوَلَالهإلفٌ بهَِدَاالشَانِ 
ةيئه عربت اين مق سكناه يلولا الجنيسوان 
فَهوَالرّنِيمُ دَعِيُ نَوْمِلَمِيَكُْنْ مِنْهُمْوَلميضْحَبِهمْبمَكانٍ 
64 مكلامهعابداًإليهممججمَلٌ وبمغزلعنْ]إفر ةالإيِقَانِ 
6 شد المَّجَارَةَ بِالرّيُوفٍ يَخَالَّهَا تَقدا صَحِيحارَهُوَدُربْطظَلَانِ 


6 


0 بو رخزي ونير كسرل 
7 فأراد تَضحِيحا تَصْحِيحاأًلَهَاإِدْلّمْيَكَنْ : نَفُدَالرُمُوفِيوُوٍجُ فِي الأنْمَانِ 
12111111000 ناف الكقوة فعاءنالفدران 


3 مراد الناظم أن أصحاب القسم الثاني الذين لم يقطعوا بما جاء ني 
النصوص الشرعية تجدهم يجعلون كلام شيوخهم وعلمائهم نضأ قاطعا لا 
يقبل التأويل لأنهم بزعمهم يعلمون مرادهم حق العلم وهم أكثر الناس خبرةٌ 
بهم وبكلامهم . وانظر البيت )7١5٠5(‏ وما بعله. 

2 وهذا هو القسم الثالث - وهو شر الطوائف ‏ الذي جعل كلام الله ورسوله 
لا يفيد علماً ولا يقيناً بل هو كلام مجمل لا يفهم منه معنى البتة. 

م" الزنيم : المستلحق في قوم ليس منهم ‏ والدعيّ . القاموس ص©556١.‏ 

5 دابا ط: «وكلامهم» يعني كلام القوم الموجه إلى الدعيّ الذي ليس منهم » 
ولا صحبهمء (ص). 

«إليه»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: الديه». 

6 9 طه: (نشد التجارة). وقوله: (شد التجارة بالزيوف) يعني : قوّاها بالدراهم 
الزائفة التي ظئّها نقداً جيّداً. 

95 أشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة: «حرج» مكان «خزي». 

4 9 أي أن هذا الدع لما عرض على أهل الحق كلامه الباطل الذي فيه التأويل 
والقول بالمجاز في صفات الله لم يَرْجٍ عليهم هذا الكلام ورد عليه ناله هو 
وأصحابه الخزي والهوانء فاتخذ طريقة أخرى لترويج كلامه بأن طعن في- 

ولاه 


4 واستغرّضٌ النَّمِنَ الصَّحِيعَ بِجَهلِهِ 
للك -عوَجالِهِسْلْم نفد بَيِنَ نَ الْوَرَى 
١‏ والنَاسٌُ لَيِسوائَهْلئَمْدِلِلّذِي 
7 والرَّيفٌ بَيِئَهُمْمُوَالتَمْدُالَذِي 
إِذْ مع قد اضطلّحوا عَلَيِهِ وَارْتَضَوًا 
614 فَإِذًا أَتَاهمغعَيِرْهوَلوَألَهُ 
6 رَدُوه وامَذَرُوا بأنَنْقُوكَمْم 
ميلف فَإِدَاتَعَامَشََابِئَمْدِغَيِره 
17 واللَهِ مِنْهُعْمَدْسَمِعْنَانًا وَل 
4 ييَامَنْيُرِيدُ تَجَارَةَتُنْحِيدِمِنْ 
4 وِتُفِيدَهُ الأزباح بالجَنَاتٍ وال 
في بجنَّةٍ طابث وَدَامَ نَعِيمُهَا 
١‏ هي لَهَائَمناًنبَامبمِئْله 


وَيوُوجٍ فيهه كام ل الأؤزَانٍ 
قَدْقِي لَإِلَاالمًوِدفِيالأرْمَانٍ 
قَذْ رَاج في الأشمّار وَالمِلْدَانٍ 
باو )| مشت 
دَهَبٌ مُصَمَى خَالِصٌ العِقْهَانٍ 
مِنْغَيِره بمَرَايم السُلْطَانٍ 
ا عوايكنا مِنّ الدَّيِوَانٍ 
تَكَْذِب عَلَِهِمْوٍَْ وَبْحَ ذِي العَهْتَانِ 
غضبالإله ومُوقَدٍالتَّيِرانٍ 
خور الحِسَانٍ ورؤيةٍ الورحفنٍ 
اتش ل 


- كاز اقل الصبد المعتمد على الكتاب والسنة» ورماهم بالتجسيم والتشبيه 


وسمى كلامه تنزيهاً وتعظيماً للنتصوص حتى يروج بين 


084 ا طتء طه : : (استعوض). 


بيق: الناسن. 


4 ”. العقيان: تقدم تفسيره تحت البيت )١179(‏ وانظر البيت .)١١88(‏ 

5 الجوامك: جمع جامكية. وهي كلمة فارسية تعني ما يرتب من 
مال ومطعم وملبس وغير ذلك لمماليك السلطان. وأصبحت تطلق 
على ما يرتب للجنودء ويقال لمن يستحقها ويتناولها: 


التجؤافلة: 


من تاريخ الجبرتي 


ص57١٠2.‏ تحفة ذوي الألباب للصفدي )١40/5(‏ حاشية (؟). 


. طتاء طه: «يباع بمثلها»‎  ١"١ 


تغرف 


تقد عليوسكة تقوقة . ضوؤت القديعة أشدق العلدان 
أَظَمَنْتَ يَامَمْرُورُ بَائِعَهَاالَّنِي يَرْضَى بِتَقّْدٍ ضَرْبٍ جِنْكِسْحَانٍ؟ 
45 مَئَبْكٌ واللَهِ المُحَالَ النفْسُ أن طمِعَك بِذَاوَحدِعْتَ بالشَّيِطَانٍ 
0 فَاسْمَغْ إذا سَبَبَ الضَّلَالٍ ومَئْشأ ال خليطإِذْيَتَنَاظةٍ الخَضْمَانِ 
رب 70175 «/مشفع باللفها الدركب غارف مَضَعُوئَةبِسِهَاقِهَِيَانِ 
- واللّفظٌ حِين يُسَاقُ بالتّركيبٍ قخ شُوفٌبهلافهموالتٌّبِيَانِ 
١4‏ ند يادي بِالبَهَانِعَلَيِوِمِئْ لَنِدايَِابِإهفَام ة,اأدَانِ 
4 كي يَحْصّل الإِعْلَامُ بِالمفُصُودمِنْ إِيرادِِوَصِيِرَفِِالأدْمَانٍ 


5 


الح 2 


سِكة: - بالكسر ‏ حديدة منقوشة» تضرب عليها الدراهم. القاموس 
ص97١17.‏ 

ضَرَبَ الدرهم: طيقة ونقشة يقال: هذا درهم ضَرْبُ الأمير ودرهم 
ضَوْبٌء وصفوه ا تاج العروس .)0"6890/١(‏ 

والمعنى: أن من يريد الجنة ونعيمها فعليه بالنقود الصحيحة التي مصدرها 
المدينة النبوية التي هي مصدر العلم والهدى والإيمان» والناظم شبّه التمسك 
والعلم بالكتاب والسنة بالنقود الصحيحة التي تشترى بها السلع الغالية . 

بائعها: هو الله سبحانهء والمبيع: الجنة 

فء د: (تُرضي) أي تُرضيه . 

- تقدمت ترجمة جنكسخان تحت البيت (59”"). 

والمعنى: أن النفس تمني صاحبها بالجنة والنعيم» ولكن هذا محال إذا 
كانت النفس مع تمنيها الجنة ترضى بالزيف من الأثمان وبغير الهدي 
النبوي. فإن هذا من مخادعة الشيطان للإنسان بأن يزين له طريق الردى 
والانحراف ويجعله هو الذي يوصل إلى الجنة في نظر هذا المنخدع. 
والمعنى أن الألفاظ المركبة تكون معانيها مفهومة وواضحة أشد الوضوح 
للقرائن التي تحفٌ بها وتعيّن المرادء وكأنّها جندٌ ينادي بمعاني الألفاظ 
ويعلنها للملا كما نحن ننادي للصلاة بالأذان والإقامة. 


يلغرف 


0 2 0 9 عفوي؟ 4 
0 فيفك تركيبّالكلاممُعَانِدٌ حَثَّىبمَلقِلَهُ مِنَالأرْكَانٍ 


١‏ وَيرُومُ مله أفظةًئذحملث مَغئوسِوَءنافِيكَلامنَانٍ 
1 فِتكُونُ دوس الشَّلاقٍ وَعُدَةٌ للدّضع فِغلَالججاهِلٍالفَكَانٍ 
*6 فِيمُولُ هذا مُجَمَلٌ واللّنْظ مخ حَمِل وَذَاهِ مِن أعظَمالبِهْتَانٍ 
4 وبذاك يَمْسْدُ كُلُعِلْمٍ في الوََى وَالفَهْمْمِنْ خَبَرِوَمِن فُرآنٍ 


حتبى © 
ضت 5 


شينف 5 


قلقلّ الشيء: حرّكه. القاموس ص/اه*1. 
طع: (سواه في)؛» طتء طه: (سواها). 
- والمعنى: أن المعاند يفك الكلام المركب الذي لا يحتمل أي معنى 
أثناء تركيبها إلى ألفاظ مفردة»ء ويأخذ منها لفظة تحتمل أكثر من معنى 
عند تفردها؛ فيجعل تلك اللفظة المفردة حجة لدفع المعاني الحقة 
المفهومة من نصوص الوحي» ويؤدي ذلك إلى الشقاق والفرق وشق 
الصف . 
في الأصل وب: «يكون»» ولعل الصواب ما أثبتنا من ف 
وغيرها: +والمعصوف اللفظلة التفرهة العن : اعان إلبها: في البيت 
السابق » (ص). 
- دبُوس: واحد الدبابيس للمقامع من حديد وغيره» قال الجوهري: «وأراه 
معرّباً؛. انظر: تاج العروس »)١48/4(‏ الصحيع ص"57. 
فاء طع: (السلاق) بالسين المهملة. طت» طه: (الشقاق). 

الصّلْقَ: الضرب بالسوط وغيره» فالشّلاق مصدر شالق منهء» ولكن لم 
تنصٌ عليه كتب اللغة. أما السلق بالسين المهملة فهو بمعنى الطعن والدفع 
والصدم. ولم أجد لفظ السلاق أيضاً في المعجمات. انظر تاج العروس 
كلم" 9494",. (ص). 
أي بهذا المنهج الأعوج المنحرف» وهو فك الكلام وتراكيبه ثم النظر إلى 
معاني الألفاظ مجردة عن تراكيبهاء لا يمكن أن يفهم كلام سواءً كان 
كلام الله أو كلام البشرء فيفسد كل علم لأنه لا يفهم منه معنى محدد 
مفيد. انظر مختصر الصواعق ص5"56. 

رفن 


0 إِدْ أكبي الألْمَاظٍ تَفُمَلُ ذَاكَ فِىا 


راد فَبِلَ العَمّدٍ والتَّيِيَانٍ 


إفْرَ 


2 : 
6 لكئ إِذَا مَارْكبث رَالَ الَنِي قَذْكَانَ مُحْمَمَلَا لذ الوخداني 
/1 فَإِذًا ب تحوة كيان فسويل لس بو مسننواوة أو نسي كلام تححان 
لك ذا النَّجْرِيدَ مُمْنَيْمٌ فإِنْ ينتوفي بك لاشكافن الإذميان 
34 والمفرَداتٌ بِغْيِرٍ ركيب كَمِئٌ لي الصّوْتٍ تَنْعَقّهُ بتلكَ الضَانٍ 
وَمْنَالِكَ الإِجَمَالُ والتّشْكيكَ والدٌّ مجهيل والإنهانُبِالهِطْلانٍ 
0 فَإِدَاهُمٌ فَعَلُورَامُوائَفْلَهُ لجركي تكد غيف ينال سان 
5 وَقَضوًا عَلَى التّركيب بالخكم الذي ححكموا بو لِلممْرَهٍالوَخدَانِي 
07 جملا وَتَجهِيلا وفدلينا وَتَل سِيسأوتروٍيجأعَلى العُميانٍ 


5 
شيف 


اللخية 
"١‏ 


26 3 


«تقبل ذاك»: يعنى الاحتمال والتأويل. 


- «لذا الوحداني»: كذا في الأصل. يعني: لذلك اللفظ المفرد. وفي فء 


بء ظء ط: «لدى الوحدان» وضبط «الوحدان» فى ب بضم الواو. وفى 
غيرها: «لذي». 
يعنى تجريد الألفاظ عن المعانى. 


د فئ الأصل : اينعقه)ا. وبعق بغلمه كمنع وضرب نَعْقَاً ولعينا وتُعاقاً: صاح 


بها وزجرهاء فى اللسان: «النعيق دعاء الراعى الشاءء يقال: انعق بضأنك 
أي ادعها». اللسان ١ .)765/1١(‏ 

البيت كذا في الأصل على الصواب. وفي غيره: «التجهيل والتحريف»» 
وذلك مخل بالوزنء (ص). 

وحول معنى هذه الأبيات الثلاثة الأخيرة يقول الناظم في الصواعق 
(197/1) عند عَدّهِ لأنواع التأويل الباطل: «الخامس: ما ألف استعماله في 
ذلك المعنى لكن في غير التركيب الذي ورد به النص فيحمله المتأول في 
هذا التركيب الذي لا يحتمله على مجيئه في تركيب آخر يحتمله وهذا من 
أقبح الغلط والتلبيس» |.ه. 


ده 


آي 1 


في بيانٍ شَبَّه غلطهم في تجريدٍ الألفاظ بغلطٍِ 
الفلاسفة في تجريدٍ المعاني(') 


4 هذا مَذَاكَ الله مِن إِضْلَالِهم وَضَلَالِهِمْ في مَنْطٍقٍالإنْسَانٍ 
606 كمُجَرَدَاتٍ فِي الخُهَالٍ وَقَدْبَتَى قوم ع لَيِهَاأوهَنَالبِئْيَانٍ 
65 ظنُوا بأنَ لَهَارنجوداً حارجاً وَوُنجودُمَالؤْ ضح فِيِالأدْمَانٍ 
1 أنَّى وتلك مُششخصَاتٌ محضَلّث ‏ في صُورةلمجزييةبهِيانٍ 


000 


- 5 
5 


- 5 51/ 


مراد الناظم بهذا الفصل: أن يبين ضلال المتكلمين نفاة الصفات في تجريدهم 
الألفاظ عن تراكيبها ثم الحكم عليها مجردة وأنه مشابه لضلال الفلاسفة الذين 
جعلوا المعاني الكلية المجردة التي لا يمكن تصورها جعلوا لها وجوداً في 
الخارج» فأثبتوا وجوداً مطلقاً بشرط الإطلاق عن كل قيد وصفة» وأطلقوا هذا 
الكلام على اللّه سبحاثنه فقالوا: هو موجود بشرط الإطلاق . 
انظر: مختصر الصواعق ص7560؛ درء التعارض .)9585/١(‏ 
طع: «المنطق اليوناني» . 
محردات : جمع مجرد؛ وهو: مالا يكون محلا لجوهر ولا" حالا في 
جوهر آخرء ولا مركباً منهما على اصطلاح أهل الفلسفة» انظر: التعريفات 
للجرجاني ص١2؟.‏ 
ويقول الناظم في الصواعق (/444): «المجردات هي: الكليات التي 
تجردها النفس من الأعيان المشخصة». 
- يعني بالقوم: الفلاسفة. 
والمعنى: أن هؤلاء الفلاسفة حينما تصوروا المعاني الكلية المجردة في 
الذهن ظنوا أن لها وجوداً في الخارج وهذا ممتنع ومحال ولا يقول به 
عاقل» إذ المعاني الكلية التي في الذهن مشتركة ليست محددة بشيء أو 
بشخص معين وهذا لا يمكن وجوده في الخارج . 
انظر: الصواعق (4914/9). (1755/5)., درء التعارض »)7588/١(‏ منهاج 
السنة .53١7/5(‏ #ه). 

نرف 


4 لكَئَهَاكُكِةإِنْطابقث أفراتهاكاللّفْظٍ فِىالميرَان 
4 تَدغوتة الكل رفو ففخ فز كنا الشفكىئ مماسِفان 
مره 5١6١‏ /تَرِئِدُ ذا فِي الذَّهُن أؤ فِي حارج عَنْ كُ(قَيِدِليِس فِ الإمْكَانٍ 


.ئ 


١‏ للَاالذَهْنيَعْقَهُوَلَامْوَحَارجٌٍ هُوَكالخَيالٍ لِطَيفِهِسْكرانٍ 


الى 5 


الل 5 


لا 5 


الكلي: هو ما لا يمنع تصوره من وقوع الشركة فيه كلفظ الإنسان أو 
الحيوان. انظر: التوقيف على مهمات التعاريف ص09١5؛.‏ كشاف 
اصطلاحات الفنون »)١75548/#(‏ درء التعارض (١/591؟).‏ 
اسيّان): في ب: «شيئان»» تصحيف. 
ومراد الناظم أن يبين منهج المعطلة ‏ كما ذكرنا سابقاً - في تجريدهم 
الألفاظ والمعانى. وحول هذا المعنى يقول الرازي فى تفسيره :)١*/١(‏ 
«المعنى اسم للصور الذهنية لا الموجودات الخارجية. لأن المعنى عبارة 
عن الشيء الذي عناه العاني وقصده القاصدء وذلك بالذات هو الأمور 
الذهنية وبالعرض الأشياء الخارجية فإذا قيل: إن القائل أراد بهذا اللفظ هذا 
المعنى فالمراد أنه قصد بذكر ذلك اللفظ تعريف ذلك الأمر المقصود؛. 
وانظر: مختصر الصواعق ص6"؟. 
طه: «تجريداً» وهو خطأ. 
يعني اللفظ والمعنى المجرد عن كل قيد ووصفف. 
- في النسخ الخمس التي بين يديّ: «لطينه سكران» ولم تنقط الهاء إلا في ف 
التي قلما تنقطها. ثم فيها: «كالخبال» بالباء الموحدة» فيقرأ الشطر هكذا: 

هو كالخبالٍ لطينة: سّكران 
فهل أراد الناظم «طينة الخبال» التي يُسقاها يوم القيامة من يشرب الخمر 
فى هذه الدنياء وجعل الخبال وطينته سكرين اثنين؟ وإذا كان الصواب 
#الخيال» بالمثناة كما في سائر النسخء والطيفه؛ بالفاء مكان النونء كما 
رجحه محقق هذا القسم ظلّ المعنى مشكلاء فإنه لا سبب لكون طيف 
الخيال يسكر صاحبه سكرين. ويخيّل إليَ أن الصواب مع ابتعاده عن 
رسم النسخ : 


كمه 


5 لكِنْ نَجِرُدُمَاالمقَّيَدُنَابتٌ وَسِواهمفئَيِعمٌبلاإكَانٍ 
6 فتجرُدُ الأغيانٍ عَنْ وَصْفٍ وَتَنْ وَضعوَتنْوَفْتٍلهَاوَمكَانٍ 
4- فوْض مِن الأذمَانٍ يَفْرِضْه كَْفْرْ ف المشكجيل عَُمَالَهَاكَرْضَانٍ 
0 الله أكبرٌ كَمْدَمَى مِنْ فَاضِلٍ تخد التكعدةة ييل ديت رشان 
5 ستَمجرِيدٌ ؤي الألمَاظٍٍ عَنْ تركيبهَا وَكَذَاكَ تبجريدٌالمغاني التَّانِي 
والح أنَّ كِلَبِهِمَا فِي الذَهن مَفُ وض فلا تَخكم عَلَبِِ وَهْوَ فِي الأَدْهَانٍ 
4 ليِقُودَكَ الخَضصْمْ المُعَانِدُبِالَّذِيي سَلَمِعَهُلِلكمفِوالأغيَانٍ 


شق :اتشيال تَنطييف ببالشكتران 
والله أعلم. وقد ورد في الطبعات الثلاث: (لِطَيفَةٍ السكران» والظاهر أنه 
إصلاح لما في النسخ (ص). 


5 2 وحول معلى هله الأبيات يقول شيخ الإسلام في درء التعارض 


مه" 


للحلا 


/آه ١‏ ؟ 
4" 


1/ 4ع :)55١‏ «ومن قال إن الكلي الطبيعي موجود في الخارج 
ا ا 1 


موجود في الخارج معيناً: أي أن تلك الصورة الذهنية مطابقة للأعيان 
الموجودة في الحجاري كما يطابق الاسم مسماهء والمعنى الذهني 
الموجود الخارجي فهذا صحيحء. وإن أراد بذلك أن نفس الموجود في 
الخارج كلي حين وجوده في الخارج فهذا باطل مخالف للحجس 
والعقل...». وانظر: النجاة لابن سينا ص١55.‏ 
ب: كم لها»» تحريف. 
قال الناظم في مختصر الصواعق ص 356 : «فتأمل هذا التشابه والتناسب بين 
الفريقين (يعني أهل التأويل والفلاسفة) هؤلاء في تجريد المعاني» وهؤلاء في 
تجريد الألفاظ» وتأمل ما دخل على هؤلاء وهؤلاء من الفساد في اللفظ 
والمعنى» وبسبب هذا الغلط دخل من الفساد في العلوم ما لا يعلمه إلا الله». 
كذا ورد البيت في النسخ الخطية والمطبوعة جميعاً» وفيه ركن زائد (ص). 
ب: «فيقول دل الخصم» تحريف. 

يغرت 


4 فَعلَيِكَ بِالئَّفْصِيل إِنْ هئ أطلقُوا أَوْأمْجمَلُوافَعَلَيِكَبِالمٌبِيَانِ 
6د عد عاد 


٠‏ عو 


0 
في بيانٍ تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين 
ما يجب تأويله وما لا يجب 
سوِتَمَسَكُوا بِظوَاجِرٍ المتْمُولِعنئن أَشْهَاِهِعْكَتَمَشِكِالعُميانٍ 
١‏ وَأْبَوَا بِأَنْ يكمسَكُوا بظُواهِرٍ الك ضهن وَاَجبَامِنَالحِذْلَانٍ 
71 قوْلُ الشيوخ مُحَوَّمٌتأويلّهُ إذقَطَْدُمُعللمّرح والتٌّبِيانٍ 
فَإِذًا ئَأوَلنَاعَلَيهِهمْكَانَإن طالالِمَارَاتُوابِلَابرهَانٍ 
14 فَعَلَى ظَوَاهِرمَاتَمُوْنصُوصُهُمْ وَعَلَىالحَقِيقَةَحَمَْلهَايِيَانٍ 
8 يا لَيِتَهُمْ أخِرَؤا نُصوصٌ الوّخي اال المججرَى م نَالآنثارِوَالفرَآنِ 
5 بل عِنْدهُمْ تَلكَ النُصُوصٌُ ظَواهِرٌ ‏ لَفظيةٌ ملع نَالإيمَانٍ 


4 2 أي عليك بالتفصيل إذا عمد المعطل إلى إجمال الكلام وإطلاقه» وتقول 
للمعطلة إن أردتم أن هذا حكم له في الذهن على فرض تجرده فمسلم» 
وإن أردتم أن هذا حكم له حال التركيب في الأعيان فممنوع. وكذلك إن 
أجملوا فعليك بالبيان والإيضاح . 

5 90 يعني نصوص الوحي لا تفيد اليقين بل هي أدلة لفظية بخلاف أقوال 
شيوخهم فهي تفيد اليقين ولا يجوز تأويلها وصرفها عن مرادها 
الحقيقي. وهذا هو الطاغوت الأول من الطواغيت التي هدم به أهل 
التأويل الباطل معاقل الدين» كما ذكر ذلك المؤلف فى الصواعق 
المرسلة 9/؟5"1. ْ 
قال الرازي فى أساس التقديس (ص185): «فثبت أن شيئاً من الدلائل 
اللفظية لا يمكن أن يكون قطعياً؛. 


لكر 


/053 لع تعن شيفاً طالت الح الذي ,بين الذليز وفعتميى الفوعان 
4 وسَطوأ على الوخيين بِالنّحْرِيفٍ إِذْ سكَؤةتأويلا بِوَضْعَنَانٍ 
في 0 ع 2 9 

48 فَانْظر إلى «الأغرَافٍ» ثُمَ ل ايُوسُفٍ» و«الكهفن» وَافْهَمْ مُمُتَضئئ المُرآنٍ 
فإذا مَرَرْتَ ب«آلٍ عمران» فَهف نت القَضْدَفَهمَمُوقَقٍ راي 


5١54 


54 


”د 


هذا البيت في: (طه) متأخر عن الذي يليه. وانظر ما سبق في البيت 

١‏ وما قبله. 

أي انظر إلى التأويل بمعناه الحقيقي لا تأويلاتهم الباطلة كما جاء في سورة 

الأعراف عند قوله تعالى: هل بَظرُوتَ إلا تويز بم يَأْقِ نويلم يَفُولُ الريت 

َوه من قٍُُ كَل جَدَتَ رسل رين بلحي .#0 [الأعراف: *0]. 

وكما جاء في سورة يوسف وهي ثمانية مواضع: 

* قوله تعالى : #وَكَذَلِكَ ينيك ريك وَيِمَلّمُكَ ين أويلٍ الْأََايثِ4 [يوسف: 5]. 

*# قوله تعالى: طرَكَذَلِكَ مَكْنا ِيُوْسْتَ ف الْأَرّضٍ وَلِْعَممُ من تَأْوِبِلٍ 
عد 2 084 


لْقّحَادِيقٍ» [يوسف: .]7١‏ 
* قوله تعالى: 9يَبَتَنا نولو إِنَا نرَسلك من الْمْحْيِنِينَ» [يوسف: 5”]. 


ج 


١ 
قوله تعالى: لثَالَ لا َأ‎ #* 

يشا [يرسف: /ا"]. 

* قوله تعالى: وما نحن وبل الْهَملَم بسِنَ4 [يوسف: 44]. 

* قوله تعالى: «أنا أَيَبَنْحكُم ويل دَرسِلُونِ» [يوسف: 48]. َ 
* قوله تعالى: لوَبَالَ يكبت هذا تُوِيلُ رُدْيَىَ ين قَبَلُ قَدَ جَمَلَهَا رن حَفًا» 
[يوسف: .]٠١٠١‏ 

* قوله تعالى: ل#وعَلَدمَن من تأويل الْأَمَادِيثٍ» [يوسف: .]٠١١‏ 

* أما في الكهف فقوله تعالى: مَأْيَبنْكَ نأوِيلٍ ما لَر مَعَِم عَّهِ صَبرا 47 
[الكهف: 78]. 

وقوله: ظدَلِكَ توِيلُ ما لَرّ شَنلِم عَليَهِ صا 47 [الكهف: ؟8]. 

ف: «البرهان»» وصححه بعضهم في الحاشية بالفرقان. 

فء ح: (وإذا). 


خرف 


60 وَعَلِفِتَ أنَّ > حَقِيمَةَ التأويل تب مِينٌ الحَقِيمَةٍ لا المجارًالئَانِي 
00 ورك اموس لالتعا لجميع هَذَا ليس يَجَتَمِعَانٍ 
00 اللفظ همأ نُسَوْالَهُ مغن بذًا الاقفطِ لاح وَذَاكَ أفبدَانٍ 
معرب 7١17/5‏ -/وَدَ نا إلى الإلحاد فِي الأشمّاء والنّ 1 10 
0 فَكَسَوْه هَذًا اللّفُظ تَلبِيسأَوَئَدْ لِيِسأعَلَىالعميانٍوالعورَانِ 
5 فاش سكي كُل مُنَافِتٍ ومكُدّب مِنْ بَاطِيِيئ قِرْمطِي جَانٍ 
07 فِي ذَا بِسْئَتهمْ وَسَهَئ بجخدَهُ لِلْحَيّتأويلابِلَافُرفََانٍ 


ك/ا” - 


وهو قوله تعالى: وما يَمْكمُ تَأوِيكك: إِلَّا أن [آل عمران: 7] على القول 
بالوقف على لفظ الجلالة» فالتأويل هنا بمعنى العاقبة وحقيقة وقوع ذلك 
الأمر فهذا مما لا يعلمه إلا الله» وعلى هذا فالمراد أن تأويل الأمور المخبر 
بها والتي هي من أمور الغيب لا يعلم وقت وقوعه وكيفيته إلا الله سبحانه» 
وعلينا نحن الإيمان والتسليم ونؤمن بأنها واقعة كما أخبر الله حقيقة» وفي 
هذا يقول الطبري: «وما يعلم وقت قيام الساعةء وانقضاء مدة أجل محمد 
وأمته وما هو كائن إلا الله دون من سواه من البشرء الذين أمَلوا إدراك علم 
ذلك من قبل الحساب والتنجيم والكهانة» ا.ه. تفسير الطبري ١81/(‏ - 
27. وانظر: مجموع الفتاوى  ”795/١*(‏ /917/7). 

أصله: أنشأواء وسهلت الهمزة للضرورة. 

والمعنى أنهم يأتون بمعان لتلك النصوص والألفاظ غير المعاني المبادرة 
للذهن ومن ثم يحرفون الألفاظ والمعاني ويلحدون في الأسماء بعد أن 
يقرروا ذلك المعنى بما يلبسونه ويدلسونه على ضعاف العلم والإيمان. 

ف: (فأتوا). 

وقد تقدم بيان الناظم أن المؤولة هم الذين فتحوا الباب على مصراعيه 
للفلاسفة والقرامطة في تأويلاتهم الشنيعة. وانظر فصل: «طريقة ابن سينا 
وذويه من الملاحدة في التأويل». 


4ه 


وأنَى بتأويلٍ كتأويلاتِهِمْ وتكترا كيس صساريكتا نآذان 


- 


إنَا تأؤثاتمماوفم فَأوائحاكِمك ع إلى الرَرَّانٍ 
دفي الكِنَّمَيِنِ نحط تأزيلائُئا وكشذاك كأ وخلا سع سورَان 
1١‏ هَذَاوَفَذْْفرَزْفْغأنا بايا ديكا ضّريخُ العَذْل والْمِيِرَانٍ 
7 وَعَدَوْتُمْفِيِهِئَلَامِيئَاأًلنَا أوَلَِسَذْلكمَئْطفىَّالهِوئَانِ 
ا عا ل ركم أ لشفا ا وان 
04 - مسأو مباجِكَكُم سُؤالَ تَفْهُمٍ وَسَلُوا الْقَواجِدَربئَة الأركَانٍ 
م ان اند عاش راقن أمتولها وَعَلَى يَدَيْ مَنْ ياأولي التّكرانٍ 
85 ا قلق شو تعن فناةوانه؛ شخ تويكو وتكن فشفقاق 


4 2_2 ب: (كتأويلاتنا) وهو خطأ. 


008 


لل 5 


- 58 


- 5 


يعني الذي يقوم بالموازنة ويزن كلامنا وكلامكم ثم يحكم لمن ترجح الكفة 
ومن معه الحق. وصاحب الخطاب هو ذلك الفيلسوف القرمطي الباطني 
صاحب التأويلات الباطلة التي أنكرها عليه أهل التأويل من الصفاتية وغيرهم. 
كذا في الأصل «تحط؛ بالتاء وضبط «تأويلات» بالرفع. وكذا «تحط) في دء 
طت. طع. وفي غيرها: «نحط» بالنون. 
المئّة: النعمة الثقيلة. قال الراغب: «ويقال ذلك على وجهين: 
أحدهما: أن يكون ذلك بالفعل فيقال: منّ فلان على فلان إذا أثقله 
بالنعمة» وعلى ذلك قوله تعالى: ظلْقَدَ مَنَّ أَنَّهُ عَلَ الْمُؤْمِنيَ» [آل عمران: 
15 وذلك على الحقيقة لا يكون إلا لله تعالى. 
والثاني : أن يكون بالقول وذلك ستيج فيما ا بين الناس إلا عند كفران 
النعمة ومنه قوله تعالى: #يمثُونَ عليك أن نكما [الحجرات: 21١7‏ ا.ه 
بتصرف المفردات ص“/الالا. 
يقول الباطني للمؤولة: يا من تنكرون علينا تأويلاتنا الباطنية اسألوا القواعد 
التي وضعتموها لتأييد تأويلاتكم: من أين جاءتكم؟ ومن أسسها؟ وهل أتيتم 
بها إلا من كتبنا نحن معاشر الفلاسفة كأرسطو وابن سينا وغيرهما. 

ه4١‎ 


مه 


41 إنَّ النُصّوصٌ يله تفظِيِةً لعنفض قطبِنَاإِلَىإينَانِ 
4 مفَلِدَاكَ حكمبًا العَمُولَ المع أَنِضْأكَذَاكَ كَْتَخَنْمُضَْطَلعَانِ 


ا حوب البشوس ونَخْنٌُ كالإخْوَانٍ 
0 الأضل مَعْمٌ مَعْمُولَ وَلَفْظٌ الوخي مف ول تسن وانلقغ عقوا 
41 الصو تترن تبح رالقة افيا كناك تخد مس طسيان 
5 فَدَرُوا عَدَارَكَنَا فإنَ وَرَاءَنَا 2 ذَاك العَدُوُالتٌَّفْلُ ذو الأَضِمَانِ 
7 فهمعَدُوْكُمُ وَمُهْأنحداؤنا فَججمِيعْنًافِي خربهمسِيانِ 
4 يَلْكَ المُجَسَمَةٌ الألى قَانُوا أن م الله مَوقَ بجميعطؤي الأَكْوَانٍ 
6 وَإِلَيِهيَضْعَدُ قَوْكَارَفِعَالَا وإِلَفِهٍتزْئى روخ ذِيالإِيمَانٍ 


648 بء ط: (حرب الحروب). وحرب البسوس من حروب الجاهلية المشهورة. 
منسوبة إلى امرأة اسمها «البسوس» خالة جسّاس بن مرّة الشيباني» كانت لها ناقة 
يقال لها: «سراب» فرآها كليب وائل في حِمَاهُ وقد كسرت بيض طير كان قد 
أجاره؛ فرمى ضرعها بسهم» فوثب حِسّاسٌ على كليب فقتله» فهاجت حرب بكر 
وتغلب ابني وائل بسببها أربعين سنة» حتى ضربت العرب بها المثل في الشؤم . 
انظر: لسان العرب (758/6). 

2-0١‏ كذا في الأصلين ودء س. وهو الصواب. وفي غيرها: «مصطلحاناء 
فيكون تكراراً لشطر البيت .)7١848(‏ 

71 9 الخَّقْلُّ: واحد الأثقال وهو الحمل الثقيل مثل حِمْل وأخْمّال» اللسان )86/١١(‏ 
وفي طه: «ذي الأضغان», خطأ. ويريد به هنا: أن العدو الذي سوف يحاربونه 
أمره ليس بالهيّن بل هو كبير وشديد يحتاج إلى جهد ومشقة في جهاده. 

645 -9 المجسمة أو المشبهة: هم الذين شبهوا الله بخلقه. وقد سبق التعريف بهم 
في التعليق على مقدمة المؤلف. وهذا من قول الفلاسفة» والباطنية لنفاة 
الصفات. ويقصدون بالمجسمة أهل السنة. 

6 2 تقدمت إشارة الناظم إلى صعود الأقوال والأفعال إلى الله عند سرده لأدلة العلو. 
وكذلك صعود روح المؤمن عندما تخرج وتصعد بها الملائكة إلى السماء. 

4ه 


5 وَإِلَيِهِ قَدْ ترج الوَسُولَ حَقِيقَةً وَكَذَاائِنُ مَرِيمَمُضَعَدَالأبِدَانِ 
17 رَكَذاكَ مَالَُواإنهبِالدَاتِفؤز العو مُدرَبَُهُبِكرمَكَانِ 


ك5 


 59ا/‎ 


تقدمت الإشارة إلى حديث المعراج وتخريجه. 
وكذلك رفع عيسى ابن مريم عليه السلام إلى السماء. ونص المؤلف على 
الأبدان إشارة إلى أن العروج وصعود عيسى لم يكن بالروح فقط بل هو 
بالروح والبدن معاً حقيقةً ويقظة لا مناماً. 
قوله: إن الله فوق العرش «بذاته» قد أطلقها كثير من السلف في مؤلفاتهم» 
وإليك بعض نصوص من صرح بذلك: 
* قال السجزي: «وأئمتنا كالثوري ومالك وابن عيينة وحماد بن زيد 
والفضيل وأحمد وإسحاق متفقون على أن الله فوق العرش بذاته وأن علمه 
بكل مكان». انظر: اجتماع الجيوش الإسلامية ص51456؟2 مجموع الفتاوى 
,»)١14:/0(‏ درء التعارض (6/٠56؟).‏ السير .)565/١9(‏ وقال السجزي 
نفسه في كتابه «الرد على من أنكر الحرف والصوت» وهي رسالته إلى أهل 
زبينا عن 218 «وعتد آهل الح أن الله مييفاته ماين لخلقه بذاته ترق 
العرش. . .2. 
* وصرح شيخ الإسلام أبو إسماعيل الهروي في كتبه بلفظ الذات وقال: «ولم 
تزل أئمة السلف تصرح بذلك». انظر: اجتماع الجيوش ص578 -779. 
* وقال محمد بن عثمان بن أبي شيبة في كتابه العرش ص١0:‏ «ثم 
تواترت الأخبار أن الله تعالى خلق العرش فاستوى عليه بذاته ثم خلق 
الأرض والسماوات فصار من الأرض إلى السماء ومن السماء إلى العرش 
فهو فوق السماوات وفوق العرش بذاته متخلصاً من خلقه بائناً منهم علمه 
في خلقه لا يخرجون من علمه؛». 
* وهو قول أبي الحسن الأشعري (اجتماع الجيوش ص١58).‏ 
* وهو قول أبي سليمان الخطابي (اجتماع الجيوش ص١298).‏ 
* وهو قول ابن أبي زيد القيرواني (مقدمة رسالته ص55). 
* وهو قول أبي عمر الطلمنكي (اجتماع الجيوش ص475١2‏ 157. 581). 
* وهو قول أبي بكر الباقلاني (اجتماع الجيوش ص١58‏ - .)581١‏ 

امه 


4 وَكَذَاكَ مَنْرَْلَ كلَآجِرليِلَة نَحْوَالكَمَاهءٍفَقَاهُنَاحِهَبَانِ 


8 للائجِدَاءٍ وَالإِلْقِهَاءٍوَذَانَلِدٌ ألمجسَامائِنَاللَهُمِنَهَذَانٍ 
٠‏ ِكذَاكَ فَالُواإلِهممتَكَلمم قَمََالْكَلَامُبوفهاإخرّاني 


١‏ أَيكُونُ داك بعَيرٍ خرف ٍأوبلا صَوْت فَهَدًَا ليس فِيالإفِكَانٍ 


َ * وهو قول محمد بن الحسن بن فورك (اجتماع الجيوش ص١58).‏ 
* وهو قول محمد بن موهب شارح رسالة ابن أبي زيد (اجتماع الجيوش 
صلامك. 188 ). 
* وهو قول عبدالوهاب بن نصر المالكي (اجتماع الجيوش ص54١»‏ 
حملا ١عىمك .)18(١‏ 
* وهو قول سعد الزنجاني (اجتماع الجيوش ص/57١).‏ 
* وهو قول محمد بن الفضل التميمي (اجتماع الجيوش ص٠8١)‏ «187). 
* وهو قول عبدالقادر الجيلاني (اجتماع الجيوش ص27 771). 
* وهو قول محمد بن فرج القرطبي (اجتماع الجيوش ص١58).‏ 

6 - تقدم الكلام على حديث النزول. انظر البيت (558) ثم البيت .)١15١8(‏ 

48 2 «هذان» هنا في محل جرّء على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً. انظر ما 
سبق في البيتين .7٠١(‏ 91/4)» (ص). وهذه من حجج أهل التعطيل في 
نفي الصفات الاختيارية عن الله كالاستواء والنزول بحجة أنها من صفات 
الأجسام . 
قال الجويني في الإرشاد ص٠7١:‏ «ثم ليس المعنى بالإنزال حط شيء من 
علو إلى سفل» فإن الإنزال بمعنى الانتقال يتخصص بالأجسام والأجرام». 
وانظر أساس التقديس ص8١٠‏ - 2٠١4‏ مفاتيح الغيب .)١717/5(‏ وانظر 
مجموع الفتاوى »)70١/5(‏ شرح حديث النزول لشيخ الإسلام»ء ص"١1»‏ 
مختصر الصواعق ص174١.‏ 

١‏ كذا في الأصلين وح. ط. وفي غيرها: «بلا حروف». 
- ح: (بالإمكان». والمعنى: أن المعطل ينكر على أهل السئة إثباتهم صفة 
الكلام لله وأنه متكلم بحروف وأصوات وحجتهم في ذلك أن الحروف- 

4ه 


حكتناء :1م 


/وَكَذَاك قَالُوامَاحكّيبًا علهم 
مَذَّرُوا الحَرَابٍ لَنَا وَسُدُوا كُلَّنا 
ل 
6- فَلمَدْ كُوَوْنَا بِالنُصُوص ومَالْنًا 
5 كُهْذَابِقالَاللَهُقَالَرَسْو 
7 إن نحن قُلْنَا قَالَ آرشطو المُعل 
6 وَكَذاكَ إِنْ قُلَْاائِنُ سِيَاقَالَدًا 
4 قَالُوا لَنَا مَالَ الوَسُولٌ وَقَالَ فِي ال 


من قبل قَولَمشَبوالوحمهن سه 
وَسْطٍ العَرِ ين مُمرَّقِي النُحْمَانِ 
بَلقَائِهَاةءٍ بَدَالرَمَانَِدَانٍ 
مِنئْفوقأعناقي نَاوَتَنَانِ 
عدي 5151أز تددال ذاه السكنابدن 
أَؤْمَالَهُ الوَازِيُ ذُو التٌَّمِيانٍ 


مرآنٍ كَعيف الدَفْعمٌ لِلْقَوآن؟ 


- والأصوات حادئة والله سبحاثئه منزه عن حلول الحوادث . 


يقول الجويني في الإرشاد صه؟١:‏ 


الذهبت الحشوية (يعني أهل السنة) 


المنتمون إلى الظاهر أن كلام الله تعالى قديم أزلي ثم زعموا أنه حروف 


وأصوات. 2ش 


وانظر: المجرد لابن فورك ص ةؤةهة.؛ 
العرين : مأوى الأسد وقد سبق في البيت (/ا؟). 


ل ف 5 
للف 5 
١6‏ طع: (ولقد). 

«كوّونا»؛: من الكي وهو معروف. 


أي اتركوا محاربتنا. 


"065 


9 ط: (إذ)» تحريف. 


متهن الضرامن: فلن 411:41 


كذا في الأصلين وظء طع. وفي غيرها: «يقال الله تصحيف. 


- سبقت ترجمة ابكار ا ا 000 ومذدت 0 للضرورة . 


«ذاك ا ادي 
48> - 


تقدمت ترجمة ابن سينا تحت 57 (8859). 


- فخر الدين الرازي ابن خطيب الري. تقدمت ترجمته تحت البيت (/ا8/ا). 


>24 


والمعنى أن أهل الباطل إذا احتجوا برؤوس الضلالة من الفلاسفة احتج أهل 


الحق بالكتاب والسنة فلا يستطيعون دفعها. 


هه 


رَكَذَاكَ أنُْعمِئْهُمْأيِضاًبه ‏ 1ذََاالمئْزلٍالضَّئْكِ الَّذِي نَرَيَانٍ 
١‏ إن جِشُمِوهُهبِالفْقُولٍأَئَرْكُم بالك صن رومن تُرآنٍ 
7 فَعَحَالْفُواإنَاعَلِهِعكُنًا عزوت و ته وائقة ملسان 
0# فَإِذا فَرَغْنَامِئْهعْفْخجِلَانُنَا سَفهِِْوَئَخَْيْوَنلكُعَأحَوَانٍ 
5 فَالعَوشٌ عند فَرِيِقِنَاوَفرِيقِكُم مافؤقّهأخدبلاكئمانٍ 
66 لمَانَوْقَهُشَيءٌ سِوَى الْعَدَم الذي لا شَيء فِي الأذهان والأعيانٍ 
5 مَااللَهُمَؤمجودٌمُنَاكََ وإنماال عَدَمْ المُحَمَّقُ فَوْقَ ذِي الأَكُوَانٍ 
لواللَّهُ مَعْدُومٌهُنَاك ححقِيقَّةً بالذَّاتِعَكس مَقَالَةٍ الدُيصَاني] 
4ه هَذَاهُوَالتَوْحِيدُتَئْدَفَرِيقِئَا وَفَريقِكْمرَحَقِيقَةٌالعِرْفَانٍ 


الضئك: الضَّيّق كما في قوله تعالى: طوَمَنْ أُعَرَسَ عن صكرى وَنَّ لم مَعسَةُ 
صَنك أي ضيقة. يقول الباطني للمؤوّلة: إن المجسّمة ‏ يعني أهل السئّة - 
كما ضايقونا بنصوص الكتاب والسنةء ضايقوكم أيضاء فيجب علينا أن 
نتحالف ونتآزر. وقوله «تريان» صيغة التثنية جاءت للجمع» كما مر من قبل 
فى البيت .)١5495(‏ 

1 د ط: (فنحن). 

6 2 فء د: (ما فوقه للخلق من رحمان). وأشار في طرّة ف إلى ما في أصلنا 
وغيرءء. كما أشار في حاشية الأضل إلى ما في نسحتي كء د. 

2-26 كذا في الأصلين وح». ط. وفي غيرها: «في ذهن ولا أعيان» وأشار في 
طرّة ف إلى هذه النسخة. 

65 9 هذا البيت ساقط من (ف). 

07 9 هذا البيت لم يرد في الأصل. ويظهر لي - والله أعلم ‏ أن الناظم رحمه الله 
حذفه من النسخة الأخيرة واستبدل به البيت السابق» (ص). 
ف: «ما قد قاله» وهو مخل بالوزن. 
قد سيق تشبيه المثيت بالديصاني على لسان المعطل في البيت (455). 
والديصانية من فرق المجوس كما تقدم. 


5ه 


68 وكذًا جمَاعَئُنَا عَلَى النَّحْقِيقٍ في الدّ ‏ وراةوالإلجيل والقرآنٍ 
ل لَيِسَث كلام اللَهِبَل فَيِضُمِنَال َمعَالٍأوْخَلقٌ يِ نَلأكُوَانِ 
١‏ فقَالأَرْضُ مافيهالَهفَوْلُرَلَا فَوَْقَالهَمَالِلْتَليٍ يِنْديَانِ 
شه أتى بالوعي :وف و كلافة ٠:‏ .في ذال تلفق وأنشخ هلان 
1 وَكَذَاكَ مُنْنَاإنَ رُوِكَكَالله عَيِنُ المحال وَلَيِسَ فِي الإمْكَانٍ 


<2 
34 


210 رَزَعَمَِئُمْ أنَائَرَاهُرُِْةَال حممَغدُوم لا المؤنجودٍ فِي الأعيانٍ 


8 2 كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «الفرقان». 

53 2 تقدم الكلام على 57 الفلاسفة في كلام الله في البيت (/41/) وما بعده. 

9 الناظم ينقل كلام نفاة الكلام القائلين بأنه فيض من العقل الفعال أو القائلين 
بأنه مخلوق ويلزمون الأشاعرة الذين يقولون إن ألفاظه من محمد أو جبريل 
وأن هذا الموجود في المصاحف ليس كلام الله حقيقة» وغاية هذين القولين 
التوافق وعدم الاختلاف. 

 7١7*‏ ط: «ولذاك»2» خطأ. 
- ونفي الرؤية مطلقاً هو مذهب الفلاسفة والمعتزلة والجهمية» وحجتهم: لو 
كان الله يرى في الآخرة لكان في جهة وما كان في جهة فهو جسمء وأما 
الأشاعرة فقالوا: إن الله يرى لا في جهة ولا أمام الرائي ولا خلفه ولا عن 
يمينه ولا عن يساره ولا فوقه ولا تحته. وقد نقل شيخ الإسلام إجماع 
الأمة على إثبات رؤية الله عنّ وجلَّ. وانظر: الدرء 548/١‏ وما بعدهاء 
ولكن هنا تنبيه: أن متأخري الأشاعرة أوّلوا الرؤية بالعلم وقالوا إن النزاع 
بينهم وبين المعتزلة لفظي. انظر: الدرء ١/0٠ه”ء‏ ومجموع المتاوى 
(66/15). 
وانظر: تقرير مذهب الأشاعرة فى الرؤية: المجرد لابن فورك ص8ةل؛ 
الإرشاد للجويني ص"٠ء‏ وقد بسط شيخ الإسلام الرد عليهم في مجموع 
الفتاورى )85/١5(‏ وما بعدهاء وانظر: ما تقدم عند البيت رقم .)١541(‏ 

4+ 90 طه: (في البرهان)» وهو خطأ. والمعنى: أن إثباتكم الرؤية بلا جهة هو 
إثباته لرؤية المعدوم إذ حقيقة رؤية الموجود أن يقابل من يراه حقيقة. - 


/لاأئه 


لذ كل مزئي يَقُومبتفْسِهو أَوْغَيِرلَابُدٌ فِيٍالفِرهَانٍ 
5 من أَنْيُقَابِلَمَنْيَرَاهُحْقِيقَةً مِْعَيِربغعدِمُفْمطوَتَدَانِ 
وَلَقَدْ قفساتذْناعَلى إنطالكدًا أنتموَئَخِيفَمَاهنَاقَولَانٍ 
سب 5158 /أَمَا البَاقِهُ فَهِي كَوْلُ مبجسشم قَالَالقُرَانُ بَدَامِنَالوخين 
4 هُوَقَوَْلَه وكَلَاضَةٌيِئْهبَنَا لَفُظأوَمغنى لي سَيَفْعَرقَانِ 


51١5 
5 يعت‎ 


- 58 
048 


ولهذا مؤدى قولنا وقولكم إلى نفيها ‏ كما سينص عليه الناظم ‏ لأننا إذا 
قلنا لا يمكن أن يُرى الشيء إلا إذا كان في جهة وأن يكون الرائي مقابلا 
للمرئي وقد اتفقنا نحن وأنتم على نفي الجهة فلا خلاف بيننا كبير. والكلام 
للفلاسفة والجهمية نفاة الرؤية بالكلية. 

ويقول شيخ الإسلام مبيّناً فساد اعتقاد الأشاعرة في الرؤية: «وهؤلاء القوم 
أثبتوا ما لا يمكن رؤيته» وأحبوا نصر مذهب أهل السنة والجماعة 
والحديث» فجمعوا بين أمرين متناقضين. فإن ما لا يكون داخل العالم ولا 
خارجه ولا يشار إليه يمتنع أن يرى بالعين لو كان في الخارج موجوداً 
ممكناً فكيف وهو ممتنع وإنما يُقَدّر في الأذهان» من غير أن يكون له 
وجود في الأعيان» فهو من باب الوهم والخيال الباطل». مجموع الفتاوى 
(1//ام). 

كذا في الأصلين وط. وفي غيرها: «تراه» خطأ. 

يعنى إبطال أن الله فى جهة سواء جهة العلو أو مقابلة الرائى له ومعاينته 
عند رؤيته . ْ ْ 

بء ح: «فهو قول». 

يشير الناظم إلى اعتقاد أهل السنة والجماعة في كلام الله عرّ وجلّ: أنَّ 
ألفاظه ومعانيه من عند الله منزل غير مخلوق منه بدأ وإليه يعود في آخر 
الزمانء» وهذه اللفظة أعني «منه بدأ وإليه يعود» قد تواترت عن السلف 
وهى مقررة لما جاء فى الكتاب والسنة» وقال عمرو بن ديئار: «أدركت 
قا قما ‏ 0 اسيي عق بو القرآن كلام الله منه بدأ وإليه 


يعود» - 


6 سَهع الأمِينٌ كَلَامَةٌمِئْةوأدٌ إلى المسسعيوث 7القرانٍ 
1 قلة الأذاء كما لأذا إرشولهة وَالْقوَلُ قول تل الفرقان 
7 هذا الَْنِي فُنَارَالكوإنَهةُ عَيِنالمخَال وَدَاكَ مُوبُطْلَانٍ 
سوم لي ةنا كديفا كن عمافع ا لساوسين وان 
4“ إلا كَبَيِت الله تِلْكَإِضَانَةٌالٌ مَحْلُوقٍ لَا الأوضَافٌ للوحمن 


- وهذا الأثر صحيح أخرجه ابن جرير الطبري في صريح السنة برقم 
(1) صو9اء والدارمي في الرد على الجهمية برقم (44*) ص"5١ء‏ 
وفن الوه عل السرسى. 1362-3152 .والسينقئ فى الأسماء 
والصفات (091//1) برقم (081), (087)ء وفي الاعتقاد ص84 وفي 
سننه الكبرى .0308/٠١(‏ والبخاري في خلق أفعال العباد برقم )١(‏ 
ص١١ء‏ وفي التاريخ الكبير »)788/9/١(‏ واللالكائي في شرح أصول 
اعتقاد أهل السنة (4/5؟) برقم (81”).» والضياء المقدسي في 
اختصاص القرآن بعوده إلى الرحيم الرحمن برقم )١54( .)١(‏ ص6" 


594. 
29326 كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «إلى المختار من إنسان» وأشار في حاشية 
ف إلى هذه النسخة . 


١‏ 9 يشير الناظم إلى اعتقاد أهل السنة في أن القرآن ألفاظه ومعانيه من الله 
عنّ وجل بخلاف مذهب الأشاعرة والكلامية القائلين بأن الألفاظ إما من 
البيت 6 وما بعذه ) والبيت رع'ده) وما بعذه. 
ما عدا الأصلين: «قول الله ذي السلطان». 

7 9 يعني القول الأول بأن الموجود الآن في المصاحف هو كلام الله حقيقة 
بلفظه ومعناه من الله . وهذا باطل عند النفاة من الفلاسفة ومن وافقهم من 
أهل الكلام . 

4 - وهذا من تلبيس النفاة لصفة الكلام حيث قالوا إن إضافة الكلام إلى الله هو 
من باب إضافة المخلوق إضافة تشريف وتكريم كما تقول بيت الله وناقة الله . - 


4ه 


66 فَعَلَامَ هَذًَا الحَرْبٌفِيمَابَيِئَنا مَعَذَاالوفَاقٍوَنَحَن مُصَْطَلِحَانٍ 
5 فَإِذًا أَبِيِدُع مِلْمَنَانْتَحَهِرْوا لمَقَالةَالتَجَسِيم بِالإدْتَانٍ 
0 مُودوا مُجِشسْمةً وَقُولُوا دِيِتُتَاالٌ إِنُبَاتُدِبِنٌمفَجوالدَيَانٍ 
1 ” -أؤلائَلَا يِئْاوَلايئهُمْوَئا ل 
4 ههَذَابَقُولَمجَسْموَخصُوفُهُ تومي مِيهبالتئغطيل والكمْرَانٍ 


ع# 


للق -هُوَقَائِمٌ مُوَفَاعِدٌ مُوَجَاحِدٌ هوم ؛ء نّ ملفا ذا أَلْوَانِ 
1 توما بتأويل يَقُولٌوئَازةٌ بنط فل قاروا اران 
26 6 


فم 
في المطالبة بالفرقٍ بِينَ ما يُتاوّلٌ ومَا لا يُتوّلٌ 
51 فَتَقُول فَرَقَب'َيِنَمَاوَكَةُ وَمَمَعْكَهْتَفْرينَؤي بُوْمَانٍ 


9 


17 فيقُولُ مَا يمْضِي إِلَى التَّخْسِيم أوّ لتناء ين عجر ومن فسوآن 


5 انظر ما سبق في «فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب تعالى من 

الأوصاف والأعيان» البيت (/”) وما بعده. 
كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «للديّان» وأشير إليه في حاشية ف. 

8 98 كذا في جميع النسخ. والأولى أن يقول: «هذي الحرب». (ص). 

23137 - تقدم التعريف بالمجسمة والمشبهة في التعليق على مقدمة المؤلف. 
د: (دون مشبه الديان). 

5٠‏ 9 طع: (ذا لونان). 

9_١‏ وهذا إلزام من الفلاسفة لأهل التأويل بأن يسلكوا أحد الطريقين إمّا النفي 
مطلقاً ويسلكوا طريقهم» وإما الإثبات مطلقاً ويسلكوا طريق أهل الحق» 
وإلأ فشأنهم كالمنافق الذي يتلوّن فتارة يقول بالتأويل وتارة ينكره ويقول 
بالوثبات . 


ات 


ل 2 د 1 “ف ال ا ل د ل 
464 كالاسْيِوَاءٍ مَعَ المَكَلْم مَكَذَا لظ التُرُولٍكَذَاكَ فش يَدَانٍ 
0 اإِذْهَذِهِ أؤضَافٌ جسم ُخْدّثٍ لا تئْبَهِي للْوَاحِدِالمنَانِ 


إن 
. 
ما ةم 


5 فَكَقُولُ أت وَصَفْمَهُ أيضاًبما 520 ي إِلَى التَجْمَسِيم والحِذْنَانٍ 
1 فَوَصَمْتَهُ بالسَمع والإِبِصَارٍ مَعْ نفس الححيَاةٍوعِلْم ذِي الأكوانٍ 
4 رَوَضَفْتَهُ بِمَشِيِئَة َع قُذْرَةٍ وَكَلَامِ هِالئَفْسِي وَهُوَمَعَانٍ 


148" أو وَاجِدٌ 00 حامل هَلِه الْ أؤقناق عنقا نات بِالمُوقَانِ 


6 بين الَذِي 7 بمْضِي إلى النُجسِيم أز لا يَفْعَضِيهِبِوَاضِح المُومَانٍ 
١‏ واللَه لؤْنُشِرَتُ د سُيوحُكَ كُلْهُمْ لعِيَفُيروا أبداًعلى فرفَانِ 
اد عاد عاد 


4606 - وخلاصة شبهة أهل التأويل أن ما يفضي إلى التجسيم والحدوث ‏ على حد 
زعمهم ‏ أوَّلوا معناه ولم يثبتوه لله سبحانه كالاستواء والكلام وغيرها من 
صفات الأفعال. وقد تقدم الكلام مستوفى على شبهة التجسيم أثناء إشارة 
الناظم إليها 

5 - والرد على هذا الفرق الذي ذكره الأشاعرة ومن وافقهم بأن يقال لهم : أنتم كذلك 
وصفتموه بما يفضي إلى التجسيم على قاعدتكم الفاسدة كما وصفتموه بالصفات 
السبع المقررة عندكم فكلها مما توصف بها الأجسام فلا فرق إذا؛ بين الصفات التي 
أثبتموها والتي أوّلتموها. انظر هذا الإلزام في : الصواعق (؟/481) . 

17 - هذا البيت ساقط من (طع). 

4 انظر تقرير مذهب الأشاعرة في إثبات الصفات السبع: مجرد المقالات 
ص44» الإرشاد للجويني  8١(‏ 47)» لمع الأدلة ص”97» المواقف في 
علم الكلام لعضد الدين الإيجي (9؟' ‏ 595). 
- وللكلام أربعة معان عند الكلابية أو خمسة . انظر ما سبق في البيتين (81/8: 885). 

48 9 أي وللكلام معنى واحد عند الأشاعرة قائم بذات الرب فعندهم أنه لا 
ينقسم ولا له أبعاض ولا له أجزاء. انظر ما سبق في البيت (91/8). 

١‏ - طع: (الفرقان). 


أده 


٠‏ وو 


0 


م دكي 07 ١‏ : 
في ذكرٍ فرق آخر له( وبيانٍ بطلانِه 


0 168 /فَلِدَاكَ قَالَ رَعِيِمْهُمْ فِي نَفْسِهِ 
167 هَذِي الصٌّمَاتُ تمَمُونًا دَلّثْ عَلَى 
اا َلِدَاكَ اما تن الأول قاف 
0 
65 قَيِمَالَ قل ذ فِي العَقْلٍ تخسيع أم ال 


فَوقاًسِوَى هَذَاالَِكَرَيَانِ 
إِنُباتِهَامَعَ ظاهِرالمراآنِ 
حب يا أَحَا التَّحْقِيقٍ وَالعِرْفَانٍ 
لت عَلَى الكَجْسِيم بالبِرهانٍ 
عون عشي نه اكتهيان 


64١‏ «لهم؛ ساقطة من (ظ). وفي طه: «لهم آخر». 
*216 - قرر أبو الحسن الأشعري ومن تبعه من متقدمي الأشعرية أن الصفات السبع 


حهام- تثبت بالعقل والنقل. 


فأما دلالة العقل عليها فيقولون: «إننا ببداهة العقول نعلم استحالة صدور 
الأفعال من العاجز عنها فلا بد من أن نثبت له القدرة» وكذلك الأفعال 
المحكمة المتقنة لا تصدر إلا من عالم بها مريدٍ لهاء فإذا ثبت كونه عالماء 
قادرأًء مريداً فإنها لا يمكن أن تكون إلا على من اتصف بصفة الحياة؛ فإن 
الميت لا يوصف بهاء وإذا كان حياًء عالماًء قادراًء مريداً؛ لا يمكن أن 
تكون إلا لمن له سمع وبصر وكلام؛ إذ الذي لاا سمع ولا بصر ولا كلام 
له. لا بد أن يتصف بضدها من الخرس والعمى والصمم» وهذا ممتنع في 
حق الرب». 

انظر: رسالة إلى أهل الثغر للأشعري ص”١1.‏ لمع الأدلة للجويني 
ص44» مجموع الفتاوى (؟1١/737)»‏ درء التعارض (0*398/8. 

وقد أثبتها كذلك شيخ الإسلام بالسمع والعقل. انظر: مجموع الفتاوى 
ركاه ), 


2-64 كذا في الأصلين» ح» ط على الصواب. وفي غيرها: «أخي» تحريف. 
165" اح د: «ينفيه كذي النقصان؛»» طع: «ينفيه كذا النقصان». طت. طه 


«ننفيه كذا النقصان»», و«ننفيه» أيضاً في البيت التالي. 


كوه 


11 إن فش يَنْفِيه فَالْمُواهَئِوالٌ أؤضاق والعيخواية القوان 
188 أو فقغ تفص باتهاتك ل" كفو د كو يمتها لاي معان 
49 أو كم نَنْفِيهفِيوضفيٍوَلًا نَنْميوفِيوَضْف ِبِلَابُومَانٍ 
0 كيِقَالَ قا المُرْقَانٌ تندهقماوماال: عفان فأثراالآنبانتدقان 
11 يقال كذ شه اللففناد مانهه رسكني وتات وعقان 
5م مع رَأْفَةوََحِعوَلِمَبَادِهٍ أهملالوَفَاءٍوتابعيالقُرآنِ 
0# ودَاك حشرا بالكترافة دوة أن :ا الال وتميغة الكنتران 
5 وَموَ الدَّلِيِلُ لَنَا على عَضَبٍ وبع لض مِمْهُ مغ مَقْتٍلِذِي العِضْيانٍ 
64 والئَّصٌ جاءً بِهَذْهٍ الأوْصَافٍ مِئْ التعنيع انفنا ناك فى العرار 


60 - وهذا الإلزام الأول لهم بأن يقال إذا كان العقل ينفي ما عدا الصفات السبع لأنها 
تدل على التجسيم فيلزمكم نفي ما أثبتموه من الصفات السبع لأن العقل ينفي 
التجسيم» وانظر هذا الإلزام بعينه للمؤلف في : الصواعق .)7754-51717/1١(‏ 

4 - طتء طه: (نقضي». 
والمعنى: فإن كان العقل يقتضي إثبات السبع له وإثبات غيرها بلا فرق 
فلماذا تفرون من إثبات الباقي وهذا الإلزام الثاني. 

4 2 وهذا الإلزام الثالث. وملخصه. أننا نقول: وكذلك العقل دل على إثبات بعض 
الصنات التي نفيتموها مثل الحكمة والمحبة والبغض فإن التخصيص بالكرامة 
والاصطفاء لبعض الناس دون بعض دليل على محبة الله عرَّ وجل لعباده المتقين 
الأبرارء وهو الدليل على بغضه ومقته لأهل العصيان والفجار. 
انظر: مجموع الفتاوى .)"85/١5(‏ الصواعق (١/5؟57).‏ 

66 البيت كذا فى الأصلين على الصواب. وقد تحرّف فى غيرهما. فجاء فى 
بءاظ: «مثل الصفات السبع في القرآن»» فلما أخل بالوزن زيد قبله في 
حء ط: «مع». وفي د كما في الأصلين ولكن أقحمت كلمة «الصفات». 
في حاشية ف : «يعني الصفات السبع التي أثبتها المتكلمون» والمعنى أنه كما دل- 


مومه 


7 وَيقَالَ سَلَمنابأنَ العَقُْلَلا يُفْضِي إِلَيهَافَهِي فِيِالقُوِمَانٍ 

5 أَمَتَفْيْ آحاد الدّليل يَكُونُ لل ممَدلُولٍئَفياًيَا أولي الهِرْفَانٍ 

54 أوْنفَْ مُطَُلْقِهِيَدُلُ عَلَى انْيَفَااُ مَدنُولٍفِيعَمْلوَفِي قُرآنٍ 

156 انيهد ذا الإلمتاف ووككع يتوق معنف العسار رتهرة الشيظطان 

وتحفِز ينك إلَيهِغأؤإلىال حُرْآنٍ والآئاروالإايمانٍ 
2 26 2 


٠‏ عو 


في بيان0) مخالفةٍ طريقهمْ لطريق أهلٍ 
الاستقامة(2 نقلاً وعقلا7”) 


١‏ وَاعْلَم بأنَّ طَرِيِقَهُعْ عَكْسٌ الطرب ني المسْفَقِيم لمن ْلَهُعَيِنَانٍ 


5 العقل على الصفات الأخرى غير الصفات السبع فقد دل القرآن عليها أيضاً كما 
ذكرتم ذلك في السبع فوجب التسليم لما في نصوص الكتاب والسئّة . 

737 أي وإن سلمنا أن العقل لا يدل على ثبوت ما ذكرنا من الصفات فإن 
القرآن قد جاء به دليلاً مستقلاً وكفى به دليلاً وشاهداً . 

37 - وكذلك فإن عدم الدليل المعين لا يدل على عدم المدلول المعين يعني إذا 
لم يدل دليلكم الذي وضعتموه على ما نثبته من الصفات فلا يدل على 
انعدام الصفات التي قد أتينا بأدلة واضحة دلت عليه. 

264 حذفت الهمزة من «انتفاءة للوزن. 
أي نفي مطلق الدليل لا يدل على انتفاء المدلول لا في العقل ولا في 
الشرع لأن النافي يُطالَبُ بالدليل كما يُطالب المثبت بالدليل سواءً بسواء. 

9 طع: «يا أولي القرآن». طه: (لا إلى القرآن). 

(1) كذا في الأصلين وح. ط. وفي غيرها: «في مخالفة». 

(؟) أشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة: «أهل الإسلام». 

(60 كنذا في الأصل. وفي غيره «عقلاً ونقلاً». 


هه 


جعَلُوا كَلَامَ شيِوجِهِمْ نَصَأَلَهُالٌ إِحَكَاممَوْرُوناًبوالئَضَانٍ 
وَكَلَامَ رَتَهِمُ وقولرسولهِ مُعَشسَابهاًُتَحَمَلالِمعَانِ 


4 إ/نَتَولَدَتُ مِنْذَنِنِكَ الأضْلين أو 


6١‏ إِدْمِنْ سِفَاح لَانِكاح كَوْنُهَا بِشَْالوَلِيِدُوَبِمْسِ تَالأَبَوَانِ 
7 عَرَضُوا النُصُوصٌ عَلَى كلام شيوِهع فكأانئّهَاجيش لِذِي سْلطَانٍ 


"1١" 


 "11/* 


- 6 


 211/ك‎ 


الإحكام في اللغة: إتقان الشيء وإحسانهء والمحكم في الاصطلاح: البين 
الواضح المعنى الظاهر الدلالة» إما باعتبار نفسه أو باعتبار غيره. 

انظر: البرهان في علوم القرآن للزركشي (58/1)» الإتقان في علوم القرآن 
للسيوطي (/” - 2)4 فتح القدير للشوكاني 2»)”154/1١(‏ منهج الاستدلال 
ةم - /7/ا4). 

كذا في الأصل» وأشار إليه في حاشية ف. وفي غير الأصل: «وكلام رب 
العالمين وعبده». وفي طت.». طه: (وكلام باريهم وقول رسولهم). 

- المتشابه في الاصطلاح: ما احتمل عدّة أوجهء. وقيل: كل ما غمض ودق 
معناه ويحتاج إلى تفكر وتأمل واحتمل معاني كثيرة» وقيل: ما كان غير 
معقول المعنى» وقيل: هو ما استأثر الله بعلمه. (ومراد الناظم الأول). 
انظر: البرهان للزركشي 207١  594/1(‏ الإتقان للسيوطي (4/5)؛ منهج 
الاستدلال (79/ 47 د /841/8)ء 

وهذان الأصلان هما اللذان كانا سبب تأويلات أهل الباطل: الأول أنهم 
جعلوا كلام الشيوخ محكماً لا يقبل التأويل لأنه واضح المعنى» والثاني 
أنهم جعلوا كلام الله ورسوله متشابه المعنى لا يدرى أي المعاني هو المراد 
ملة . 

غلبت العرب المذكر على المؤنث في كلمة الأبوين» فعكسه الناظم للضرورة» 
وقد ورد تأنيث المذكر في كلامه كثيراًء ولكن ليس المذكر في المواضع 
الأخرى حقيقيّاً كما هنا انظر مثلاً الأبيات (20111 2778 2)7717 (ص). 

ب : «لذي السلطان» . يعني كأن النصوص أصبحت تحت تصرف الشيوخ من حيث 
القبول والرد والتلاعب بها كما يتصرف السلطان بالجيش حيث يأمر وينهى فيطاع . 


66 


لادّأتنت للعمئئ والْجِهِْتَان:»»ابب 


والعَرُْلْ وَالإِبِقَاء مَوْجِعْهُ إلى الشف لْطَان دُونَ رَعِكَةَالسَلْطَانٍ 
6 وَكَذَاكَ أقوالٌ الشَهوخ فإِنَّهَاالٌ هِيِرَانُدُونَالنصٌ والمقُرآن 
9 إن وَاقَقَا قَوْلَ الخيوم فَموحباً أَوْخَالَمَافَالدَفُْعُبالإخسَانٍ 
إا بتأويل فإنْأنميائئفا ويضٌ ونَعْرْكهَالِقَوْلِنُلَانٍ 


75 - 
لجف 5 


الول كك 


أشار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «والفرقان». 

«إن وافقا»: يعني الكتاب والسئّة. وفي ف: «أقوال الشيوخ». خطأ. 

- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أو خالفت». 

التفويض في اللغة: فوض إليه الأمر: ردّه إليه» وجعله الحاكم فيه» لسان 
العرب (/ار١١71).‏ 

وفي الاصطلاح: هو رد العلم بنصوص الصفات والمعاد إلى الله تعالى: 
معنّى وكيفية» وهو خلاف ما كان عليه السلف وهم طائفتان: 

الأولى تقول: إن المراد بهذه النصوص خلاف مدلولها الظاهرء ولا يعرف 
أحد من الأنبياء ولا الملائكة ولا الصحابة ولا أحد من الأمة ما أراد الله 
بها . 

والثانية تقول: بل تجرى على ظاهرها وتحمل عليه» ومع هذا فلا يعلم 
تأويلها إلا الله تعالى. فتناقضوا: حيث أثبتوا لها تأويلاً يخالف ظاهرها 
وقالوا مع هذا إنها تحمل على ظاهرها. ‏ وهم أيضاً طائفتان من حيث علم 
الرسول ونه بمعاني النصوص وعدمه: 

لأولى تقول: إن الرسول وَيْقّكِ كان يعلم معاني هذه النصوص لكنه لم يبينها 


للناس . 
الثانية تقول: إن معاني النصوص لا يعلمها إلا الله ولا يعلمها الرسول ولا 


وعند الطائفتين أن النصوص إنما أنزلت للتبرك وللأجر بتلاوتها وقراءتها من 
غير فهم ولا فقه لمعانيها. يقول شيخ الإسلام في درء التعارض :)5١8/١(‏ 
«فتبين أن قول أهل التفويض الذين يزعمون أنهم متبعون للسنة والسلف من 
شر أقوال أهل البدع والإلحاد». 


كوه 


ماح لل ولتولوة السسشؤق :شقان 
1 جواللط ديو بع قبليغ ذربننا 2 ا ل ل ا ا 
0 دلا كفشكيت بابر نجسي عاك يفوك وى الا كيان 
4- فاغجث لِعْمْيَانٍ التضائر أُنِصَرُوا كَوْنَ المقَلَّد ضَاحِتب الهِرْمَانٍ 
اوراز بالكقيه ارا اشوا . ل سمس د قطان 
5 وَعمواء عَنٍ الوَخْبَين إِذْلَع يَفْهَمُوا مَعْنَامُمَاعَجَباًْلِذِي الحِرْمَانٍ 
1 قُوْلْ الشيوخ أنم تِبِيَانَامِنَال. وخيينء لا وَالْوَاجِدٍ الوخفن 
لتقل 1ل ماين والنقول مو حو شنطنية فى قنائطة القيميان 


8 وَسِوهٌإماكاذبٌ أو ص ع لع يَكقَوْلَمَعصُوموَذِي تِبِيَانٍ 


- وانظر: درء التعارض .)٠0١4 .١5 .18/١(‏ مجموع الفتاوى (/255 
/ا5)ء (4/لاك. 58). .441/1١5(‏ 457). الصواعق المرسلة 54١8/5(‏ - 
)0 منهج الاستدلال (”؟/رهلاه 2 ؟الىه). 

2-١‏ فى الأصل: «نصًأ)». 

ف: «ألأ تمسّكتم؟. 
- ايقودكم) كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يقودهم». وهو أوضح. أما الذي 
في الأضلين:ففية التفات من الغيية إلى النخطاب كما في قول عنترة من معلقتة: 
شربث بماء الدخرضَين فأصبحَتْ عَسِراً علي طِلابُكِ ابنةٌ مَخْرّم (ص). 

6 9 البيت كذا ناقص الوزن فى - جميع النسخ الخطيّة وطت. وقد أصلحه بعض 
من قرأ نسخة ف بزيادة «نص م قبل (برهان). وزاد في طه: «بصر 
ولا». وطع: «هدي ولا». وانظر تعليقنا على البيت (54817)» (ص). 

2961 كذا فى الأصلين وسء ط. وفى غيرها: «لذا» وهو أيضاً جيّدء (ص). 

/1 - طع: «على الوحيين» ا" 
- طع: «المنان». وقوله: «لا والواحد الرحمن"» قسم من المؤلف على 
بطلان كلام المعطلة وصحّة ما يأتي في البيت الآتي. 

8 المعنى: وما سوى هذا النقل الصادق ‏ الذي هو الكتاب والسنة الصحيحة - 


/زاهعهةه 


6 25أَنَيَسْئَوي التَقُْلَانِيَاأْْلَالتُهَى واللُولَايِتَمَائَلَالكَمُلَانِ 
١‏ هَدًا الَذِي ألهَى العَدَاوَةَئيِئَئَا فِياللّوتخن لأمجلهِ حَصْمَانٍ 
5 نَصَرُوا الصّلَالَةَ مِنْ سَمَامَةٍ رَأْيِهِنغ كن تَصَونَاموجِبَالقوآنِ 
7 وَلَنَا سَلُوكٌ ضِدٌ مشلكههنَمًا وفلةان بقائط تفهيان 
14 إِنَاأَبَيِتَاأنَنَرِبِنَبمَابه دنواهن الْآرَاءِرَالْقِفِتَانٍ 
6 إِنَاعَرَلنَاهَاوَلَعتغبأبهَا يَكْفِيالوَسول وَمْحَكمُالقرآنٍ 
75 من لَمْيَكُنْ يَكْفِيوذَانِفَلاكَمًَا ؛ُاللَهُفَعوَحَوَادِثٍالأَرْمَانٍ 
917 من لَمْ يَكْنْ يَشْفِيوِدَانٍ َلَاسَمًا ؛اللَّهُفيمَل وَلَاأَئِذَانٍ 
4- من لَمْ يَكُنْ يُمْنِيِهٍذَِرَمَاوُوَبُ م العرْشٍ بالإنهدام والحِرْمَانٍ 
/منْ لَمْ يَكْنْ يَهْدِيوِدَانِ مَلَاهَدَا #الجله يفل لتقن والإيتفبان 


ني 


شق - إن الكَلَامَ مَعَ الكبار وََهِ ى مَعْ كلك الآسناغ رسف الشهوان 


5 من أقوال الرجال فهو إما أن يكون قد قاط كيه صادقاً ولكنه عرضة 

2 كذا في الأصلين . وحء 0 دوفن رك ان يتمائل» . 

1160١‏ أي أن سبب العداوة: أنكم ناصرتم الباطل وأهله؛ ونحن نصرنا الحق 
وأهله وما يدل عليه الكتاب والسنة.ء فلا يمكن أن نلتقي نحن وإياكم . فإن 
العداوة في الله ولأجل مرضة الله. 

2١9‏ - وضع «قط» موضع 'أبداً»» وقد سبق مثله. انظر البيت (974)» (ص). 

6 .29 كذا في الأصلين وح. وفي غيرها: «الفرقان». 

64 الإعدام: الفقر. 

24 ايكن) ساقطة من ب. 

9292 كذا في الأصلين. وفي غيرهما مكان الأصاغر: «الأراذل». وجمع بينهما 
في ب. وفي ظ: «الأصاغر أذل». 
والمعنى أن عرض الحجج والمناظرة مع كباركم ورؤسائكم فهم أهل العقل والرأي الذين 
يتصدرونكم لنصرة مذهبكم وليس مع الصغار والغوغاء الذين هم أشبه بالحيوانات . 


مهمه 


0١‏ أؤسَاخ هَذًَا الخَلْقٍ َل أنْمَاتَهٍ 
ار ا 
*101- لشَّاتِمِي أل الحديث عَدَاوَةٌ 

4 جعَلُوا مَسَبَتَهُعِ طَعَامَ حلُوَتِهِم 
6 كبراًو إن جابأًوَتِيهاًزرَائِداً 
5 لو كَانَ مَذًَا مِن وَرَاءِ كمَايَةٍ 
اد أكيكة بق خلي كبز كلك 
لمن لي بشِبه خوَارج قَذْ كَمَرُوا 
4 وَلَهُمْ نصُّوصٌ قُصّروا فِي نَهُمِهَا 


0 5 2 0 
رَخصُومُنَاكَدْكَفْروئًابِالَذِي‎ ٠ 


عَنْرُنْبةالإِيمَانٍ والإخسَانٍ 
بالذَّنب تأويلا بلا إحسَانٍ 

وا مِنَ التمّصِير فِي العِرْفَانٍ 
هُوَعَايَةُ الفَوْحِيِدٍوالإيمَانٍ 


16 26 


0اط: «العدوان والبهتان» تقديم وتأخير. 

84 - أي يتلذذون بسب أهل الحديث كأنّ ذلك طعامهم ورزقهم. (ص). 

النّيه بالكسر: الصَلّفٌ والكبر. القاموس ص>5١15١.‏ 

5 أي لو كان هذا التكبر وردّ الحق والإعجاب بالرأي عن كفاية وامتلاء بالعلم 
لشكرنا لهم ذلك؛ ولحو تي الم عيبل روعاف عر مارك لمر 


الإيمان والإحسان. 
ال 2 طع : «كل مخلف». 


9_9 يعني أن الخوارج أحسن حالاً منهم لأنهم قبلوا النصوص وعملوا بها ولكن 
أخطؤوا في فهمها وكفروا مرتكب الكبيرة تأويلاً منهمء وأما هؤلاء 


المستعان. 


وانظر ما تقدم في البيت رقم (1800). 


4ه 


٠‏ فو 


في بِيانٍ كذيبهم ورفيهم أهلّ الحق بأنّهم أشباة 
الخّوارج وبيان د شَبَهِهِمْ المحقّق بالخوارج 
ا ا د فَذكانَ بالآثار وَالة ران 
501 انمع بدًا مِئْلٌالخَرَارج إِنَهُمْ أَحَدُوا الظّوَاجِرَ مَااهُمَدُوَا لِمعَانٍ 
771 - قَانْظُر إلى ذا المَهْتِ هَذًا وَسْمُهُغْ نَسَمِواإِلَيِوشِيعَةالإِيمَانٍ 
0 7 2 7 
4 سَلوا تملى سن الوَسُولٍ وَحِرْبهِ سَهمَيِنٍ سَهِفيَدِوَسَيِ ف لسَانٍ 
7 55 5 ب 
6 خرَجوا عليه مِثْلَمَاخَرَجٍ الألى مِن فَبلِههبالبِغي والعْدوَانٍ 
5 واللَهِ مَاكَانَ الخَوارِجُ مَكدًا وَمُمُالفِمَاةٌَائقَهةُ الشسفياز 
١‏ كَقوْتُمْ أضحَاب سَُئَّيِهوَمُعْ فُشَانئقًمِلِْوِفَمَنْيَلْخَانِي 
4 إ إن قُلْتُ مع حَيِرٌ وأمدّى مِبْكُمْ واللَّومَاالفِكَانٍئَسْئَويَانِ 
>2١‏ سقطت «قد)ا من ب. وفى طع : «حان» تحريف . 
9 البّهت: البهتان. 
4 9 يعني أن هؤلاء أهل التأويل الباطل هم الذين عادوا السنة وأهلها المتمسكين 
بهاء وعداؤهم تارة باللسان وتارةً باليد والسنان. والتاريخ .شهد بأنهم إذا 
تمكنوا عادوا أهل السنة وآذوهم» والله المستعان. 


6 9 سء طع: (بالغي)» تحريف. والمعنى أن أهل التأويل عادوا أهل السنة 
وخرجوا عليهم كما خرج الخوارج على أهل السنة وقاتلوهم بالبغي 


والعدوان. 
7 9 يعني وهم كفَّرُوا فُسَاقَ ملة محمد و والفعل محذوف لدلالة ما قبله 
عليه . 


2.4 كذا في الأصلين وفي غيرهما: «مستويان». 


عكه 


0 كال سين سكم جالسة اذ عُنْهَاوَبَيِنَمُكَمْرالْهِضْيَانِ 
قشع ناوا دك ناوزلوة. وفلاكما فشان باغسِكان 
١‏ وَلكُمْ عَلَيِهم مِيِرْهُ التُغطيل والكٌّ ثخريف والكّهِديل والمهِتَانٍِ 
57 رَلَهُعْ عَلَِكُمْ مِيِرَةُ الإِنْبَاتِ والنّ سادق عن توفي الوغينن 
/ألكع عَلَى تأريلكعالجرَانٍإدٌ ل غعتى ئاأويله:ه وِرْرَانٍ؟ 
١-4‏ عَناضًا رَسُولَ اللَّهِ مِن ذا الحكُمبل أنْعُعْوَمُعْفِي محكمِويِهيانٍ 


المي 5 


حفن 5 
ففة 5 


2304 


ومراد الناظم أنكم أنتم يا أهل التأويل تكفرون من يثبت الصفات وتقولون 
إنه مشبه ومجسمء ولا شك أن من يكفر ويتمسك بالكتاب والسنة أشد 
جرماً ممن يكفر لأجل ارتكاب المعاصي والكبائر. 

بء ظء س: «كلاهماك» خطأ. 

يشير الناظم هنا إلى الخوارج الأولى المحكمة فإنهم كانوا أهل إثبات ولم 
ينقل عنهم انحراف في باب الأسماء والصفات» ولكن المتأخرين منهم 
كالمعتزلة فى باب التوحيدء كما نص على ذلك الأشعري فى المقالات 
١ |”‏ 
ويشير الناظم كذلك إلى ما تميز به الخوارج من التصديق بالنصوص» 
وكذلك صدق اللهجة وعدم الكذب على رسول الله وَل لتأييد باطلهم؛ 
لأنهم يرون الكذب كبيرة من الكبائرء ولذلك قبل أهل الحديث والجرح 
والتعديل رواياتهم . 

قال الخطيب البغدادي: «والذي يعتمد عليه في تجويز الاحتجاج 
بأخبارهم ما اشتهر من قبول الصحابة أخبار الخوارج وشهاداتهم» ومن 
جرى مجراهم من الفساق بالتأويلء ثم استمر عمل التابعين والخالفين 
بعدهم على ذلك. لما رُئي من تحريهم الصدق وتعظيمهم الكذب». 
الكفاية في علم الرواية ص.٠١7‏ وانظر: فتح المغيث للسخاوي 
و5 ). 

يعني تصحيح تأويلكم وإبطال تأويل الخوارج وتأثيمهم وعدم المساواة 
نكما 


أكه 


6/ب] 


ناكما لشم فهو تكالك هذا وعتك ها فقَالفُؤوئان 
5 هع خَالموائ ص لئس مِئْلِهِ لَمْيَفْهَمُواالتَوْفِيىَبالإِخسَانٍ 
7 لكِنّكُمْ حَالَفْكُمْ المنصُوصٌ بالثٌ بوائّتي هِي فِكْرَةٌالأدْمَانِ 
فلأي نَيءٍ أَلَكُمْ خَيِرُوأأف رَبْمِئْهعْلِلحَدٌَوَالإِيمَانِ؟ 
64 مهُمْ تَدَمُوا المفّهُوم مِن لَفْظٍِ الكتا ب عَلّى الحَدِيثٍ الموجب التَّبِانٍ 
رقف لمتكي تتة شم رَأَيَ الوجَا لعَسِهِمَا ْنائكُمْعِدلان؟ 
7١‏ أَمْ هم إلى الإسلام أَقُربُمِنِكُمْ لا عالصّبَاح لِمَنْلَهُعَيِنَانِ 


22765 والناظم يشير إلى وجه ضلال الخوارج وهو أنهم أخذوا بعض النصوص 


يففف 5 


وتركوا البعض الآخر فأخذوا نصوص الوعيد ولم يأخذوا بنصوص الوعد. 
ومن أمثلة عدم توفيقهم بين النصوص أنهم نزّلوا الآيات التي في الكفار 
فجعلوها في المؤمنين» كما قال ابن عمر: «إنهم انطلقوا إلى آيات نزلت 
في الكفار فجعلوها على المؤمنين». 

أخرج هذا الأثر البخاري في صحيحه تعليقاً في كتاب استتابة المرتدين - 
باب قتل الخوارج . 

وقال الحافظ في الفتح :)5948/1١5(‏ «وصله الطبري في مسند علي 
في تهذيب الآثار من طريق بكير بن عبدالله الأشج وقال: سئذده 
صحيح؟ . 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: اللشبّه؛. 

- ووجه ضلال أهل التأويل أنهم انوا النصوص لأجل الشبهات العقلية 
فهم شر من الخوارج الذين عملوا ببعض النصوص وتركوا البعض الآخر. 


64 ومن أوجه الضلال عند الخوارج أنهم له يعملون بالسنة ولا يحتجون إلا 


خبرفض 


بالكاك تيع مد ايلا سد ريج أنه بين لد كرف لقا اه 
زعم الأزارقة وهي من أشهر فرقهم. انظر الملل والنحل للشهرستاني 
(111/1)» مجموع الفتاوى .)48/١(‏ 


طه: «فأنتما) . 


١‏ 9 لاح: بدا وظهر. 


جه 


37 واللَّهُ يَحْكُمْ بَفِنَكمْ يَوْمَ الججرًا 
##ا معدا ونس فوته كن متكه 
مقف - نامع إذأ قَوْلَ الخَوَارج نُمَ قو 
من ذَا الذِي مِنَاإذا أَسْبَاهُهُم 
5 قَالَ الخوَارِجُ لِلوَسُولٍ اغدِل فَلْمْ 
37 وَكَذَلِكَ الجَفْمِيُ قَالَ نَظيرَدًا 
ل او 
أضفف ع وكذاك برل افيد َس َه 


مَاذًا م 


عطرفىق 


بِالعَدْلٍوالإنْصَافٍِ والميرَانٍ 


ل خصُومِئًا واخكه بلا مَيَلانٍ 
إن كُئت داع لم وَذَاعِوْفَانِ؟ 
تغيل وما ؤي قِسْمَةَالتَيَانٍ 
ل الس ليان 
قُلْتَ «اسْتَوّى) وَعَدَلْتَ عَنْ يَبِمَانٍ؟ 
لِم قلت يَنْزِلٌ صَاحِب العُفْرَانِ؟ 
هِمَةٌالمَحَوْكٍ والْيِمَالمَكَانِ 


- يشير بذلك إلى الحديث الصحيح عن أبي سعيد الخدري ‏ رضي الله عنه - 


قال: «بينما نحن عند رسول الله 6 وهو يقسم قسماً إذ أتاه ذو الخويصرة 
وهو رجل من بني تميم فقال: يا رسول الله اعدل. فقال: «ويلك. ومن 
يعدل إذا لم أعدل» قد خبت وخسرت إن لم أكن أعدل»؛ قال عمر: 
يا رسول الله ائذن لي فيه فأضرب عنقهء فقال: «دعه فإن له أصحاباً يحقر 


أحدكم صلاته مع 


صلاتهمء وصيامه مع صيامهم. يقرأون القرآن لا يجاوز 
تراقيهم» يمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرمية. . 


.» الحديث. 


أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب استتابة المرتدين ‏ باب من ترك قتال 
الخوارج للتألف ولئلا ينفر الناس عنه برقم (593). وأخرجه مسلم في 
كتاب الزكاة برقم 585 ) مكرر برقم .)١54(‏ 


2*6 - 
فض 5 
لض 5 


طع : (موهمة التحيزا. تحريف . 


تقدم الكلام على تأويلهم استوى باستولى في مبحث أدلة العلو (في الدليل الأول) . 
تقدم الكلام على تأويلهم لأحاديث النزول في قسم العلو. 


- قوله: «وانتقال مكان» لأن الانتقال والحركة ‏ عندهم ‏ من خصائص 
الأجسام فلا بد من تنزيه الله عن التزول. 
انظر: الإرشاد للجويني ص 217١‏ مجموع المتاورى (ه/ .)4٠١١ ٠٠١‏ 


وده 


١ 


1 توكذاك قلت بان ركك فى الهما. أوقنيية عنفة خانن الأكنوان 
5 كان الصَّوَابُ بِأنْيُقَالَبأنَةُ فَوْقَالسَمَاسْلْطَانُ ذِي السُلْطَانٍ 
*74 وَكَذَاكَ قُلْتَ إِلَبِهِ يَعْرْحٌ والصّوًَا إلى كَرَامَة رَتَِتَاالمِنانٍ 


2" 


وهنا مسألة: هل يوصف الله بالحركة أم لا؟ وقد نقل شيخ الإسلام 
الخلاف في ذلك فقال في كلام ما ملخصه: «واختلف أصحاب أحمد 
وغيرهم من المنتسبين إلى السنة والحديث في النزول والإتيان والمجيء 
وهل يقال إنه بحركة وانتقال أو يمسك عن الإثبات والنفي أو يقال بغير 
حركة وانتقال؛ ونسب القول بالإمساك عن النفي والإثبات لابن بطة وغيره: 
والقول بالحركة والانتقال هو قول أبي عبدالله بن حامد وغيرهء والقول بنفي 
الحركة والانتقال هو قول أبي الحسن التميمي وأهل بيته". بتصرف مجموع 
الفتارى .)5١7/8(‏ 

والصحيح أن لفظ الحركة والانتقال من الألفاظ المجملة التي لم ترد في 
الكتاب ولا في السنةء فلا يطلق على الله نفياً ولا إثباتاً لعدم ورود النص 
في ذلك وأما المعنى فيستفصل في ذلك فيقال إن أراد بالحركة والانتقال 
النزول الإلهي الوارد في النصوص فهذا يثبت ولا ينفى» وإن أراد به غير 
ذلك “مها لا يليق بالل سيسات فإنه يشى يعن الل 

انظر: الاستقامة »)9/7/١(‏ التمهيد (/ا/75١).‏ 


- تقدم الكلام عن شبهة نفاة العلو التي احتجوا بها وهي أن إثبات العلو يلزم 


منه التحيز وهذا ممتنع في حق الله. 


257 2 والناظم يشير إلى تأويلهم للأدلة المصرحة بأن الله فوق السماء بأن معناها 


فوق السماء سلطان الله وملكه ومن ذلك ما فسّر الرازي به قول الله تعالى: 
للم من في التَمك أن يميف يكم الْأَرصَ هذا ب تَمورْ 46 [الملك: 
5] قال: «تقدير الآية: من في السماء سلطانه وملكه وقدرته. ..2. مفاتيح 
الغيب (179/8). وانظر: السيف الصقيل ص8646. 


73 9 والناظم يه يشير إلى تأويل النفاة لأدلة العروج. وقد تقدم بعضها في أدلة 


العلو. 


5ه 


20 


ا كش شك عق 1 شا شف 0 ا لل شاك 
8خ 1لا كنإ اللطبوات يان يقال تزولة .سي أوعدة أو ند مسعندز: تمان 
5 وَتَقُولُ أنِنَ اللّة؟ والتّأبِينُ قف حَيِمٌ تأيه وَلَهِس فِي الإِمْكَانٍ 
1 لو قلت مَنْ؟ كَانَ الصّواتٍ كَمَاتّرى فِي القَّمِرٍيَسْألُ ذلك الملَكَانٍ 


- 73725 


5 1 


- 7455 


يحقف 5 


ومن ذلك تأويل الرازي لقوله تعالى: طتَمْرحٌ الْمَلِيكَةٌ وَالرن إِلبّه ف يور 
كن مِقْدَارُمُ حَسِينَ أل سََوْ» [المعارج: 54]» قال: «وأما حرف «إلى» في 
قوله: طتَمْرُحُ الْمَكِيِكَةهُ وار إِلّهِ4 فليس المراد منه المكان بل المراد انتهاء 
الأمور إلى مراده كقوله: زليه بيجَعٌ اند كُلُمُ4 والمراد الانتهاء إلى 
موضع العز والكرامة كقوله: إِفٍ دَايِبٌ إِلَ رَقِ» ويكون هذا إشارة إلى أن 
دار الثواب أعلى الأمكنة وأرفعها». مفاتيح الغيب .)35١8/8(‏ وانظر مجموع 
الفتاورى (ه/9ة5). 

يشير إلى قوله تعالى: لوَفْرَنا وَضْنَهُ ترا عل الئاس عَكَ مَكْتِ وَزَلنَهُ تزيلا» 
[الإسراء: .]٠١5‏ 

وقوله تعالى: قل تَرَلمُ 2 الْفُدّس من ريلك ِلَلَق» [النحل : > .]٠6١‏ 
يشير الناظم إلى تأويل النفاة لأدلة النزول أي نزول القرآن الدالة على 
علو الله. ومن تأويلاتهم قالوا المراد نزول القرآن من اللوح المحفوظ أو 
من محل ثان أو من جبريل. 

ومن ذلك تأويل الرازي لقوله تعالى: «حت © تَنزِِلٌ يِنّ لمن اليَسِم 9© > 
[نصلت: ١٠ء.‏ ؟] قال: «والمراد من كونها منزلاً أن الله تعالى كتبها في 
اللوح المحفوظ وأمر جبريل بأن يحفظ تلك الكلمات ثم ينزل بها على 
محمد وَل . .1. مفاتيح الغيب (/5/80*) . 

وانظر: المجرد لابن فورك ص54. الإرشاد للجويني ص١17١.‏ 

طتء طع: (الأين ممتنع). طه: (ذاك الأين). 

- يشير إلى رد النفاة لحديث الجارية وقد تقدم الكلام عليه عند البيت رقم 
(:1784). 

ب. ظء د: «ذانك». والمقصود هنا: ذلك السؤال. 


وده 


60 ره وَتَقُولٌ: آَللّمُعَ أنْتَ النَّامِدُالٌ أغلى تُشِيِهْبِإِضيعوَبنَانٍ 
4 نكو السعاء :ونا شار اله جسضية تن نلك فب الأئعنان 
6 وَاللَهِ مَانَدْرِي الَذِي نُبِدِيهدفي هَذدَامِنَالكَأوِلللإحَوَانِ 
١‏ فُلْنَالَهُم إِنَ السَماهِي قِبِلهالدَا عي كَبَيِ تٍاللَه ذِي الأَركَانٍ 
5 قالوا ناهذا ليِلَآنة فؤقالكمههء بأَوْضَحالمِومَانٍ 
*0 نالكّائٌ طراًإِنَمَايَدْمُونَةُ هِن قَوْقُهَذِي كط ريه 
4لا ساون اتقبلة العسلياولك +4 مشالرة الوك ا الاسان 


الوا وفنا كناتيكة إشساركنة إلى ود الت سير شرل الشر نان 


- تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث وإلى تأويل النفاة للأين عند الدليل 

الرابع عشر من أدلة العلو. 

4 8 تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث عند البيت رقم (؟1781). 

9-4648 لأنهم ينفون عن الله الجهة فعندهم ليست الإشارة إلى أمر محسوس بل هي 
أمر فى الذهن. 

اجرف 5 قري هذه الشبهة: «أن توجه الناس بالدعاء والإشارة إلى السماء كل هذا 
ليس لأن الله في السماء ولكن لأن السماء هي قبلة الداعي كما أن الكعبة 
هي قبلة المصلي في صلاته) . 
انظر أساس التقديس للرازي ص/ل. وقد استوفى الردّ على هذه الشبهة 
شيخ الإسلام في بيان تلبيس الجهمية من أربعين وجهاً (/4"1 - 507) 
وسوف يشير الناظم إلى بعضها. وانظر مجموع الفتاوى ه/5لاة _ب ١٠8ه2‏ 
ودرء التعارض /7/١؟ ‏ 76. 

5 90 يعني المثبتين للعلو وهم أهل السنة. 

7356 2 طرًا بالضم : جميعا . 

66 2 أي أن الإشارة لم يقصد بها إلا الإشارة إلى الله سبحانه» وفي هذا يقول 

شيخ الإسلام في الوجه الخامس في رده على الرازي في بيان تلبيس 

الجهمية (555/1) ما ملخصه: «ومعلوم أن الإشارة تتبع قصد المشير- 

5ه 


5”56 أُْنُرَاهُ أفسى لِلكَمَامُسْتَشُْهداً حَاشَاهمِنْ تخريف ؤي الفِهْتَانٍ 
7 وَكَذَاكَ فلت بائّهمُمَكَلْم وَكَلَاُةُالمسشِموعٌ بالآذانٍ 
نَادَى الكلِيع بنفسه وَكَذَاكَ قَدْ سَمِع النَّدَا فِي الجَنَّةٍَالْأَبَوَانِ 
48 وَكَذًَا يُتَادِي الخَلْقَّ يَوْمَمَعَادِهِغي بالصَّوْتٍيَسِمَعُ صَوْتَهُ المَقَلانٍ 
إني أنَا الدَّيَانٌ دعي مظ لوم مِنَ العَبِدٍالظُلُوم الجاني 
وقول إن الشله قيال زقائل وَكَذَا يِقُولُ وَلَيِسَ في الإفْكَانٍ 
5- قل بلاخرف وَلَاصَوْتِيْرَى مِنَغَيِرمَاَفَةَرَعَيِرلِسَانٍ 
5 أؤْنَغْت فِي التّشْبِيه وَالنجْسِيم مَنْ لَمْيَنْفمَائَدْقُلْتَ فِي الوخفن 


- وإرادتهء» فإذا لم يكونوا قاصدين إلا الله ولا مريدين إلا إياه لم تكن 
الإشارة إلا إلى ما قصدوه وسألوهء فإنه في تلك الحال لا يكون في 
قلوبهم إلا شيئان: المسؤول» والمسؤول منهء ومعلوم أن هذه الإشارة باليد 
ليست إلى الشيء المسؤول المطلوب من الله ولا خطر بقلوبهم» فلم يبق 
أن تكون الإشارة إلا إليه سبحانه» ا.ه بتصرف. 

4 9 انظر ما سبق في البيت (51/8) وما بعده. 

484 انا: ااتسمع» . 

9 يشير الناظم إلى الحديث المشهور الذي رواه جابر عن عبدالله بن أنيس 
رضى الله عنهما فى حشر الناس حُفاةً غرلا يُهماً... الحديث. وقد سبق 
تخريجه تحت البيت (447)» وانظر البيت (508). 

2 والمراد: أن المعطل يعترض على الرسول 5 الذي قال: إن الله يتكلم 
فإن الكلام لا يمكن بغير حرف ولا صوت ومن غير شفة ولا أسنان (وهذا 
على حد زعم المعطل) . 

5 اح: (بلا صوت ولا حرف). 

3736 2- والخطاب ما زال للمؤول يخاطب الرسول يقول: إنك بإثباتك الحرف والصوت 
الذي يلزم منه الشفة واللسان وهذه من صفات الأجسام وفيها مشابهة للمخلوقات 
أوقعت من وافقك ولم ينف الحرف والصوت عن الله في التشبيه والتجسيم . 

/اده 


ع 


4م لولم تقل فَؤْقَ السَمَاءٍ وَلَمْ شِرْ 
60-. وَسَكَتٌ تَنْ تَلْكَ الأحاديث التي 
5 وَدْكَرْتَ أنَّ الله لس بدَاخِلٍ 
1 كنا الْمَصَفمْنَا مِنْ أولي التَجْسِيم بَلْ 
48 لكِن مَتَحَكَهُمْ بِلاحأًكُلّمَا 
4 رَعَدَوَا بأُسَْهُمِكٌ الْبِي أَعطيتَهُمْ 
لو كُنْت تَعْدِلُ فِي العِجَارَةٍبَيِئَنَا 


6 م 


0١‏ هَذًَا لِسَانُ الخال مِنْهُمْ وَهُوَفِي 
يَبِدُو على فَلَنَاتٍ ألشيهم وَفِي 
(اربا 11/8 سما ذا قُرِىء الحَدِيتٌ عَلَيهِمْ 


4 فَهُنَاكَ بَيِنَ النَازِمَاتٍ وَكُوْرَتْ 


فِينَاوَلَاهوَ حارج الأكُوَانٍ 
كندانتوا أن أسوق عبيية مواة 
قَاؤوا نا ملع أَتَدطِعَانِ 
يَوْمُوئئائُرَضأًبكُل مَكَانٍ 
قحا كان توعد تتفننة|] زخمتان 
دَاتِ الصُدُورٍ يمُعَلُبِالْكِثْمَانٍ 
صَمَحَاتٍ أوبجههِميُرَى بِعِيَانٍ 
وَتَلَوْتَ شَاهِدَهُهِنَالمٌّرآنِ 


و2 


تلك الؤغوة كتير الألؤان 


16 98 جواب «الو»: كنا انتصفنا في البيت (77519). 
575 2-8 والقول بأن الله لا داخل العالم ولا خارجه هو قول غلاة الجهمية وبعض 


متأخري الأشعرية. انظر ما سبق تحت البيت (#74ء» .)١481١‏ 


54 العْرّض: هدف يرمى فيهء جَمْعْه: أغراض . القاموس ص87”5. 
ل في الأصل وط: «(رجفان) بالراء المهملة والجيم وهو تصحيف » والزحفان: 
تثنية رَحْفِ وهو الجيش. والمعنى ليس بيننا جيشان يتقابلان. القاموس 


فى 
يففف 
نففف 
تففف 


ص"اه .٠١‏ 
- الكلام من هذا البيت للناظم . 
طه: (أنفسهم)» تحريف. 
- #سيماأ؟ : أي له سِيّما. 


- يشير الناظم إلى قوله تعالى في سورة عبس (التي هي بين النازعات وكورت): 
لعو م2 . عيي مميهه دوت 2:2 © عد 34 كمون 440 1 : 
وجوه مذ عَلََا حَبرة (©) رَعِثها كه وليك هم الكفرة الفجره عبس 


]43- 5 


مده 


6 وَيَكَاء قَائِلْمُمْيْصَوَحُ لَؤيِرَى من مَابل فَئَركَاكِثْمَانٍ 
لق حل ار درول نتوين مين خسان 
1 لامعاو النؤارو على . سكن الوسر وسيم قرا 
4 وَهُوَ الذي فِي كُتْبِهْ لَكِنْ بلط ني عِبَارَةٍ مِنْهُموَنحشن بَيَانِ 
لاما واو التشهالة بده انظ وال حعفكئ ميد انسال الوكاتي 
«- فَانْظرئرَى لَكِن نَرَى لَكَ تَوْكَهَا حَذَّرأعَلَيِكَمَصَايدَالسَيِطَانِ 
7 نَشِبَاكْهَاواللَه لمْيَعْلَقْبهَا مِنْذِي ع قَامِرالطيِرَانِ 


04 


8 إلا رَأبِتَ الطَّبرَفِي فَمّص الوّقى 2 يفكي لَهُ تخ عَلَى الأَعْصَانٍ 


366 والمعنى أن المعطل يكاد يصرخ ويصرح للذي يقبل كلامه وباطله بما في 
صدره من حقد وغِلٌ على حِرْبٍ الهدى ويصرح بردّه للأدلة والنصوص التي 
فيها التصريح بإثبات العلو والصفات لله. 

649 _ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «سَبْيُهِ للفظ والمعنى فَسَبْيُ» والسبي هو 
الأسر. ولعل الناظم استبدل به الصيد في الشبيفة الأخيرة لكرن هذا 
أوضح . وضبط ابن عيسى: نسْبّه (؟/١17/1),‏ وفي ط: انسبة... فُنَسُبِ» 
وهو تصحيف. (ص). 
- والمعنى أن الجاهل ينظر إلى الألفاظ من غير أن يتفكر وينظر في معانيها 
يخلالاف العالم المحقق الذي يهتم بالمعنى فإنه هو المقصود باللفظ . 

9292 «جفنا» من الحيف: وهو الظلم والجورء والميل في الحكم إلى أحد 
الجانبين. القاموس ص7*١٠.‏ المفردات ص755. 

2-0١‏ والناظم يوجه نصيحة غالية» وهي عدم النظر في كتب أهل الكلام والتأويل 
الباطل حتى لا ينخدع الإنسان بشبهاتهم ويقع في شباكهم؛ لأنه قد جربها 
وعاش فترة من حياته في تلك المذاهب المنحرفة» فنصيحته نصيحة مجرب 
قد عانى منها ومن ضلالها. 

*53508 - لم ينقط حرف المضارع «يبكي» في الأصلين. ونساء توح أي نائحاتٌ- 

534 


2-4- وَيَظَلُ يخبط طالياًلِخَلَاصِه فَعَضِيئَُعَئَهُفرجَةٌالعِيِدَانِ 
« 03 ” 0 0 

0 والذّنبُ دَنْبُ الطير حَلَّى أطيِب الدّ مراتٍ فِى عَال م َالأَْان 

17 وَأْنَى إِلَى يَلْكَ المرابل يَبِتَغِي الل َضَلَاتٍِ كالحَشَّرَاتٍ والدَّيدَانِ 


7 0 0 0 3 5 0 و 5 5 ع 
ال ا ب ل مِنْ مممشهقي واخ لكممِعرَنٍ 


- 754 


حهةنتٌ .0 : ل َك 2 


نتن انام ري لو الى مَنْ لسن تججزيهديَدِي وَلِسَانِي 
ا 0 أَهْلَابِمَن ْقَدْججاَهِنْعَرَانٍ 
0١‏ فاللَهُ يَجزِيهالذِيهُوَأَهَْلَهُ من عكة المارئ سج الدوطيوان 


سف 
يلضف 


/1241؟" 


والمراد أن الطيور تنوح على الأغصان وتبكي لهذا الطائر الذي وقع في 
الشباك. انظر شرح الهراس 50/١‏ (ص). 


- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «فيضيق» بالياء. 
- طه: «أخلى طيّب» والأفئان: جمع فْئن وهو الغصن العّضُ الوَّرّقء 


المفردات ص546. 
- «نصيحةً» كذا ضبط بالنصب في ف. 


2-9264 وهذا نص من المؤلف أنه كان على غير طريقة ة السلف في بداية حياته وأنه 


مطلع على آراء هؤلاء المؤولة» ولذلك يتكلم عن مذهبهم وهو خبير به 
ومطلع عليه عن قرب. انظر ما يأتي في البيت (5؟471) وما بعده. 


848 - «بلطفه): كذا في الأصلين. وفي غيرهما: ابفضله». 


خض 


١تجزيه»:‏ كذا في فء وفي غيرها: «يجزيهاء وكلاهما جائز. 

- حرّان: والنسبة إليها حرناني أو حرّاني» كانت مدينة عظيمة مشهورة من 
جزيرة «أقور) وهي من ديار مضرء بينها وبين «الرّها؛ يوم» وبين «الرّقة) 
يومان وهي على طريق الموصل والشام والروم. وكانت منازل الصابئة 
الحرانيين . 

انظر: معجم البلدان (518/1؟)» تقويم البلدان لصاحب حماة ص/ا1"؟. 


0١‏ ف: «اللّدَى ظ: «والله؟. 


ولاه 


5.5 قَبَضَتْ يَدَاهُيَدِي وَسَارَ فُلُمْ نَرِمْ حنَّى أرَاني مَطَامَ الإيمَانٍ 
وَرَأَئِتٌ أعلَام المدِيئَةٍحَوْلّهَا يَرَكَالهُدَى وَعَسَاكهٍالقٌّرآنٍ 
4ه #اانروزاندق كارا فظيما انه" . :مسعوةة عيق أقتزو لبان 
06 وَرَرَدتُ رأسّ الماءٍ أَبِهَضٌ صَافياً ح صبَاوه تلآلى التَّيججانٍ 
5 وَرَأَيِتٌ أكواباًهُنَاك كَثِيرة مِنَْالئْجومإِوَارِدِظَمآنٍ 


1 وَرَأَئْتُ حؤض الكوثر الضَافِى الَذِي كال ل ماك تمه وعيد انان 


ب اس ووض سي ووه 


- 


05 29 #اقبضت»2: كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «أخذت». 
«نرم»: كذا في ف» وفي الأصل: «ترم» وفي غيرهما: «يرم؛. وهو من 
رام المكان رَيْماّء أي برحهء الصحاح ص198. 

7359 - في ط: «نزل» وهو تحريف. واليرْك: طلائع الجيش. فارسي معرب. 
ويطلق على الحرس والعسس أيضاً. انظر برهان قاطع للتبريزي: 258477 
وستأتي مرة أخرى في البيت 2.5478 وانظر الوابل الصيّب: 4ه (ص). 

715 0 طتء طه: (أكوازاً). 
يشير الناظم في هذه الأبيات وما يليها إلى بعض صفات حوض النبي #86 
وهو الكوثر وسيأتي الإشارة إلى ما ورد في السنة في البيت القادم حول 
صمته . 

1 9 من شَحََبَ اللبنُ: اندفع من الضرع إلى الإناء متصلاً حين الحلّب. انظر 
متن اللغة /85؟:» (ص). 
قال الجوهري: «المئزاب: المِئْعَب فارسي معرب» ويجمع على ميازيب 
إذا لم يهمز؛. الصحاح ص5975. وهو قناة أو أنبوبة يُصرف بها الماء من 
سطح بناء أو موضع عالٍ. المعجم الوسيط (أزب). 
- والناظم في هذا البيت والذي قبله يشير إلى بعض ما ورد في صفة الكوثر 
وهو حوض النبي وَقهِ. ومن ذلك: حديث أبي ذر ‏ رضي الله عنه ‏ قال: 
قلت يا رسول ما أنية الحوض؟ قال: «والذي نفس محمد بيده لآنيته أكثر 
من عدد نجوم السماء وكواكبها. ألا في الليلة المظلمة المُصّحية آنية الجنة 


ألاه 


77194873 /مِيزابٌُ سُنَّتِهِ وَقَوْلَ إلبنهِه وَمهُمَامَدَىالأزمانٍ ا يَيِيَانِ 


84 والناسٌ لَايِرِدُونَةإِلُامِنَال آلافِاأفرَدٌدوُوايِ مان 
وَرَدُوا عِذَاب مَتَاهِلٍ أَكْرِمْبهَا لتشم انقيعم مسذات تصوان 
١‏ فبِحقٌ مَنْ أَطَاكُمْ ذَا العَدْلَوالٌُ إنْصَاف والتَّخْصِيص بالعِرفَانٍ 
من ذَا عَلَى دين الخوَارج بَعْدَدًا أَنمُؤغْأمالححَشْويٌ مَائَرَيَانِ؟ 
0 واللَه ما أَنْمُءْ لَدَى الحَشْويٌ أف للا أنْيِقَدَمَكعْعَلَى عُئْمانٍ 
4- نَضَلا عن الْمَارُوقِ والصَّدّيقٍ نضا اللاعن رَسولٍ الله وَالْفْوْآنٍ 
8 الأناوان له أو أضوت لراققع ال "عشوي عدايد ل رانة الإينان 
5 وكَلَام رَبٌ العَالَمِيِنَ وعبديه في قَلبوانغهلى وأفْبِوْسشَانِ 


07 مِنٌ أن يُحَرَف عَنْ مَوَاضِعِهٍ وأنلْ يُفضَى لَهُبِالعَرْلٍ عن إِيمََانٍ 


- 00 من شرب منها لم يظمأ آخر ما عليه. يشخب فيه ميزابان من الجنة؛ من 
شرب منه لم يظمأ. عرضه مثل طوله ما بين عمّان إلى أيلة. ماؤه أشدٌ 
بياضاً من اللبن وأحلى من العسل». أخرجه مسلم في الفضائل برقم 
(58.0). 

6 ا ط: «مدى الأيام». 
«لا ينيان؛ من ونّى أي: لا يفتران. 

8 ا ط: أفراداً. 

2 العذاب مناهل»: بكسر العين: جمع عَذْبٍ. 

3 28 كذا في الأصل وسء ح» طهء طع. وزاد في غيرها قبل «والتخصيص»: 
«والتحقيق» فاختل الوزن. 

7 9 خاطب الجمع بصيغة التثنية . انظر ما سلف في البيتين (/709) و(595١):‏ (ص). 

4 298 كذا فى دء طء وهو الصواب. وفى غيرها: «فضلا على» تحريف». (ص). 

2 كذا ضبط «يحرّف» و(يقضى) في ف بالبناء للمجهول» ويجوز بناؤهما 


ف 


4 وَيَرَى الولاية لان سِيئا أؤأبي نضر أو المؤْلُودٍ مِنْ صَفْوَانِ 

4 أؤمَن يُتَابِعُهُمْ عَلَى كُفْرَانِهِمْ أَوْمَنْمُقَلْدهُمَمِنَالعُميانِ 

٠‏ ياتَوْمنا بِاللَهمُومُوا وانْظُدِوا وَتفَكَووافِي السرٌ والإِعْلَانٍ 

١‏ نظرأوإِنَ شِمم مُنَاظَرَةفَمِنئْ مَئْنى عَلَى هَذَارَمِنْرُحَذدَانٍ 

5 أي الطوائِفٍ تغدذًاأدْنَى إِلَى جر حك رار 

*303 فَإذًا ئبَيِنَ دًا فَإِكَاتَبْبِعوا أَؤْتُغعْزِرُوا أْوْتُوؤِنُوابِظطِعَانٍ 
2 36 36 


« وو 


في تلقيبِهِم أهلّ السُنَّةِ با بالحشويةٍ وبيانٍ من 
أؤْلَى بالوصفي المذموم منّ هذا اللّقبٍ مِنَ الطائفتين 
وذكر أوَّلِ من لَقَّبَ بهِ أهلّ السُّمَّةِ مِن أهل البدع”29 


85 وَمِنَ العَجَائِبٍ قَوْلهُمْ لِمَن اقْتَدَى بالوّخي من أنَروَمِنْ قُرَآنٍ 
606 حَشويةٌ يَعْنُونَ حشُوافِي الوُبجو دَوَفَضَلَةًفِيأئَةَالإلْسَانٍ 


6 0 تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البيت رقم (45). 
- يعني بأبي نصر: الفارابي» وقد تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (591). 
«المولود من صفوان» هو الجهم وقد تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (45). 
4 _ «يتابعهم»: كذا في الأصلين 0 ط. وفي مره 0 1 
١‏ 2 كما قال تعالى: (قْلْ إِنَّمَآ لْظكْم بواحِدةٍ أن تَفُومُوأ لَه من وشردئ ثمَّ 
تتَكررا ما ماس تن بذ 4 زمياً: ْ65]. 
7 - تُعَذِروا: أي تقدّموا عذركم وحيجتكمء وقد نصب الفعل (تتبعوا) بأن 
المحذوفة» (ص). 
- «تؤذنوا بطعان»: أي تعلنوا بالحرب فيما بينناء (ص). 
64 في طتء طع: «البدعة». وفي طه: «السنة أم أهل البدعة» وهو خطأ. 
6 -انظر في الحشوية ما تقدم في التعليق على مقدمة المؤلف. 


باه 


7 وَيَشَنُ جاهِلْهُمْ بِأنهُمْ خسوا رَبَّالهِباوٍ بذجل لأكُرَانٍ 
57 إِدْ َوْلْمُمْ فُؤْقَ العِباد وَفِي السَمَا ءِالدَتُ دُو الملكوتٍ وَالسُلْطَانٍ 
4-ظَنٌّ المي بأنَّ «في' لِلظَرفٍ والخَ ‏ حفئ محري طرف مَكَانٍ 
8 واللَه لغ نشمَعبِنامِنْفِرقَةٍ قَالَهفيرَمَ نم الأزمَانٍ 
لا موك واف المنديف نه نهنا 5فولقي تجالري التفوكان 
0١‏ بل قَوْلهُمْ إن السَمَنواتٍ الغلى في كَفٌ خَالتٍ هَذوالأكُوَانِ 
7377 /حقاً كَحَوْدَلَةٍ ثُرى في كَف مهفا سكِهَابًعالى اللَّهُ ذو السُلْطَانٍ 


املخرف 35 


73716 


جلدرف 


يشير الناظم إلى استعمال بعض أهل البدع هذا اللقب في نبز أهل السنة 
لأنهم يثبتو ن العلو لله وأنه فوق عرشه فوق سماواته. 
يشير إلى تأويل أهل البدع من المعطلة للنصوص المصرحة بأن الله في 
السماء ولعله يشير إلى ما قرره الرازي عند تفسير قوله: لدَأْمِنمُ من في 
أَلسَّمَةِ» [الملك: ]١5‏ قال: «واعلم أن المشبهة احتجوا على إثبات 
المكان لله تعالى بقوله: 8امَأَيِنْ من في أَلسمَِ4 والجواب عنه: أن هذه الآية 
لا يمكن إجراؤها على ظاهرها باتفاق المسلمين لأن كونه في السماء 
يقتضي كون السماء محيطاً به من جميع الجوانب فيكون أصغر من السماء 
و...20 مفاتيح الغيب .)١9/94/8(‏ 
وأما قولهم: «إن في للظرف» فباطل ولكن معناها في النصوص بمعنى 
«على» كما قال تعالى: « رمسم في جُدُع َلتَّمْلِ» [طه: ]9١‏ أي على 
جذوع النخل». وقد تقدم الكلام عليه عند أدلة العلو . 


- السمع): كذا في الأصلين وظء د. وفي غيرها: «يسمع» بالياء. 


ل الحردلة : واحدة الخردل» وهو حب معروف». القاموس ص ١787‏ . يضرب 


به المثل في قلة الشيء وصغره. 
- يشير الناظم إلى الأثر المرويئ عبن ابن عباس رضي الله غعتهما - أنه 
قال: «ما السماوات السبع والأرضون السبع في كف الرحمن إلا كخردلة 
في يد أحدكم». 

:لاه 


37 أَنَرَوْنَةُ المخصٌوربَعْدُ أم السَمَا؟ يَاقَوْمَمَاازْتَدِنموا تن العْدوَانٍ 
نفضف دقع افيه ركع عشيرقة فالجَهْتٌ لَايَحْمَى عَلَى الرخفن 
9 يا قَوْمٌ إن كَانَ الكَتَابُ وَسَنَةَال مِخبَارٍ حشوافَاشْهَدُوابِبَيَانٍ 
مانا بحم دإِلهِنَاخشْويةً صِوفٌ بلا جخدوَلَا كِئْمَانٍ 
17 تَدْرُونَ من سَكِتُ شفِوخُكُمُ بها ذا الاشم فِي الماضي مِن الأَرْمَانٍ 
4 شقى بوعمرولِعَبداللُودًا 4 ل طَارِدٍ النَّيِطَانٍ 
فورظ فهر كما ورثوالخف.. بوائله الى يشتشرئ الإزتان 


0 أخرجه: أبن جرير في تفسيره (85؟/78). 
وأخرجه بمعناه: أبو الشيخ في العظمة (455/9) برقم )١8(‏ ولفظه 
قال: «يطوي الله عرّ وجل السماوات السبع بما فيهن من الخلائق» 
والأرضين بما فيهن من الخلائق» يطوي كل ذلك بيمينه فلا يرى من عند 
الإبهام شيء» ولا يرى من عند الخنصر شيء فيكون ذلك كله في كفه 
بمنزلة خردلة». 
- وأورده السيوطى فى الدر المنثور (5/5**) وعزاه إلى عبد بن حميد وابن 
ابي حا وابي القيض» وتمل القع تحمةابى ععين الي إنطال التكديد 
ص97” عن الشيخ سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب. قوله: 
«وهذا الإسناد في نقدي صحيح». 
ويشهد لهذا الأثر ما جاء في الحديث الصحيح عن ابن عمر عن النبي #6 
قال: «يطوي الله السماوات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى ثم يقول: أنا 
الملك أين الجبارون؟ أين المتكبرون؟»... الحديث. أخرجه مسلم في 
صفات المنافقين برقم (4ما؟). 

4 9 أي ما أكثر ما تطلقون هذين اللقبين على أهل السنة بالبهتان والعدوان. 

5 9 صِرْف: الخالص من كل شيء»ء القاموس .١٠١59‏ 

4 - هو: عمرو بن عبيد بن ثوبان ‏ ويقال: ابن كيسان التيمي» مولاهمء أبو 
عثمان البصري» من أبناء فارس » شيخ القدرية والمعتزلة» كان آية في الزهد 
والتقشف حتى 0 أبا جعفر المنصور اغتر به وكان يقول: «كلكم يمشي عد 


ولاه 


0 تَذُرُونَ مَنْ أؤْلَى بهَذًا الاضم وك “لاست الحوالة يتيز ةان؟ 
١‏ من قاد حشًا الأُورَاقٌ والأَدْمَانَ مِنْ بتع تُحَالِفٌ مُوجِبَالقٌوَآنٍ 
77 هذا مُوَ الحشْويٌ لا أهْلُ الحدِيه لث أيَِكَهُ الإشلام وَالإيمَانٍ 


- 


3# وَرَدُوا عِذَابٍ مَتَاهِل الشئن الّْتَى لَهسَث ربَالَةَ هَزوالأدْمَانٍ 
84 وَوَرَدْنُمْ الَلُوطَ مجْجرى كُلَّذِي ال أؤساخ والأقْذَارٍ وَالألْعَانٍ 


تارفرفا 


ضضفق 
تورف 


برضف 5 


- ركس كع أن تَضعَدُوالِلُوروينئ رأس الشريعةِحَيهَةَ الكَسْلَانٍ 


2 2 


رويد... كلكم يطلب صيد... غير عمرو بن عبيد»؛ قال عنه الإمام 
أحمد: «ليس بأهل أن يحدث عنهء له كتاب العدل» والتوحيدء كانت 
وفاته سنة ثلاث وأربعين ومائة. البداية والنهاية »)8١/٠١١(‏ السير 
(5. وهو أول من أطلق لفظ الحشوية. فقال: «كان عبدالله بن عمر 
حشوياً؛ نص على هذا شيخ الإسلام في منهاج السنة 261١/6‏ ومجموع 
الفتاوى 2١75/١7‏ وصاحب شذرات الذهب .5١1١/١‏ 

«عمرو لعبدالله»: كذا في الأصلين. واللام في «لعبدالله» زائدة أدخلها 
على المفعول به للضرورة» وفى غيرهما: «به ابن عبيد عبدالله» (ص). 

- قوله: «طارد الشيطان»: يشير الناظم إلى ما ورد في الصحيح من صفات 
عمر بن الخطاب ‏ رضى الله عنه ‏ وأن الشيطان يفر منه كما قال 
النبي كه : «.. .إيهاً يا ابن الخطابء» والذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان 
سالكاً فجّاً إلا سلك فجاً غير فجك». أخرجه البخاري في فضائل الصحابة 
- باب مناقب عمر بن الخطاب برقم (75417). 

- «موجب» بالفتح: أي مقتضى القرآن. 

القلوط بالتشديد: نهر جار تنصبٌ إليه الأقذارء ذكره الزبيدي بالصاد: 
«القلورص؟ وقال: إن أهل الشام يسمونه بالطاء» وضبطه كصبور. 

وضبطه ابن عيسى بالتشديد ثم قال: «ويسمى في هذا الوقت قليطا 
- بالتصغير 6. انظر التاج 58/5. 8/١1١؟؛‏ وطع ؟/85. 

«من رأس الشريعة»: أي من رأس المورد. 


كلاه 


نه 
في بيانٍ عُدُوانهِمْ في تلقيبٍ أهلٍ القرآنٍ 
والحديث بالمحَسّمّة, وبيانٍ أنَّهِمْ م أؤلى بكلّ لقب خبيثٍ 


05 كوْذًَا مُشَفِهَةمْجَسَمَةَنَرَا بِعَةٌمَسَيَةَجِاههِل فَنَانِ 
لح 0 آخل الدب مد وتفاصيزي اللشرانوالإكيعاة 
+00 سكي شوقع أن وَشُوخُكُع بَهْتَأبِهَامِنْعَبيرمَاسْططَانِ 
وج ل ل عَنْهُمْ كَفِعْلٍ السَاحِرٍ النَّيِطَانٍ 


5 9 انظر في تعريف المشبهة والمجسمة ما سبق في التعليق على مقدمة المؤلف. 


لشف 1 5 


نوابتة: النوابت من الأحداث: الأغمارء ونبتت لهم نابتة إذا نشأ لهم نشأ 
صغار وإن بني فلان لنابتة شر. القاموس ص5١7»‏ لسان العرب 
(05/0). والمراد هنا أنهم نبتوا في الإسلام بأقوال بدعية. انظر شرح 
هراس للنونية ."51//١‏ وقد جاء عن أبي حاتم أنه قال: «وعلامة الرافضة 
تسميتهم أهل الأثر نابتة ناصبة». شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي 
.. 

منع صرف (أسماء» للضرورةء» (ص). 

قال الناظم: في مدارج السالكين (41/5) في معرض دفاعه عن شيخ 
الإسلام الهروي (صاحب منازل السائرين): «وهذا الكلام من شيخ الإسلام 
يبين مرتبته من السنةء ومقداره من العلم» وأنه بريء مما رماه به أعداؤه 
الجهمية من التشبيه والتمثيل» على عادتهم في رمي أهل الحديث والسنة 
بذلك» كرمي الرافضة لهم بأنهم نواصبء والمعتزلة بأنهم نوابت حشوية. 
وذلك ميراث من أعداء رسول الله وك في رميه ورمي أصحابه 
رضي الله عنهم ‏ بأنهم صبأة قد ابتدعوا ديناً محدثاً. وميراث لأهل 
الحديث والسنة من نبيهم له وأصحابه ‏ رضوان الله عليهم أجمعين ‏ 
بتلقيب أهل الباطل لهم بالألقاب المذمومة. 


5*9 29 د: (شيهها) مكان «سسبة». 


ااه 


2 
ء. 


مَاءَنْفِهُوْوَاللَإلَانَهُم أَحَدُوا بوي اللَّهِ والمُوقَانٍ 
١‏ وَأَبَوا بان يِتَحَهِرُوالِمقَالَةٍ غَيِرِالحَدِيتٍوَمُفُتَضَى القُوآز 
3*7 وََبَوَا يَسيِنُوا بَالئِي وتكوبو هن هدو الآرَاءٍوَالهِدَيَانز 
3 - وَصَمُوهُ بالأؤْصَاف فِي النّصَّيِنِ مِنْ هر صَحِيحنئُءمَهمِن فُرآنٍ 
14 إن كان ذَا النََجْسيع عِنْدَكمْ فَيَا َه نوا ويخ درن 
١‏ إِنَامجسَمَةبِحَمَدالئولم نَجِحَدْصِنَاتٍ الخَالِقٍ الوحمن 
73457 د وَالَلَّهِ مَا قَالَ امور م ئَاباأنَ م الله جش هيا ولي الهِهْمَانِ 
5 وَالْلَهُ يَعْلَمْ أنّنافِي رَضْفِهِ لَعْتَعْدُمَائَدْقَالَفِيِالقُرْآنٍ 
21214 ]زاقثالة ابنفنا بول الله تتقد, + الطيادى الففؤوى اقطان 


55 79 ايدينوا» منصوب بأن المحذوفة (ص). 

06 < طتء طه: (الديّان). 

5 9 أمَا مقالة أن الله «جسم» فلم تعرف عن أهل السنة بل هي من مقولات 
الرافضة الأوائل. وأول من قال بأن الله جسم هو: هشام بن الحكم 
الرافضي» وكان له أتباع على قوله يقال لهم: «الهشامية»: ويزعمون أن الله 
جسم وله طول وعرض وعمقء وطوله مثل عرضه. وعرضه مثل عمقه. 
وقد ذكر الأشعري في المقالات أن فرق الرافضة التي قالت بالتجسيم ست 
فرق» وممن تبع هشام بن الحكم على قوله: هشام بن سالم الجواليقي. 
انظر مقالات الإسلاميين »20١5/١(‏ الملل والنحل »)١84/١(‏ البرهان 
ص ال. 
ويقول شيخ الإسلام معلقاً على كلام الأشعري في ذكر فرقهم الست القائلة 
بالتجسيم: «وهذا الذي ذكره الأشعري عن قدماء الشيعة من القول بالتجسيم 
قد اتفق على نقله عنهم أرباب المقالات حتى نفس الشيعة كابن النوبختي 
وغيره». منهاج السنة (570/5؟6. 
وانظر: منهاج السنة (١/؟لا‏ “الا (6//ا١؟‏ مكل اده ا ظاتقف 
/511 -518). 


مناه 


4 أَؤْقَالهُ أَضْحَابَةُمِنْبغيو فَهُعَالئُجومُمَطَلِعُ الإيمَانٍ 
6 سَسُوة تجسِيماً وَتَشْبِيهاً فلس حا بجاح دي وإِذَلِكَالهَذَيَانٍ 
١‏ بل بَيِئَنَافَرْقٌ لَطِيفٌبَلْهُوَال موق العَظِيِمْلِمَنْلدُعَيِبَانِ 
6 إنَّ الحَقِيقَةَعِنْدَنَامَفُصُودَةٌ بالمَّص وَهُي مرَادةالتٌَّبِيَانِ 
6#" تكن لَدَنِخُع فَفِيَعَيِوْمُرَادةٍ أنَئيُرادُمحمَقٌالفِطَلانٍ 
64 فَكَلامة فِيمَالَدَئِكعْلُاحقِيا َةَتَخْمَّةتبدو إلى لأدْمَانٍ 
6 فِي ذِكْرٍ آباتٍ العُلُوٌ وَسَائِرٍ أل أؤْصَان وَهي المقَلْبُ للقُرَآنٍ 
5 بل قَوْلَ رَبٌّ النّاس ليس حَقِيقَةٌ فِيمَالَدَيكهيا أولي العِرفَانٍ 
اه" [وكَلامُ رَبٌ العَالَّمِينَ على قي َبَهِلَدَيِنَاوهودُوبُوقانِ] 
24- وَإِذًا بجع كع ذا مبججازاً ضَعٌأنْ يُنْمَى عَلَى الإطلاق والإِمِكَانٍ 
24 رَحََقَائِقٌ الألمَاظٍ بالعفُلٍ انَتَقَْتْ ‏ فِيِمَارزَعَمكُمْ فاشكرف الحفيان 


05 79 كذا في الأصلين ود. وفي غيرها: «وهو مراده التبيان» خطأ. 
- أي أن النصوص عند أهل السنة مستعملة في معانيها الحقيقية المرادة 
منهاء لأن النص إذا استعمل على حقيقته اتضح معناه وأصبح معلوها غيز 
مجهول لمن قرأه. 

76 «فهى»): يعنى حقيقة النص . 

رف 5 في الأصلين: «فكلامكماء وهو خطأ. 

565 - لأنكم لا تثبتونه صفة من صفات الله تكلْمَ به حقيقة. 
في هامش (ف): (هو من باب التهكم) يعني قوله: «أولي العرفان». 

/اه"" 7 لم يرد هذا البيت إلا في نسخة د. 

54 “9 ومراد الناظم أن كلام الله عند المعطلة النفاة ‏ إضافته إلى الله من باب 
المجازء فإذا صار مجازاً صح نفيه عن الله بالكلية أو على تقدير إمكان 
وقوعه من الله من باب أولى. 

48 9 النفيان هما: نفى الحقيقة المفهومة من النصء ونفى دلالة اللفظ عليها وقد 
أشار إليهما في البيت الذي يليه. ْ 


هزه 


اليف 


تضف 


0 : 0" للْفْظٍ إِنْ 


الس اسم ام 


حر 1 


5 ب وإذا سميئع بالقتخبال فشينا 


كرف 
لشن 
كحرف 
ينف 
ليضف 
مضل 
فل 


خرف 


-نُبِدِي فَضَائِحَكُع وَتَهْتِكُ سِتْرَكُمْ 


-يَابعَْدَمَادَ بدن المنات جذاكه 


#عن سبت بالسزهان لسن بطالم 
بِصِنَاتِ الغلها لَِي شهدت يها 
- فَتَحَمَلُوا عَمَا المَّهَادَة وَاْهَدُوا 
0 


بِفَضْلاللَهِوَلْ 


الله عه كَسُّرَتْعَنْ نَابهَاالْ 


0ب 71/7 /وتقابَل الصَّمَانِ وَالْمَسَمَ الوَرَى 
236 24 


دلت علَيِه فَحَظَكهئَفْيانٍ 


لَفَظظأوَمَغنهي ذَاكَ إِلْمَاتَانٍ 
لتحت يتل كعدن ولا عجدوان 
بَأولَةِ وجبجاج ذِيبُومَانٍ 
وَتُبِينُ جَفْلَكُمٌمَعَ العْدوَانٍ 
وتبه بك بالعدت والطكيان 
والظُلْمُ سَبُالعَبِدِبِالبِهْتَانِ 
وَضْف الإلهه الخَالِتٍ الدَه 

اتتينايت ةا وتشحجواة البح د ان 
في سل ل يد مستي رح مَكَانٍ 
ححرْبُ الْعَوَانُ وَصِيعٌ بالأقْرَانٍ 


5 2 والمعنى أنكم تستحقون لقب «المعطل» بلا كذب عليكم ولا عدوان لأجل 


الضف 
يلضف 


هضرف 
يفضف 


تعطيلكم عن الله الصفات الواجبة اللائقة 


- الحجاج: المحاجة والمجادلة. 


- في الأصل هنا: «والبهتان» وفي آخر البيت التالي: «بالطغيان»: ولعل ما 


أثبتنا من ف وغيرها أقرب. (ص). 


«العوان»: تقدم تفسيرها في البيت (459). 
- أنث المذكر في قوله: «اتضحت القسمان» للضرورة. انظر ما سبق في 


البيت إفقشة وغيره. (ص). 


دمةه 


آي وو 


3 


في بيانٍ موردٍ أهلٍ التَّعْطيلٍ وَأنَّهِمْ تعوّضُوا 
بالقَلُوطِ(') عن مورب السّنْسَبيل() 


*/3 يا وَارِد الفَلُوطٍ وَبْحَكَ ا 

ضف مائو ىأايهاي اقب ولف" 
يضف لوطلاب نك الوزة طاببث كنا 
5 يا واه الفَلُوط طهر فاك مِنْ 
//ا8” ع اشْكّم الْحَشُْوِيٌ حَشْوَ الدّينِ وال 
د الله 
4 أمْلَا بهم حَشْوَ اليَقين وغَئِوْهُمْ 
كرف - أَهْلُا به حَشْوَ الممَاجِدٍ والسّوّى 
كلق أَمْلًا بهم حَشْوّالجِنَانٍ وَغْيِوُهُمْ 
و7 يَا وَارِد الفُنُوطٍ وَئِحََكَ لو تَرى ال 
87 وَتَرَاةُ مِنْ رَأْسٍ الشرِيعَةٍ شَارباً 


هَاذاععلى شَفَعَيِك والأسْتَانٍ 
كات والأغمّ ال والأزقَاانٍ 
البئ تتطمييك ؤارة الاتكيان 
حبيث به #واغغييكة من أنْمَانِ 
مرآنٍ والآثارٍ وَالإييِ مان 


ً- شال 4 يَسْتَوي الث وَانِ؟ 
ل مَنْهَلْالمُوفَانِ 
مِنْكَفمَنْفَذجاءبالقرانٍ 


.)5874( القلُوط: تقدم التعريف به تحت البيت رقم‎ )١( 
السلسبيل: العذب السهل المدخل في الحلق. قال الزجاج: سلسبيل اسم‎ )( 
."45/١١ العين وهو في اللغة لما كان في غاية السلاسة. اللسان‎ 


وهذا تشبيه من الناظم لأهل الكلام 


الذين اعتمدوا في تقرير عقيدتهم على 


كلام أهل الفلسفة والمنطق ولم يعتمدوا على الوحيين فهم كمن تعؤض 
بالمورد الخبيث العفن عن الماء العذب النقى الصافي. 

الكثيف: المرحاض» القاموس ص949١٠.‏ 000 
هذا البيت مقذم على ما سبقه في بء وساقط من س 

22 كذا في الأصل وحء طتء طه. وفي غيرها: «القرآن». 


*8 29 كذا فى الأصل وس. وفى غيرهما: 
امه 


«بالفرقان» . 


5 وَتراهُ يَِسْقِي النَّاسٌ فَضْلَة كأَسِهٍ وَيَْعَافُهَامِسبِك عَلَى رز حا 

لَعَدَرئَهُ إِنْ بَالَ في الملُوطٍ لم ل 

#45 ديادارة القلرط لاتكسل كذا” 2 السعاء فانعسة فييك كان 

4 همُوَمَئْهَلٌ سَؤهْل قَرِيبٌوَاِعٌ كاف ٍإدَانَرَلَثْبوالئَفَلَانِ 

واللَهِ تس بأضعب الْوزةئِنِ بن هُوَأْسْهَلٌ الوزةين لِلظَّمَانٍ 
2 2 6د 


٠‏ عو 


بيده 


في بيانٍ هدْهِهمْ لقواعد الإسلام والإيمانٍ 
بِعزْلهِمْ نصوص السُنَةٍ والقُرْآنٍ 


4 يَاقَوْمٌ بِاللَه الْظُرْواوَتَفَكُرْوا فيه زوالأخبروالمُرآنِ 
مِْلَالكَّدَيْرٍ والكَفَكْرلِلّنِي قَدْقَالَهُ دُوالوَأي والحسبانٍ 
1 فَأَئَلُ شَيءٍ 520 عتدكم عدا( سباان العْوَانِ 
1 واللَهِ ما اسْمَويَالَدَى رُعَمَائِكُمْ في الهِلم والئَحْقِيق والعِرَْانِ 


57 9 هذا البيت ساقط من ب. 

417 - والمعنى: أن منهل الكتاب والسنة واسع يكفي الثقلين جميعاً ويغنيهما عن 
كل منهل» وهو سهل قريب لمن أراده بخلاف غيره من المناهل . 

48"” _طه: (والل). 

- يخاطب الناظم أهل التأويل وينصحهم بأن يتدبروا أخبار الكتاب والسنة 
ويتفكروا في معانيها وما دلت عليه مثل تدبرهم وتفكيرهم في كلام 
مشايخهم وعقلائهم وأهل الرأي فيهم. 

١‏ 9 يعني أقوال الشيوخ وأدلة الكتاب والسنة. 

رف 5 كالرازي وأضرابه وسيأتي النقل عنهم . 


كمه 


9 عَرَلُومُمَا بَلْ صَدَححوا بالعَدْلٍ عَنْ 
5 قَالُوا وَتلكَ أوِلَه لفظيَةٌ 
48 ما أَنْزِلَتْ لِيِنَالَ مِنْهَاالِْمُ بال 
5 بل بالعُقُولٍ ينال ذَاكَ وَمَذِهٍ 
391 نَبجهِدِنًا تأُويلُها والدّفِمُ ففِي 
26- ككبير قَؤْم جاءَ يَشْهَدُعِنْدَذِي 
8 فَيِقُولُ قَذْرْكَ فَؤْقَ دَا وَسَهَادةٌ 
وود لَؤْكَانٌَ شَيْءْعَهِوْدًا 
0١‏ همفَلَْقَدَْْتَانَاعَنْكَبِيرفِيهِمُ 
لو كَانَ يمْكِئُنِي وَلَِسَ بِمُمِكِن 


ميل المشسيدوبودقية اومان 
لَعئَانعَكَهمهَاع َل الإيمَانٍ 
نات إلأؤ ضاف لا خسن 0/0 
عئَهُبمَغزل عير ذِي سُلْطانٍ 
أفتافِهَا فعا كذي الصَّوَلَانٍ 
لِيِرَاكَ كَصْلْح فَادمَبِنْبِأمَانٍ 
و وَالَحَقِية مقالةٌ الكنْيَان 
لَحَكَكَتٌ مِن ذَا المُصْحَفٍ العُثْمَانِي 


614 -انظر ما سبق فى الأبيات (2495 )3١4817 .75١55‏ وغيرها. 


65 طه: (السلطان). 


3917 2 كذا في الأصل. وفي غيره: «أكنافهاكء» وهي جمع كتّفء أي الجانب. 
ما عدا الأصلين: «لذي الصوّلان» والصوّلان: مصدر صال على قرنه: 


4 2-0 ابلّيان»: كذا ضبط بفتح اللام في قا وهو نصدر لآن كاللين» ويجؤوز 
ضبطه يكسر اللام بمعنى الملاينة» (ص). 

_ شبّه الناظم هنا أهل الكلام الذين رذوا نصوص الوحي بمن رد شهادة العدل 
الثقة الكبير في قومه ولكن بأسلوب لين ولطيفء وذلك بأن ذكر له أن 
قدره عالٍ عندهء ولكن الشهادة من غيره أولى وبودٌ هذا الذي رد الشهادة 
أن يكون أسلوبه غير هذا اللين والملاينة والملاطفة» ولكن يخاف من بطش 


السلطان لأن هذا الرجل من الكبراء. 
20١‏ وهو الجهم بن صفوان كما سيأتي. 
انيت 


فِكْرَ اسْيواءٍ الوب فَؤْقَ الغرشٍ 1 كن ذَاكَ مُمََنيِمٌعَلَى الإِنْسَانٍ 


4 واللَهِ لؤْلَا هَيبَةٌالإِسْلاموال مُرآنِ والأخراءٍ والشِشلطَانٍ 


6 لأئؤا بكل مُصِيبة ولَدَكْدَكُواالٌ إِشْلام قوق قَواجدالأرْكَانٍ 


5 نَلَمَدْرَاَئِثُعمَا جرئ لِأئِمَدَال إشلام من بحن عَلَى الأَرْمَانٍ 


560 هذه القصة أخرجها البخاري في خلق أفعال العباد ص"؟ برقم )7١(‏ فقال: 


حدثني أبو جعفرء ثنى يحيى بن أيوب» قال: سمعت أبا نعيم البلخي 
قال: «كان رجل من أهل مرو صديقاً لجهم ثم قطعه وجفاهء فقيل له: لم 
جفوته؟ فقال: جاء منه ما لا يحتمل» قرأت يوما آية كذا وكذا ‏ نسيها 
يحيى ‏ فقال: ما كان أظرف محمداًء فاحتملتهاء ثم قرأ سورة طه فلما 
قال: #البَحَنُ عَلَ الْمَرْشٍ أسْتوَى» [طه: ه]ء قال: أما والله لو وجدت 
سبيلا إلى حكها لحككتها من المصحف». فاحتملتهاء ثم قرأ سورة 
القتصصء فلما انتهى إلى ذكر موسى قال: ما هذا؟ ذكر قصة في موضع 
فلم يتمهاء ثم ذكرها هاهنا فلم يتمها؛ ثم رمى بالمصحف من حجره 
برجليه فوثبت عليه». 

أخرجها عبدالله ابن الإمام أحمد في السنة )١71//1١(‏ برقم .)١40(‏ والذهبي 
في العلو (المختصر ص*"5١)ء‏ وصححها الألباني» ومحقق كتاب خلق 
أفعال العباد وكتاب السنّة. 


2 دَكدَكَ: مبالغة دكُ. أي هدم كما في قول جعفر بن جدار كاتب ابن 


طولون: 

أقبَّل سهمٌمنالرزايا فخ ص أعلامناوتَمًا 
دكدكٌ مثتاتئرى جبالٍ شامخةًفيالسماءشمًا 
(العقد الفريد ه/٠ه؟),‏ والذي نص عليه في المعاجم: تدكدكت الجيال: 
صارت دكّاوات. ودك البئر ودكدكتها: دفنها وطمّها بالتراب. انظر التاج 
لان ١”‏ (ص). 


5 هذا البيت ساقط من: (س). 


مه 


للا سِكِمَالَمَااسْكَمَالُوا اهلا ذا فُدْرَةٍ فِي الئاس مَغ سُلْطَانٍ 
4 وَسَعَواإِلَيِه بك لإفْكِبَيِنِ بَلْئَاسهوه بِأغسظ الأَئِمَانٍ 
4 إن النّصِيحَةً قَصْدُهُْ كنصيحةٍ السّ يِطَانٍ حين خلا بِهِالأبِوَانِ 
4 فيِرَى عَمَائعَدَاتَ أذْنّابٍ على تَلْكَالفُشُور طويدةٍ الأردَانٍ 
١‏ وَيرَى هَهِولَى لَاتَهُولُ لِمُبصِر وَتَهُولٌَ أنهمى فِي يُهَابٍجبَانٍ 


7 - والتاريخ يشهد بأن أهل البدع يستغلون السلاطين الجهلة بالدين ويغرّونهم 
كي يقعوا في أئمة الإسلام. وأكبر مثال وأوضحه ‏ وأظن أن الناظم يعرض 
به - ما فعله المعتزلة حينما أغروا المأمون ومن بعده من خلفاء بني العباس 
لكي يؤذوا الإمام أحمد ومن معه من علماء أهل السنة لكي يقولوا بقولهم 
الباطل خلق القرآن. وكذلك ما حصل لشيخ الإسلام ابن تيمية فيه أكبر 
شاهد على ما أشار إليه الناظم» فقد أوذي وسجن بسبب إنكاره على أهل 
البدع وصدعه بالحق والسنة وإظهارهاء واستعان أهل البدع في عصره 
بالسلاطين الجهلة الذين أصغوا إليهم.» فحدث ما حدثء والله المستعان 
وعليه التكلان. 

4 - يشير الناظم إلى ما قص الله علينا من إقسام إبليس اللعين لآدم وحواء إنه 
يريد لهما النصح وهو كاذب في قسمهء فقال تعالى: طامَنَاسَمَهُمَآ إن لكا 
لين لتحت 409 [الأعراف: .]7١‏ 

9 في الأصلين: «الشعور»» ولعل الصواب ما أثبتنا من غيرهما. والقشور: 
جمع قَِشْر: وهو الثوب الذي يلبس» وكل ملبوس قِشْر قال ابن الأثير: 
«وفى حديث قيلة: «فكنت إذا رأيت رجلا ذا رواء وذا قشر) القَِشْر: 
اللباس». انظر: اللسان (/*9)» النهاية في غريب الحديث (54/4). 
الأردان: جمع رُدْن وهو أصل الكمّء ويقال: هو الكم وما يليه القاموس 
ص46 ,.١1١‏ اللسان (١/لال/ا١).‏ 

١‏ الهَيُولى: لفظ يوناني بمعنى الأصل والمادة» وفي اصطلاح أهل الفلسفة: 
شيء قابل للصورة مطلقاً من غير تخصيص بصورة معينة» وهو محل 
للصورتين الجسمية والنوعية. انظر: التعريفات للجرجاني ص١2772‏ التوقيف- 


مه 


ع كوت اين دك لقان 
41 قفيِرى وَيَسْمعٌ أبسهم ولبا عايض المعتهتة والأذتان 
2115 توا جوت الجؤل مع كِب كك وامة بلا كفل ولا فِيرَان 


- 


1 -وَأنَوا إلى َنْب المطاع فَمْتَّسْر فتكشوا عنقا تناك متُخثرانامان 
75 فَإِذَابَدَا غَرَضٌ لَهُم دَحَلُوا به مِنَهإِلِهِكَجِيِكلَةَالفَيِطَانِ 
١‏ فَإِذَا َوه هش تخوَعديفِهغ طَهِرواوَفَالُوا رخآل فْلَانٍ 


- 541“ 


5 
"11 
- 01 


">41 


على مهمات التعاريف ص 458لا كشاف اصطلاحات الفنون .)1١874/(‏ 

لا تهول: أي لا تخيف وترعب. 

ب : «بمبصر» واللام في المبصر» زائدة أدخلها على المفعول به للضرورة» (ص) . 
- والمعنى: أنك إذا رأيت أجسام هؤلاء المعطلة وأشكالهم وهيئاتهم 
وعمائهم فلا تخف ولا يهولئثك منظرهم فالمستضيء بنور الوحي يعلم 
ويعرف مقدارهمء وأما الجبان القليل العلم فهو الذي يهوله منظرهم 

«لبسهم ولباسهم» : كذا في الأصل وحاشية ف . أي يرى لباسهم ويسمّع تخليطهم 
في الكلام. وفي غيرهما: «فُشرهم وقُشارهم» وكلاهما بمعنى» (ص). 

كذا في جميع النسخ : «العينين» على اللغة المشهورة» و«الأذنان» على لغة من 
يلزم المنى الأنف داكا . انظر ما سلف قريباً في البيت :)7١949(‏ (ص) . 

الجراب : الوعاء. القاموس: 88. 


- يعني بالمطاع الأمراء والحكام . 


المعنى: أنهم إذا وجدوا فرصة مناسبة للدخول إلى قلب ذلك الحاكم 
العخار بحديثهم دخلوا إليه ولبّسوا عليه كفعل الشيطان حينما يحتال على 
هش: يقال: هَشِشْتٌ بفلان ‏ بالكسر ‏ أهَشُ هشائةً؛ إذا خففت إليه 
وارئحت له. الصحاح ص58 .1٠١‏ 

- أي ويح ذلك المُنَّيع للكتاب والسنة» المراد أن أهل الباطل يبعُْضون ذلك 
السني إلى ذلك الحاكم المنخدع بكلامهم ويشعرونه أنه يعوق السلطان عن 
مراداته ومحبوباته وأنه عدو له. 


كمه 


11" -هُوْ فِي الطريق 
4 فَإِذَا مُعْ مُرَسُوا العتاة واطَجوا 
04 حنَّى إِذَاما أنْمَرَتُ وَدَنَالَهُمْ 
ركبو عَلَى مُجرْد لهم وَحَمِيَةٍ 
5ه مفَهُبَالِكَ ائِتَُلِقِتْ جنُودُ اللَّهِ مِنْ 
*- صرب وَحفِساًثََُ تَكْفِيرأوَتَب 
1 فْلَفُذْرَاِتَامِنْ فَرِيقِمِئْهُمْ 
06م مِن سَبهع أَهْلّ الحَدِيث وَدَنْفِهُمْ 
قف -يَاأَكَةْعْضِ بَالإلفعَلِهمْ 


تجا لع إِدْ تَشْعُمُونَ زَوَامِلَالْ 


يَكُوقٌ مؤلانا عن ال 


- 26 
359526 


«مولانا» : يعني الحاكم . 


3 


جود : جمع أجرد» وهو المرس السباق» ويقال: فرس 


سكتشنيوة توعدو عدا اسان 
سَمَيَ الغِرَاسٍ كَفِعْل ذِي الهُسْئَانٍ 
وَقَْتٌ الجدادٍ وََانَ ذا إمكاننمب 
وَاسْتَنْجَِدُوا بِعسَاكِرالشَّيِطَانٍ 
مشر المي يسائر الألوان 


واه ل 


الأجر هذا ئشثفر باه ابقران؟ 
إشلام حِرْتَ اللَهِ والمُورآنِ 


5 الحداد: صرام النخل أي قطع ثمره. وفى ب» ط: الجذاذء ولعله 


رقيقه وهو مدح » القاموس ص57 237 الصحاح ص 58086. 


وقد ىفق 0-3 «حزياً وجيشاً» تصحيف . 
15 ف: (ولقد). 


- ولعل لخادم ف هذه الات يشير إلى ما وقع له من فتن وابتلاءات 


6 احء ط: ا(لدينهم أخذا. تصحيف . 
- فى ف: «رأي». وكذا فى متن الأصل» ولكن فى حاشيته 


00 


من الحيين والاعتقالا: 


: «قول» مع 


55" 5 حذف النون من اتش" تشتمون» للضرورة» (ص). 


- 71/ 


الزوامل: جمع زاملة؛ وهي بعيرٌ يستظهر به الرجل» يحمل متاعه وطعامه 


عليه؛ الصحاح ص8١17»‏ شبّه العلماء بالزوامل لأنهم حملة الدين. 


/اممه 


ع وام بي 000 0 


6 وَسَبَبُِمُوهُوْئُمَ 
الحخف -هَذَارَهُعْفَبِلُوارَىِ صِعَةَرَبهِمْ 
عدر المَقَابَلَةِ المَبِيحَدَمِئْهُمْ 


نمع 


١‏ وَكَذَّاكَ أضحَابٌ الحديث فإِنّهُمْ 
شوغ جهَالمُمْ فَسَعِبِكُمْ 
17 وَصَدَدنُمْ سُمَهَاءَ ل لوقن 1 
11 ودعو 0 
ه1١‏ فأء بؤا إجابكك: وَلَمْ يَتَحَكِرٌ 


5 وإلى أولي العِرْفَانِ مِنْ أمل الحدِي 
513" - قوم أقَامَهُعٌالإلهُلِحفَظٍ هف 


جر 5 


فَرَأَوامَسَكِتَكُمْمِنَ المُفْصَانِ 
في توكه هلمشي ةالأؤنَانِ 
بمَمَعوَالقٌوآنٍِوالوَمحفن 
صُربَث لَهُمْ وَلَكُمْبِدَامَئَلانٍ 
سَئَنَ الوَسُولٍ وَعشِكرَّالإيمَانٍ 
كَوْلٍ الوَسُول وَدَامِنَ الطَُعْيَانٍ 
جاح لكْع بالخَرْصٍ والححسْبَانٍ 
إلا إلى الآثقار وال كم ران 
نت خخلاصة الأكُوَانٍ والإنْسَانٍ 


ذا الدّين مِنْذي بِذْعَدَسَيِطَانٍ 


يشير الناظم إلى قوله تعالى ل ا ا اي 


0 


ب ولا َس توا الإيرت يَدَعْون من دون سه فيسيُوأ أَسَّدَ عرو 55 عِلَوِ كيك رس 


54 0 عمَلَهمْرَ 
[الأنعام : ٠4‏ ]. 


عَلَهْمٌَ 2 إل تيم 


برس 
مريجعه رم 


ير عو 


قِيَنَثُهُم يما يا كوا ل اكاك 


قال الحافظ ابن كثير في تفسيره :)١54/1(‏ «يقول الله ناهياً لرسوله 6 
والمؤمنين عن سب آلهة المشركين وإن كان فيه مصلحة إلا أنه يترتب عليه 
مفسدة ة أعظم منها وهي مقابلة المشركين للمسصييية إلله المؤمنين #رهور َه 5 َه 


لد إلا مو»». 
5 
البراغيث) . 
*253 29 أي عن عسكر الإيما 
5 9 أي عوام أهل الحديث. 
ف : «بالخوض والحسبان». 
دف 


ممه 


أي جهال وعوام أهل الحديث. وقوله: «سبّوكم جُهَانُهم» على لغة (أكلوني 


كذا في الأصل وب. وفي غيرهما: (الإنسان والأكوان). 


وَأْقَامَهُمْ رسا مِنَ التّبْدِيلٍ والفّ حريق والكقويم والكشضنان 


204 على ادرب عيضن تبن له مار إلنة ساف الزقنان 
324 -فَهُعْ المحكُ فَمَنْ : يُرَى مُتَتَقَصاً لوخ فونيسق حي نان 
0١‏ إنْ تَكَهِمَهُ فقَبِلَكَ السَلَفُالألَى كَانُواعَلى الإيمَانٍ والإخسَانٍ 
17 أيضاً قد انَهَمُوا الْحَبِيتَ عَلَى المُدَى وَالعِلم والإيمانٍوالقورآنِ 
*545 ومو الحَقِيقٌ بِذَاكَ إِذْ عَادَىرُوًَا وَالدَينْوَهيَعَدَاوةالدَيِانِ 


4 2-9 والمعنى: أن الله أقام علماء السنة لحفظ هذا الدين من تبديل أهل التأويل 


2214 


اقيق 


>24 


وتحريفهم لمعاني النصوص أو ما يزيدونه من بدع في الدين لأنهم 
بابتداعهم كأنْ الدين لم يتمه الله فيريدون إتمامه» وكذلك يحفظونه من أن 
ينقص من شرع الله شيء أو يجحد بل يعلمون الناس كل ما أنزل الله 
عر وجل من غير زيادة ولا نقصان. 

يزك : حرس » وقد تقدم تفسيرها. انظر البيت رقم 6). 


- تقدم تفسير «الزنديق». انظر البيت رقم (785). 


- لأن الذي يتنقص أئمة الإسلام وعلماءه ويطعن فيهم فهو يطعن في الدين 
الذي يحملونه. 

ولذلك صدق أبو حاتم حينما قال: «وعلامة الزنادقة: تسميتهم 
أهل الأثر حشوية يريدون بذلك إبطال الآثار» عقيدة السلف للصابوني 
ص4 0". لأنهم ما طعنوا فيهم إلا لأجل أن يطعنوا في الدينء» 
ولا يفعل هذا إلا رجل يحقد على الإسلام وأهله وهذه صفة 


الزنادقة . 
ما عدا الأصلين: «حبيثٌ جَنان؛. 
يعني المعطل الذي يتنقص أهل العلم والسنة إن تتهمه بالزندقة فقد اتهمه 


السلف قبلك» لو أسوة . 


5 2 كذا في الأصل. وفي ف: «والعلم والآثار والإيمان»: وفي غيرهما: 


«والعلم والآثار والقرآن». 


8له 


4- فَإِذَا ذَكَوْتٌ النَّاصِحِيِنَ إرئهعغ وَكمَابِهووَرشُولوباسَانٍ 
49 ؟ /فاغْسِلْهُ ويِلَكَ مِنْ دم التَطِيل والنٌّ كذيب والكفرانٍ وَالقِهَانٍ 
5 أَنَشَفِهُمْ عذراً زعت بَعُشْيهِم قاللة ينيدي جات بالكباني 
5 قوم مْبِاللُوُعْرَسولهٍ أؤلى وأقَوَبُِئكَللاإيمَانٍ 
4- شَنَانَ بَيِنَ التَّارِكِينَ نُصُوصَهُ ع مأاًلأجل رُبِالةٍالأَدْهَانٍ 
248 والثَارِكَين لأجَلِهَاارَاءممَنْ [َرَاوْهُغِ ضَوبٌمِنَالهِهتانٍ 
0 لَمَافَسَاالشَيِطَانُ فِيآدَانِهم تَمُلَتْرؤوشهُعْعنالمُراآنٍ 
الو ب ا يتلاعهِونَّتَلاتبَّالصّبِيَانِ 
7 والوَكْبُ قد وَصَلَ العُلَى وتَيمَمُوا من أزض طَيبَةً مَطَلِعَ الإيمَانٍ 
6 وَأَنَوا إلى رَوْضَاتِهَا وَتَعِمُمُوا مِنْأزض مَكّةً مَطَلع القُّرَآنٍ 
4 قَوةٌإِنَاماناجذانصٌ بَذدَا طاروا له بالج مفعوالوُخذدَانٍ 


464- والخطاب موجه من الناظم إلى المعطل الجهمي الذي يتنقص أهل الحديث 
والمتسكين_بالكتاب: والننة . 

6 2 أي اغسل لسانك فيما ولغ فيه من دم التعطيل والتكذيب. .. إلخ. 

9-925 دعاء من الناظم على من اعتدى على أهل السنة بأن يكون فداءً لهم. 

48 2 كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «الهذيان». 

6 90 في ب: «لووا رؤوسهم) 

67 ل داحء ط: (وصلوا). 
د: (من أرض مكة مطلع القرآن) وهو شطر البيت الذي يليه. 

46”؟ ‏ هذا البيت ساقط من: (د). 

4 النواجذ: أقصى الأضراس» وقيل: هي الأضراس كلهاء يقال: «ضحك 
حتى بدت نواجذه» إذا استغرق فيه. وعض على الشيء بناجذه: تمسك به 
وحرص عليه. اللسان ااه 54١ه6.‏ 
كذا في جميع النسخ وفي ط: «ناجذٌ النص»» ولعله إصلاح للبيت لأن- 


دوه 


06 وَإِذَا بَدَاعَلَمُ المُدَى اسْتَبَقُوالَكُ كَمَسَابر بق الفُوْسَانٍ يَوْمَرِهَانِ 
71 وإذَاهُمْ سَمِعُوابِمُبِتَاِعٍ مَذّى لوي وو 
61 وَرِنُوا رَسولَ الل نكن غَيِرْهُمْ مَذْرَاع بِالتُمصَانٍ والحِوْمَانٍ 
وإذًا اشمَهانَ سواهُمٌ بالنصٌ لع يَوْفَمْبوٍرَأساَمِنَالحُسْرَانٍ 
48 عَضواعَلَيِه بِالئَوَاجِذرَفْهِةً فِيووَلهِس لَدَفِهِمَبمهَانِ 
لَيِسْوا كَمَنْ نَبَذَ الكَئَابَ حَقِيقَةٌ وَثَلاهقض دتَبِكول ‏ وفُلانٍ 
«عََرّْلُوهُ في المغتى وَوَلُواعَيِرَه كأبي الوبيع خَلِيفَةَالشْلْطَانٍ 


>" 


"م5١‎ 


الفعل «بدا» مفردء والضمير الفاعل راجع إلى الناجذين فالأصل أن يقول: 
(بَدَوَا) ولكن ذلك يفسد الوزن» ولعل الناظم أعاد الضمير على المضاف 
إليه. (ص). والبيت ناظر إلى قول الحماسي: 


قوم إذا الشرّ أبدى ناجذيه لهم طراروا إليه زرافاتٍ ووّحدانا 


- والناظم في هذا البيت والذي يليه يريد أن يبين شدة تمسك أهل السنة 
بالنصوص لكي يعملوا بها بخلاف غيرهم وكذلك يريد أن يبين سرعة 
استجابتهم وتعظيمهم لأوامر الله وأوامر رسوله كه . 


- الرهان: المسابقة على الخيل. القامرس ص١66١.‏ 
5 


في ح» ط: «وتلاوةً قصداً بترك فلان» وهو تحريف. والمعنى: أن أهل 
الحق عملوا بنصوص الكتاب ولم يقرؤوها لمجرّد التبرك والتلاوة من غير 
فهم لمعانيها ولا عمل بمقتضاها كما فعل ذلك أهل البدع من أهل التأويل 
الباطل . وانظر الصواعق (/7لا5). 

- «عزلوه»: يعنى النص من الكتاب أو السنة . 

أشار في طرة الأصل إلى أنْ فى نسخة: «كخليفة فى هذه الأزمان». وأبو 
الربيع هو: سليمان بن الحاكم بأمر الله الملقب بالمستكفي بالله العباسي» 
حخطبٌ له على المنابر في البلاد الشامية والصدرية بعد وفاة أبيه سئة 
١له.‏ وكان فاضلا. جواداً حسن الخط جداًء اشتغل بالعلم قليل» ثم إنه 
فوّض ما يتعلق به من الحل والعقد إلى السلطان الناصرء وكانت بينه وبين 
السلطان محبة عظيمة ثم ساءت العلاقات بينهماء ووقع خلاف شديد؛ فأمرع- 


ووه 


7 ذَكوُوه قَوْقَّ تابر وَبِسِكةٍ رَقَموااسْمَهُ فِي طَاهِرٍ الأنْمَانٍ 
والأهيٌ والتَّهْئْ المُطَاعٌ لِعَيِروِ ولِمهْبَدٍ ضرت سْبِذدَامَئَلانٍ 
5 يَالَلْعُْقُولٍ أبسئوي مَن قَالَ بال وان والآكارِوَالهِوفَانٍ 
وفنازث هنذا وقتطرةرقة ‏ آل اكع فهت يَسَتربانٍ 
7 بل فِظَرَهٌ الله الَّبِي مُطِروا على مَضْمهِنِهاوَالعَفْلمَمِْولَانٍ 
والوخئ جَاء مُصَدّقاً لَمُمَائَلَا تُلْقالعَدوَةَمَاهُمَاحربَانٍ 
4 سِلْمانٍ عند مُوئَّقٍ ومُصَدق واللْهُيفْهَدِنْهُمَابِلمَانٍ 
8- فإذًا تَعَارَضٌ نص لَفْظ وَارِجٍ والعَمّْلُ حكّى لَهِس يَلَْقِيَانِ 
/فَالعَمُلُ إمًا فَاسِدٌ وَيَظْئّهُالوخَ اي صَحجِيِحاأوَهُودُو بُطَْلَانِ 
0١‏ أ أنَ داك النصّ ليس بقابتٍ مَاقَالَهُالمغصُومُبِالبيِرْمَانٍ 
وَنُصُوصّهُ لَهِسَتُ يُعَارِض بَعْضُهَا تغضافْسَل عَئْهَاعَلِيمَرَمَانِ 


- الملك الناصر باعتقاله في البرج» ومنعه من الاجتماع بالناس» ثم نفاه إلى 
«قوص» هو وأهله وأولاده. واستمرٌ بها إلى أن توفي بها سنة أربعين 
وسبعمائة» وكان بطول مدته يخطب له على المنابر حتى زمن حبسه. 
البداية والنهاية »)١94/١5(‏ تاريخ الخلفاء للسيوطي ص485» الدرر الكامنة 
لابن حجر (؟/51١‏ - .)١55‏ 

5 9 ف: (المثلان)» وكذا «ضربت» في جميع النسخ.» فيه تأنيث المذكر 
للضرورة؛ وقد سلف مراراً. انظر البيت (7724)» (ص). 

2_265 «هذا»: يعنى القرآن والآثار. 

/7551 3 فى الأصل : «حزبان» بالزاي. وهو تصحيف. يؤكد ذلك قوله «سلمان» فى 
ألبيت التالى» (ص). ' 

3-764 أصله: «إنهماك» وقد خففت نون إِنْ. وفى ف: (إنّهاه. 

648 9 دىء حء س: (لفظ نص). ْ 

١‏ اظ: (بالقرآن)» وأشار فى الحاشية إلى ما ورد هنا. 

+1 29 كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «تعارض». 

4ه 


4 وإذًا ظَئَئْت تَعَارُضاًفِيهَائَدًَا مِنآفةالأفهام,َلأدْمَانٍ 
31 - أو أن يَكُونَ البغضٌ ليس بكَابتٍ ا كاله التمس ستروت ب لقان 
7# لكل نَؤْل ممه والججهْمفِي قَلْبٍالموخحدٍ ليس يَجتَمِعَانٍ 
١15‏ إلا و رفول مد فَإِدَاهُمَاامجتَمَعَافمَفْتَبَلَانِ 


0 والنَّاسٌ بَعْدُ عَلَى ئَلَاثِ جِرْبّه أؤحريهأؤفارعَمقَوَانِ 
4- قَاخئز لِكَفْسِكَ أَبِنَ تَجِعَلُهَائَلاا واللّو لشت برابعالأبانٍ 


64 2 أشار الناظم هنا إلى قضية مهمةء وهي أنه إذا رأى أحد تعارضاً بين 


50 - 
كل" - 
7 - 


بعد 


النصوص الشرعية وبين العقل فلا يخلو الأمر من أحد شيئين 


إما أن يكون العقل فاسداً» كما هو الحال في عقول المتكلمة الذين أدخلوا عقولهم 


فيما لا يستطيع العقل إدراكه من أمور الغيب؛ أو أن يكون ذلك النص المعارض 
للعقل غير ثابت ومكذوباً على النبي وله . قال الناظم في الصواعق (9/ ٠‏ 87): 
«فلم يجىء ة في القرآن ولا في السنة حرف واحد يخالف العقل في هذا الباب» وما 
جاه من ذللك فهو مكذوت ومتترئ ديف اتإن الله لما آزاد أن يكلق ته بلق 
خيلا فأجراها فعرقت فخلق نفسه من ذلك العرق .....إلخ؟. 

الحديث المشار إليه موضع: . انظر: اللآلىء المصنوعة »)9"/١(‏ ميزان 
الاعتدال (756/8). وانظر تقرير هذا المعنى في: درء تعارض العقل والنقل 
لشيخ الإسلام )١44 - 1545/1١(‏ وما بعدها. 

يعني قول النبي وليه وقول الجهم. وسبقت ترجمة الجهم تحت البيت (40). 
ف : (فيقتتلان). 

«حِزبُه؛ وما بعدها كذا ضبط في ف بالرفع» ويجوز بالجرٌ (ص). 

أن قرر الناظم أن قول أهل الحق المتمسكين بالآثار وقول أهل التأويل الباطل 
لا يجتمعان» قال: إن اجتمعا حصل بينهما الحرب والقتال» فالناس بعد ذلك على 
ثلاثة أقسام: فمنهم من هو حزب الحق وجنده» فهو يقاتل تحت رايته ويذب عنه 
أعداءه» ومنهم من هو حرب عليه يقاتل في صفوف خصومه؛» ومنهم من هو فارع 
اللب من هذه الحرب لا يكترث لها ولا ينتصر لأحد من الفريقين المتحاربين لتوانيه 
عن تحصيل ما ينجيه. انظر: شرح الهراس .)9*950/١(‏ 


ووه 


6 من قَالَ بِالتّعطِيل فَهْوَمكَدُِبٌُ لبجميع سل الل والفُرْفَانِ 
إن التشغطرز لا إلفة له ينوئ ال متحهرت بالأفكار فِي الْأَدْمَانٍ 
١‏ © وَكَذًَا إِلهُ المشركين نَحِينَةٌَالْ أنِدِي هُمَافِي نَحْيَهِمبِيَانِ 
7- لكن إله الموْسَلِينَ مُوَالَّذِي فَوْقَالسَمَاهءِمْكوَّنٌ الأكُوَانِ 
*8. واللَّهِ مَدْ نسب المعطلٌ كلقن بالبيتات أنَى إِلَى الكَئثْمَانٍ 
4 واللَهِ مَافِي المَرْسَلِينَ مُعَطُْلُ نافٍ صِمَاتٍالوَاجِدٍ الوحفن 
6 كلا وَلَافِي المُرْسَلِينَ مُفَبَةٌ خَاشَاهُمْمِنْإفِكذِي بهْمَانِ 
7 قَخَُزالهُدَىمِنْعَبِدووَكِتَابهٍ فَهُمَاإِلَى سْمِلٍالهُدَى سَبَبَانِ 
فسن 
في إبطال(') قول الملحدينّ إِنَّ الاستدلال بكلام الله 
ورسولِهٍ لا يفيدُ العلمّ واليقينَ 
417 واخذز مَمَالَاتٍ الَّذِيِنَ تَفدَقُوا شِهِعاوَكَانُواشِيعَةًالشَّيطَانِ 


649 2_2 كذا في الأصلين» وفي غيرهما: ابجميع». 
- لأن جميع الرسل - كما تقدم عند الدليل الخامس عشر من أدلة العلو ‏ 
جاؤوا بإثبات الصفات والعلو لله سبحانه» فالمعطل حينما ينفى ذلك عن الله 
فكأنه كذّبَ جميعَ رسل الله والقرآن المنزل على محمد  .4©6‏ 

2548 - كذا في الأصل. وفي غيره: «تالله». 
- والمعطل بنفيه وتعطيله قد نسب إلى الرسل والعلماء من بعدهم إلى 
كتمان الرسالة وعدم الأمانة في أدائهاء لأنه إن كان الحق في ما قاله من 
التعطيل فإنه لم يثبت عن أحد منهم أنه عطل صفة واحدة من صفات الله 
التي يستحقها سبحانه. فإذا كان التعطيل هو الحق» وهم لم يرشدوا الخلق 
إليه فقد كتموا الرسالة ولم يؤدوها حق الأداء. 

65- كذا في الأصل مضبوطا بالتنوين. وفي غيره: «نافيى»» وكلاهما صواب. 

)١(‏ كنذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بطلان». وفي طع: «بيان بطلان». 


وه 


د أُسْرَارِهِغ بتَصِيحور وَبَيَانِ 
84 قَالوا الْهُدَى لَايُسْعَفَاءُبِسئَةٍ ككلاوَلَارولاف يان 


00 


إِدْ كك ذَاكَ أولةَ أفظطعجة 


١ 
0-0 
١ 
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4١‏ لادفيها ا مفواك قغ إجهال وى ٠وتتصؤزيالوية‏ والكتصنان 
5 وكَذَّلكٌ الإِضْمَارُ والئَّخْصِيصٌ وال عدف الى ل توميو كسان 
*49 ا وَالكقل الغا د فموتو3 على صندق الرواةوليس ذا توفان 


4- /إذ بَعْضُهُمْ فِي البغض يَفْدَحُ دائِمأً وَالقَدْحُ فِيهِهِ فَهِوَدُر إمكانٍ م0 


264 كأن الناظم يعني نفسه لأنه كما تقدم كان على مسلك أهل التأويل قبل 
اتصاله وتوبته على يد شيخ الإسلام ابن تيمية. 

8 ا ب: «لا يستفيد). 

2 والناظم في هذه الأبيات وما يليها سوف يشير إلى مقولة أهل التأويل التي 
هدموا بها معاقل الدين ألا وهي: «أن النصوص أدلة لفظية لا تفيد اليقين» 
وأشهر من انتصر لهذه المقولة واحتج لها وسطرها في غالب كتبه هو 
«الرازي» وسيشير الناظم إلى أقواله بعينها. 

١‏ طتء طه: «التزييد». 
ومراد الناظم بقوله: (وتجوز بالزيد والنقصان): المجاز وهو نوعان: مجاز 
بالزيادة ويمثلون له بقوله تعالى: طليْسَ كيلو تَى45: ومجاز 
بالنقصان: كقوله تعالى: ##وَسََلٍ الْمَرَيَةَ» أي أهل القرية. انظر: الورقات 
للجويني ص١؟١١.‏ 

57 << طت.ء طه: «التحقيق» مكان التخصيص . 

2-414 والمعنى عندهم: أنه لا يقطع بنقل الواحد لأننا إذا جوّزنا القدح فيه 
وأنه عرضة للخطأ والنسيان فإنه لا يصح الاستدلال بهذا الخبر 
المظنون. 
انظر تقرير الرازي لهذا فى كتابه الأربعين فى أصول الدين (؟/67؟) عند 
قوله : «المقدمة الثانية. . .© ْ 


هه 


22> 
اذى 
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-وتوائ را فَهوَالقلِلَْرَنَاوِرٌ جدّاًفأينَ القطُعُ بالهِوهانٍ؟ 
هذا وتعماع القلاقة بعداين ذَاكَ المعارض صَاجِب الشَلطان 


-وَهُوَالذِي بالعقل يُعرَفُ صِدْقُةُ والتَّفُئ مَظَكُونٌ لَدَى الإِنْسَانٍ 
د لاج هذا فد لتاهفاوول: يبعا التفشول ومشيلق افوتان 
- فَانْظ وٍإِلَى الإسْلامكَيِف بِمَاوَهُ مِنْبَعْدٍهَذَاالقَوْلِذِيالفِطُلَانٍ 


6 .2 «تواتراً»: كذا بالنصب في جميع النسخ المعتمدة. أي: والنقل تواتراً فهو 


- 245 
24 91/ 


- 2446 


القليل . . وفي ط: "تواتر) ا (ص). 

- ط: (وهو القليل). 

يعنون به الدليل العقلي . 

طت : (يعرض). طه: (يفرض). 

- أشار الناظم في الأبيات السابقة إلى ما قرره الرازي في كتبه من المقدمات 
العشر التي لا بد منها حتى يفيد النص الشرعي اليقين. قال 0 
«مسألة: الدليل اللفظي لا فيد البقين إلا عند تيقن أمور عشرة: 

رواة مفردات تلك الألفاظ وإعرابهاء وتصريفهاء وعدم الاشتراك» د 
والنقل» والتخصيص بالأشخاص والأزمنة» وعدم الإضمارء والتأخيرء 
والتقديم» والنسخ» وعدم المعارض العقلي الذي لو كان لرجح عليه إذ 
ترجيح النقل على العقل يقتضي القدح في العقل المستلزم للقدح في النقل 
لافتقاره إليه وإذا كان المنتج ظنياً فما ظنك بالنتيجة» مح انر 
المتقدمين ص١0.»‏ وانظر تفصيلها وشرحها في الأربعين في أصول الدين له 
أيضاً (7017/0 - 564). 

وقد نقل كلامه الناظم في الصواعق 0 - 055. ونقل رد شيخ 
الإسلام على هذه المقدمات. وذكر محقق الصواعق أنه لم يجد نص كلام 
شيخ الإسلام في كتبه المطبوعة ولعله في مؤلف له مفقود بعنوان: لاشرح 
أول المحصل». 

أي لأجل هذه الأمور العشرة والمقدمات التي نص عليها الرازي قدموا 
العقول على النصوص الشرعية . 


4ه 


سوانظ و إلى القُرْآنٍ مَغْرُولًا لتب همع نْئُمُوؤولَايةالإيقَانِ 
١‏ نظو إِلَى قَوْلٍ الوَسُولٍ كَذَاكَ مف رولا َيههْليِسَذا سَطلطَانٍ 
اادواكاء عرز تنظتعاله- الك ذلك تطتوين تان 
0ه يَاليِكَهُعإِذْيِخَْكُمُونَبِعَرْلهِ لَمْيَوْفَفوارَايَاتِجِئْكِسْخَانٍ 
ييَاوَنِحَهُم وَلوانَكَائِجَ فِكْرِجِمْ وَكَضَوا بِهَا تَطْعأعَلَى المُّرآنٍ 
8 وَرُدَالُمُمْ وَلُوا تإشارَاتٍ؛ ابن سي حَاحِيِن وَلَّوا مَنْظِق الهُونَانٍ 
5 وانظ و إلى نص الكتابٍ مُجدَلا قفخط الصتريرو بد ن لبان 
/6 بالطغن بالإجَمَالٍ وَالإِصْمَارٍ وال خصيص ولتّأويل بِالمِهْتَانٍ 
4 . وبِالِإشْيِوَاك وبالمجَازِ وَحَذْفِمَا شَاؤوا بِدَحْوَاهُمْبِلَابِومَانٍ 
9 وانظر إِلَيِه ليس ينمُذُمحكمَهُ بَيِنَالحُصُوموَمَالَهُ مِنْسَانٍ 
٠‏ وانظرإليه لهس يُفْجِل قَوْلهُ 9 في اله لم بالأوضَاف لبن 


5 سقطت «قطا عن ف. 
والمعنى: أن هؤلاء الصّلال لما عزلوا نصوص الكتاب والسنة ولم 
يجعلوها تفيد العلم واليقين دل على عدم تعظيمهم لها في قلوبهم وأنها 
ليست محترمة ومقدّمة على آرائهم وعقولهم الفاسدة. 

*560 ا ف: البعزلهم». 
«جنكسخان»: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (959). 

254 كذا في الأصلين ود. وفي غيرها: «يا ويلهم». 

2_6 يعنى كتاب: «الإشارات والتنبيهات» لابن سيناء وقد سبق ذكره في البيت 
(497). 

5 0 طه: «مجندلا» وهو خطأ. «ومجدّلاً» أي صريعاً من جدّله وجدَّلّه فانجدّل 
وتجدّل: صرعه على الجَّدالة أي على الأرض . القاموس .١76١‏ 

4 _ ح.ء ط: (والاشتراك). 

48 2 إإليه؛ يعني إلى نص الكتاب . 


/اوه 


١‏ لكِنّمَا المَمْبُولُ نحكم العمل لا أخكَامة لَايَسْتَوِيِالحَُكْمَانٍ 
5 يلكي عليه أَهَلْهُ وججتُودةُ بدِمَائِههوممَدَامِعالأمجمَانٍ 
وللفق عَهِدُوهُ قذماً ليس يَسْكُم غَيْرْهُ 2 2 01 
15 إن عاب نَابَتُْ عَنْهُ أَقُوالَ الوسشو ل هُمَالَهُمْ دُونَ الوَرَى حكمانٍ 
6 فاأْنَاهُممَا لم يَكُنْ فِيظَنْهِمْ من كم جِنْكسحَانٌ ذِي الطُمْهانٍ 


5 بمجنُودٍ تغطِيل وكُفْرانٍ مِنّ ال امول :” ثعّالآص والعَلانٍ 


"؟ه١١‎ 
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قال الناظم حول هذا المعنى في الصواعق (09//7/5: «وأصحاب هذا 
القانون جعلوا الأصل المُحْكُمْ ما يدعونه من العقليات» وجعلوا القرآن كله 
مردوداً إليه. فما خالفه فهو متشابه» وما وافقه فهو المحكمء. ولم يبق عند 
أهل القانون في القرآن محكم يرد إليه المتشابه ولا هو أم الكتاب 
وأصله. . .» 

«عليه»: يعني على نصٌ الكتاب الذي وقع صريعاً من طعناتٍ أهل التأويل. 
قِدْما: قديما. الصحاح ص/ا١٠5.‏ 

«إن غاب»: يعني نص كتاب الله . 

تقدمت ترجمة جنكسخان تحت البيت رقم (59؟"). 

«من حكم؛: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «فيى حكم». 

00 كذا في الأصلين وطع؛ وضبطناه بتشديد الغين للوزن. وفي 
: «الممغول» بميمين. وفي طتء طه: «المفعول» وهو تحريف. 
59 أو المغل: قبائل من الجنس الأصفرء كانوا يسكنون منغوليا جنوب 
شرق سيبيريا على حدود الصين» وقد اختلطوا بالقبائل التركية» وبعضهم 
جعلهم من الترك» ويقول مؤرخ المغول رشيد الدين فضل الله الهمذاني: 
«ومع أن الأتراك والمغول وشعبهم يتشابهون وأطلق عليهم في الأصل لقب 
واحدء فإن المغول صنف من الأتراك وبينهم تفاوت واختلاف شاسع» 
جامع التواريخ »)7١7/1/5(‏ وانظر: الكامل في التاريخ لابن الأثير 
(51/1"”).» دائرة المعارف الإسلامية (81/5/5). 

طتء طه: (اللاص). 


موه 


١07‏ فعَلُوابمِلِوِوَسْئْهِوِكَمَا فَعَلُوا بِأئَيِهِمِنَالعُووَانٍ 
4 واللَّهِ ما الْقَادُوا لِجِنْكِسْحَانَ عن ى أغرضواعن مُخكمالمُرْآنٍ 
4 /واللَه مَاوَلوهإلْاببغدعرٌ لالوخحي عن عِلم وَعَنْ إيقَانٍ دمب 
عدّلومء عن سُلْطانِهِ وقوَالهِقِي المُسَْعَمَاءٌلنَامِنَالشَلْطَانَ 
0" هَدًا وَلَم يكف الذي فَعَلُوه حن فى يهنن اتكفوان بالمبخكان 
أ عَعَلوا القُوَان فين د عشوة أ . يزاف] ميد ف والتفغضان 


١ 0 


- والآص: من أقاليم ما وراء النهرء وهي بلاد لقوم من أقوام الترك والعجم . 
وقاعدة هذا الإقليم قَرْقَرْء وهي من مدن ار ويقال لهم: «الآس » 
بالسين أيضاً. 
انظر: تقويم البلدان لأبي الفداء ص"١5. 25١8‏ صبح الأعشى (450/4 - 
١‏ (458/4). تاج العروس (5//") آخر مادة (أصّ) . 
- العلان : ويقال لهم (اللآن) وهم قوم من من الترك أو التتارء ويقول ابن 
خلدون إنهم جنس من الترك؛ وهم مجاورون لبلاد الآص (الآنفي الذكر) 
أي أن بلادهم في ما وراء النهر. 
انظر: تاريخ ابن خلدون (2)4"9/0» صبح الأعشى 2)955/1١(‏ تقويم 
البلدان ص”١7.‏ 

9-017 أي أن المغول لم يكتفوا بالاعتداء على الأنفس والأموال بل جاؤوا معهم 
بالبدع والضلالات التي كانت سبباً في العدوان على الملة والسنة المحمدية. 

4 أي أن أهل الإسلام لم ينقادوا لحكم التتار والمغول لما دعوهم إليه من 
الضلال إلا بعد أن أعرضوا عن كتاب ربهم الذي كان مصدر عزتهم 
وقوتهم . 

29-27 (القران»: بتسهيل الهمزة للوزن. 
ح» طهء هامش بء د: (عضهوه). وعضّوه: من التعضيةء وهي التجزئة 
والتفريق» ومنه قوله تعالى: #جَمَنُا الْقْرءَانَ عِضِينَ© [الحجر: :]9١‏ أي 
مفرقاً فقالوا: سحرء وقالوا: كهانةء وقالوا: أساطير الأولين. انظر 
المفردات ص١/!6.‏ ْ 
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"52 
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إيفطةلا 
5214" 


رين 


5١ 


52" 


لحن 
4" 
ارد ١‏ 
أ اه" 


مِنْهَاانِقَءٌ خرْوجِهٍ مِنْ رَبْنَا 
5 


َكَنَهُ خَأْقُ مِن اللوْح از نَكَذدَا 


دنا قالة رت السموات القلئى 


عل يششري بالل ب سعد 


7 14 


ع من رك ٠.‏ 2 ع 
ا 


لَعيَفِدُمنْرَبٌوَلَانحخَفِن 
أوْجسرمَيل أو الوشول الناني 
يس الكَلَامُ بوضف ذي العُفْرَانٍ 
عَضَهُوهُ عضْةالوَيِب والكُفْرَانٍ 
بَشَروَنِسبَكُةإِلَىالوخفن 
الله اكيه ليس يس عبويان 
تبي_نَالإله وف إٍالأكُوَانٍ 
مَعْرُولَةعَنْإمرةَالإيقَانِ 


فء بء ا ظء طع: (معدودة). وهو خطأ. 

- والمعنى: أنهم فرّقوا أقاويلهم في كتاب الله. فلم يكفهم أن جعلوه غير 
مفيدٍ للعلم بل زادوا فيه افتراءات أخر منها: أن الله لم يتكلم به حقيقة» 
وأن ألفاظه من جبريل أو محمد مع أن هذه الصفة من أكمل صفات الرب 


سعدا 
ب «لكنه؛ : يعني القرآن. 


«الرسول الثانى) : يعني النبى مدا 0 والناظم هنا يشير إلى مذهب 
الأشاعرة والكلابية الذين يقولون إن المعنى من الله والألفاظ من جبريل أو 


محمد وقد تقدمت الإشارة إلى هذا. 


- عَضّهَه - كمنعه ‏ عَضْهاً: رماه بالبهتان. الصحاح ص١4؟5.‏ 

- «عِزَه: أشار في حاشية ف إلى أنْ في نسخة: «عين»» وكذا في طه. 

ف: (وصفوه). وأشار إلى هذه النسخة في حاشية الأصل أيضاً . 

«ظئاً» : كذا في - جميع النسخ المعتمدة» وهو خبر مقذم لكان. ويجوز أن 
يكون خبر ليت 55 مذهب الفراء وبعض أصحابه. انظر مغني اللبيب 


(ط.دار الفكر): 0/5 (ص). 


سكن وام لامطَابِقٌ ها عَافِي الحَقِيمَةَعِئْدَنَابِورَان 
6# إِلَا إذَا ما أُوَلَتثْ فقمَبجارها بِزرَيَاةَةٍفِيهَاأَوَالتفْصَانٍ 
4 أ بِالْكِنَايَةٍ وَاسْتِعَارَاتِوَئَشْ ِيهوأنوَاعالمجازالئانِي 
0 فالقَطْعُ ليس يُفِيدُهُ والشَّنُ مذ ييئ كذلكَ قَائْكَمًىالأنمرَاتٍ 
5 فَلِمَ الملامَةٌ إِدْعَرَْئَامَاوَوَلٌ هنا العمُولَ وفِكرَةَالأدْمَانٍ 
60 - فاللّه يُعْظِمُ فِي النصوص أججورَكُعغ يات ةالآثارٍوالقرآنٍ 
684 مائَت لَدَى الأقْوَام لا يُحْيِونَهَا مداولا لغ ايدان 
689 هذا وَكَوْلُهُمُ خِلافُ الحِسٌ وال ممَعْقُولٍ [والمَنْقُولٍ] وَالمِوْمَانٍ 
مع كَونِه أنِضاً خِلَافَ الفِطْرَةَ ال أرك وقبكة كم الكرحاسن 
0١‏ فاللَهُ قَدْمَطرَالعبَادعَلَّىالثَّمَا هُمبالخطاب لمَمْصِدِالتَّبِيَانِ 
5 كُيَدُلُ عَلَى الَذِي فِيئَفْسِهٍ بكلامويِن أهلكُلَلسَانٍ 
 6*‏ قَتَرَى المخَاطبَ فَاطِعاً بمُرَادِنِ هَذَامَعَ التَمقُصِيرفِيالإنْسَانٍ 


؟" 6 طه: (ما يطابق). 
والمعنى: أن أهل التأويل بعد أن قرروا أن الأدلة لا تفيد العلم وإنما تفيد 
الظن انتقلوا إلى فِرْيّةِ أخرى» وقالوا: وإن قلنا إنها تفيد الظن» لكنها غير 

بقة للحقيقة فلا بد من تأويلها وإيجاد معئّى غير ما دل ظاهرها عليها 

فغاية الأمر أن نفوا القطع والظن عن النصوص. 

5ه" ب: (إِنْ عزلناها». 

5684 - أي أن النصوص إنما هي بمعانيها المرادة منها فإذا عُطّلت عن معانيها الحقة 
أصبحت كالجسد بلا بروح ميّتة فكيف تحيي من يقرؤها. وهم فعلوا هذا 
لهوانها عندهم وعدم تعظيمهم لها. 

64 9 ما بين الحاصرتين زيادة من غير الأصلين. 

ا طع: (والله). ٍ 

*84 - المخاطب بفتح الطاء: وهو الذي وجَّه إليه الخطاب يكون قاطعا بمراد 
المُخَاطِب: وهو الذي ألقى الخطاب. 


5.١ 


دعر ا عب لنب كدت مُوَوُونَهُفِيدَابِلَا كران 
6 عاضا كَلَامَ الله فَهْوَالعَايَةُال مُصْوىلَهُ أُغلى ذُرَى التَّبِيَانِ 
هلم يق الكخلاويق اندها نوسراي الاغتبازرالتقتران 
17 فَهُوَ الذِي اشتولى عَلَى لئان كاش خيلائه ح قاع لى الإخمَان 
4م مَابَعْدَتبِيَانٍالوَسُولِ لِنَاظِرٍ إِلَّاالعَمى والعَيِبٌ فِي العُمْيانٍ 
4 فَائْظَ وْإِلَى قَوْلٍ الوَسُولٍ إسائل مِنْ صَحْبِوعَن رؤيةٍالوخحفن 
حَقَاًتَرَوْنَ إلهَكُمْيَوْعَاللَّهَا رُوَْاالهِيَانِكَمَايُرَى القّمَرانٍ 
١‏ كالبذر لَيِلَ تَمَامِهِ والشَّمْسٍ فِي تخرالظّهِيرةَمَاهُمَامِئْلَانٍ 


145 - 
/ا5 76 


الخانين 


- قال الناظمٍ في الصواعق (544/1) في هذا المعنى: «إن أبلد الناس 
وأبعدهم فهماً يعلم مراد أكثر من يخاطبه الحاو الرعيك العادم 10 
والفصاحة» فكيف لا يعلم أذكى الناس وأصحهم أذهاناً وأفهاماً مراد 
المتكلم بأفصح الكلام وأبينه وأدله على المراد»ء ويحصل لهم اليقين بالعلم 
بمراده» وهل هذا إلا من أمحل المحال» ا.ه. 

في الأصل: «دون لفظ نبينا» . 

مراد الناظم: أن القرآن هو أحسن الكلام تبياناً ولا يمكن لأحد أن يكون 
بيانه أجود من بيان القرآن. 


- يشير الناظم إلى الحديث المتفق على صحته» عن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه - 


قال: قال أناس يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ فقال: «هل تضارون 
في الشمس ليس دونها سحاب»؟ قالوا: لا يا رسول الله. قال: «هل 
تضارون في القمر ليلة البدر ليس دونه سحاب؟؛ قالوا: لاا يا رسول الله» 
قال : «فإنكم ترونه يوم القيامة كذلك . .» الحديث. 

أخرجه البخاري في كتاب الرقاق ‏ باب الصراط جسر جهنم برقم 
(/561)» ومسلم في كتاب الإيمان برقم (944؟)» وأحاديث الرؤية متواترة 
وقد تقدمت الإشارة إلى بعضها عند أدلة العلو. انظر البيت )١7754(‏ وما 
بعذه. 


بإ قَضصْدَُهُ تَخَقِينُرؤييِنَاله فأتئ بِأظهَرمَائرَى بهِيَانِ 
68 وُنَمَى السَحَابٍ ودَاكَ مر مَانِعٌ عزائنبة التمسري ةنيذا الان 
4- فَأنَى إذا بالممُتَضي وَنَمَى المَوا فِعَخَشْية التَمُصِيرٍ فِي التَّبِيَانٍ 
ا و 0 كانتي بضامنزن بعتن اتسيان 
5 ممَادًا يَقُولَ القَاصِدُ التَّبِيَانِيَا أَهْلَالعَمَى مِنْبَعْدٍذَاالتَيِيَانٍ 
17 فَبِأَيٌ لَفظٍ جاءكُ هنول َااللّفظ مَعْرُولٌعنالإيمَانِ 
5-4 وَضَرَئْتُمُ فِي وَجهِهِ بعساكراكٌ أويل ذَفْعاهِئْكمْبلِانِ 
4 لو أنَكُع واللْوعَامَقُوِبدًا أَمهْلَالعلُوم وكُتِهِهمبيِورَانِ 


6ه فَسَدَتُ تَصَانِيفٌ الؤُجُودٍ بأشرهًا وعدت عُلومُ الناس ذَاتَ هَوانٍ 


يلب 2 


2615 


مونوه 


اال 5 


"4 


ا 5 


يشير إلى أن الرسول ,َيه شبّه الرؤية بالرؤية» ولم يشبّه المرئي بالمرئي كما 
يزعم بعض أهل التأويل ممن ساء فهمه في هذا الحديث. 

طع: (فإذا أتى). 

المقتضي - بكسر الضاد -: اسم فاعل يعو كوت الكسين في نحر الظهيرة 
وكون القمر مكتملاً واضحاً حينما يصير بدراً في منتصف الشهر. 

الموانع من الرؤية: كالسحاب» والظلمة؛ وغيرها. 


5 طع : «ذا التبيان» . 


وقد أشار الناظم إلى هذا في الصواعق  ”84/١(‏ 97”) وذكر 
فصاحة كلام الله ورسوله. وذكر من الأمثلة حديث الرؤية الذ يي 
هنا . 


أمثلة 
أشار 


ع8 


- أي بالقاعدة التي وضعتموها وهي أن الكلام لا يفيد اليقين إلا عند توفر 


المقدمات العشر التى ذكرتموها. 

أي أن القول بأن كلام الله ورسوله لا يفيد اليقين والعلم لو عاملوا به 
كلام سائر المصنفين والعلماء لفسدت تصانيفهم ولم يعد لها أي فائدة 
تذكر. 


وا 


١‏ هذا وَلَِسُوافِي بَهَانِملُوسِهِمْ مِئْلَالدَسُولٍومُئْرِلٍالمُرَآنٍ 
7 الحا لورصبسع الزق قبد اع قلع عيبي الك الإنضان 
فالعَمْل لَابَهْدِيإِلى تَفْصِيلهَا لكِنّماجاءت ب هالوَخيَانٍ 
64 فَإِذَا غَدَا التَفْصِي ل لَمْظِيَأَوَمَف دولا عن الإيقَانٍ وال فشتكيان 


وناك لا عنما اقناذق لاولا” : ظكن) وعتزاغنافة العحه مان 


5 لو صَع ذَاكَ المَؤل لم يَِخصّل لنا قَطمٌبِمَولٍفَطمِنْإِنسَانٍ 


اكه" 
كه" 
م" 


همتع" 


قال الناظم في الصواعق (597/5): «فمن قال: إن اليقين لا يحصل 
بألفاظه» ولا يستفاد العلم من كلماته كان قدحه في بيانه أعظم من قدحه 
في مراد سائر العلماء المصنفين» ومن قدحه في حصول العلم واليقين 
بمرادهاء وإلا كان قدحه فى مراد عامة الآدميين أقرب وقدحه فى معرفة 
البهائم في لغاتها أقرب» ومن كان قوله مستلزماً لهذه اللوازم» كان قوله من 
أفسد أقوال بني آدم» وكان قوله قدحأ في العقليات والشرعيات 
والضروريات». 

وهو الله سبحانه وتعالى. 

يعني: ما قلتموه من أن نصوص الكتاب والسنة لا تفيد العلم واليقين. 

يعني : إلى تفصيل سبيل أهل العلم والإيمان. 

أنث الوحى للضرورة. انظر ما سبق فى البيت .)١104(‏ وانظر أيضاً 
الأبيات .4751١(‏ 405 40435)ء (ص). 

قال الناظم في الصواعق (079/5: «إن القائل بأن الدلالة اللفظية لا تفيد 
اليقين» إما أن يقول: إنها تفيد ظناً أو لا تفيد علماً ولا ظناء فإن قال: لا 
تفيد علماً ولا ظناء فهو مع مكابرته للعقل والسمع والفطرة الإنسانية من 
أعظم الناس كفراً وإلحاداًء وإن قال: بل تفيد ظناً غالبا وإن لم تفد يقيناء 
قيل له: فالله سبحانه قد ذم الظن المجرد وأهله فقال تعالى: إن يَتَّْمُونَ إلا 
لطن وَإِنَّ أَلظَنَّ لا يعن مِنَ كلَيّ مَيئا4 [النجم: 18] فأخبر أنه ظن لا يوافق 
الحق ولا يطابقه. . إلخ؟. 


5:5 


37 وَعَدَا التَّخَاطْتُ فَاسِداً وَفْسَادُةُ 
4 ممَاكَانَ يَنصلْعِلْمُنَا بِشَهَادَةٍ 
8 ا رَكَذَلِكَ الإقرارٌ يُصبِمٌُ فَابِداً 
وَكَدًَا تمَقُودُ العَالَّمِينَ بأُسرهًا 
0١‏ أيشوعٌ للشَهَدَا شَهَاكتُهُمِبهَا 
"0 إِدْ تلع الألَمَاظٌ غَِوْمُفِيدَةٍ 


*017- بل لَا يسْوعٌ لِمَاهِدٍ أبداشَهَا 


إِدْكَانَ ممُخْمَيمِلالِسَبِعممَعانٍمب 
باللّفظٍ إِدْيِتَخَاطبٌ البَجلَانٍ 
ِِْلْم بل لِلظَنٌ ذِي الوُجحَانٍ 
ةا عدا متذلول طحق سان 


 ”هكا/‎ 
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ب: (ذا الإحسان). 

- قال الناظم في الصواعق  )*417 - 747/١(‏ تحت فصل بعنوان: «الفصل 
الرابع عشر في أن التأويل يعود على المقصود من وضع اللغات بالإبطال»: 
«.. .والمقصود أن العبد لا يعلم ما في ضمير صاحبه إلا بالألفاظ الدالة 
على ذلكء فإذا حمل السامع كلام المتكلم على خلاف ما وضع له 
وخلاف ما يفهم منه عند التخاطب عاد على مقصود اللغات بالإبطال» ولم 
يحصل مقصود المتكلم ولا مصلحة المخاطب» وكان ذلك أقبح من تعطيل 
اللسان عن كلامه. .4). 

يعنيى: شهادة الشهود سواءً في بَبْع أو نكاح أو رؤية أو غيرها...» وقد 
عقد لهما الفقهاء باباً مستقلاً في كتبهم (انظر: منار السبيل (/481)»؛ 
المغنى (؟7١/؟).‏ 

والوصية: «تمليك مضاف إلى ما بعد الموت بطريق التبرع».. انظر: أفقه 
البنة للسيد :سايق (/1)414 نان السبيل (055/9. 

الأيْمان: جمع يمين» وهو الحَلِفٌ والقسم. 1 
الإقرار: هو الاعتراف بالحق سواءً الاعتراف بفعل ما يوجب الحذ عليه 
كالزنا والسرقة والقتل وغيره. انظر: منار السبيل (0608/9). 

ف: (إذا لم يتخاطب)» وهو خطأ. 

طع: (بل للضر) تحريف . 


4 بل لَا يْرَاقُ دم بِلَفْظٍ الكُفْرِ من 
بل لَا يجاح الفّرْجٌ بالإدْنٍ الّذِي 
5 أَيسوعٌ لِلشّهَداءٍ جَرْمُهُمٌ أن 
لاه هَدًَارَمجمَلهةمَائِقَالَبِأنةُ 
4 هذا وَيِنْبِهْتَانِهِغ أن اللّمَا 
8 قَانُظر إلى الألْفَاظٍ ففِي جِرَيَانِهَا 
5 اأَنَظُمُهَاتَحْمَامُ تَفْلًا مُسئداً 


١0ل‏ لم قَدْ جَرَتْ مَجْرَى الضَّرُورِيَاتٍ لَا 


فشكل بالظن والشنسفان 
ود كي وجف بن تددزا 
رَضِيِث بِلَفْظٍ قَابِلٍلِمعَانٍ 
فِيدَامَسَاالعَمل وَالأَدْيَانٍ 
تِ أتث بتَمّل الود وَالوْحَدَانٍ 
في ه زو الأ خبر والقرآنٍ 
احسواسزا ا تفيل ؤئ تدان 
تختاج نَمُلَاوَهْيَدَاتُبَيَانِ 


2-4 والمعنى: على قاعدة أهل التأويل الفاسدة لا يحكم بقتل المرتد الذي تلفظ 


كلاهة» ب 
/الاه؟ ‏ 


- >34 


بكلمة الكفرء لأن كلامه لا يفيدنا العلم واليقين بما دل عليه من الكفر 
الذي نطق به. 

«رضيت»: يعني المرأة المخطوبة. 

عقد الناظم في الصواعق (949/5*) فصلا بعنوان: «في أن التأويل يفسد 
العلوم كلها إن سلط عليها ويرفع الثقة بالكلام ولا يمكن أمة من الأمم أن 
تعيش عليه) . 

يشير الناظم إلى ما قرره الرازي ومن تبعه في كتبهم من أن اللغات أتت 
بنقل الاحاد. 

قال الرازي في الأربعين (؟7587/1): «أما المقدمة الأولى فهى أن التمسك 
بالدلائلاللقظة. موقوف غلن معرافة الات واللعات سقرلة ببرواية لخاد 
لا بالتواتر فإن رواة اللغات جمع معيئون من الأدباء كالخليل والأصمعي 
وغيرهما ولا شك أنهم ما كانوا معصومين ومثل هذه الرواية لا تفيد إلا 
الظن». وانظر الرد عليهم في: الصواعق (9/؟4لا. 45لاء 48لا 7ه0). 
وقال الرازي كذلك في تفسيره الكبير :)١5/١(‏ «لا شك أن أكثر اللغات 
مكف لبالا عاذ توؤؤ: بالواسل إنما ين الكد ةحص امعان اتلعرال الوزاة 
وتصفح أحوالهم بالجرح والتعديل. .. إلخ». 
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687 وَمِنَ المضائب قَوْلُ َائِلِهِم بأنَّ م «اللّه؛ أَظْهَدَلَفْظوبسَانٍ 


14 وَخِلَافهُعْفِي وكَبِيرٌظاهِرٌ عربيئ وَضْعْذَاك أم شويّانِي 
وَكَدًَا الختلاتُهُمْ أَمُشْتَقَاَيْرى أَمْ ججامِداقَؤوْلَانِمشْهُورَانِ 


28 


م5 


مه 2 


وخلاصة هذا الرد من المؤلف قاله فى الصواعق (5؟/47/) ونصه: «الوجه 
التاسع والأربعون: قوله: إن العلم بمدلول الأدلة اللفظية موقوف على نقل 
اللغة كلام ظاهر البطلان» فإن دلالة القرآن والسنة على معانيها من جنس 
دلالة لغة كل قوم على ما يعرفونه ويعتادونه من تلك اللغة» وهذا لا يخص 
العرب بل هو أمر ضروري لجميع بني آدم. . . إلخ كلامه؟. 
قال الرازي في تفسيره :)١5/١(‏ «اللغات المنقولة إلينا بعضها منقول بالتواتر 
وبعضها منقول بالآحاد. وطعن بعضهم في كونها متواترة فقال: أشهر الألفاظ 
وهو قولنا: «الله» قد اختلفوا فيها فقيل: إنها ليست عربية بل هي عبرية» 
وقيل : .إنها اسم علم» وقيل : [نها من الأسماء المشيتقة .:.وذكزوا في اشتقاقهنا 
وجوهاً عشرة وبقي الأمر في هذه الاختلافات موقوفاً إلى الآن. . إلخ». 
انظر تقرير الناظم لهذه الشبهة والرد عليها في الصواعق (749/1) وبعد أن 
نقل خلافهم فيه وأنهم احتجوا بهذا على إبطال اللغات قال: «. .فتأمل هذا 
الوهم والإيهام واللبس والتلبيس فإن جميع أهل الأرض علماءهم وجهالهم 
ومن يعرف الاشتقاق ومن لا يعرفه» وعربهم وعجمهم يعلمون أن "«الله» 
اسم لرب العالمين خالق السماوات والأرض... وهو أظهر عندهم وأعرف 
وأشهر من كل اسم وضع لكل مسمىء وإن كان الناس متنازعين في 
اشتقاقه فليس ذلك بنزاع منهم في معناه» |.ه بتصرف يسير. 
وقد اعتمد الرازي فى تفسيره )81/١(‏ أن لفظ الجلالة غير مشتق فقال: 
«المختار عندنا أن هذا اللفظ اسم علم لله تعالى وأنه ليس بمشتق البتة وهو 
قول الخليل وسيبويه وقول أكثر الأصوليين والفقهاء ويدل عليه وجوه: . 
ثم ذكرها» ا.ه. 
والرازي وقبله السهيلي وشيخه أبو بكر ابن العربي نفوا أن يكون لفظ «الله- 
.6 


57 والأضَلٌُ مادًا؟ فِيهِخلْفّئَابتٌ عِنْدَالتحَ وو وَذَاكَ دو أْلْوَانِ 
1 هذا وَلَفْظٌ «اللَّو أظهَو لَفظَةٍ نطقَّاللْسان بهَامَدَىالأرْمَانٍ 
4- فانْظُر بحَقٌ الله مَادًافِي الذي قَالُوهُمِنْ لَبِسوَمِْبِفِتَانٍ 
8- هَل خَالَفَ العُْقَلَاء أن اللَّهرَبُ م الْعَالَّمِيِنَّ َب وَالأكُرَانٍ 
5 قا فيو إِجمَالَ وَلَامُوَمُوهم تَفْلَالمجاز ولا كك وَضْعَانٍ 
0١‏ والْحَلْفٌ في أو وَالِ ذاكَ اللَّفْظ لا في وَضْعِولَعيخئَلِفٌ ربجلانٍ 
7 وَإِذَا مع التَلَمُوا بِلّنْظَةٍ مَكَة) فيو لفغ فؤلان م شَدرنَانٍ 


كمه >" 
١أوه؟"‏ 
اا 2 


مشتقاً خوفاً من أن يلزم من ذلك أن تكون له مادة اشتق منه اسمه واسمه 
تعالى قديم» والقديم لا مادة له فيستحيل الاشتقاق وقد رد عليهم الناظم 
في بدائع الفوائد 2357/١‏ فقال كلاماً نفيساً ونصه: «ولا ريب إن أريد بهذا 
الاشتقاق هذا المعنى وأنه مستمد من أصل آخر فهو باطلء. ولكن الذين 
قالوا بالاشتقاق لم يريدوا هذا المعنى ولا ألم بقلوبهم. وإنما أرادوا أنه دال 
على صفة له تعالى وهي «الإلّهية؛ كسائر أسمائه الحسنى كالعليم والقدير 
إلخ, فإن هذه الأسماء مشتقة من مصادرها بلا ريب وهي قديمةء فما كان 
جوابكم عن هذه الأسماء فهو جواب القائلين باشتقاق أسماء الله. . . (إلى 
أن قال): فالاشتقاق هنا ليس هو اشتقاقا ماديا وإنما هو اشتقاق تلازم سمي 
المتضسن: + بالقسر مشتفاء والمتضمّن - بالفتح - مشتقاً منه. ولا محذور 
في اشتقا اشتقاة ق أسماء الله بهذا المعنى» ا.ه بتصرف. 

- قول الناظم : «والأصل ماذا» أي أصل لفظ الجلالة (الله) ما هو إذا قيل باشتقاقه؟ 

- في الأصل: «وصفه' وأشار إلى هذه النسخة في حاشية ف أيضاً. 


مكة: اختلفوا في أصل معناها اللغوي. فبعضهم قال: مشتقة من تمككتٌ 
العم و ل ل 
تدقٌةُ وتهلكه. 

ومنه قول الراجر: 


يامكة الفاجر كي مكنا ولاتشكني تذعجا رعكنا 
وقيل سميت بذلك لقلة مائهاء وذلك انهم يمتكوك الماء فيها أي يستخرجوتة: 
م5 


04# أَنبِيِتَهُع مُحلْفٌ بأنَّ مُرَاقُعْ حَرَمالإلهوَقِبِكلَهةُالبِلدَانٍ 

14 -/وَإِذَا هُمْ الحْتَلْمُوا بِلَفْظَةٍ «أخمد»ه فِيِولَهعقَولانِمذْكورَانهم” 
46 أَقَبِيِتَهُع خُلْفٌ بأنَ مُرَاقَهُمْ مِنأرَسْولاللُودُو البزبار 
75 وَنََظِيو هَذًا لهس يُحْصَردِكَئْرَةٌ يَاقَوْمُفَاسْتَحْيْوامِنَالوخفن 

17 أَبمثْل ذا الهَذَّيَانٍ كَدْ عُزْلَتْ نُصُو ص الوخي ع يلم وَعنْ إِيِقَان 
4- فالحمدُللَه المُعَافِيِعَبِدَهُ مِهَابَلَاكهيَاذْوِيالهِرْفَانِ 
4 قَلإجمل ذَا نَبَذُوا الكَتَاب وَرَاءَهُمْ وَمَضَواعَلَى آثار كُإاٌَنهَانِ 
وَلاْمجل ذَاكَ عَدَوْا عَلَى الشئن التي بجاءث وأهْلِيهادوِي أضعَانٍ 
١50ييَرْمونَهُعبَفْتَابكْلعَظِيمَةٍ‏ حَاشَاهُميِنْإفْك ذِيبُهْتَانِ 

عاد عاد عاد 


َ وقال بعضهم كالخليل: سميت بذلك لأنها وسط الأرض كالمخ الذي هو 
أصل ما في العظم . 
انظر: لسان العرب »)590/٠١(‏ القاموس ص١17.‏ المفردات ص"7/الا. 

14 9 طع: «فيدلهم»؛, مكان «فيه لهم»» وهو تحريفف. 
- يعني الخلاف في اسم النبي 45 «أحمد؛ هل هو بمعنى اسم المفعول أو 
اسم الفاعل فقال ‏ رحمه الله - في جلاء الأفهام ص98: اسمي ١محمداً»‏ 
و«أحمد)» لأنه يحمد أكثر مما يحمد غيره وأفضل مما يحمد غيره فالاسمان 
واقعان على المفعول وهو المختار وذلك أبلغ في مدحه وأتم معنى» ولو 
أريد به معنى الفاعل سُمىَ «الحماد؛ وهو كثير الحمد كما سمي «محمداً» 
وغو :المموف كيرا ءا إلخ». 
وانظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي .)81/1١8(‏ 

4 ف: (العدوان). 

2280١‏ “«بهتاً»: كذا فى الأصلين. وفى الأصل فوقه: «كذباً»ء وزاد فى ب بعد 
«كذبا»: «بَهْتأه فأفسد الوزن. 2 ْ 


فسن 
في تنزيه أهلٍ الحديث وحَمَلَةِ2") الشّريعةٍ عَنِ 
الألقاب القبيحة وَالشَّيِيِعَة 
5 مفَرَمَوْهُمبَعْياًبِمَاالوَامِي به أؤلى ليذفع تحئةفِغلَالجَانِي 
م5 نوين العرى بجا جما تعاهنا.. ١‏ ولذاك عنتيةاللؤنة شجيهونان 
4 سَكَوهُغ حَشُوية وَنَوَابتاً اد بدي أؤ العان 
وَكَذَاكَ أَغدَاءٌ الوَسُولٍ وَصَحْبهِ وَهُمْ التقوافق افك التسهوان 
كملق طحي سي سوا بالتًواصِب شِيعَة الوخفن 
07 وَكَذًَا المُعَطّلٌ شَبَهَ الوَحْمِن بال ممَعْدُوم فالمجتمعث لَه الوَصْمَانٍ 


() 2 من بداية هذا الفصل إلى البيت 5١٠١8‏ من تحقيق عبدالله بن عبدالرحمن الهذيل . 

)١(‏ ساقطة من حء ط. 

*755060 ا ظء دء س: «وكذاك». تحريف. 
الغر: بكسر الغين المعجمة» والغرير هو الشاب الذي لا تجربة له. لسان 
العرب ١5/5‏ مادة (غرر). 

14 انظر البيت 7١8‏ وما بعدهء وكذلك ما تقدم في التعليق على مقدمة 
المؤلف. 
مسق اشن الترايك الو انيت 1885 
سبق التعريف بالمجسّمة في التعليق على مقدمة المؤلف. 

2 سبق التعريف بالرافضة في التعليق على مقدمة المؤلف. 

2-87 أي وصف التعطيل والتشبيه. وقد أنّث المذكر للضرورة. وسيأتي مثله في 
البيت 58717. وانظر تعليقنا على البيت 578 (ص). اا 
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وَكَدَاكَ شه نُؤْله بعَلايئا 
8 رَكَذَاكَ شَكَِة وَضْمَهُبِصِمَاتِئًا 
وأتى إِلَى وَضصْفٍ الوَسول لبه 
0١‏ باللّه من أوْلَى بهَنذًا الاسم مِنْ 


5 إ إن كَانَ تَشْبِيهاًثُبِرتُ صِفَاتِهِ 


6 فَمَن المُشَبَهُ في الحَقِيقَةأنتُمم 


حقَّى نَمَههوذَانٍ تَشْبِيهَانٍ 
حئّى نَمًاهاعَئهبِالبِهْئَانٍ 
سَعَاهتَشْبِيِهافَياإِحَوَّانِي 
عَذَا لكيه لفخُبث الشَّبِطَانٍ 
شبحائةفبكام لذي شَانٍ 
بالجَايِدَاتٍ وك لذي نُفْصَانٍ 


أم نيبت الأوضافي لِلوَخفن؟ 


0 
8 


6 26 2 


84 فى الأصلين وب: «يشتبهان»»؛ ولعلٌ الصواب ما أثبتنا من غيرها (ص). 


8 ا طت.ء طه: «نفاه)» وهو ححظا: 


0 وهذا من تعديهم على نصوص الكتاب والسئة لضعف حرمتها في قلوبهمء 
فنسبوها إلى التلبيس والكذب والتشبيه والجبر وأمثال ذلك» والنقول عنهم 
في ذلك متضافرة» انظر مثلاً: شرح الأصول الخمسة ص558. 


١‏ أخْبَتٌ: صار ذا خبث وشرّء وعلّم الناس الخبث» قال أبو عبيد: الخبيتُ 


و 


ذو الخبث فى نفسه. والمخبث: الذي أصحابه وأعوانه خيثاء. اللسان 


117 
؟ "85١‏ ا طتء طه: 


«فبأكمل». والمعنى أن إثبات صفات الله سبحانه إن كان 


تشبيهاً فهو تشبيه بكامل ذي صفات كاملةء أما نفى الصفات فتشبيه 


بالنواقص والمعدومات» فالنافي أضلٌ من المثبت على فرض كون 


66 0 ط: «بالحقيقة» . 


4 ٠ 


0 


في نُكت بديعةٍ تَُينْ ميراك الملقبيئ 
والملقَبِينَ'2 من المشركينَ 00 
ذا وقع لطيفة يعي ساد متها لعي مَعْشَرَالإِخَوَانِ 
اب 551197 -/قاشمغ قَذَاكَ مُعَطُلٌوَمُضَيَةٌ واغحقِل قَذَاكَ حقِيقَّةٌالإلْسَانٍ 
6 لابدَ أنْيَرِتَ الوَسُولَوَضِدَّهُ فِي الئَّاسٍ طَائْمَمَانٍ مُحُبَلِمَانٍ 
84 فالوَارِئُونَ لَهعَلَى مِنْهَاجِهٍ والوَارِئُونَ لِضِده فِكَانٍ 
إخدَاهممَاخعربٌلَهُ ولجحزبه مَاعِئْدَهُمْفِي ذَاكَ مِنْكِنْمَانِ 
1" - ترمؤة من الْقَابهِمْ بعَظَائِم هُعأَهُْهَالَاخِيرَةُالوخين 
فكض - فآئى الألى وَرنُومُعْ فومؤايها وُوَافَهُ بالجِغي والعْدَرَانٍ 
هَدَا يحَققٌ! من كم ديكا ندا جع وذ ينا سو اله أذنان 
415 وَالآحَوُونَ 0 1 غعجوزة بلِسْساقٍ 
151 كد الفغط زر فيه تَعْطِبله مَدأَظهَرَالئَئْزِية للوخين 


1 0 2 : 9 0 7 50 9 8 
65 هدي مَوَارِيتُ العِبَادٍ تَمَسَمَتْ بَيِنَالطوائفٍ قِسْمَةَالمَئَانِ 


)١(‏ كذا ضبط في الأصلينء وهو الصوابء. خلافاً لابن عيسى الذي قال: إن 
الأولى بفتح القاف والثائية بكسرها. انظر: توضيح المقاصد 111/6. 
(6)6- ف: «الملحدين». وكذا في الأصل أيضاً فيما يبدوء والصورة غير واضحة (ص) . 
1417 د بى» السنيقة لاما 
2-2964 كذاء والأصل: «مختلفتان». ولو قال «تختلفان» لزال الإشكال. (ص). 
 »""١‏ قوله: «بعظائم»؛ كالسحر والجنون والكهانة والشعر ونحو ذلك. 
الخيرة : أسم من تخيّر الشيء واختاره» وبمعنى المختار. 
*3517 - فعل أمر من وعىء والوعي: الحفظ والفهم. والهاء عماد للوقوف. لسان 
العرب "95/١6‏ اؤ8. 
؟ 1 


07 هذ وَنَعَ لَضِيِفَةٌ أخررىبها سُلوانُمَن قَدْ سب بِالكِهْتَانِ 
يلق -تجدٌ الفعطل لامِناً لمهم وت دفي لله خالا كان 
4 واللَّهُ د يَصْرِفُ ذَاكَ عَنْ أل المُدَى كَمْحَمَدِومُذَتَمإس ْمَانٍ 
تلض هع يَشْتُمُو نَمَدكنا وتمكد عن تخييك فى انفرن ونيا 
صَانَ الإلة معهداً عن شَثيهم فِي اللَّفْظٍِ والمغتى مُمَا صَوْنانٍِ 
شلف ا الفسيد رلِلممَجوهَعُذًَاالإزِئَانٍ 
 5*‏ والكث مجه عَلبهِغ]ذ عع أَهلُإ:مشدْكةوَهَرَانٍ 
4 كنا المعطل لمن اشع شه واسْه الْمُوحَدٍ فِي حِمَى الوخمن 
ع" هَذِي جِسَانُ عَرَائِس رقت لَكُمْ وَلَتَى المُعَطْل مُنٌ عَيِرْ حِسَانٍ 


44 اب: ١تجدواا.‏ 

٠‏ 79 إشارة إلى ما رواه البخاري من حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن 
النبي :#كِ قال: «ألا تعجبون كيف يصرف الله عني شتم قريش ولعنهم؟ 
يشتمون مذمماً ويلعنون مذمماًء وأنا محمد؛. 
أخرجه البخاري فى كتاب المناقب ‏ باب ما جاء في أسماء رسول الله ؛ه 
- رقم 1 
ومنه قول أم جميل امرأة أبي لهب: 
اك 2 ل ١ل‏ 1 كل وأمتتتيرة اجسس ع سج يسنا 

وويلنه قلينا 
انظر: سيرة ابن هشام ؟/١١٠.‏ 

١‏ اح دء ط: «صنوان». 

7 29 أي أن المعطلة في سبهم ولمزهم لأهل السنة يسمونهم مجسمة مشبهة» ويلعنونهم 
بهذا الاسمء وهم في الحقيقة ليسوا مجسمة ولا مشبهة فينصرف ذلك السب عنهم 
إلى من هم مشبهة حقاً الذين جعلوا صفات الله تعالى كصفات المخلوقين 

3639 7 في طه: (إليهم». 
الهوان: الخزي والذل. اللسان .478/1١‏ 


يلل 


25 وَالعِلْمْ يَدْخَلُ قَلْت كُلمُوَفق 
57 وَيَوْدُهُ المخرومٌ مِن حِذْلَانهِ 
يَافِرقَهةَنَف تَالإلدوَقَوْلَهُ 
64 مُوبُوابِغْيِظِكُمْفَرَئي عَالِمٌ 
»> ا 
لمالا ا إلى لخدن من تفيلياكم 
*547 من تَابَ مِنْكُمْ فالجِبَانٌ مَصِيِده 


مِنْعَبِربَوَاب وَلَا اسْتَئْذَانٍ 
لَائُشْقِئَااللَهُعٌ بِالحِرْمَانٍ 
وَعُْلُوَهُ بالجَجَخدوالكفْرَانِ 
بتصوائر متكع وخييت ينان 
وََسُولِهِ بالهِلم والسُلْطَانٍ 
أعندوة يفده ل اتتقلدن 
فَالوَبٌ يفم لْتَوْبَةَالتَدْمَانٍ 
أؤمات جهْمِكافْفِي الئَّيِرانٍ 


2 6د 


٠ 


0 


في بيانٍ اقتضاء التَّجِهُم والجبرٍ والإرجاء 
للخروج عن جميع ديانات الأنيباء 
29345" اواسيع وعدايدرا تيدنيا كان يك شُوماًمِن الأقُوَامِ ند زَُمَانٍ 


وؤظ>ِ2ي”ي فَأدْتهُتَعْدَالئَتَكا والِّي 


3565 داب «كل قلب». 
و 9 الجّنان: القلب» وقد سبق. 


تَصْحأوَحَوْفٌ مَعَبَةَالكَبثْمَانٍ 


1ت الهذّ : الهدم الشديد. اللسان ررفضةة وفى طه : «الهذمف. وهو تصحيف . 


5 ا ف: «عن تعطيلكم؟. 


. ف: «فالجنان نصيبه؛»‎  "64* 


لماوع كرو ال 0 

16 آم - اللّتيا والتي من ٠‏ أسماء الداهية . لسان العرب 6١/150؟‏ “وقباد الناظم: أنه كتم ذلك 
مدةء ثم لما تبيّن له مصلحة إذاعته أذاعه نصحاً لعباد الله وخوفاً من عاقبة الكتمان. 
المعرة: الإثم» وقيل الجناية. اللسان 585/4. 


515 


5 جيم وَحِيمٌنَُمجِيمْمَعَهُمَا مفروئةمعأححرْفٍ بِوِرَانِ 
1 فيهالدى الأقُوَام طِلَسمْمَتَى تجح لله تخ ثل ذِرْوَة الْعِرْفَانٍ 
4-ه فَإِذَا رَأَئِتَ الكَّوْرَ سدكقادة اله . تحمطات يلاتيف ل نيوان 
3 ولك على أن الكخوس عويقهنا" ٠.‏ سلفة الذي كنك كاز بالحذلان 
١1/16‏ عبر وإزجاء وجِيمْئَجَكهُم فَعأئَل الْمجمُوع فِي المِيِرَانٍ 


/ا55” - 
35 
73 - 


0314 
لحك 


تقدم تفسير الطلسم في البيت .4٠09‏ 

د: «يحلله يحلل». 

«تقارن»: كذا في الأصلين وظ. ح». ط. وفي بء د: «مقارن». وفي 
س : «يقارن). 

- الغور: برج من بروج السماء الاثنى عشر. والقران: اجتماع زحل 
والمشتري خاصة إذا أطلق» فإذا عني قران كوكبين آخرين قيّد بذكرهما. 
انظر مفاتيح العلوم للخوارزمي (تحقيق فان فلوتن): .5١١‏ 2775 ولعل 
المقصود هنا بالثور: البليد الذي لا يفهم. وبالقران: اجتماع اعتقاد الإرجاء 
والجبر والتجهم في قلب واحد. فالبيت فيه تهكم وتورية. 

النحوس: جمع نحس. وهو ضد السعد. اللسان 17//6؟7. 

الجبر هو: نفي الفعل حقيقة عن العبد وإضافته إلى الرب تعالى» والجبرية 
أضقاف ‏ انظن ما سيق اقن: التعليق على .مقدمة 'المؤلف: 

- الإرجاء في اللغة: التأخيرء ومنه سميت المرجئة لتأخيرهم العمل عن 
الإيمان» وهم على أصناف فمنهم الغلاة كالجهمية الذين يجعلون الإيمان 
مجرد المعرفة» ومنهم من يجعله التصديق في القلب» ومنهم من يجعله 
مجرد القول باللسان وهم الكرامية» ومنهم من يجعله تصديق القلب وقول 
اللسان وهم مرجئة الفقهاء. انظر: الملل والنحل »١894/١‏ مقالات 
الإسلاميين .7١/١‏ الفرق بين الفرق ص١١7»‏ مجموع فتاوى شيخ 
الإسلام //ه19. لسان العرب مادة (رجا) ."1١/١4‏ 

طع: «ثم جيم» خطأ. وقد سبق الكلام على الجهمية في التعليق على 
مقدمة المؤلف وانظر البيت (50). 


ه51 


0١‏ فاحكع بِطَالِعِهَالِمَنْ حَصَلَث لَهُ 
6 نامل عَلَى الأقُدَارِ ذدُنِْكَ كُلَهُ 
 50*‏ وافْتخ لِنَفْسِك بَابَ عُذْرِكَ إِدْ تَرَى ال 
8 فَالجَبِر يُشْهِدُكَ الذّنُبَ جَمِيعهًا 
566 لَا ماع لأبِدأولَاهوَقَاورٌ 
22 والأمد والنَّهِئ اللَّدَاذِتَوَجَهَا 
561 وَكَأئْرهٍ الأعغمى بِتَقْطٍ مَصَاحِفٍِ 
4 وَإِذَا ارِتَمَعْت ذُرَئِجَةٌ ألخرى رَأَنِ 
4 إِنْ قِيلَ قد حَالَفْتَ أمرَ الشّرع قل 
عوطم م أمرٍ الله مل مُطِيع ما 


عبد الأوَامْر مثل عبد مِشِيئةٍ 


عن الجذُوع ع قَوَى اا 
أُفْعَالَ فِغْلَالحَالقٍ الدّكان 


- - 5 


كور زتعاش الشَّيخِ ذِي الوَبَمَانٍ 


عِنْدَالمَحَقَتٍ ليس يَفْتَرفَانِ 


90١‏ الربقة: أصلها عروة في حبل» تجعل في عنق البهيمة أو يدها تمسكها. 
والمراد هنا ما يشْدّ به المسلم نفسه من عرى الإيمان. اللسان .11١/٠١‏ 

حا >" الجذوع : جمع جذعء وهو ساق النخلة. اللسان 55/8. والمعنى هنا: 
احمل ذنوبك على الأقدار» كما يُحمل السقف ‏ وهو من جذوع النخل - 
على قوى الجدران. وانظر البيت ١65‏ وما بعده. 

565 الرجفان: الاضطراب الشديد. اللسان .1١7/4‏ وانظر البيت 67. 

61 29 سقطت كلمة (الأعمى) من ف. وفي ب: «أعمى». 

226 وذلك أن المراتب عندهم ثلاثء. فيقولون: العبد يشهد أولاً طاعة 
ومعصية ثم طاعة بلا معصيةء ثم لا طاعة ولا معصيةء فأما 
المرتبة الأولى فيجعلونها للعوامء بينما الشهود فيها هو الشهود 
الصحيح. أما المرتبة الثانية فيعنون بها شهود القدرء وأما 0 الثالثة 
فهى عين وحدة الوجودء وهى غاية الإلحاد والتعطيل. انظر: الفرقان 
نين أولياء 'الرحمن وأولياء الشيطان 787+ شقاء الغليل 14/1 


4 9-8 وانظر طريق الهجرتين: 88 


5- فائظ رإلَى مَاقَادَتِ الجيم الَّبِي 
5 وَكَذَلِكَ الإِزْجَاءٌ جين ثُقِدْبال 
6 فَازم المصَاجف فِي اوش وخوب ال 
ار ا 
5 ا اواشْئُمْ ع جْمِيعَ المؤْسَلِينَ وَمَنْ أَنّوا 

ا ا د 
4 لوقو أنَ الْلَّهَ جل جلالهُ 
ققة؟ ذواكةه أن سر انها لفن 
.- فَكَكُونَ حَمَّاًمُؤيناً رَجَمِيمٌُ دا 
0١‏ هَذًَا هوَالإِرْجَاءُ عِنْدَعُلَاِهِمْ 
5. فَأَضِ ف إِلَى الجِيمَينٍ جِيع تَجَهُم 


«قادك». 


ظ: «أصل الجيم» خطأ. 
حء طتء طه: «الذي» خطأ. 


ب ظله د: 


للف 8 
الحاجة» وأصله 
البساتين. اللسان 7585/5. 

56 
. 

/51 9 في ح: «والصلبان». 

665506 - طع : «البادي» بالدال المهملة. 

6 -اح: «ذا كفران». 

51/1 ف: «الجهمى». وهو خطأ. 


للجبر مِنْ كُمْروَيِن بُهْئَانٍ 
مغبودٍ تُضبحُ كَامِل الإِيمَانٍ 
جِيِتَ العَتِيقَ وَجَِدَّ ففِي العِضْيَانٍ 
وَتَمَسَحَنْ بالق وَالصَّلْبَانٍ 
مِنْعئده جهر ابلا كِنْمَانٍ با 
بلْخجوّللأاضتامولأزثانٍ 
مُوَوَحَْدَهٌالتَاري لِذِي الأكُوَانِ 
مِنْعِئْدهبالوَخحي والمٌرآنٍ 
وِرْر عَلَيِكوَلَِسَبِالكُفْرَانٍ 
بلكل جَئ جهْمِيٌ أَجِي الفَّعِطَانٍ 
وَانْسفِ العققنات وألْتي بالأزسَانٍ 


الحشوش جمع حش بضم الحاء وفتحهاء وهي . : الكنُف ومواضع قضاء 
من الحش وهو البستان» لأنهم كانوا كثيراً ما يتغوطون في 


الفّس بفتح القاف كالقِسّيس هو رئيس النصارى في الدين والعلم. ١‏ 


- الرّسن : الحبل الذي يقاد به البعير وغيره» كما سيق . ومراد الناظم : 


الكناية عن الإيغال في النفي . 


2337 قل ليس فؤْقٌ العرْشٍ رَبِّ عَالِمٌ 
464 - بل ليس قَؤْقٌ العؤزش ذو سَمْع ولا 
6 - بَلْ لَيِس قَوْقَ الغرشٍ مَعْبودٌ وى ال 
7 بل ليس فَؤقٌ العزشٍ مِنْ مَُكَلَمٍ 
اكاك ولا كَلِمْإِلَِه صَاعِدٌ 
4- أَنّى وَحظ العوشٍ مِمْهُ كَحظ ما 
6 بل يسبَةٌ الوَخمِن عِنْدَ فَرِيِقِهِمْ 
2 فَعَلَيهِمَا اسْتَوْلَى جَمِيعاًقُذْرَةٌ 


0ه هَذًَا الذي أغطئه جيم تَجَهُم 


هص/ا ”5‏ فا: 


تحت النَّرَى عِنْدَ الخضيض الدّانِي 
العوس يشسففة ]إلى اللمتيان 
وكسلا نا ود داق خِسلوَان 


عنشيوا يل كشيل 5لا يزان 


«قل ليس». وهذا البيت مقدم فيها على البيتين السابقين. 


- انظر في معنى البيت ما سبق تحت البيت 73717. 
4 2 كذا في الأصل وحء ط. وفي غيرها تأخر هذا البيت على ما يليه. 
5 فى (ب) تأخر هذا البيت ما يليه سهواً من الناسخء فنيّه 
في (ب خر سهوا من الناسح. قدب 


ذلك. 


6 انظر تفسير الثرى والحضيض فى البيتين: 78 78"8. 

64 ا ف: «إلى العرش» وهو سهو من الناسخ . 
- وقد سبق هذا المعنى في البيت 7"78؛ أي أنهم لا يصفون الأمكنة بقرب 
أو بعد منه تعالى» بل هي بالنسبة إليه سواءء فحظ العرش من ربهء كحظ 


التراب والبنيان. 


١١١8 -أي: العرش والبنيان. وانظر في تأويلهم الاستواء بالاستيلاء البيت‎ ٠ 


وما بعله» و5؟47١‏ وما بعذه. 


خلوان بكسر الخاء: خاليان. اللسان .788/1١4‏ 
6-0١‏ اط: «حشوا»ء تصحيف. حثا عليه التراب حثواً: هاله. اللسان .155/١4‏ 


51/8 


7-. الله ما اسْتَجْمَعْنَ عِنْدَ مُعَطْلٍ 
م اتبوالميه مايه تأعكوت 
ا ا 

6 لكِن تَفَسَمَتٍ الطَوَابِفٌ قَوْلَهُ 
000 
417 عرقُوا الذي د قَالَ مَغ ملم يما 
4- وَسِوَامُمُ في الججهل والدّعْوَى مع ال 
64 مَدُوايَدا نح وَالقْلَى بتكاف 
5.0 اأتُرَى يَتَالُومَارَ تنا اميه 


حِيمَائَهَاوَلَدَئْهِمِنْإِيمَانٍ 
مَفُسْومَةًفِي النَّاسٍ بالمِيرَانٍ 
أممعاتهنا لا شينفة الإبنعسان 
ذو السَهُم والسَهْمَيِنٍ والشهْمَانٍ 
باع الوَسول وَتَابِعُوالقوَآنِ 
قَالَ الوَسُولُ فَهُع أونُو العِرْئَانٍ 
كبر العَظٍِيم وكئْرة الهَذَيانٍ 
فتك وتَكهروبُوانٍ 


خاشًا العُلَى مِنْ ذَا الزَّبُونٍ المَانِي 


6د 6 


8 7 وذلك أنه اجتمع في مذهب الجهم: التعطيل والجبر والإرجاء. ثم 
تفرقت هذه الضلالات فى الفرق» فكان حظ كل فرقة منها بقدر ما 
ضربت من أسهم فيها. لذلك كان كثير من السلف يطلق اسم الجهمية 
على كل من نفى الصفات باعتبار المؤسس لتلك الضلالة. انظر: 
التسعينية لشيخ الإسلام (آخر الفتاوى الكبرى 770/5 2091/7 مجموع 


الفتاوى 777/8. 


ه734 سس : «(تقاسمت) . وانظر البيبت ما وما بعذه . 


 ”6417‏ «الذي قد قال»: أي الجهم. 


98 «ينالوها»: أصله: ينالونها. حذف النون للضرورة. 
الزبون: الغبي. كلمة مولّدة. القاموس 2١687‏ قصد السبيل للمجبي 


41 


ح: «الثاني»» وفي طه: «الغاني» . 


5-18 


0/1 


| فهبين”" 

في جواب الرَّبّ تباركَ وتعالى( يوم القيامة إذا 

سألّ المعطّلّ والمُدْبِتَ0) عن قولٍ كل واحدٍ منهما 
قوسل اليغط ما مترووناا. يوعد نا تممعسيفان 
إِحَدَاهُمَا حَكَمَث عَلَّى مَعثريمًا بِعْمُولِهَاوَبفِكر ةالأدمَانٍ 
اش 4 ان م أؤلى مِنَ المَنْصُوصِ بِالبرْمَانٍ 
4 والئَّصٌ قَطعاًلَايْفِيدُ فَنَخْنأق تَاوَفْوَضْ:تَاةائًؤلان 
0 قَالَت وقُلْنا فِيكٌ لمت بِدَاخِلٍ كلا ولست بارج الأكُوَانٍ 
5 والعوش أَخَلَيئَاهُ بنك ئلمت نو قَالغرش لست بقاب لِمكَانٍ 
17 وَكَذَاكَ نمت بقائلٍ المُوَآَنَِلْ فَدْقَالَهبَسَوعَظِِيءالفَانِ 


)1١(‏ كتب في الأصل في أول الصفحة فوق (فصل): «بلغ إلى هنا مقابلة بنسخة 
الشيخ . . . عليه)» . 

(5) ف: «الربٌ يوم القيامة؛. 

() طتء طه «المشبه»)» وهو تصحيف. 

١‏ - في الأصل نقط حرف المضارع من فوق ومن تحت معاًء أي تقول ويقول 
كلاهما صحيح. وأهمل نقطه في ف. وفي غيرهما: «تقول» فقط . 

91 - أي أن الأدلة العقلية عند المعطلة مقدمة على النقل» فهي العمدة عندهم 
ولها الحكم القاطع والدلالة الصحيحة؛» أما الأدلة النقلية فهي ظواهر مظنونة 
يطرقها الاحتمال» فلا تقدم على العقل بحال» كما سبق. 

14 2_2 وعلى هذين القولين اعتماد أهل الكلام تجاه نصوص الصفات كما 
قال عنهم شيخ الإسلام ابن تيمية: (غاية ما ينتهي إليه هؤلاء المعارضون 
لكلام الله ورسوله بآرائهم من المشهورين بالإسلام هو التأويل أو التفويض) 
درء التعارض .٠5١/١‏ وانظر ما سبق فى البيت .51١8٠‏ 

0 2 ١كلا»:‏ كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «فينا». 
- انظر البيت (75") وما بعده. 

5 


54 و نجه نا لبك كيك الك لل يني تسنظينيا إذا القمر 


4 وكَذَاكَ قلنَا لَسْتَ تنزلٌ فِي الدّجى ا مات ذِي اليُجِكْمَانٍ 


وَكذَاكَ قِلْنَا لست ذا وَجِودِوَلًا سَمع وَلَابَصَرٍ رِمْكَيِفَيَدَانِ؟ 


وَكَنَاكَ قأكالائرى ني مَذِوالكٌ نيَاوَلَايَوَْالمغاوالئانِي 


255564 


ظ”», 


5 6 


١‏ نه 


- كذا فى الأصلين وفى غيرهما: «لذي القرآن». 


- أي أن نسبة القرآن عندهم لله تعالى ليست نسبة صفة لموصوفء بل 
القرآن عندهم مخلوق» ونسبته إلى الله تعالى كنسبة البيت والناقة ونحو ذلك 
للتعظيم والتشريف. انظر ما سبق في البيت 58. 


- انظر: أساس التقديس.» ص/ 8‏ 84» الاقتصادء» ص9" »4١‏ الإرشاد» 


ص١6١  .190١‏ وانظر البيتين 444 و١١١١‏ وما بعدهما. 

في طع: «قلت ألست». 

- انظر في نفي الوجه: شرح الأصول الخمسة ص2727 التمهيد للباقلاني 
ص785» أساس التقديس ص١4‏ 40., مقالات الإسلاميين 2558/١‏ 
الإرشاد ص55١»‏ أصول الدين للبغدادي ص9١٠١  .1١٠١‏ 

- نفي السمع والبصر عن الله تعالى من مذهب المعتزلة ومن وافقهم تبعاً 
لنفيهم الصفات عن الله تعالى. الع اه 
سميع بصيرء لكن يقولون سميع بلا سمع» وبصير بلا بصرء وهكذا. فهي 
ليست معاني قائمة بذاته تعالى» ولكن مرجعها إلى كونه حياً لا آفة به» 
ونحو ذلك. انظر: شرح الأصول الخمسة ص174» الملل والنحل »48/١‏ 
الإرشاد ص85 44» الاقتصاد ص١/ ‏ "لاء أصول الدين للبغدادي 
ص95 8 ,.٠١7‏ المواقف ص7؟9؟ ‏ 759. 

-اتظرفى :تفن اليل أسامن العقديين مرواة نر لاحن 1 
الإرشاد ص45١»‏ شرح الأصول الخمسة ص558»: مقالات الإسلاميين 
0 أصول الدين للبغدادي ص١١١ .1١7-‏ وانظر البيت "47. 

نفي الرؤية هو مذهب الجهمية والمعتزلة ومن وافقهم» وذلك مبني على 
أصلهم في نفي الجهة. انظر: البيت ١715‏ وما بعده. 


57١ 


#الالا ‏ وكذاك فلتامالففيف حكمة بز المسريا ششكةنزمان 
*0مَائَّع غم مَشِيئَةٍ قَدْرَجَحَتْ مِئْلَاعلَىمِئإ بلارجحَانٍ 
5 لكنّ مِنَامَنْيَقُولُبحجكمةٍ ليس ْبيوضف قامَبالةخحفين 


5 قَالُوا آنا لَا تأَحَدُوا بظواهِرال هين تئَئْمَلِحُوامِن الإيمَانٍ 


و 

بم 
0 
- 


0 - بل فكوا بِعْفُولِكُ إن نِم 2 أؤمائ ب ئُواآراء عم ثُلانٍ 


0-2 6 


لكف - فلإ بجل هَذَالع نخكو لفطا تحارؤلا موسر ولا فُسدوان 


5 1 


2-3716 


نليفا 
دلوف 


يذهب الجبرية من الجهمية والأشاعرة إلى أن أفعال الله تعالى لا تعلل 
بالأغراض والقانات» بل إنه سبحانه يفعل بمحض الإرادة والمشيئة» 
وأن أفعاله لا تتوقفف على الحكم. انظر: نهاية الإقدام 
للشهرستاني ص/اة 27 الأربعين للرازي الروم غاية المرام للآمدي 
ص4؟7» المواقفف للإايجى ص١"‏ #7. قضية الخير والشر 
للجليند ص40١‏ وما بعدها. وانظر ما سبق في التعليق على البيت 9ه 
وما بعذه. ْ 

إشارة إلى مذهب المعتزلة» حيث إنهم يثبتون الحكمة. لا على أنها صفة لله 
تعالى» بل هي عندهم ‏ مخلوقة منفصلة عنهء ومرجعها إلى الإحسان إلى 
الخلق ومراعاة مصالحهم ونحو ذلك. انظر: المغني في أبواب التوحيد 
والعدل للقاضي عبدالجبار 44/5 .9١1/1١١‏ 


د سى: «العرفان». 
- وذلك أن مقتضى ظواهر النصوص - عندهم - التجسيم والتشبيه وغير 


ذلك مما هو تنقص في حق الباري عرز وجل؛ لذلك صرح بعضهم 
بأن التمسك في أصول الدين بمجرد ظواهر الكتاب والسنة من غير 
عرضها على البراهين العقلية يعد من أصول الكفر. انظر: شرح أم 
لقواعد الإسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن» (البيت ٠989‏ 
وما بعذه) . 


7< والاخوون أتوا عافد قاله .من غير تحهريي ولا تان 


1 قَالْوائلئَيِنَاعَفِيدَتَتَاعَنال وخيين بالأخباروالقو: 
7 فالحُكُم مَاحَكمَا به لَارَأيُ أف ل الالْحتِلافٍ وَظَنُ ذِي الحسبان 


7 -أرَاوْمُمْ أخداتُ هذا الدينِنَا قِضَهةٌ لأضل طَهَارَةٍ الإ 
5 اَرَاوُهُمْ رِيحُ المنَاعِدٍ أئِنَيَذْ لك الريحُ مِنْ رَوْح وَمِنْ رَيحَانٍ 
56 /قالوا وأنتٌ رَقِيمِئًا وَشَهِيدَُنَا مِن فَؤقٍ عَوِشِكيَاعَظِيعَالشَانٍ 
71 إ إِنَاأَبَيِناأنْنَدِينَ ببذعةٍ وَضَلَالوَأَوْإِفْكِنِيبْفِتَانٍ 
اللا ويفا ند نفكةأؤقالة” نقذ ناعنك بالسفزفان 
-. وَلِذَاك فارفْئَاهمُ حين المحيِهًا جالنَّاسٍ للأئصَار والأَوَانٍ 
6 كَبِلَا نَصِيرَ مَصِيرَهُمْ فِييَؤِيِئَا هَذَاوَنَظُمَعْمِ/نْكَبِالكُفْرَانٍ 


48 2_2 اكل» ساقطة من ب. 

41 لم ترد هنا كلمة «فصل» في الأصلين» فلعل المؤلف حذفه أخيراً. 

90 يريد بالآخرين: المثبتين. وفي طه: «والآخرين». 

 371*‏ أي أن آراء أهل الاختلاف أحداث تنقض طهارة الإيمان» كما أن الحدث 
ينقض الوضوء . 

9.5645 الرّوح ‏ بفتح الراء -: برد نسيم الريح» والريحان: نبت طيب الرائحة» أو 
كل نيت كذلك. انظر: اللسان 1858/7 4589» القاموس ص”2787 
المفردات للراغب ص56" ,”0١‏ مادة (روح). 

6 اب: اشهيدنا ورقيبناه. 

6 292 كذا في الأصلين وظء دء وهو الصواب. وفي غيرها «وكذاك». 


يفل 


1لب] 


#/م كفن الذىابنا أخخ ساقدي. ٠‏ قافو تمك يا أعنا العونان 
١‏ لابِدَأنْنَلقَهنخِيْوأنئمُ فِي مَؤْقِفٍ العَرْض العَظِيمالشَّانٍ 
1 وناك يَسَألنَاجَمِيعاأًرَئَنًا واقبط تطعا قسة يتعسيهان 
*8 فَكِقُول تلت كدذا وال تيققا” أنسا كذا فإمافتاالوخيان 
4 نافعدا يكا نا ألك أشل قد وا ١‏ تتعخ السبيةوانت ذو الإخصان 
6- أَنَتَْرِرُونَ عَلَى بجرَاب مِثْل ذا أَمْعَغيلُونَ إلى بجرابٍ نَانٍ 
دنا فجو تيال الله فيان رسيوله- بز فيه فا ا فل دن 
«الالالاء وسو الزي اوت إلبمة عقيرلتتا. “لجا وو#7التوسىبالسييزان 
4 إن كَانَ ذَلِكُمْ الجَوَابُ مُخَلُْصاً فَامضُواعَسَيِوٍيَادْوِيالهِوْنَانِ 
ا نالوق نقد النبان لقتصيد  .‏ إل االنيمتاة ونكت التخزلان 
2 2 6 


٠‏ وو 


06 
في تحميلٍ أهلٍ الإِنْبَاتٍ للمعطلِينَ شهادَةٌ 
تؤدّئ عند رَبَّ العَالَمِينَ 
ييا أَيهَاالبَاغِي على أَنْبَاعِهِ بالشأم والبِهِتَائٍ والكتوانٍ 
00١‏ قَدْحَمَلُوكَ شَهَاَةفَائْهَدْبهَا إِنْكُنتَ: مَقْبولالَدَى الوخمن 


ابء سن: «يا أخى العرفان» خطأ. 

0 في د كتب الناسع مكان عجز الببيك: (أم تعدلون إلى جواب ثاني» وهو 
عجز البيت التالي الذي أسقطه. 

6 9 ب: 7أو تعدلون). 

8 اب: «بعد الزمان» وهو خطأ. 

29 أتباعه : أتباع الرسول . 


7" _وَاشْهَدْ عَلَيهِ إن سبلت بأنَّهُمْ قَالوا إلهُالعرش والأكُرَانٍ 
37 - قَوْقَ السَمواتٍ الغلى حَمَّأ عَلَّى ال عرش اشئوى سُبِحَانَ ذِي السُلْطَانٍ 
4 والأم ينْزِلَ مِنهُ ثم يَسِيُ فِيال أقْطارٍ سْبِحَانَ العَظِيمالَّانٍ 
2-6 وإِلَيِه يَِضْعَدٌمَايَشاءًبأفرو مِنئطهباتٍالقَوْلٍوالشُكرَانِ 
5 وإِلدِهٍ قَدْ صَهِد الوَسُولُ رَقَبِلَهُ عِيسَىائِنُ مَوِيمَ كّاسرٌالصّلْبَانٍ 
0 وَكََذَلِكَ الأغلاك 3َضْعَدَدَائِماً مِنْهَهنَاخَقَاَإِلَىالدَيَانِ 


وض 6 5 


روف 5 


ل 


ككلم ل 


يضنيف 3 


كما في قوله سبحانه: ليََافْتَ رتم ين فويِهر» [النحل: ]0٠‏ وقوله: طوَهُوَ 
لْقَاهِر هَوَقَّ عِبَادِو4 [الأنعام: 9148١5]ء‏ وقوله: ايحن عَلَ الْمَرْشِ 
آستو» [طه: 5]. وأدلة علوٌ الله تعالى على خلقه كثيرة ومتنوعة ذكر الناظم 
هنا طرفاً منهاء وقد استوفاها من قبل. انظر: البيت ١١1*‏ وما بعده. 
كما في قوله تعالى: ©يِرِيرُ الْأمرَ ين ألتَمَِ إِلَ الْأرّضٍ ثرّ يمرم إليهِ في يد 
أن مِتْتَابْه أَلكَ سَنَوْ مِنَا س4 [السجدة: 8] وقوله سبحانه: أنه ال 
حَقَّ سبِمَ مات ومن الْايّضٍ مهن ييل ال بتِبْنَ4 [الطلاق: ؟١1].‏ 
كما تن قرله تعاتى- «إي عمد الك اقيق والشمل اضرم بريقة 
[فاطر: ]٠١‏ وانظر: الأبيات وه" 149كء 1554. 

كما في قصة المعراج. وقد سبق ذكرها. انظر: البيت 757 والبيت 11937. 
كما فى قوله تعالى: #إذ قَالَ أَلَّهُ يسح إنْ مُتَوَمِيلك وَرَافْمَكَ 41 
[آل عمران: 8] وانظر: ما سبق في البيتين: 58”*. .13٠١‏ 

- قوله (كاسر الصلبان): إشارة إلى ما في الصحيحين وغيرهما من حديث 
أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي وَيكُكْ قال: «والذي نفسي بيده ليوشكن أن 
ينزل فيكم ابن مريم حكماً عدلاء فيكسر الصليب. .» الحديث. وقد سبق 
تخريجه تحت البيت 7517. 

طء طه: «على الذّيان» وهو خطأ. 

- كما في قوله تعالى: ترج الْمكِيكَة وار إِلّه ف يوم كن مِقُدارم حْيِينَ 
أل سََةِ© [المعارج: 4]: وقد فصل الناظم القول فيها في البيت ١١84‏ 
ونا يعدف بواتطر الس م 


وَكَذَاكَ رُوحُ العَبِدٍبَعْدَ مَمَاتِهَا ترف إِلِهدِوَهْوَدُإِيِمَانٍ 
4 /وَاشْهَدْ عَلَيِه:ِْ أنَّهُ سْبِحَائلَةُ مُكَكلْمْبالوَخيوَالمُرَآنٍ 
سهع الأمِيِنٌ كلَامَةٌيِئْهةٌوأدٌ إلى المبغوث بِالمُوقَانِ 
١‏ هُوَقُوْلَ ربٌ العالمين عقِيقَة لَفظأوَمغبى ليس يَفْتَرِفَانِ 
5 وَاشْهَذ تمليهعاأنَّهُشبحائة قَدْكَاعَالمَولُودَمِنْعِمرَانٍ 


51 سَيِع ابن عِمْرَانَ الوَسُولَ كَلَامَهُ مِن هإِلهِومَس مَعالآدَانٍ 


4 [واشهد عَلَيِهِع أنَهُعْ قَانُوا بن م اللَّدَنَاتاك ب لَائثْمَان 
و 2 م : 5 َ 


6 - 
لش 25 


- 7 


حغف 5 


و8 5 
5 - 


انظر: البيتين 55”#, ١50١‏ وما بعله. 

هو جبريل عليه السلام كما قال تعالى عنه: سطع ثم أبن 49 [التكوير: 
"١‏ ]. 

أي أن القرآن لفظه ومعناه من عند الله تعالى» خلافاً للقائلين 00 معناه 
من عند الله تعالى» أما لفظه فقد أحدثه جبريل أو محمد 4 . 

ما سبق في البيت 85١‏ وما بعده. مك دايا 
المسألة . 

كما في قوله تعالى : كلم أشَّهُ مُومى تَحكيليمًا4 [النساء: 154]» وانظر: 
البيت 418. 

هذا النمت فن تت .بعد الببيت” 9/4 

الأبيات الثلاثة التي وضعت بين الحاصرتين لم ترد في الأصلين. وقد أثبتها 
بعضهم في حاشية فء والبيت الأول منها ساقط من ح. 

«بأن الله» ساقط من ب. وفي النسخ كلها (غير الأصلين وح) وطت: 
«ناداه وناجاه» وذلك مخل بالوزن» فحذف في طه: «ناجاه»ء وفي طع : 
لاناداه» . 

- قوله: «ناداه»: كما فى قوله تعالى: #وِبَدِينَه من جَاني الطور لديم 4 
[مريم: 87]» وانظر: ما سبق في الأبيات 477 31/5 5708. 


لخن 


6 واشْهَذ عليه أنَّهُعْ قَالُوا بأنَ 
35- واشهذ عليه أنَّهُمْ قَالُوا بأنَّ 
417 رامل قال نتتفية لترشيوؤلة 
4 واللَه قَالَبتَفيِولرشوله 


6١‏ وَاشْهَدُ عَلَيِهِمْ أَنَهُمْ وَصَمُواالإل 


: اللَّهَنَاكَىةَبِلهةلأابِوَانٍ 
م اللَّهَيَسْمَعُ صَوْتّهالئَقَلَانِ] 
ني أنا الله العَظِيمٌالَانٍ 
إذْمَب إِلَى فِرْعَوْنَ ذِي الطْعْيَانٍ 
طنة وقخ نسي فول بسعسان 
بِكلَمَائَذْ جا فِيالمُرَآنِ 


ع 
7< 


20١‏ وَبكاء مَاقَالَالوَسُولَ حَقِيقَةً 
7 وَاشْهَدْ عَلَيِهِمْ أن فَؤلَ نَبِيِهِم 


وَكَلام رت العوف ذا التتمفان 


00 


46 29 كما فى قوله تعالى: لوَبَادَهَا مثتنآ أن أتبكنا عن يلكا ألشّجرَةَ وأثل 15 إن 
لمَّيِطنَ لك عَدُوٌّ جيم [الأعراف: 77]» والظاهر أن المراد أن الله سبحانه هو 
الذي نادى آدم وحواء كما في الآية» فيكون «الأبوان» مفعولاً به في محل 
النصبء» على لغة من يلزم المثنى الألف دائماء وقد مرّت أمثلته في كلام 
الناظم. انظر: البيت 10949. وقال الناظم في موضع آخر (7868؟): 
نادى الكليم بنفسه وكذاك قد سمعالندا في الجتةالأبوانٍ 
وهنا لا إشكال (ص). هذا الييت في (س) بعد البيت الذي يليه . 

5 2-8 كما في قوله تعالى: 9يمَعَسَرٌ ِلْنَ والإنين أل يم سل يكم يَفْصونَ 

َلَِكُمْ ءاي ...4 الآية [الأنعام: ١1١]»ء‏ وفي حديث جابر عن 

عبدالله بن أنيس المشهور الذي سبق تخريجه تحت البيت 447» وانظر: 

البيتين 251/4 69؟؟. 

هذا البيت سقط من (د) بسبب انتقال النظر. 


- فيه إشارة إلى قوله تعالى : يريع نك ]0 1 


نه آنا أنه امير كيم 469 [النمل : 


- 


4 وقوله: #اقَلْمَآ أتَنها توح من مَلطى الواد الْأَيمَنِ في الْقْعَةَ الْمَرَكَةَ مِنَّ 


من 
0 د 5 0 2 

لشَّجَِرَةَ أن يموسَع إِيْت أنا لَهُ رَتُ الصكَينَ 4069 [القصص: .]"١‏ 
إشارة إلى قوله تعالى: ظأدْهَبْ إل عون إِنَمَّ طَى 069*» [طه: 4؟]ء 


5 ل فرعونَ 
[النازعات: /ا١].‏ 


او 


> ١/ 


ضطمود 


4- وَاشْهَدْ عَلَيِه أَنّهُمْ قَد قَابَنُوا الك 
6 إنَّ المُعَطُلَ وَالمُمَكَلَمَاهُُمَا 
5 ذا عابدٌ المغْدُوم لَاسبِحَانَة 
60 وَاشْهَدْ عَلَيهع أَنّهُمْ نَد أنْبَبُوا ال 
رَكَذَلِكَ الأخكاء أحكام المصّمًا 
4 قَالُوا عَلِيمٌ وَهُوَدُو عِلْم وَيَمُْ 
وَكََذًَا بَصِيرٌ وَهُوَكُو بَصَروَيْبِ 


*08؟_ نض يُفِيدُ لَدَئِهِمعِلْمَ اليقِي 


نْإِفَادَةَ المعلُوم بِالهِرْمَانٍ 
خطين :الكيشين بَالتكوان 
- م 


أبٍداً وَهَدًا تاب دٌالأَؤنَانٍ 
أشسمدخة والأؤضَ اف لِلدََانٍ 
ت وَعَذٍ الأزكان لِلإيمانٍ 
لع عات ةالإشررولإغلانٍ 


صِوْكن مرئكي وَذِي الألْوَانٍ 


36 - أي أن نصوص الكتاب والسنة تفيد العلم اليقيني خلافاً لأهل الأهواء 
الذين يرونها دلائل ظنية يطرقها الاحتمال فيصرفونها عن معانيها بأدنى 


صارف. وقد سبق هذا المعنى مراراً. 


6 2 في ح: «مستيقنين؟ . 
265 «عابد المعدوم»: ١‏ 1 
: و 
«عابد الأوثان»: هو الممثل. 


4 - أي أن أركان الإيمان بأسماء الله تعالى ثلاثة: 


الأول: الإيمان بالاسم. 


الثاني : الإيمان بما دل عليه من معنى» فله دلالة على الذات والصفة التي اشتق 
منها بالمطابقة . وعلى إحداهما بالتضمن» وعلى صفات أخرى بالالتزام . 
الثالث: الإيمان بما يتعلق به من الآثار» سواء كانت كونية تتعلق بالخلق» 
أو إيمانية تتعلق بالقلب. وهذه الآثار يعبر عنها بالحكم» وله تجاهها 
إطلاقان كما سيذكره الناظم قريباً. انظر: مفتاح دار السعادة 2940/9 
الكواشف الجلية عن معاني الواسطية للسلمان ص 474‏ 4756» التنبيهات 
السنية غلى العقيدة الواسطية للرسيد ره #.- القواضد الكلية للاسماء 
والصفات عند السلف للبريكان ص74. 
2 كذا في الأصلين. وفي- غيرهما: «ذي الأكوان». 


578 


١‏ وَكَذًا سَمِيعٌ وهوذو سمع وييش َع كل مسموعمِن الأكُْوَانٍ 
اواالا د مستتعدلء وله كلل وني" . اوبعل اممخسوس وال دقتران 
7 وَموَالقُوِيٌ بِمُرَةَِهِي وَضْمهُ لتر يا أخاالسْلْطَانٍ 
14 رَمُوَالمْرِيدَُلهُ الإراقةُ هَكَذدًَا أَبَداَيْرِيدُ صَنَائِعَالإخَسَانٍ 
6 والوَضفٌ مَغنى قامَ بالموصوف وال أن م دغ مهلام لَه بورَانِ 
55 أسْ ماو دلت على أُؤصَافِهو حمُسْتَقَّدًمِئْهَااشْيَقَاقمَعَانٍ 
7617 /وَصِمَائهُ دَأثْ على أُسشْمَاله والفِغلٌموتبط بوالأقرَانٍبا 
4 والحْحكم يِسْبَيْهَاإِلَى مُتَعَلَّقَا تَئَفُتَضِيآئارَمَاببَيَانِ 
8 وَلَوْبَمَابيْعْئَى بِوالإِخْبَارٌعَنئ آثارهايئغتىبِولمرانِ 


99١‏ هذا البيت ساقط من ب ومن طبعة العمير ص١١7‏ أيضاً (ص). 

5 9_9 لا يقصد الناظم أن (المتكلم) من الأسماء الحسنى لأن الشأن في الأسماء 
والصفات التوقيف» وقد جاء الدليل على دخوله فى الأوصاف دون 
الأسماءء وباب الأوصاف أوسع من باب الأسماءء فلذلك يكون مراد 
الناظم به الوصفية على أكمل ما تكون. انظر كلامه في هذا المعنى في 
بدائع الفوائد .١45/١‏ 

3717 9 في اطه: «ومليك يقدر» وهو تحريف وكذا في طبعة العميرء ثم تكرّر هذا 
البيت فيها (ص). 

4 9 يقال في (المريد) ما قيل في المتكلم. 
- في س : «صنائع الإنسان»؟» تحريف. 

26 كذا في الأصلين وفي د. وفي غيرها: «قائم بالذات». 

371 - أي أن أفعاله سبحانه صادرة عن أسمائه وصفاتهء ففعاله سبحانه عن كماله. 
انظر: بدائع الفوائد .١417/١‏ وهذا البيت ساقط من س. 

8 9 أي أن الحكم له معنيان: 
الأول : تعلق الصضفة ستعلقها بحنث 'تؤثر قنة حال تعلقها به فالمعلومات 
مثلاً متعلّق صفة العلم. فنسبة العلم إلى المعلومات بحيث تكون معلومة- 


عن 


والفغل إِغطَاءٌ الإرَادَةِ محكمهَا مَعَفُررَةَالمَكَال والإمكَانٍ 
١‏ فَإِذًا الْمَمَت أْوؤْصَافة سبحَائَة ا هِنٌالفِطلانٍ 
وَافْهَدْ عَلَيِهِعْ أنَهُمْفَالُوابهقَ ذَاكُله ج فر بِلاكِئِمَانٍ 
7 وَافْهَدُ عَلَيهِمأنَهُمْبْرَاءْمِن تأويل كُلمُحَرّفٍ قطان 
54 وَافْهدعَايهِعالنَهُمْيتَأَردُو نَحَقِيمَة المٌأوِبل فِيالقُّرآنٍ 
0 هُمْ فِي الحَقِيفَةٍ أل تأوبل الل ستيه لكين امواينان 
5-. وَاشْهدْ عَلَيِهِع أنَّ تأوِبلَايهِم صَوفٌ عن الموجوح للمُجِحَان 
0١‏ واشْهَد عَلَيِهمْ أَنْهُعْ حَمَلُوا النُصُّو موغاى العبيقة لا الميقا الثاني 
4 إلا إذَا ما اضْطْوَمُعْ لمجَازِماال لخضْطَوٌيِنُ جِسٌ رَمِنْبرْمَانٍ 
64- فَهنَاكَ عِضْمَئُهَابَاحَُهُبِعَيِ رتجائف للإئموالعَدرَانِ 


لعفف 5 


هاا ل 


كلا 


المحخقف 5 


بالفعل بذلك العلم يسمى حكماًء وهكذا السمع والبصر والقدرة وغيرها. 

الثاني : الإخبار عن آثار الصفة. انظر: شرح النونية للهراس 2475/١‏ 

القواعد الكلية للأسماء والصفات ص44. 

أي أن الفعل هو تعلق الإرادة بالمراد. مع شرط في الفاعل وهو 

القدرة»؛ وشرط في المفعول وهو الإمكان. انظر: شرح الهراس .477/١‏ 

«قائل الهذيان» كذا في جميع النسخ. وعطفه على «أهل» يقتضي أن يكون 

جمعاء إلا أن يكون معطوفاً على «الذي» فيجرّ (ص). 

يعني أن أهل السنة يتأولون التأويل الحق الذي دل عليه الكتاب والسنة 

وجاءت به اللغةء فتأويلهم تأويل التفسيرء لا التأويل الذي أحدثه أهل 

الباطل من جناية على النصوص وصرفها عن معانيها التي أريدت منها. 

انظر «فصل في جناية التأويل. ...»© (البيت ١1/59‏ وما بعده). 

د: (عصمتها. 

«إباحتّه) : كذا ضبط في ف بض العاءء» أي أن عصمة النصوص في إباحة 

7 في الحالة المذكورة» من غير بغي وعدوان. كما في أكل المضطر 
يتة. انظر: شرح الهراس .477/١‏ وفي ب: «إباحتها لهدة (ص). 


لخر 


5 أطال الناظم ‏ رحمه الله تعالى ‏ النفس في كتابه (الصواعق) في إبطال 
المجازء وذكر في ذلك نحواً من خمسين وجهاًء ولكن ظاهر كلامه في 
هذه الأبيات: التفصيل في مسألة المجازء وهو أن الأصل في النصوص 
حملها على الحقيقة :ما لم تقلم قروز من سين وبرهات توجت مبرقها إل 
المجاز. ويمكن الجمع بين كلامه هنا وكلامه في الصواعق بأحد أمرين: 
الأول: أنه لما كان فى كتابه الصواعق فى معرض الرد على نفاة الصفات 
الذين اتخذوا من (المجاز) مطية لهم في إنكار حقائق الأسماء والصفات 
للباري عر وجل» اشتد نكيره عليهم وإبطاله لتلك المطية التي اتخذوها؛ 
لذلك قال هناك: (فصل فى كسر الطاغوت الثالث الذي وضعته الجهمية 
لتعطيل حقائق الأسماء والصفات وهو طاغوت المجاز). أما كلامه هنا 
فعلى النصوص عامة لا اختصاص فيه بنصوص الصفات» فيكون محمولاً 
على غير نصوص الصفات». لذلك لما قرر مذهب السلف في الأسماء 
والصفات قبل هذه الأبيات بقليل لم يشر إلى تطرق المجاز والتأويل 
لنصوصها ولا لبعضها. 
الثاني: أن يكون سمى ذلك الصرف لظاهر النص عند وجود الضرورة 
مجازاً من باب التنزل» وإلا فقيام تلك الضرورة في صرف النص عن 
ظاهره حمل للنص على حقيقته التي فهمت منه مع وجود تلك الضرورة. 
فإن اللفظ يكون فيه من التركيب والإضافة» ويحيط به من القرائن ما يدل 
على مراد المتكلم حقيقة. انظر: مختصر الصواعق 914/5 » شرح النونية 
للهراس 47. 
ومما يوضح كلام الناظم في هذه الأبيات ما قاله في بدائع الفوائد: (المجاز 
والتأويل لا يدخل في المنصوصء وإنما يدخل في الظاهر المحتمل له 
وهنا نكتة بديعة ينبغي التفطن لها وهي أن كون اللفظ نصأ يعرف بشيثين: 
أحدهما: عدم احتماله لغير معناه وضعاً كالعشرة. 
والثاني : ما اطرد استعماله على طريقة واحدة في جميع موارده» فإنه نص 
في معناه لا يقبل تأويلاً ولا مجازاًء وإن قدر تطرق ذلك إلى بعض أفراده» - 


ا 


واشْهَذ عَلَيِهِمْ انهم لَايُكَفِرْر نَكْعْبِمَاقكمْمِنَالكفْرَانٍ 
4١‏ إِدْ أَنْكُمْ أَهْلُ الجَهَالَةِ عِنْدَهُمْ 2 , إِيمَانٍِ 
88 لاكفرفرة غتقيقة الكفواننزة ” لاكتعرئوة عقيفة الآيفان 


7 إلا إِذا اذه وَرَدَدُِعمْ قَولَالوَسولٍ لأمجل قَوْلِفُلَانٍ 


- وصار هذا بمنزلة خبر المتواتر لا يتطرق احتمال الكذب إليه؛ وإن تطرق 
إلى كل واحد من أفراده بمفرده. 
وهذه عصمة نافعة تدلك على خنطأ كثير من التأويلات فى السمعيات» التى 
اطذكة. تماقا ف طتاشره : وار يلوا وو البجالة كناب علطو نان انا ور 
إنما تكون الداض تك بوره كتاذا ,تخالنا لديره عي اياك فيجتاع إلن 
تأويله ليوافقهاء نأما إذا اطردت كلها على وتيرة واحدة صارت بمنزلة النص 
وأقوى وتأويلها ممتنع. . . فتأمل هذا) بدائع الفوائد .١6/١‏ 
وقد ذكر شيخ الإسلام أن صرف النصوص عن ظاهرها لا بد فيه من أربعة 
أمور: 
١‏ - بيان امتناع إرادة الحقيقة» وقيام الدليل العقلي أو النقلىي على وجوب 
صرف اللفظ عن حقيقته إلى مجازه. 
؟ - بيان صلاحية ذلك اللفظ للمعنى المجازي. 
سلامة الدليل الصارف عن المعارض. 
أن الشارع إذا تكلم بكلام وأراد به خلاف ظاهره فلا بد أن يبيّن للأمة 
أنه لم يرد حقيقته وإنما أراد مجازه؛ وذلك بنصب دليل ظاهر عقلي أو 
سمعي يبين المراد. 
انظر: مجموع الفتاوى 50/5 075١‏ وقد ذكر الناظم أيضاً أربعة أمور 
ولكن ليس منها الأمر الرابع المذكور هناء بل ذكر أمراً آخر وهو: بيان 
صلاحية اللفظ للمعنى المجازي في التركيب الوارد في السياق. انظر: بدائع 
الفوائد »١!//4‏ الصواعق المرسلة 7588/١‏ - 279 وقد سبقت أبيات 
الناظم في هذا المعنى في «فصل فيما يلزم مدعي التأويل لتصح دعواه؛ 


(البيت ١85‏ وما بعده). 


شل 


1 ]الك "2 وأتةَّء|لكقًأ : 
4 فهتاك أَنْثُع أكْمَرُالنْمَلَيِنِمِنْ إنس وحن سَاكنيالنّيِرانٍ 


5 


ف: اجن وإنس». 


حاصل كلام الناظم رحمه الله تعالى في هذه الأبيات أن حقيقة قول أهل 


التأويل والتعطيل كفر؛ لأنه نفي لما وصف الله تعالى به نفسه ووصفه به 
رسوله و من صفات الكمالء ولكن مع هذا فأهل السنة لا يكفرونهم 
بذلك لقيام عارض الجهل فيهمء أما مع انتفاء ذلك العارض بقيام الحجة 
والاستمرار على العناد ومخالفة الكتاب والسنة فهنا يحكم بكفرهم. 

وفي هذا يقول الإمام الشافعي رحمه الله تعالى: «لله تعالى أسماء وصفات 
جاء بها كتابه» وآخير بقانقه أنه ولا يسع أحداً من خلق الله قامت عليه 
الحجة ردُهاء لأن القرآن نزل بهاء وصح عن رسول الله وك القول بها 
فيما روى عنه العدول» فإن خالف بعد ذلك بعد ثبوت الحجة عليه فهر 
كافرء فأما قبل ثبوت الحجة عليه فمعذور بالجهل» لأن عِلْم ذلك لا يقذر 
بالعقل ولا بالرويّة والقلب والفكرء ولا نكفر بالجهل بها أحداً إلا بعد 
انتهاء الخبر إليه». نقلاً عن العلو للذهبي [اختصار الألباني] ص/الا1ا» 
اجتماع الجيوش الإسلامية ص56١.‏ ْ ٌ 

ومما ينبغي أن يُعلم أن الجهل يختلف باختلاف أصحابه وأحوالهم» 
واختلاف المسائل المجهولة» فكون الجهل عذراً معتبراً في مسألة التكفير لا 
يعني أنه مقبول من كل من ادعاه» فهناك من العلم ما لا يسع المكلف 
هاه وكذلك لا يستوي من كان بعيداً عن مظنة العلم كمن نشأ ببادية أو 
عاش في بلد غابت عنه معالم الإسلام» ومن تيسرت له سبل العلم ونشأ 
في ديار المسلمين. فالجهل تكتنفه وتتعلق به أمور لا بد من مراعاتها في 
مسألة التكفير. انظر: الرسالة للشافعي صلاه”*» المغني لابن قدامة 
لرروم ايج البرا اتح الإجلدم ص١١".‏ 

وسيأتي تقسيم الناظم لأحوال الجاهلين في هذه القصيدة (البيت 45٠١‏ وما 
بعده). وانظر في مسألة العذر بالجهل: مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
ومن هالاراءهء 404/1١‏ - 41#ء نواقض الإيمان القولية والعملية 
لعبدالعزيز آل عبداللطيف.ء صوه - ./١‏ 


يفيل 


98 
م كواعءع 
5 
5 


6- واشْهَدُ عَلَيِهعْ أنهُعْ قَد أَنْبَمُوا ال أَدَارَ وَارِدَةَهِنَالوَخحفين 
7-. وَاشْهَدُ تليهم أنَ نحجَةَربَهِم قَامَتْعَلَيهِ:وَهُوَدُوغْفُوَانٍ 
1 واشهذ عَلَيِهم أَنَهُمْهُمْ فَاعِنُو نَحَقِيقَةً الطَاعَاتٍ والعِصْيَانِ 
4- والججبِر عِنْدَهُمْ مُحَالٌَهَكَدًا نَفئ القَضَاءٍكَبِئْسَ تٍالرَأيانٍ 


و2300 


20د 


- 4 


- 4 


كما في قوله تعالى: #إنًا كلَّ غَيْءِ عَلَتَهُ يقر 4 [القمر: 44]» وقوله 
تعالى : #وَعَلَقَ كل َيه عَعَدَّدمُ نقَيرا4 [الفرقان: ”01 وفي حديث جبريل 
الطويل لما سأل النبي وَةِ عن الإيمان ذكر منه «تؤمن بالقدر خيره وشره' 
أخرجه مسلم في الإيمان. باب الإيمان والإسلام والإحسان رقم ,)١(‏ 
والترمذي في الإيمان» باب ما جاء في وصف جبريل للنبي وَل الإيمان 
والإسلام» رقم (551)» وأبو داود في السنةء باب في القدرء رقم 
(5544)» والنسائي في الإيمانء باب نعت الإسلام» رقم (4140). وغير 
ذلك من الأدلة المتوافرة في إثبات القدر. 

كما قال تعالى: ظقْلٌ صَِّّه لَلْمْبَهُ البلعَهُ كو هاه لَهَدَسَمّ لمن 409 
[الأنعام: »]١54‏ فليس لأحد حجة على الله تعالى في واجب تركهء ولا 
محرم فعلهء بل لله الحجة البالغة على عباده. انظر: مجموع الفتاوى 
4 » تفسير ابن كثير 185/7. 

خلافاً للجبرية الذين ينسبون الفعل لله وأن العبد لا قدرة له ولا اختيارء أو 
يجعلون له قدرة غير مؤثرة. انظر: الواسطية (بشرح هراس) ص77" 
مجموع الفتاوى ص559/8. شفاء العليل "1/7/١‏ 5/ا". 

أنث المذكر للضرورة. انظر ما سبق في البيت 774” (ص). 

- أي أن منهج أهل السنة في القدر هو المنهج الوسطء فهم بُرآء من ضلال 
الجبرية الذين لا يثبتون للعبد فعلاً ولا قدرة ويجعلونه مجبوراً فيما يأتي 
ويذرء وبراء من ضلال القدرية النافين للقدر القائلين بأن الأمر أنف 
فيجعلون العبد خالقاً لفعل نفسه. انظر في تقرير مذهب أهل السنة في 
ذلك: عقيدة السلف أصحاب الحديث للصابوني صه/ ‏ 8لا» شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للالكائي #/589 وما بعدهاء الواسطية 


4 


84 واشْهَدْ عليه أنَّ إيمَانَ الوَرَى قَوْلَوَفِعْلَنَُمَعَفْدُجِنَانٍ 
وَيَزِيدُ بِالطّاعَاتٍ تَطُعاًمَكَذدًَا بالضَّدَيْمِسِيوَهْوَدُونُفُصَانٍ 
1١‏ واللَهِ مَاإِيمَانٌ تحاصِيئًاكإي ممَانالْأمِي نَِمُمتَرْلٍالمٌرآنِ 
/خَلا وَل إِيمَانٌمُوؤْمِنِئاكإيه هممَانِالودَسُولٍ معلم الإيمَانٍ 0/0 
وَاشْقَدْ عَلَيِهِْ نهم لَه يُخْلِدُوا أل الكَجَائْر فِي حميمانِ 


ٍِ لشيخ الإسلام بشرح م ص9١ ”7 7٠‏ شفاء العليل "0/١‏ وما 
بعدهاء شرح الطحاوية لابن أبي العز ص70"؛ معارج القبول للشيخ حافظ 
الحكمى #/550.» القضاء والقدر فى ضوء الكتاب والسنة للدكتور 
بدالزخلن' بن الح المحدود حضن 5144 

ا ب: «قول» مكان «قطعاً)» . 

هذا قول أهل السنة والجماعة في الإيمان قاطبة» وقد نقل شيخ الإسلام 

في كتاب الإيمان (ص"79؟ ‏ 198) نقلاً عن كتاب الإيمان 0 بيد 
القاسم بن سلام تسمية ما يقرب من ماثة وأربعين عالماً من علماء أهل 
السئة يقررون ذلك» وروى اللالكائي يسنده عن الإمام ا قال: كتبت 
عن ألف نفر من العلماء وزيادة ولم أكتب إلا عمّن قال: الإيمان قول 
وعمل (شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة 2989/8 .)١98/١‏ 
وقد حكى الإجماع على ذلك: البغوي في شرح السنة 8/١‏ 2*8 وابن 
عبدالبر في التمهيد 7"8/9. وانظر: الشريعة للآجري ص9١١»‏ شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للالكائي 5 موما بعدها والجزء 
الخامس» كتاب الإيمان لشيخ الإسلام ابن تيمية ص”97؟ ‏ 518. 

*#ولاا د ب: الجحيم آن" . 
وهذا خلافاً للخوارج والمعتزلة 0 يخود أهل الكبائر ف النارء ومما 
يدل على هذا قوله تعالى: ##إنَّ اله يَنْفْرٌ أن يسرك بي وَيَمْفر ما دون ذَلِكَ 
لمن 4255 [النساء: 44. 15١١1]ء‏ 0 الإمام اعتد من كعات السنة 
(ضمن كتاب الرد على الجهمية صه”): (والكف عن أهل القبلة» ولا 
نكفر أحداً منهم بذنب ولا نخرجه من الإسلام بعمل إلا أن يكون في ذلك- 


نكر 


4 بل يَخُرججون بِإِذْنِه بِشَفَاعَةٍ وَبِدُونِهَالِمسَاكِن يِجنَانٍ 
6 وَافْهَدْ عَلَيِهِمأنْرَتَهُمْيُرَى يَوْمَالمعَادِكَمَائُرَى القَمَرانٍ 
5 وَاشْهَدُ عَلَيِهغ أنَّ أَضْحَابَ الوَسُو ل جِهَارٌ خَلْقٍ الله مِنْإِنسَانٍ 
 11/‏ حَاشَا النبِيِينَ الكرام فإنَّهُمْ حي وَالبَريَةَجِيرَةالوخفن 


- حديث. .) أ.هء وقال ابن جرير في تفسيره )١784/4(‏ في كلامه على آية 
النساء السابقة: «وقد أبانت هذه الآية أن كل صاحب كبيرة ففي مشيئة الله 
إن شاء عفا عنه. وإن شاء عاقبه عليه ما لم تكن كبيرته شركاً بالله). وقد 
حكى ابن عبدالبر في التمهيد )77/١7(‏ إجماع أهل السنة على ذلك. 
وانظر: الواسطية (بشرح هراس) ص186» شرح العقيدة الطحاوية 
ص 257 لوامع الأنوار البهية للسفاريني "55/١‏ - ١/ا".‏ 

15 2 كما جاء ف في الصحيحين من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن 
ناساً في زمن رسول الله وَل قالوا: يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ 
صحواً ليس معها سحاب...» وذكر الحديث وفي آخره: «فيقول الله 
عر وجل: شفعت الملائكة وشفع النبيون وشفع المؤمنون ولم يبقّ إلا أرحم 
الراحمين فيقبض قبضة من النار فيخرج منها قوما لم يعملوا خيرا قط قد 
عادوا حُمّما فيلقيهم في نهر في أفواه الجنة يقال له نهر الحياة فيخرجون 
كما تخرج الحبة في حميل السيل. . .» الحديث. 
أخرجه البخاري في التوحيدء باب قول الله تعالى: وذ يج م4 رقم 
18695 ). 

6 9 انظر: الآيات والأحاديث المذكورة في التعليق على البيت 21715 وما سبق 


في البيت 5645 وما بعده. وانظر: حادي الأرواح» ص75" 80" 
31 - قد توافرت الأدلة من كتاب الله عز وجل وسئة نبيه وليك في فضل الصحابة 
رضوان الله تعالى عليهم؛ قحو الكناي قولة. عمال سند ول أله والين 


0-8 


معةز أَشَِه عَلَ الْكُفَارِ رحا 1 رهم را مسد عون فصل من 5 


طن 


يلكخفا وَجِِيَارْهُمْ خَلمَلوُةُمِن ْتَعْده وَيْيَارْهُمْ كا هُمَاالعْمَرَانٍ 


- 2 


00 


وَِضوْما 4 [الفتح: 2174 وقوله تعالى: رايس 28 وَهَاجَروا وَجَهَدُوا فى 
سيل أله وأَلَذِينَ ءاووأ وَنَصَروَأ وليك فًُ هم الْمَؤْمِونَ حك عَكَا للم د وَرِدْفُ ال 
[الأنفال: 7/5]. 

ومن السنة ما جاء فى الصحيحين وغيرهما من حديث أبي سعيد الخدري 
رضي الله عنه أن النبي ليه قال: ١لا‏ تسبّوا أصحابي. فوالذي نفسي بيده 
لو أن أحدكم أنفق مثل 06 ذهياً ما أدرك مذ أحدهم ولا نصيفه» أخرجه 
البخاري في فضائل الصحابة» باب قول النبى وي : «لو كنت متخذاً خليلا) 
رقم (0519: ومسلم في فضائل الصحابة باب تحريم سب الصحابة» رقم 
(4)7850: وأبو داود فى السنةء باب النهى عن سب أصحاب 
رسول الله 6ء رقم (5504)» والترمذي: كتاب المناقب» باب في من 
سب أصحاب النبي 5 رقم (855"). 

وإذا جمع مع هذا النصوص الدالة على فضل هذه الأمة على سائر 0 كقوله 
تعالى: 9رَكَدَِكَ جَمَلْتدكُْ أُمَدٌ وَسَطا4 [البقرة : ]١«‏ 8 كحم عَيْرَ أَمَةِ أِجَتْ 
داس . . .* الآية [آل عمران: »]١٠١١‏ والصحابة هم أفضل هذه 0 تكن 
أنهم رضوان الله عليهم خير خلق الله من إنسان حاشا النبيين الكرام . 
«وخيارهم» ساقط من ب. 

- العمران هما أبو بكر وعمرء وهذا من باب التغليب» ومما يدل على 
أنهما أفضل الصحابة أن عمرو بن العاص رضي الله عنه سأل النبي 6© : 
أي الناس أحب إليك؟ قال: «عائشة». قال: فمن الرجال؟ قال: «أبوها» 
قال: ثم مَن؟ قال: دم عمراء فعد عمال . أخرجه البخاري في فضائل 
الصحابةء باب فضل َع بكر رضي الله عنه رقم (550"”). وفي المغازيء 
باب غزوة ذات السلاسل» رقم (488)» ومسلم في فضائل الصحابة» 
باب فضل أبي بكر رضي الله عنه» رقم (7*884). وأحمد .3١"/4‏ وكذلك 
قول عبدالله بن عمر رضي الله عنهما: «كنا نخيّر بين الناس في زمان 
رسول الله 5ء نخيّر أبا بكر ثم عمرء ثم عثمان» أخرجه البخاري في 
فضائل الصحابةء» باب فضل أبي بكر رضي الله عنهء رقم (7588). وباب- 


يفل 


4 والكِابقُونَ الأَوّلُونَ أحىٌ بالك فُديممِكَن بغدحُغببيَانٍ 


5 


كل بحسب السَبْق أَفُضَلْ رُتبةٌ من لاج والفض ل لِلمنَانٍ 
2 35 


4« و 


0 


في عهويٍ المثبتينَ لِرَبَّ العالمينت") 
1١‏ يا نَاصِرَالإسْلام والسُئَن التي بجاءَثْعَنَالمبِعْوثٍ بالقُوَآنٍ 
3 يامق كو الهق التَفبين وقولة” :ولفسلؤة ورشولة فيان 
اشرخ لدينكَ صَذرَكُلٌمومحدٍ شَوحَأَيَئَالُ بهِدُرَاالإِخحسَانٍ 


- مناقب عثمان رضي الله عنه. رقم (0»)”591 وأبو داود في السنة. باب في 
التفضيل رقم (ففكة اةة والترمذي في المناقب» باب تقديم عثمان 
2 حياة الرسول يَوء رقم (1/01*). وأحمد ؟/75. 
وقال محمد بن الحنفية: قلت لأبي: أي الناس خير بعد رسول الله 6؟ 
قال: أبو بكر. قلت: ثم مَن؟ قال: عمر. وخشيت أن أقول ثم من 
فيقول: عثمان. فقلت: ثم أنت؟ قال: ما أنا إلا رجل من المسلمين. 
أخرجه البخاري في فضائل الصحابة» باب فضل أبي بكر رضي الله عنهء 
رقم 2)751١1(‏ وأبو داود في السنةء باب في التفضيل» رقم (59؟451). 

2-4 كما في قوله تعالى: «وَلسَبِعُونَ الْأَوَلونَ مِنَ الْمُهلرنَ والأتصار وَالْدينَ أتبعوهم 
إِحْسَنِ يَضى أللَّهُ عَنْهُمْ وَرَضُوأ عَنْهُ * الآية [التوبة: »]٠٠١١‏ وقوله سبحانه: 
«لا يَنتهى مد بن أن من قَبلٍ لتنج وَقَتلٌ أولبة أََظم دَيََةٌ ين انين 
أَمَقُوأ من بَمَدُ وَقَدتَنواً» الآية [الحديد: .]٠١‏ 

)١(‏ كذا في الأصلء وفي غيره: «مع رب العالمين». 

2-١‏ كذا فى الأصل ودء طه. وفى غيرها: «بالفرقان». 

7 0 سن: «له الحقّة خطأ. ْ 

8٠6“‏ احء ط: «ذُرا الإيمان». 


يليل 


04 اولمجعَلَهُ مؤتّمأًبوَحيك لابما قَذْقَالَهُدُوالإفْكوَالفِهْكَانٍ 
6 وَانْصُو بِهِ حِرْبَ الهُدَى واكبث بو حِرْبَ الضَّلَالٍ وَشِيعَةَ الشَّيِطَانٍ 
5 وانلعش بِومَن قَصْدُهإخحياؤه وَاعصِهمةمِن كَيِدِائرءئءٍفَثَانٍ 
١‏ وَاضْرِف بحقّكَ عنه أل الزيغ [واك بديل]والتَكْذِيبٍ والطُعْيَانٍ 
4ه فَوَحَقٌّ نِعُميِكَ التِي أؤليتَيِي فجج عالت قَلبِي وَاعِيٍ القُرْآنِ 
وََكَتَبِتَ فِي قَلْبِي مُتَابِعَةَ الهُتى فَمَرأت فِي وِأَشطرَالإيمَانٍ 
١‏ ونشَلْتَنِي مِنْ بثْر أضحَاب الهَوَى بحبائل مِنْ مفخكوالقرآن 
١‏ وَجعَلْتَ شِوْبى المَنْهَلَ الْعَذْبَ الذي هورأسٌُ ماءٍالوَارِهِالظمانٍ 


١ 


2-6 فى القاموس ص7١7:‏ «كبتّه يكبته: صرعهء وأخزاه» وصرفه» وكسره» 
ورد الحدز يقيظه» -وآذله». ١‏ 

2-95 قال في اللسان 86/5: ١تَعَشَه‏ الله ينعشه نَعشاً وأنعشّه: رَفَْعَه؛. 

احء ط: اواضرب بحقك». وفي ط: «عنق أهل الزيغ». 
ما بين الحاصرتين زيادة من غير الأصلين» لا يستقيم الوزن بدونها. (ص). 

6 هنا علّق الشيخ بكر أبو زيد في نسخته من النونية ما نصه: «هذا قسم بحق 
النعمة» وحقها الشكرء والشكر عمل من أعمال القلوب واللسان والجوارح» 
وذلك مخلوقء» والمخلوق لا يقسم به لثبوت الأحاديث الصحيحة بالنهي 
عنه. فتكون هذه زلّة من المصئتفء. وهو غير معصومء عفا الله عنا وعنه». 
وسيأني القسم بحق النعمة مرة أخرى في البيت 88٠*‏ (ص). 
د حء ط: «وجعلت؛ وسيأتي جواب القسم في البيت .581١8‏ 

2 تَشَلَ الشيء ينشّله نَشْلاً: أسرع نزعه. لسان العرب .)551/١1(‏ 
«من بئر» : كذا في الأصلين وفي غيرهما: «اجُب» بالجيم . وأشير إلى هذه النسخة 
في حاشية ف أيضاً. وقد تصحفت في ط إلى «احُبَ» بالحاء . (ص) . 
ما عدا الأصلين وح: «الفرقان». 

2.20١‏ «الشرب» بكسر الباء: المورد. 


غيل 


5 وَعَصَمْتَنِي مِنْ شرب سِفْلٍ المَاءِ تخ شتهكشحساشنة الآرَاء والأذفنان 
*141- وَحَفِظْئَنِي مِما ابتَلَيِتَ بو الألى حَكَمواعَلَيِك بشِرِعَةَالفِهْتَانٍ 
5 نَبَدُوا كِتَابَكَ مِنْ وَرَاءٍ ظَهُورِهِمْ وَتمَشَِكُوابِرَخَارِفٍالهذدَيَانٍ 
6 وأرَئِكَيِى 0 ِيهَائزْخرَفةإِلَىالإلْسَانٍ 


1-3 إشيطانثة فيظز ينقشها 


- 
ع 
يلمشهًا 


١7‏ فيَظَنّهَا المغْروه > 0 خقيق مِئْل الآلٍفِي القِيعَانٍ 
لَأجَاهِدَنَ عِدَاكَ مَاأَئِقَيِتَيْى 0 0 وقداني 
ولأكُشِفَنٌ سَرائرا حَفِيتُ عَلَى ماه ل نب و 


- 41 
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ضبط في ف: «نقش المشِيّة؛ وهو خطأ فاحش. (ص). 

الآل: السراب. وقيل: الآل هو الذي يكون ضحى كالماء بين السماء 
والأرض يرفع الشخوص . فأما السراب فهو الذي يكون نصف النهار لاطثاً 
بالأرض كأنه ماء جار. لسان العرب ."5/١١‏ 

- القيعان: جمع قاعء وهو ما انبسط من الأرض وفيه يكون السراب. لسان 
العرب 4/8 0". 

هذا جواب القسم في قوله: (فوحق نعمتك التي أوليتني. ..) 

الدَيْدَان: العادة. القاموس ص"1049١»‏ ومراد الناظم استمراره على ذلك 
ومداومته عليه. 


618 دحء ط: «رؤس» والملاً هنا بمعنى الجماعة» وسهّل الهمزة للضرورة 


ا 

- فرى الشيء يفريه قَرْياَء وفرّاه: شقّه وأفسده. لسان العرب 6١/؟18.‏ 

1 الأديم : الجلد. ومراد الناظم رحمه الله تعالى أنه سيفضح أهل الباطل» 
ويشق جلدهم الذي يسترون وراءه باطلهم» ليظهر حقيقة ما يخفون. 
وينجلي الستار عما يبطنون. والله أعلم. 


54٠ 


١‏ ولأتَبِعَئَهُمْ إلى حيتُ انْعَهَوا ح ايه دار 
فذكف 0 بأغلام الهُدَى رَمْجمَالمَرِيدٍبئَاقِب التُّهْبانٍ 
87 ولَأنُعُدَنٌَ لمم مَرَاصِد كَيِدٍ يِدِهِمْ ليم يد 
14 ولَأججعَانّ نُومَهُمْ ودِمَاءَهُمْ في يوم نَضرك أ ظَّءَالقُوَْانِ 
6 ولَأخمِللٌ علَيِهِعُبعساكر لحدحث تلد إِذَا العَقَى الجَّخْمَانٍ 
5-» بعشاكر الوَحْيَيِنٍ والفِطْرَاتٍ بال ممغْقُولٍ والمنْمُولٍ بالإخسَانٍ 
41717 حمّى يَبِينَ لِمَنْ لَهُ عَمُْلٌ من ال أؤلى بكم العمل والبرْمَانٍ 
4 ولأ لصحن اللَهَنْعْ رَسُولةٌ وكِتَابَهةٌوشَرَائِعَ الإإِيمَانٍ 


4 إِنْ شَاء رَبَي ذَا تَكونَُبِحَوله أؤلغتيمَأنفالامههللوخفِن 
٠ه‏ انو 
في شهادةٍ أهل الإثباتِ على أهل التعطيل أنّه ليس 
في السَّماءٍ إلنة(') ولا لِلّه بيننا كلام ولا في القبرٍ رَسولٌ9) 
80 إِنَاتَحَمَشَاالقَهَائةبائنِي قُكُمَنُوَدٌيهَالدَىالوخين 


2-0١‏ إشارة إلى المثل المعروف (ليس وراء عبادان قرية) انظر: مجمع الأمثال للميداني 
7 » وقال صاحب القاموس المحيط : «وعبّادان: جزيرة أحاط بها شعبتا دجلة 
ساكبتين في بحر فارس» ص 071/8 يعني الناظم المبالغة في تتبع فضائحهم . 

9-5 أي المنقول عن سلف الأمة الأخيار. 

286 في حاشية ف بخط متأخر أن في نسخة: «لله24. 

64 9_8 د: هلا يكون» وهو خطأ. 
طتء طه: «إن لم يشاء. 

41١‏ ط: (إله يعيد». 

)2 ط: «رسول اللها. 

٠‏ 2 في الأصلين وب: «إلى الرحمن»؛ ولكن ورد في حاشية الأصل مع علامة 
صح: «في الأصل لدى» وفي النسخ الأخرى وط أيضاً: «لدى». 
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١‏ مَاعِنْدكُم فِي الأزض مُرْآنْ كَلا 2ه المسدوان 
7 كلا وَلَامَوْقَ السَمَنواتٍ الغلى رب يْطَاعٌ بواج بٍالشَّكْرَانٍ 
877 كلا وَلَا فِي القَبِرِ أنِضأَعِنْدَكُمْ مِنْمُرسَل واللَوعِنْدلِسَانِ 
85 [هَاتِيك عَوْرَاتٌ ثَلَّاثٌ قَدْبَدَتْ بتكن فعسطر فاب وو كان 
6 نفالؤوخ عِنْدَكُمُ مِنَ الأعراض قا يِمَةٌبجسشمالخي كالألْوَانٍ 


4 2 ذكر الناظم في (اجتماع الجيوش الإسلامية) ص ١86‏ 1835» والحافظ ابن 
رجب في (ذيل طبقات الحنابلة) »04/١‏ نقلاً عن أبي الفضل محمد بن طاهر 
المقدسي أن شيخ الإسلام أبا إسماعيل عبدالله الأنصاري الهروي كان شديداً 
على الأشاعرة فقيل له بحضرة الوزير أبي علي الحسن الطوسي: لم تلعن أبا 
الحسن الأشعري؟ فقال: أنا لا ألعن الأشعريء» وإنما ألعن من لم يعتقد أن الله 
في السماءء وأن القرآن في المصحف. وأن النبي كه اليوم نبي. أ.ه. 
وقد أشار الحافظ ابن رجب إلى أن محمد بن طاهر ذكر ذلك فى كتابه 
(المنثور من الحكايات والسؤالات). انظر: الذيل »01/١‏ وقد أشار إلى 
هذه القصة شيخ الإسلام ابن تيمية كما في الفتاوى 770/8. 
وذكر ابن رجب - أيضاً ‏ في الذيل 407/١‏ في ترجمة الإمام ابن الجوزي» 
أنه قال يوماً على المنبر: (أهل البدع تقول ما في السماء أحدء ولا في 
المصحف قرآن. ولا في القبر نبي» ثلاث عورات لكم). أ.ه. 
- لم يرد هذا البيت في الأصلين. 

6 9 سبق تفسير «العرض» في البيت .4٠‏ 
- القول بأن الروح عرض ذكره أبو الحسن الأشعري في المقالات 78/1 
ولم ينسبه لأحدء إلا أنه نسب إلى جعفر بن حرب القول بعدم معرفة 
الروح هل هي جوهر أو عرضء ثم نسب إليه القول بأن النفس عرض 
(00/0» ونسبه ابن حزم في (الفصل )39١5 7١1١/8‏ إلى أبي الهذيل 
العلاف؛ وأبي بكر الباقلاني ومن اتبعه من الأشعرية» وذكر أنه قول 
جالينوس الحكيم. الفصل 171/4» والأصول والفروع له ص86. 
وقال القاضي أبو يعلى: وذهب بعض الأشعرية إلى أن الروح عرض وهي- 
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05 وَكَذًَا صِمَاتٌ الخ قَائِمَةبهو مَشْووطةٌ بِحَيَةوَذِىاليِئُمَانٍ 
877 فَإِذًا الْعَمَتْ تلك الحَيَاهٌ فِيَئْتَفِي مَسْرْوطُهَابِالعَمْل وَالقِوْهَانِ 
وَرِسَالَةُ المبِعُوثٍ مَشْرُوط بها يِمَاتِهٍ بالهلم والإِيمَانٍ 


و 


4 فَإِذًا الْتَمَتْ تَلْكَ الحيَاةٌ فَكَلُ مش روط بهَاعَ دم لَدَى الأدْمَانٍ 


كم 
80 - 
4 - 


ا 26 


الحياة. المعتمد فى أصول الدين ص5ة. 
ويقوق كني الإسلام : (ففى الجملة النفس المقارقة لليدة بالقوت لبيك 
جزءاً من أجزاء البدن ولا صفة من صفات البدن عند سلف الأمة وأثئمتهاء 
وإنما يقول هذا وهذا من يقوله من أهل الكلام المبتدع المحدث من أتباع 
الجهمية والمعتزلة ونحوهم). رسالة في العقل والنفس (ضمن مجموع 
الفتاوى 707/7/4؟). 
وقال الناظم في كتاب الروح ص”187: (وأما قول من قال مستقرها ‏ أي 
الروح ‏ العدم المحض» فهذا قول من قال إنها عرض من أعراض البدن وهو 
الحياة» وهذا قول ابن الباقلانى ومن اتبعه» وكذلك قال أبو الهذيل العلاف: 
النفس عرض من الأعراض ولم يعينه بأنه الحياة. . إلخ). وانظر: ص577. 
هذا البيت سقط من (س)» ومذكور في الهامش. 
هذا البيت سقط من (س)» ومذكور في الهامش. 
كذا في ف الَّدَى) مضبوطاً بفتح الدال. وفي الأصل وغيره «لذي»» ولعله 
تصحيف (ص). 
معنى ذلك أنه لما كانت الروح عندهم عرضاً من الأعراض وهو 
الحياة» فإنها بعد الموت بحكم العدم فلا ترصف بحياة مطلقاء ولازم 
هذا أن تنفى جميع المعاني المتعلقة بالحياة والمشروطة بها. ومن ذلك 
رسالة النبي . وقد عقد الإمام ابن حزم في كتابه الفصل )١51/١(‏ 
فصلاً في الرد على من زعم أن الأنبياء عليهم السلام ليسوا أنبياء اليوم 
ولا الرسل اليوم رسلاء وبيّن أن الحامل لأصحاب هذا القول عليه هو 
قولهم بأن الروح عرض. 

4# 


الينهان 


آي 0-8 


د 


/في الكلام في حياةٍ الأنبياء في قبورِهم 


ولأنجل هَذَارَامَ نَاصِه قَؤْلِككم تَرقِيِعَهيَاكَمْرَةَالخُئْتَانِ 
0١‏ قَالَالوَسُول بِقَّبِروِحَيّْكَمَا قَدْكَانَ فَؤْقّ الأزض والدَجمَانٍ 


الخُلْقَانَ: جمع خَلّقَ بفتح الخاء المعجمة واللام» أي البالي. اللسان 
.68/٠‏ 

0١‏ 9 الرّجَم (بالتحريك): الحجارة المجموعة على القبورء وقيل: هو القبر 
سه وجمعة أرجام» اللسان .7728/١7‏ ويصح جمعه على (رُجمان) لأنه 
اسم على وزن (فْعَل) صحيح العين. وقد قال ابن مالك: 
وفغلاً اسماًوفَعِيْلاً وفَعَلُ يرس لعن تاكن سند 
انظر: الألفية مع شرح ابن عقيل 480/4. 
- لما كان لازم القول بأن الروح عرض من الأعراض نفيّ نبوة النبي 6 
بعد موته لانتفاء شرطها وهو الحياة» فرَ أصحاب هذا القول من هذا اللازم 
بالقول بحياة النبي يي في قبره كحياته في الدنيا. انظر: اجتماع الجيوش 
الإسلامية ص85١‏ - /ا18. 
قلت: ولكن لا يلزم من القول بحياة الأنبياء في قبورهم أن يكون صاحبه 
ممن يعتقد بأن الروح عرض. فإن هناك من قرر حياة الأنبياء في قبورهم 
لأدلة حملها على ذلك مع اعتقاده بعدم عرضية الروح» كالإمام البيهقي 
رحمه الله تعالى ‏ فقد قرر فى كتابه الاعتقاد (ص/ا7١)‏ ما يتعلق بحياة 
البرزخ .من داب ونعيم» .وكذا في رسالعه (إثيات. عذات القبر وسيؤال 
الملكين). ومع هذا فقد صف كتاب (حياة الأنبياء صلوات الله عليهم بعد 
وفاتهم) صرح فيه بأنهم يصيرون كسائر الأحياء» يكونون حيث ينزلهم الله 
تعالى. انظر: صللا بتحقيق الدكتور أحمد بن عطية الغامدي» وانظر: 
كتاب الاعتقاد ص/717. 
وكذلك القرطبي - صاحب المفهم ‏ فلا يرى أن الروح عرض (المفهم- 
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7 مِنْ فَوْقِهِ أطبَاقٌ ذَاكَ الوب واللّ 
58 لَوْ كان حيَاً في الصضُريح حَيَائَهُ 
4م مَاكَانَ تخت الأزضٍ بَلْ مِنْ لَوْتِهًا 
506 أْنرَاهُ تخت الأزض حَجَاأً نع لا 
5 وَيرِيخُ أققة بسن الآراء وَالْ 
نك أم كَانَ ها عاجزا عن نُطْقِهٍ 
4 رَعَنٍ الْحَرَاكِ قَمَا الكيّاةً الَّلاتِ قَدْ 


قَبِلَالممَات بِعَهِرمَافُرْفَانٍِ 
وَالْكَلْه ملي تنك الموخسسين 
يُفْتِيِهمٌبِشَرَائِع الإيمَانٍ 
حك العطيع وخا النؤكان 
عن الْججوَابٍ سال لَفِفَانٍ 
أنبتّهوما أَؤْضِخُوبِبَيَاتنٍ 


5 “لاه د 4/اه)ء ثم إنه يختار القول بحياة الأنبياء في قبورهم 


كحياتهم في الدنيا حيث قال: (إن الموت ليس بعدم وإنما هو انتقال 
من حال إلى حال» وقد ذكرنا ذلك فيما تقدمء ويدل على ذلك أن 
الشهداء بعد قتلهم وموتهم أحياءٌ عند ربهم يرزقون فرحين مستبشرين» 
فهذه صفات الأحياء فى الدنياء وإذا كان هذا فى الشهداء كان الأنبياء 
ذلك اأحق: واولي دا اق دك حفن" الابيد الاك الله اقم قال 
وهو كثير بحيث يحصل من جملته القطع بأن موت الأنبياء إنما هو 
راجع إلى أنهم غيّبوا عنا بحيث لا ندركهمء وإن كانوا موجودين 
أحياء) . المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم 757/5 ب 584. 
وكذلك السيوطي» فنجده ينكر أن تكون الروح عرضاً (شرح الصدور 
ص5١4):‏ ثم إنه يقرر حياة الأنبياء في قبورهم كما كانوا قبل موتهمء 
حيث إن له رسالة أسماها (إنباء الأذكياء بحياة الأنبياء؛ (موجودة ضمن 
الحاوي للفتاوي 159/١‏ ب .)١988‏ جمع فيها الأدلة على هذه المسألة 
وذكر نقولاً عن بعض من يقول بذلك» ومن أصرح ما نقله قول 
السبكي: حياة الأنبياء والشهداء في القبر كحياتهم في الدنيا. 

بل إن السيوطي قد بالغ في ذلك حتى إنه قرر إمكان رؤية البي 4 يقة 
فى الدنيا بعد موته. والالتقاء معه ومخاطبته». وأن ذلك يكون لأرباب 
الأحوال:' :وله فى دلق رسالة أعياها (تتويز: الكللت: في إمكان نرؤية: النبى 
والملك) ضمن الحاوي بذك ف 5ك ع5 ١ ١‏ 
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64- هذا وَلِمْ لا ججاء أَضْحَابِة يَشْكُونَ بَأسَ المَاجِرِالفَكَانٍ 
إإِذْكَانَ ذلك دَأَفِهُعْ وَنبِفِهُمْ ايام قرة كان 
6١‏ هَل جَاءَكُم أنه نان صحايّة سَأَلوة وُ ؟ فَيْيَاوَهُوَفِي الأكَمَانِ 
5 نَأَجَابَهُم بِجَوَابٍ حي نَاطِقٍِ فَأنثواإذاً باحية واليِوْمَانٍ 
د امي ينوانا شافنيا ٠‏ :إن كان عنصا تاطنقا نان 
64 هَذًَا رَمَاشْدَّتُْ رَكَائِهُ عزال الحججرات لِلْقَاصِي مِن المِلْدَانِ 
86 مَعَ شِدَةٍ ة الوص العظِيم ل عَلَى إِتَايِسِمْ بطرائقٍ التَِّيَانٍ 
الك 0 وَخَِلَافَهُمْ ود دُلِتَّفِيَانِدًا كِثْمَان 
60 إن ُلْكُمُ سَبَقٌّ الَهَانٌَ صَدَفْتُعُ قَدْكَانَبالئَكرَارٍ ذا إخسان 
4ه مهَذَاوَكَمْ مِنْ أمر أَشْكَلَبَعْدَهُ ا 
همات ونا شري الننانوق و بنائقة” كان يتك ةانفسة انفكا 


بالججدٌ فى مِيِرَائِهوَكَلَالَةٍ وَبجغض أبِوَابٍ الورُبَا ل 


2-249 ذكر الشيخ ابن عيسى في شرح النونية (؟/197١)‏ أن الإشارة هنا إلى وقعة 
الحرة التي استباح فيها مسلم بن عقبة المدينة ثلاثة أيام بأمر من يزيد بن 
معاويةء وقتل فيها من قتل من أبناء المهاجرين والأنصار. انظر في تفاصيل 
وقعة الحرة: البداية والنهاية لابن كثير 77١/8(‏ 46777 فتح الباري لابن 
حجر "*١/ه/ا‏ - 5ل/. 

2.6١‏ في طع : «الأكون» تحريف. 

2-606 كما قال تعالى: لْقَّدَ حم زونك ين حت عرب رٌ عَلَبِّهِ ما عَنَِّرَ 
حرص بكم ِالْمؤْمنينَ رَعوةف تحص 2 © [التوبة : 0 

864 ط: «علماء». 

9 إشارة إلى ما في الصحيحين وغيرهما من حديث عبدلله بن عمر 
رضي الله عنهما قال: خطب عمر على متبر رسول الله ويك فقال: (إنه 
قد نزل تحريم الخمر وهي من خمسة أشياء : العنب والتمر والحنطةع- 
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6 مه 


0١‏ فَدْنَصَّرَالمَارُوقُ عِنْدَ فَرِيقكُم إذل كشفلة وهس نسي الأقنفان 
امراف ماكو عدول ميف ٠‏ التموال اينع اعد نفحان 
87 ونبفِهُمْ حي يُشَامِدُهُوْوَيِشا حممَعْهُموَلَا أي لَه مْببَيَانٍ 
ةع أنكان يعي أذيشية يتول: ١‏ إذ إن عنيا ذاه ستيان 


6 مايا قَوْمََا اسْتَحْيوامِنَ العُثَّلَاءِ وال مبٍغوث بِالقٌورَآنٍ وَالتَخمن مب 


5 والشعير والعسل» والخمر ما خامر العقل. وثلاث وددت أن رسول الله إل 
لم يفارقنا حتى يعهد إلينا عهداً: الجدّ والكلالة وأبواب من الربا» أخرجه 
البخاري في الأشربة» باب ما جاء في أن الخمر ما خامر العقل من 
الشراب». رقم (0584)» ومسلم في التقمشيو باب في نزول تحريم 
الخمرء رقم (2)7037 وأبو داود في الأشربة» باب تحريم الخمرء رقم 
(559"), 

5 ا س: «أترونهم». 
د: "يأتوه». 
د» س: «عند ضريحها . 
- المقصود بها عائشة رضي الله عنهاء كما قال فيها حسان رضي الله عنه: 
حَصَانٌ رَزانٌ ماثُرَّنُ بريبة وتصبح غُرئى من لحوم الغوافل 
انظر: سيرة ابن هشام #/7817ء سير أعلام النبلاء للذهبي 177/7. 
والحصان في اللغة هي العفيفة. القاموس ص8*5١.‏ 
- ومما يؤيد معنى البيت ما رواه الترمذي من حديث أبي موسى رضي الله عنه 
قال: «ما أشكل علينا أصحاب محمد و4 حديث قطء فسألنا عائشة إلا 
وجدنا عندها منه علما» رواه الترمذي في المناقب» باب فضل عائشة 
رضي الله عنهاء رقم (/0981. وقال: «هذا حديث حسن صحيح)»» وفي 
بعض النسخ زيادة (غريب) كما أشار إليه الدعاس في تعليقه على السنن» 
وهي مثبتة في تحفة الأحوذي. 

665 ا ب: (يا قوم). 
ب : «والمبعوث من الرحمن». 

54/ 


5 واللَه لَامَذْرَ الوَشولٍ عَرَفْكُمُ كله ولا[ا يوتسي والإسسصان 
17 من كَانَ هذا القَدْرُ مبلعَ عِلمِهِ فَلْهِسْئَيِر بِالصَفت وَالكَنْمَانٍ 
و وَلَقَذْأْبِانَ الله أَنَرَسُولَهُ مَيِتّكَمَافَدْجاءَفِيالمُوآز 
848 أقفجَاءً الله بَامِئُهةُنا فِيِالقَبِرقَبِلَ قِيَامَوَالأَبِدَانٍ 
7 أنَلَاتُ مَؤتاتٍ تَكُونُ شل وَلَِفِرجِعَهِن خَنْقِهِمَوْتَانٍ 
فنك إِذْعِْدَ نَفْخِ الصُور لَا يَبِقَى امؤرٌ في الأزض ها فَطْ بِالبِوْمَانٍ 
كك أَقَهَل يَهُوتُ الوْسْل أ يَبِقَواإدا مات الوَرَى أم هَل لَكع مُوْلَانٍ 
لا - مْتَكَلَمُوا بالهِأم لا الدّغوى وَجِي مُوا بالدَلِيِلٍ ُنْحَن ذو أَدْمَانٍ 


353خ23ظ> اح: «والإيمان». 
/ا5 29 د: «هذا القد»). 
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دض 


لام" 


كما في قوله تعالى: وإنْكَ يت مير يَف 4069 [الزمر: .]*٠‏ 

د قينا قال تعالى: #قَالوأ رَبَنا أَمثَنا تين وَلْحِِينَا اتسين 5537 ِذَُدرِينَا هَل 
ِل روج ين سبل 0 [غافر: »]١‏ وقوله تعالى: «كِيتٌ كَكدورت 
أله مَكُنتُمَ أَنونًا أ ثم بُسِكَكُمَ ثُمّ يحيِيِكُمْ4 [البقرة: 18]. 

عد كما قال تعابى: ا و م ا ِلّا 
مَن شَآء مد 4 [الزمر: 58]. 


8 - أصله: «يبقّونة حذف النون للضرورةء وقد سبق فى الأبيات 2515 25865 


تفنفا 


5 وغيرها (ص). 


- سقطت «هل»)). من اف»24. 
- أي ما دام أن الرسل عندكم أحياء في قبورهم» فهل يموتون عند النفخ 


في الصور فتكون لهم ثلاث موتاتء» أم أنهم يبقون؟!. 


- كذا في الأصلين ودء ح» طع. وفي غيرها: «فجيئوا». وفي طت وطه: 


(وجيبوا). تصحيف . 


الصواب أن يقول: «ذوو أذهان» وقد سبق مثله فى البيتين 989 و90"١.‏ 
هذاء وفى حاشية ف بخط متأخر أن فى نسخة: (إذعان» (ص). 
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8. 
0 0 
. 


4 أَرَلَمْ يَشُلْ من فَبِلْكُم لِلرَافِعِي ال أضواتٍ حول القَّبِر بِالتُكْرَانِ 
0 للا تؤفعوا الأضرَات محوْمةٌ عَبِدِوِ مَهِتاكَحُرْمَيوٍلدَىالحَيَوانٍ 


2-2 قد جاء النهي عن رفع الصوت عند النبي وي كما في قوله تعالى: طيكأيها لذن 


انوأ لا تَرََموَأ أُصَوَمَكَ هَرقَ صَرْتٍ البّيَ ولا جَهِرْوا لم بِالْعَولِ كجَهْرٍ بسْضِكُمْ لِحَضٍ 
أن 0 عمد طلم وتسم ل عرو # [ لحجر ات: ؟7], وأثنى سبحانه وتعالى على 
الذين يغضون أصواتهم عند رسول الله وك فقال سبحانه: إن لين يمون 


آل اعم > ؟ ومع دء ‏ ا رك مام 


سَوْكَهُحَ عِنْدَ سول َه أوْلَيِكُ الْدِبنَ أمتَحَنّ أَلَهُ فلويهع لِلْقوقنٌ لهم تَعْفِرةٌ وأجر 
عَظِيمٌ 4 [الحجرات: "]» والميت تبقى حرمته بعد موتهء لذلك جاء النهي عن 
الجلوس على القبور والمشي عليها ونحو ذلك . والنبي وَل أعظم حرمة من 
غيره» فلذا يجب أن يخفض الصوت عند قبره مراعاة لتلك الحرمة . 

ومما يدل على ذلك ما جاء في صحيح البخاري عن السائب بن يزيد قال: 
كنت قائما فى المسجد فحصبنى رجل» فنظرت فإذا عمر بن الخطاب» 
فقال: اذهب فأتني بهذين» فجئته بهما قال: مَن أنتما ‏ أو من أين أنتما -؟ 
قالا: من أهل الطائف. قال: لو كنتما من أهل البلد لأوجعتكماء ترفعان 
أصواتكما في مسجد رسول اله وَلْيهِ؟ أخرجه البخاري في الصلاة» باب 
رفع الصوت في المسجدء رقم (41/0). 

هذا وقد روى القاضي عياض في الشفاء (44/7) قصة للإمام مالك مع أبي 
جعفر المنصور وفيها: أن الإمام مالكاً نهى أبا جعفر عن رفع الصوت في 
مسجد رسول الله يك وقال: إن حرمته ميت كحرمته حياً. 

وهذه القصة لا تصح بتمامها لضعف إسنادها وانقطاعه. ولوجود غرابة 
ونكارة في بعض متنها. انظر في تضعيفها: التوسل والوسيلة لشيخ الإسلام 
ص(لا/ا - 7/8): الصارم المنكي لابن عبدالهادي ص(909؟: ‏ 5514). 

ولكن قد يكون أصل القصة صحيحاً وهو ما يتعلق بالنهي عن رفع الصوت 
في المسجد وأن حرمة النبي 6ك ميتأ كحرمته حياء وفي ذلك يقول شيخ 
الإسلام: «نعم قد يكون أصلها صحيحاً ويكون مالك قد نهى عن رفع 
الصوت في مسجد الرسول يك اتباعاً للسنة. كما كان عمر رضي الله عنه 
ينهى عن رفع الصوت في مسجده. .24. التوسل والوسيلة ص(89). 
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كلام" 
يفدف 
54 
الحذف 
6 


4م18 
نض 
ينيف 


كا 
53816 - 


نَِنٍ اخْتَجَجِئُمْ بالفّهِيدٍبانٌه حي مَاقَدْ جا فِي القرآنِ 
-وَالؤسْلٌأَكُمَلُعَالهمِنهُبلا سَكوَهَدَاظَاهِوَالكبِيانِ 
نَلِدَاكَ كانوا بالحياةٍ أحقَّ ين شُهَدَائَابالَمل وَالفِرْمَانٍ 


قد كنا كتوم دروا نه الر ا م 


متو بالك املع موتكم :ووسسولة وع سنا الإنتفساق 


اران لكا عَسُونٌ مِنْ فخطٍ وَججدْب زُمَانٍ 
عار 1 ئ عَوْض الجذارٍ وَنحججرَةٌ النُسْوانٍ 


95 26 2 


إى عو 


دده 


فيما احتجُوا بِهِ على حياةٍ الرْسُلٍ في القبور 


الفعل «يقولوا» منصوب بأن المحذوفة للضرورةء (ص). 

سقطت «يوماً»كء من: «طه». 

- تقدمت ترجمة العبّاس تحت البيت .١7١‏ 

- في البيت إشارة إلى ما في صحيح البخاري من حديث أنس رضي الله عنه : 
أن عمر رضي الله عنه كان إذا قحطوا استسقى بالعباس بن عبدالمطلب» 
فقال: «اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبينا فتسقيناء وإنا نتوسل إليك بعم نبينا 
فاسْقناء قال: فيسقون». أخرجه البخاري في الاستسقاءء باب سؤال الناس 
الإمام الاستسقاء إذا قحطواء رقم 2»2٠١٠١١(‏ وفي فضائل الصحابة باب ذكر 
العباس بن عبدالمطلب رضي الله عنهء رقم (١٠1/ا”6.‏ 


١4م"‏ - س: «فإذا احتججتم؟. 


كما في قوله تعالى : #ولا نَفُولوا لمن يِقْمَلُْ ف صبيل لله موس بل ل 


لّا تَتْعرُوت؟ [البقرة: 84١]ء‏ وقوله تعالى: #ولا حَحْسَبِنَّ ألدنَ مُيلوا في سَبِيلٍ 
أل أمونا بل أَحَيلهُ عِندَ رَيْهِم يرَفوْن4 [آل عمران: .]١59‏ 


ثه؟ه> 


4 وبأنَ عفد نِكَاجِه لَه يَنْفسِعُ 
6 ولأجل هذا له يحل لِغَيرهٍ 
ار ذا ةنسل اله 
/841 .أو لَمْء يَرَالمحْتَارُموسى نَائِماً 
4 أَنْمَيِتٌ يَأَتِي الصَّلاة وَإنَّذَا 
4 أْوَلَم قل إتي ازة علي الذي 
5 أَيِوْدُ مَقِتٌ السَلَامَ عَلَى الَّذِي 


فَيِسَارُهُفِي عِصْمَةورَصِيَانِ 
وكتحيجة ومنيد وت ارا 
خحيئ لِمَنْ كَائَك لَه أَوْنَانِ 
في قبرهوإِصلاةذي القُوبَانِ 
عينٌُ المُحَالٍ وواضِ خخ المُطُلَانٍ 
حانن بتشليم مَعَ اسان 0 


َأَتِي بِوهَذَامِنَالهِهِنَانٍ 
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/841 - فى 


52115 


ف: «عقد نسائه»» وأشير في طرّتها إلى أن في نسخة: «نكاحه». 
- قال تعالى: #ومًا م كات لحكُم أن تؤذوأ يونت أل وله أن تكتوا الواحم 


0070 


مِنْ بَعَييء أبدا إِنَّ لِك كان عِندَ أَسَّهِ عَظِيمًاك [الأحزاب: *9]. 

النسخ كلها: «يرى؟. 

- إشارة إلى حديث أنس رضي الله عنه أن النبي 8# قال: «مررت على 
موسى وهو يصلي في قبره؛. وفي رواية: «مررت على موسى ليلة أسري 
بي عند الكثيب الأحمر وهو قائم يصلي في قبره؛ أخرجه مسلم في 
الفضائل» باب من فضائل موسى َوُه رقم (4)7775 والنسائي في قيام 
الليل وتطوع النهارء باب ذكر صلاة نبي الله موسى عليه السلام. رقم 
(5) إلى رقم ,.)١1590(‏ وأحمد ١7د‏ ه/ؤه. 


دا إشارة: إلى خيذيق ابن هريزة رضئ الله .عنه” أن الثبى وله قال «ها 


من أحد يسلم علي إلآ رد الله علي روحي حتى أردّ عليه السلام' 
أخرجه أبو داود في المناسك. باب زيارة القبورء رقم (١41١58)غ)‏ 
وأحمد 9/لالاه. والبيهقي ذ في الكبرى في كتاب الحج. باب زيارة قبر 
النبي كنك رقم .)1١900(‏ 

وذكر ابن عبدالهادي أن إسناده مقارب» وهو صالح أن يكون متابعاً لغيره 
وعاضداً له؛ وذلك لتفرد أبى صخر حميد بن زياد به عن يزيد بن عبدالله بن 
قُسيط عن أبي رو الف الصارم المنكي ص84١‏ - 197. - 


ه١‎ 


١0س‏ هَذَا وَمَدْججاءةالخديتُبِأئنهُم ألخيَاءفِيالأمجدَاثٍدَاتِبِيانِ 


5 وبأنٌ أغعال الجَجَاو عَلَيِو تف رض ةاثماً فى مجمِغعَةيَوْمَانِ 
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لكن جوّد إسناده الحافظ العراقي في تخريج الإحياء (حاشية الإحياء 
»©/0١‏ وشيخ الإسلام ابن تيمية في التوسل والوسيلة ص١48)‏ وصححه 
النووي في رياض الصالحين» رقم »)١404(‏ وحشنه الألباني في سلسلة 
الأحاديث الصحيحة». رقم (755؟). 

«أحياء» مصروف» وقد منع الناظم صرفه للضرورة (ص). 

- إشارة إلى حديث أنس رضى الله عنه أن النبى وي قال: «الأنبياء أحياء 
في قبورهم يصلون» أخرجه البزار (كما في كشف الأستار للهيثمي» كتاب 
علامات النبوة» باب ذكر من تقدم من الأنبياء صلى الله عليهم وسلمء رقم 
0 وابن عدي في الكامل» في ترجمة الحسن بن قتيبة المدائني 
(079/5» والبيهقي في (حياة الأنبياء في قبورهم) رقم )١(‏ من طريق 
الحسن بن قتيبة المدائني ثنا المستلم بن سعيد الثقفي عن الحجاج بن 
الأسود عن ثابت البناني عق آلين مرفوعاً به. 

وقال البزار: «لا نعلم رواه عن ثابت عن أنس إلا الحجاج» ولا عن 
الحجاج إلا المستلم» ولا نعلم روى الحجاج عن ثابت إلا هذا». 

وأخرجه البزار - أيضاً - كشف الأستارء رقم (77*8) من طريق الحسن بن 
قتيبة: حدثنا حماد بن سلمة عن عبدالعزيز عن أنس به. وقال البزار: لا 
نعلم أحداً تابع الحسن بن قتيبة على روايته عن حماد». 

وأخرجه أبو يعلى في مسندهء رقم (1478”): حدثنا أبو الجهم الأزرق بن 
علي ثنا يحيى بن أبي بكير ثنا المستلم بن سعيد به» ومن طريقه البيهقي 
في (حياة الأنبياء في قبورهم)» رقم (؟). 

وأخرجه أبو نعيم في أخبار إصبهان (47/5) من طريق عبدالله بن إبراهيم بن 
الصباح عن عبدالله بن محمد بن يحيى بن أبي بكر ثنا يحيى بن أبي بكر به. 

وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد )5١١/8(‏ وعزاه إلى أبي يعلى والبزار» 
وقال: ورجال أبي يعلى ثقات. وأورده الألباني في سلسلة الأحاديث 
الصحيحة» رقم (581). 
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8 يَوْمَ الْحَمِيسٍ وَيوء الِإنْئَينٍ الَّذِي قَدْ خخصٌ بالمَضل العَظِيم السَّانٍ 
2 2 


*57 7 حديث عرض الأعمال على النبى 4# فى كل اثنين وخميسء رواه ابن 
عدي في الكامل في ترجمة خراش بن عبدالله (440/0): ثنا الحسن ‏ أي 
العدوي اتنا عراف ركنا تعولاق نس بن اللك ره الله ايها شير ذكر 
أربعة عشر حديثاً منهاء قال رسول الله وب : «حياتي خير لكم وموتي خير 
لكم. أما حياتي فأحدث لكم. وأما موتي فتعرض علي أعمالكم عشية 
الاثنين والخميس». فما كان من عمل صالح حمدت الله عليهء وما كان من 
عمل سيءٍ استغفرت لكم'. 1 
فى كال الح اميق لاسر القن ين | معيول: لسو يميد روف ونا ]عله سدك 

عنه ثقة أو صدوق إلا الضعفاء... - إلى أن قال والعدوي هذا كنا نتهمه 

بوضع الحديث» وهو ظاهر الأمر في الكذب». 

وقال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء (حاشية الإحياء  )١548/5‏ في الكلام 

على حديث ابن مسعود الآني ذكره : ورواه الحارث بن أبي أسامة في مسنده 

من حديث أنس بنحوه بإسناد ضعيف. وهذه إشارة إلى هذا الحديث . 

وذكر الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة (4507/5) أن إسناده 

موضوع. 

هذا وقد جاء الحديث في مسند البزار عن عبدالله بن مسعود رضي الله عنه 

دون تخصيصه بالائنين والخميسء» فقد قال البزار: حدثنا يوسف بن موسى 

ثنا عبدالمجيد بن عبدالعزيز بن أبى روّاد عن سفيان عن عبدالله بن السائب 
عن زاذان عن عبدالله عن النبي وَل قال: «إن لله ملائكة سياحين يبلغوني 
عن أمتي السلام'» قال: وقال رسول الله وَل : «حياتي خير لكم. تحدثون 
ويحدث لكمء ووفاتي خير لكم تعرض علنٍ أعمالكم» فما رأيت من خير 

حمدت الله عليه وما رأيت من شر استغفرت الله لكم». 

قال البزار: «لا نعلمه يروى عن عبدالله إلا بهذا الإسناده. كشف الأستارء كتاب 

الجنائزء باب ما يحصل لأمته يوه منه في حياته وبعد وفاته» رقم (848). 

وأورده الهيشمي في مجمع الزوائد (54/5) وقال: «رواه البزار» ورجاله- 


د 


ىو عو 


0 


في الجواب عمًا احتجُوا به في هذه المسالةٍ 


4 قَيِمَالُ أضلٌ دَلِيلِكُع فِي ذَاكٌَ نحهمه حُبَاعَلَيِكُمنَهيذَاتْبَيَانِ 
6 إن الشَّهِيِدَ عَبائَهُمَئْصُوصَةًٌ لا بالقِياسٍ القَائِمالأركَانٍ 
1ه هَذَامَعَالنَّهْي الموَكّد أنَتَا نَدْعُوهميِتأدَاك فِيالمُرآنِ 
51 وَنسَاؤه ج('ٌلَنَامِنْبَغله وَالمَالَمَفْسُومٌ عَلَى الشُهْمَانٍ 


5 رجال الصحيح»؛ ولكن قال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء :)١58/4(‏ 
ورجاله رجال الصحيح إلا أن عبدالمجيد بن أبي رواد وإن أخرج له مسلم 
ووئقه ابح امفيق والتسان. فك عفد كرون , ا.ه. 
وقد أورد الحديتٌ الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة برقم (08ا9) 
وقال: (فاتفاق جماعة من الثقات على رواية الحديث عن سفيان دون آخر 
الحديث «حياتي. . .»» ثم متابعة الأعمش على ذلك مما يدل عندي على 
شذوذ هذه الزيادة لتفرد عبدالمجيد بن عبدالعزيز بهاء لا سيما وهو متكلم 
فيه من قبل حفظه. . . إلخ) ١.ه.‏ 
وقد جاء الحديث بسند صحيح عن بكر بن عبدالله المزني مرسلآء رواه 
القاضي إسماعيل بن إسحاق في كتاب فضل الصلاة على النبي 8# ص١١‏ 
رقم (5؟» 55) وابن سعد في الطبقات .)١195/9(‏ وبكر بن عبدالله المزني 
من أئمة التابعين , فالحديث مرسل لا يحتج به. 
وقال الألباني في توجيه رواية عبدالمجيد السابقة: «فلعل هذا الحديث الذي 


رواه عبدالمجيد موصولاً عن ابن مسعود أصله هذا المرسل عن بكرء أخطأ فيه 
عبدالمجيد فوصله عن ابن مسعود ملحقاً إياه بحديثه الأول عنه ‏ والله أعلم . 


45 وذلكٍ ني 0 تعالى: ##وَلا تَمُولُوأ لمن يَقَثَلُ فى سيل ألو أوسا بل أحيكه 
وَلكن لَّا مَنْرُوت 469 [البقرة: .]١164‏ 
17 - السهمان: جمع سَّهم وهو الحظ والنصيب. فالمعنى: أن المال مقسوم على 
الورثة كل على قدر نصيبه منه. اللسان ؟١/08".‏ 084:#, والقاموس 
ص 2١567‏ مادة (سهم). 
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4- مهَذًَا وَأنَّ الأزض قاكم عه وَسِبَاتهَامَعَ كد الَدَّيدَانِ 
4 لله مع وَاكَ حي فارج مشستسيية يكوامية الودس 
فقَالوْسَْل أؤلى بالحَيَاةلَدَئِهِ مغ مَوْتِالمجسوم وَهنْذة الأعدان 
١‏ وَمِيَ الطريّةٌ فِي الُرَاب وَأَكُنْهَا فَهُوَالحَرَامُعَلَيِهبِالئِوْمَانٍ 


وَلْبِعْض أشباع الوشول تكون 15 نهنا دقل تعدو أي عِيَان 


2516 


2١ 


ل 5 


- كما في قوله تعالي: لوه ينآ كه أله بن كتبو. تتتتئة ول 
لْحَقُوا يهم مِنْ سَلْفِهِمَ ألا حَوَكُ عَكنَ ولا هُمْ يَحَرّنوْت4 [آل عمران: .]17١‏ 
ا 3 حديث أوس بن أوس رضي الله عنه أن النبي 2 قال: «إن من 

أفضل أيامكم يوم الجمعة. فيه خلق آدم. وفيه قبضء وفيه النفخةء وفيه 

الصعقة. فأكثروا عل من الصلاة فيه. فإن صلاتكم معروضة علي) قال: 

قالوا: يا رسول الله» وكيف تعرض صلاتنا عليك وقد أَرِ مت؟ قال: يقولون 

بليت» فقال: «إن الله عرّ وجل حرّم على الأرض اماه الأنبياء». روآه 

أبو داود في الصلاة» باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة رقم .»)٠١59(‏ 

والنسائي في الجمعةء باب إكثار الصلاة على النبي 96 يوم الجمعة» رقم 

(1/5): وابن ماجه في الجنائزء باب ذكر وفاته ودفنه يكء رقم 

(55». والدارمى فى الصلاة» باب فى فضل الجمعة» رقم لاماي 

وابن حبان في صحيحه (الإحسان) في الرقاق» باب الأدعية» رقم .)91١(‏ 

والحاكم فى مستدركه فى كتاب الجمعة 50 وصححه ووافقه الذهبي» 

وصححه النووي في الأذكاره ص1904» ورواه الإمام أحمد في المسند 8/4 

من حديث أوس بن حذيفة الثقفي رضي الله عنهء ورواه ابن ماجه في إقامة 

الصلاة والسنة فيهاء باب في فضل الجمعةء رقم )٠١86(‏ من حديث 

شداد بن أوس» لكن قال المزي فى تحفة الأشراف (585/5): «وذلك 

وهم منه) . 

«أيضاً» سقطت من بء ظ 

- من ذلك ما رواه البخاري عن جابر رضي الله عنه قال: لما حضر أحد 

دعاني أبي من الليل فقال: ما أراني إلا مقتولاً في أول من يقتل من- 


ههه 


فَانْظْ وإِلَى قَلْبٍ الدّليل عَلَيِهمْ خرفاً بحرن ظَاهِرَالتٌفِيَانٍ 
5 لَكن رَسُولُ اللو خخصٌ نِسَاؤُةُ بِحصِيصَوَعَن سَائِر النَّسْوَانٍ 


011 


- 116 


خيِوْنَ بَيِنَ رَسُولِهِ وَسِوَاُفَاخحا حَرْنَ الوَسُول لِصِحَةَالإِيمَانٍ 


أصحاب النبي وُكء وإني لا أترك بعدي أعز علي منك». غير نفس 
رسول الله يكء وإن علي دَينآًء فاقضء» واستوص بأخواتك خيراً. فأصبحنا 
فكان أول قتيل» ودفن معه آخر في قبرهء ثم لم تطب نفسي أن أتركه مع 
الآخرء فاستخرجته بعد ستة أشهرء فإذا هو كيوم وضعته هُنيّة غير أذنه. 
رواه البخاري» في الجنائزء باب هل يخرج الميت من القبر واللحد لعلة. 
رقم (181). 

ومن ذلك ما رواه مالك في الموطأ عن عبدالرحمن بن أبي صعصعة أنه 
بلغه أن عمرو بن الجموحء. وعبدالله بن عمرو (والد جابر) الأنصاريين ثم 
السلميين كانا قد حفر السيل قبرهماء وكان قبرهما مما يلي السيل» وكانا 
في قبر واحد وهما ممن استشهد يوم أحد فحفر عنهما ليغيرا من مكانهماء 
فوجدا لم يتغيراء كأنما ماتا بالأمس» وكان أحدهما قد جرح فوضع يده 
على جرحهء فدفن وهو كذلكء. فأميطت يده عن جرحهء ثم أرسلت 
فرجعت كما كانت» وكان بين يوم أحد وبين يوم حفر عنهما ست وأربعون 
سنة. الموطأء كتاب الجهادء باب الدفن في قبر واحد من ضرورة» 
. 

وقال ابن عبدالبر في التمهيد (779/19): «هكذا هذا الحديث في الموطأ 
مقطوعاً لم يختلف على مالك فيه» وهو يتصل من وجوه صحاح بمعنى 
واحد متقارب) اه. وانظر في هذا: التذكرة للقرطبي تق مشارع 
الأشواق إلى مصارع العشاق لابن النحاس 9/١٠/ا‏ ب 04لا. 

كما في قوله تعالى: 0 2 قٌَ َأنْضِةِ إن َس شُرِدت تك الحيزة لديا 
زتها كتاكت ايك ويد سه جد ©© ود شف ؤزت اله 
ترك رَدرَ اليد ون أل د تيكب بك ليا عَطِينا 49 
[الأحزاب: 8لاء 759]. 

وقد حبّرهن النبي يفك في ذلك» فاخترن كلّهن الله ورسولّه والدار الآخرة. 
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7 شك رَالإله لَهْنّ ذَاكَ وَرَتُمَا 
1 قُصِرَ الوَسُولُ عَلَى أُوليِكَ رَحْمَةً 
6 وَكَذَاكَ أنضاً قَصدْهُنّ عَلَيِهِ مقف 
4 رَوْجَانَهُ فِي مَذِهٍ الدُنْيَا وَفِ يال 


شرج هم 
ذ 
0 
٠‏ 
1 
ا 
١‏ 
3 
03-5 
١‏ 
95م 
60 
١‏ 
- 
حل 
2 
2 


5 هَذَا وَوُؤْيِفُهُ الْكَلِيِمَمصَلياً 
ل/فِى القَّلب مِنْهُ محسيكةٌ مَل قَالَهُ 
4 رَلِذَاكَ أغرض فِي الصّحِيح مُحَمَدٌ 


إِذذَاك صَوناً عن فِرَاش تان 
فِيهَاالحِدَوَمَلْرَمُ الأؤطان 
تاتقي ناقة نال ذو المَوهَان تحب 
عنةغلى عمد بلا نسيانٍ 


١) 


اكسسصسسيك 


الآية» رقم (59/85)» ومسلم في الطلاق» باب بيان أن تخيير امرأته لا 
يكون طلاقاً إلا بالنية» رقم (1/8ا5١).‏ وانظر: تفسير ابن كثير /480 - 


١‏ ئ. 
5 
رحمةٌ. . ٠.‏ شكر» (ص). 


كما'قى قولة قغال + ل يحل الى النمك هن بعد 


٠ه‏ و 


د: «إحسان». وكذا ضبط البيت فى ف. ب. ويجوز ١قَصَرَ)‏ واقَضِرٌ... 


لسعم شه 


ولآ أن 


. ا وهى 


بيِنْ من أزوج 


م ههه 


بل 


وَلْرْ أعجبلك حنمن إِلَا ما ملكت يَسيْكُ» [الأحزاب: ؟0]. 
94- كما في قوله تعالى: #ومًا كن لحكُمْ أن تُوْدُوأْ رَسُوكٌ- أله ولا أن تسكحواأ 


211 عو وي مين 


2 


5-2 _ عله 2010 م 
سس بعدوج أبدآ إن ذالم حان عند الله 


- سمه 


له 


عَظِيمًا» [الأحزاب: “7©]. 


4 
2 


- 


*24 - كذا ضبط بضم الحاء وفتح | لسسكير: في ف. وهو تصغير الحسّكة واحدة 
الحَسَكء وهو شوك صلب معروفء ومنه الحسّك والحسيكة بمعنى 
الحقد. اللسان 4١١/٠١‏ والمقصود هنا: الشك (ص). 


58 طع: «قاله البرهان». 
15 
انظر: البيت .١575‏ 


/اه > 


6 وَالدَارَقْطَنِيُ الإهَامٌأتملَةُ بِرهوَايَةِهمَعْلُومةَالبَفِيَانِ 
5ه أَنسٌ يَقُولُ رأى الكايم مُصَلَياً فِي قَبِرِهٍ امج ب إِذًَا العِرْفَانٍ 
-١‏ قَرَوَاهُ مؤقوفاً عَلَيِه وَلَِسَ بال مرفوع وَاشؤقاإِلَى العِرْفَانٍ 
6 بَيِنَ السشياقٍ إلى السَيَاقٍ تَمَاوْتٌ لاتشر عسي مساسهان 


6 انظر ترجمته تحت البيت .١757‏ 
قال الإمام الدارقطني في العلل عن هذا الحديث: «يرويه حماد بن سلمة 
وسفيان الثوري وثابت بن يزيد أبو زيد عن سليمان التيمي عن أنس عن 
النبي وَل وخالفهم المعتمر وبشر بن المفضل ويزيد بن هارون» فرووه عن 
سليمان التيمي عن أنس عن بعض أصحاب النبي 45 لم يسم وهو المحفوظ . 
ورواه عمر بن حبيب القاضي عن سليمان التيمي عن أنس عن أبي هريرة . 
ورواه أبو عبدالرحيم الجوزجاني محمد بن أحمد الجراح - وكان فصيحاً ‏ 
عن يزيد بن هارون عن سليمان التيمي عن أبي مجلز عن أنس» ووهم 
على يزيد بن هارون في موضعين في ذكر أبي مجلزء وفي قوله عن أنس 
عن النبي 25؛ وإنما رواه التيمي عن أنس عن بعض أصحاب النبي 96 
وهو الصواب» انظر: العلل الواردة في الأجاديية الموية ‏ ميقطوط يكت 
جامعة الإمام ‏ رقم 8ها4/خ» المجلد الرابع ق8". 

5 - أنس بن مالك بن النضر بن ضمضم الأنصاري الخزرجي الصحابي الجليل 
أبو حمزة خادم رسول الله ويك . روى عن النبي #6 علماً جما وعن 
أبي بكر وعمر وعثمان وغيرهم» وروى عنه خلق كثير منهم الحسن وابن 
سيرين والشعبي وعمر بن عبدالعزيز وغيرهم. 
دعا له النبي '#ِ بأن يكثر ماله وولده. توفى رضي الله عنه سنة ١91هء‏ 
وقيل 97هء وقيل 7وه. السير ##رهة#. البداية والنهاية 94/9. 
فاء س. حء ط: «الفرقان». 

7 2 طت: «وأشواقاً»» وهو خطأ فأصلح في طه بحذف الواو: «أشواقاً». وهو 

6 طع: «تطرحنه) . 


8ه 


8 لكن تلد فشلمأوسِوًاة سف عضخ هنذا عشدة ببسان 
فَرْوَائهُ الأَنْسَاتُ أغلَامُالهُدَى لحماظ هَذَاالدّين فِيالأرْمَانٍ 
0511١‏ كن هذاليِس قختصضابنهة .. والسلةذو قشل وَدُو إعسصان 
8-5 فَرَوى ابِنُ حِكَانَ الصَدُوقُ وَعَيِدِهْ سا ف بيدا ةا شَانْ 


848 


عدف 5 


ف: «نقلّد» بالنون. 

- في الأصل وح: «مسلم» فإن صم كان الفعل قبله «يقلّده بالبناء 
للمجهول. هذاء وقد تقدمت ترجمة الإمام مسلم تحت البيت ١5؟١‏ 
لفن 

محمد بن حبان بن أحمد بن حبان أبو حاتم التميمي البستي السجستاني» 
الإمام العالم الحافظ المتقن» ولد سنة بضع وسبعين ومائتين» ممع من أبي 
خليفة الفضل بن حباب وزكريا الساجي وأبي يعلى الموصلي وغيرهم. 
وحدّث عنه أبو عبدالله بن مندهء والحاكم وغيرهماء قال عنه الحاكم: 
«كان ابن حبان من أوعية العلم في الفقه واللغة والحديث والوعظء ومن 
عقلاء الرجال»» وكانت وفاته بسجستان بمدينة بست في شوال سنة أربع 
وخمسين وثلاثمائة وهو في عشر الثمانين. السير 247/1١5‏ الوافي بالوفيات 
77 *, طبقات الشافعية للسبكى .١71/#‏ 


وقد روى في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 6 
قال: «إن الميت إذا وضع في قبره إنه يسمع خفق نعالهم حين يولّون عنه. 
فإن كان مؤمناً كانت الصلاة عند رأسه. وكان الصيام عن يمينهء وكانت 
الزكاة عن شماله. وكان فعل الخيرات من الصدقة والصلة والمعروف 
والإحسان إلى الناس عند رجليه» فيؤتى من قبل رأسهء فتقول الصلاة: ما 
قبلي مدخل» ثم يؤتى عن يمينهء فيقول الصيام: ما قبلي مدخل» ثم يؤتى 
عن يساره فتقول الزكاة: ما قبلي مدخل. ثم يؤتى من قبل رجليه. فتقول 
فعل الخيرات من الصدقة والصلة والمعروف والإحسان إلى الناس: ما قبلي 
مدخل. فيقال له: اجلس. فيجلس. وقد مثلت له الشمس وقد أدنيت 
للغروب» فيقال له: أرأيتك هذا الرجل الذي كان فيكم ما تقول فيه؟ وماذا- 


568 


*47- فيه صَلَاةُ العضر فِي قَبِر الي قَدْمَاتوَهْوَمْحَمٌَقَالإِيمَانٍ 
4 نَثُمَئَلُ النَّمْسٌ الَتِي نَدْكَانَيَوْ عاهالأمجل صَلَاةَنِي القُوَْانٍ 
6 عِنْدَ العُووبٍ يَخَافٌ فَوتَ صَلَاتِهِ فَيمُولٌ للمَلَكَيِن هل تَدَعَانِي 
5- عحنَّى أصَلَي العضْرَ قبل نُوَاتِهَا كالاا سكف ل جعت الآن 
107 هَذَامَعَ الموتٍ المحَمّقٍ لَا الي لحكيث كَابِخُمِوِتِهِالْمَولانٍ 


01 
5 منلف‎ 
- 1 
 5511/ 


تشهد به عليه؟ فيقول: دعوني حتى أصلي. فيقولون: إنك ستفعل أخبرني 
عما نسألك عنه. . .» الحديث. 

أخرجه ابن حبان (الإحسان») فى كتاب الجنائزء فصل فى أحوال الميت فى 
قبره» رقم (2079118 وقال محققه: إسناده حسن. 00 ْ 
وأخرجه عبدالرزاق في المصنف برقم (2»)2570 وابن أبي شيبة في الجنائز 
في نفس المؤمن كيف تخرج ونفس الكافر 2708/5 وابن جرير في جامع 
البيان فى تفسير قوله تعالى: ##يِتَيَت أنه الْتيح اموأ بالْمولٍ ألمت » 
/ - 444» والحاكم في المستدرك» وقال: صحيح على شرط مسلم 
ووافقه الذهبى ١/4لا ‏ 281 والبيهقى فى الاعتقاد» باب الإيمان بعذاب 
القبر ص78١‏ - 178. 00 

وروى ابن حبان في صحيحه أيضاً برقم )١1١5(‏ (الإحسان) عن جابر 
رضى الله عنه قال: قال رسول الله و : «إذا دخل الميت القبر مثلت 
له الشمس عند غروبهاء فيقول: دعوني أصلي». قال محققه: إسناده 
حسن . 

ورواه ابن ماجه في الزهد». باب ذكر القبر والبلى» رقم (4777)» وابن 
أبي عاصم في السنة برقم (851) وقال محققه: إسناده جيد. 

باواحء طتء طه: «الذي» وهو خطأ. 

أي هل تدعانني. 

حذفت فتحة الياء من «أصلْي» للضرورة. وفي د: «يصلي». 

ف: «قولان» وقوله «حكيت» فيه تأنيث المذكرء وقد سبق مثله في البيت 
45 (ص). 
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4 هَذَا وثابتٌ المِناني قَدْدَعَاالعِ خهِن دَعوَةًَ صادقٍالإيمَانٍ 
4 أن لَايَرَالَممُصَئَياًفِيقَبِرهٍ إِذْكَانَأَمطِيَدَاك مِنْإِنْسَانٍ 
لك رُوْيِكَهُ لموسَى لَبِلَةَالٌ مغراج فَؤْقَ بجميع ذي الأكْوَانٍ 
١‏ يَرْويهِ أَضْحَابُ الصّحاح جَمِيعْهُمْ وَالقَطَعُ تتوعشة بل تكوان 


1 ل 


ا 5 


455١ 


ثابت بن أسلم البناني مولاهم البصري أبو محمدء الإمام القدوة» ولد في 
خلافة معاوية» وحدذث عن عبدالله بن عمر وعبدالله بن مغفل وعبدالله بن الزبير 
وأبي برزة الأسلمي وأنس بن مالك وغيرهم. وحدث عنه عطاء بن أبي رباح 
مع تقدمهء وقتادة وابن جدعان وغيرهم. قال الذهبي : «وكان من أئمة العلم 
والعمل رحمة الله عليه» واختلف فى وفاتهء فقيل سنة 77١هء‏ وقيل /111اه. 
السير ه/١77».‏ طبقات ابن سعد /) 97لا حلية الأولياء 14/7”. 

قال أبو يوسف يعقوب بن سفيان الفسوي في كتابه المعرفة والتاريخ ؟/99: 
«حدثنا سعيد بن أسد حدثنا ضمرة عن ابن شوذب قال: سمعت ثابتا البناني 
يقول: اللهم إن كنت أعطيت أحداً من خلقك يصلي في قبره فأعطنيه» 
وانظر: تهذيب الكمال (2)*58/54 وفيه: «ويقال إن هذه الدعوة استجيبت 
له وإنه رُئي - أي في المنام ‏ بعد موته يصلي في قبره» وانظر: السير 
(ه/؟57). 


كما في حديث مالك بن صعصعة رضي الله عنه في المعراج» وفيه: «فأتينا 
على السماء السادسة. قيل من هذا؟ قيل: جبريل . قيل: ومن معك؟ فيل : 
محمد . قيل: وقد أرسل إليه؟ مرحباً به نعم المجيء جاء . فأتيت 
على موسى فسلمت عليه. ..» الحديث. 

أخرجه البخاري في بدء الخلق» باب ذكر الملائكة» رقم (2)7017 وفي مناقب 
الأنصارء باب المعراج رقم (/7841). ومسلم في الإيمان». باب الإسراء 
برسول الله ويك إلى السماوات وفرض الصلوات» رقم »)١14(‏ والنسائي في 
الصلاة» باب فرض الصلاةء رقم (444)» وأحمد .5١١ 5١8/4‏ 

وأخرجه الترمذي في التفسيرء باب ومن سوره ألم نشرح». رقم (88847) 


ه١‎ 


7 وَلِذَاكَ ظَنّ معارٍضاًلِصَلَاتِهِ فِى قَبِروإذْلهِ س يَجِمَمِعَان 


ع و 


2 2002 ال 2 لظ 5 تش 
4- فَرَآه نَم وَفِي الضّرِيح وَلَيِسَدًا بكتائض إِذْأْمكَن الوَفْتَانٍِ 
6 هذا وَرَكبِيِنَالِسَلامممن ماس راض نه الاسياة 
ةو تتكشا يه انفا كننا قَدْقَالَهُ السو اناه 
515 دجن رار تبر اح لأكاتق يشمت للبم جايدووموةر إكفان 
رم 791 _/رَدٌّ الأنكة فليو عقا ذرضةه سوحن ني عسَليوزةٌ يسان 


4 - قال الناظم في كتاب الروح ص85: «وقد صم عنه أنه رأى موسى قائماً 
يصلي ليلة الإسراءء ورآه في السماء السادسة أو السابعة. فالروح كانت 
هناك ولها اتصال بالبدن في القبر وإشراف عليه وتعلق بهء بحيث يصلي في 
قبره ويرد سلام من يسلم عليه وهي في الرفيق الأعلى» ولا تنافي بين 
الأمرين» فإن شأن الأرواح غير شأن الأبدان. ..». وانظر: مجموع الفتاوى 
(03524/5. الآيات البينات في عدم سماع الأموات لنعمان الآلوسي ص7/8. 

ه 7 طتء طه: (التسليم؟ . 

85 28 كذا فى الأصل. وفى غيره: «بالقرآن». 

984 - إشارة إلى حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي يله قال: «ما من 
أحد مر بقبر أخيه المؤمن كان يعرفه في الدنيا فسلّم عليه إلا عرفه ورد 
عليه السلام» . 
أخرجه ابن عبدالبر في الاستذكار (156/9)» وصححه عبدالحق الأشبيلى 
في الأحكام الشرعية الصغرى (40/1"). وأورده ابن رجب في أهوال 
القبور (ص9١٠2».‏ وقال: «أخرجه ابن عبدالبرء وقال عبدالحق الأشبيلى: 
إسناده صحيحء يشير إلى أن رواته كلهم ثقاتء وهو كذلك إلا أنه غريب» 
بل منكر؛»ء. وقال شيخ الإسلام: «قال ابن المبارك: ثبت ذلك عن 
النبي وَ؛. مجموع الفتاوى 81/54. 
وللحديث شاهد عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي وَقِكِ قال: «ما من 
عبد يمر بقبر رجل كان يعرفه فيسلم عليه. إلا عرفه ورد عليه السلام' - 
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9 رَحَدِيتٌ ذِكْرٍ حَبَاتِهِمْ بِمُبُورِِمْ أهايِصِم ٌرَظَاهِوَالتُكرانٍ 
فَانظ و إلى الإِسْئَاهٍتَعْرِفٌ عالَهُ إِنْكُنْتَداعِلْم بِهَذدَاالنَانٍ 


0 رواه الخطيب البغدادي في تاريخ بغداد »٠//6‏ وأورده الحافظ ابن رجب 
في أهوال القبور ص9١٠  2٠١١‏ من طريق عبدالرحمن بن زيد بن أسلم 
عن أبيه عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة به» ثم قال: «عبدالرحمن بن 
زيد فيه ضعف» وقد خولف في إسناده». 
وأورده الناظم في كتاب الروح ص(50)»: والسيوطي في اللمعة في أجوبة 
الأسئلة السبعة (ضمن الحاوي ,.)١70/5‏ وعزواه إلى ابن أبى الدنيا فى 
القبور» وضعفه الألباني في ضعيف الجامع رقم (08708. 00 ْ 
وروي من حديث عائشة رضي الله عنها أن النبني يك قال: ١ما‏ من 
رجل يزور قبر أخيه ويجلس عنده إلا استأنس به ورد عليه حتى 
يقوماء أورده ابن رجب في الأهوال ص١١١»‏ والعراقي في تخريج 
الإحياء 441/4» والناظم في كتاب الروح ص5!. والسيوطي في 
اللمعة (ضمن الحاوي »)١70/5‏ وعزوه كلهم إلى ابن أبي الدنيا في 
القبور. وذكر ابن رجب أن فى سنده عبدالله بن سمعان وهو متروك. 
وقال العراقي: «وفيه عبدالله بن سمعان ولم أقف على حاله». وقال 
ابن حجر في التقريب ص7٠95‏ عن عبدالله بن سمعان هذا: «متروكء 
اتهمه بالكذب أبو داود وغيره». 

2 تضعيف الإسناد من جهة الحسن بن قتيبة المدائني» وقد ذكر البيهقي في 
حياة الأنبياء ح(١)‏ أن هذا الحديث يُعد في أفراد الحسن بن قتيبة. قال 
الذهبى فى الميزان )019/١(‏ فى ترجمة الحسن بن قتيبة: «قال ابن عدي: 
أرجو اله لة بان يهم ذقنف القايل لعي د كل عو امالك تال 
الدارقطني في رواية البرقاني: متروك الحديث. وقال أبو حاتم: ضعيف. 
وقال الأزدي: واهي الحديث. وقال العقيلي: كثير الوهم». 
ولكن الحديث رواه أبو يعلى وأبو نعيم من غير طريق الحسن كما سبق 
تخريجه عند البيت رقم .03٠59(‏ 
وقال الألباني عن طريق أبي يعلى: «وهذا إسناد جيد» رجاله كلهم ثقات- 
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١ه‏ هَذَا وَنَحَنُنَقُولُهغْأخح باك كِنْعِئْدَنًاكَحَهَوَنِي الأَنِدَانٍ 


57 وَالنُُوبُ تَحْمَهُموَفْوْقَ رُؤُوسِهِمْ وَعَنٍالشَّمائل نُمْعَن أَئِمَانٍ 
*4 مِمْل الَّذِي مَدْمُلكُمُوُمَعَائَْنَا بِاللَّهمِنْإفْكوَمِنْبهْئَانٍ 
4 بل عِِنْدَ رَبَهِمْ تَعَالَى مِئْلَمَا قَذْقَالَ فِي الشُّهَدَاءٍ فِيالمُرَآنٍ 
6 لك حهَائَهُعْ أجل رَحَالَهُعْ أغلى وَأكْمَلُعِندذي الإخسَانٍ 
5 عَذَاوَاْكَا عرض أمال العبا دَعَلَيهفَهرَالخَنٌدْ إِفِكَانِ 
/1 وَأنَى به أَنَو فَإِنُ صَعٌّ الحديه تبهو فق لَهِسَدَانْكرَانٍ 
4 لَك هذا لهس مُخحْتَضابهو أي ضأاباآنئار زوين حِسَانٍ 
4 فَعَلَى أبي الإِنْسَانِ يُعْرَضُ سَعْيِةُ وَعَلَى أَقَارِبِومَعَالإَوَانٍ 
إن كان سغياًصَالِحاًفُرنحوابو وَاسْكَبِشَوْواتَالذَةَالمَوْحَانٍ 


2١ 


 51/ 


غير الأزرق هذا يعنى ابن على قال الحافظ فى التقريب: صدوق 
يغرب. ولم يتفرد به فقد أخرجه أبو نعيم» إلى أن قال: فهذه متابعة قوية 
للأزرق تدل على أنه قد حفظ ولم يُغربِ» (سلسلة الأحاديث الصحيحة» 
رقم (51؟5). 

ومما ينبغي أن يعلم أن الحياة التي أثبتها هذا الحديث حياة برزخية ليست 
من حياة الدنيا فى شىء. انظر: السلسلة الصحيحة للألبانى ١90/9‏ - 
4١‏ 00 1 

كذا في الأصول» واستشكل بعضهم كلمة «عندنا» فكتب في حاشية ف: 
«ظاء يعني: «ينظر». وفي حاشية ب: «لعله غيرما4. وفي ح: «لكن لا 
كحياة». والذي في الأصول صواب. والمعنى أنهم أحياء عند ربهم كما 
جاء في الشهداء؛ لا أنهم أحياء عندنا كحياة أهل الأجسام مع كون التراب 
فوقهم وتحتهم وعن أيمانهم وشمائلهم كما تقولونء نعوذ بالله من هذا 
الإفك والبهتان. فنقول إنهم أحياءء ولكن أن يكونوا أحياء فيما بيننا مثلنا 
فذلك كذب. (ص). 

سبق تخريجه عند البيت رقم (5899؟). 


5ه 


١‏ أؤْكَانَ سغياً سَهِئَاًحَرِنُوَاوَفَا لُوارَتٌ زا ججغ هإِلَىالإخسَانٍ 


6١‏ 2 من الآثار التي جاءت في ذلك: 
أ- ما رواه ابن المبارك في الزهدء رقم (45)ء قال: أخبرنا ثور بن يزيد 
عن أن رهم السماعي عن أبي أيوب الأنصاري قال: «إذا فُبضت نفس 
العبد تلقاه أهل الرحمة من عباد الله كما يلقون البشير في الدنيا فيقبلون 
عليه ليسألوه» فيقول بعضهم لبعضء انظروا أخاكم حتى يستريح» فإنه كان 
في كرب فيقبلون عليه فيسألونه: ما فعل فلان؟ ما فعلت فلانة؟ هل 
تزوجت؟ فإذا سألوا عن الرجل قد مات قبله. قال لهم: إنه قد هلك. 
فيقولون: إنا لله وإنا إليه راجعونء ذهب إلى أمه الهاوية» فبئست الأم 
وبئست المربية. قال: فيعرض عليهم أعمالهم. فإذا رأوا حسناً فرحوا 
واستبشرواء وقالوا: هذه نعمتك على عبدك فأتمهاء وإن رأوا سوءاً قالوا: 
اللهم راجع بعبدك». قال ابن صاعد ‏ راوي الزهد عن ابن المبارك -: رواه 
سلام الطويل عن ثور فرفعه. اه. 
و(ثور بن يزيد)ء قال عنه الحافظ في التقريب (ص90١):‏ "ثقة ثبت إلا أنه 
يرى القدر» و(أبو رُهم السماعي) اسمه أحزاب بن أسيدء قال الحافظ في 
التقريب (ص١7١):‏ «مختلف في صحبته والصحيح أنه مخضرم ثقة». 
أما سلام فمتكلم فيهء انظر: الميزان (179/8/5). 
فإسناد الموقورف صحيح. ولا يضره الوقف لأن الحديث في أمر غيبي لا 
يقال من جهة الرأي». فله حكم الرفع. 
وقد صححه الألباني في سلسلة الأحاديث الصحيحة» رقم (70788). 
والحديث رواه ابن أبي الدنيا في المنامات (رقم ”) من طريق ابن المبارك هذه . 
ب - ما رواه ابن أبي الدنيا في المنامات» رقم »)١(‏ قال: حدثني أبو بكر 
محمد بن رزق الله الكلوذانيء وهاشم بن القاسم قالا أنبأنا يحيى بن صالح 
الوحاظي قال: أنبأنا أبو إسماعيل السكوني» سمعت مالك بن أدى يقول: 
لمك السماة بن بتي وهر على المنير يفول عضفث رسول 1 2 
يقرل: «ألا إنه لم يبقَ من الدنيا إلا مثل الذباب تمور في جوهاء فالله الله 
في إخوانكم من أهل القبورء فإن أعمالكم تعرض عليهم». 
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وَلِذَا اسْتَعَادْ مِنَ الصَّحَابَةٍ مَنْ رَرَى هَذًَاالخحديتعَقِيبَةهُبلِسَانِ 


5 ورواه الحاكم في المستدرك (0*07//4» والبيهقي في الشعب» باب (00/1) 
في الزهد وقصر الأمل برقم )1١55417(‏ /71/80ء كلاهما من طريق يحيى 
بن صالح الوحاظي به. 
وقال الحاكم: صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وتعقبه الذهبي فقال: فيه مجهولان. 
قلت: هما مالك بن أذى وأبو إسماعيل السكونى. انظر: الميزان #/1475» 
45 والجرح والتعديل لابن أبي حاتم 57/9. 

ج - ما رواه الإمام أحمد في مسنده )١118/9(‏ من طريق سفيان عمن سمع 
أنس بن مالك رضي الله عنه أن النبي ييه قال: «إن أعمالكم تعرض على 
أقاربكم وعشائركم من الأموات. فإن كان خيراً استبشروا بهء وإن كان غير 
ذلك قالوا: اللهم لا تمتهم حتى تهديهم كما هديتنا». وهذا الإسناد ضعيف 
لجهالة الواسطة بين سفيان وأنس رضي الله عنه. 

ده - ما رواه أبو داود الطيالسي في مسنده برقم :)١144(‏ حدثنا الصلت بن 
دينار عن الحسن عن جابر بن عبدالله قال: قال رسول الله وي : إن 
أعمالكم تعرض على عشائركم وأقربائكم في قبورهم. فإن كان خيراً 
استبشروا بذلك. وإن كان غير ذلك قالوا: اللهم أن يعملوا بطاعتك». 
والصلت بن دينار متروك ناصبي» قاله في التقريب ص456. 

فالحديث ساقط لا يستشهد به لشدة ضعفه. 

ه ‏ ما رواه ابن أ الدنيا في المنامات» رقم (؟)» عن أبي هريرة 
رضي الله عنه أن النبي كك قال: «لا تفضحوا موتاكم بسيئات أعمالكمء 
فإنها تعرض على أوليائكم من أهل القبور». 

قال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء (597/4): «أخرجه ابن أبي الدنيا 
والمحاملي بإسناد ضعيف» . 

قلت: علته عبدالله بن شبيب الربعي. قال الذهبى في الميزان: «أخباري 
علامة. لكنه وأو4. ْ 00 

ونَّقَلَ عن أبي أحمد الحاكم أنه ذاهب الحديث. وعن ابن حبان أنه يقلب 
الأخبار ويسرقها. انظر: ميزان الاعتدال ؟/5"8 - 5"89. 


حل 


46 -يَارَبٌ إِنْي عَائِذ مِن خِرْيَةٍ أَخْرَّى بِهَاعِئْدَالقّريبٍالدَانِي 
45 ذَاكَ السَّهِيدٌُ المؤتضّى ابْنُ رَوَاحَهَال مَحْمِوٌبِالعُفْرَانٍ والوِضْوَانِ 
6 لَك هَذَادُو اخخْتِضَاص وَالَنِي لِلمضْطَمَىَ مَايَعْمَلٌالكَّقَلَانِ 
5 هَذِي يهَايَاتٌ لإقُدَام الوَرَى فِي ذا الممّام الضَّنْكِ صَعْب الشَّانٍ 


617 وَالحَقٌ فِيهٍ ليس تَحْمِلْهُ عُقُّو لُبَنِالبَمَان لِِلْظَةَالأدُمَانِ 
4 وَلِجَهْلِهِمْ بالؤُوح مغ أخكَايهًا ورَصِمَاتِهَالِإنٍْ بالائِدَانِ 


5 
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تقدمت ترجمة عبدالله بن رواحة رضى الله عنه تحت البيت /1؟/9١.‏ 

ح: «بالرضوان والغفران». ١‏ 

- إشارة إلى ما رواه ابن أبي الدنيا في المنامات» رقم (4): حدثنا محمد بن 
الحسين» حدثنا علي بن الحسن بن شقيق» حدثنا عبدالله بن المبارك» عن 
صفوان بن عمروء عن عبدالرحمن بن جبير بن نفير أن أبا الدرداء 
رضي الله عنه كان يقول: (إن أعمالكم تعرض على موتاكمء فيسرون 
ويساؤون»» وكان أبو الدرداء يقول: «اللهم إني أعوذ بك أن أعمل عملاً 
يخزى به عبدالله بن رواحة». 

و(محمد بن الحسين) هو البرجلاني» ذكره ابن حبان في الثقات 88/9» 
وقال ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل (//779): «سمعت أبي يقول ذكر 
لي أن برجلا ال امد بن عيل عن دي من حديث الزهد ثقال : عليك 
لمعيل بن الحسين البرجلانى». وقال الذهبى فى الميزان (577)؛ «أرجو 
أن يكون لا بأس به. م ا لكن سثل عنه 
إبراهيم الحربي فقال: ما علمت إلا خيراً». 

و(علي بن الحسن بن شقيق)» قال في التقريب (ص5465): «(ثقة 
حافظ) . 

و(صفوان بن عمرو السكسكي). قال في التقريب (ص5585): (ثقة». 
و(عبدالر حمن بن جبير بن نفير)ء قال فى التقريب (ص”87): ١ثقة»).‏ 

وعلى هذا فالإسناد صحيح. والله أعلم. 

ب: «بالإلف للأبدان» . 


ا 


4 فَارْض الَّذِي رَضِيٍ الإلهُلَهُمْبهٍ أَنُرِيدُ تَئْقُضُ حِكْمَة الوحمن 
قل في مُمُولِهِمُ بأنَّ الؤوع في أمحلى الوَفِيقِمُقِيمَةٌبِحِبَانٍ 
١‏ وَبُرَةُأَؤْمَاتَ السَلام تمليوين ألباعِوفي سَائرٍ الأَزْمَانٍ 
5 وَكَذَاكَ إِنَْ زُوْتَ ا يليا ولت لحك ارو ببح لِلآنٍ 
اب 1457 /فَهمُ يَردُونَ السَلَامْ ععليِك1 كن أست تشمغةبذي الآذانٍ 
64- هدًا وَأَجْوَافُ الطيُورٍ الحْضْرِ مش كَبُهَالَدَى الجَئَاتٍ وَالوَضْوَانٍ 
6 من ليس يَحْمِلٌ عَفْلْهُهَذَافَلَا تَظَلِمِةواغدُزْةْعَلَىالتُّكْرَانٍ 
5 للوُوح شَأنَ َيِه ذِي الأكوانلا تُهِيِلهُ سَأنُالؤوح جب نَانٍ 


484 ط: «الديان». 

ا ف: ابالآن»ء وكذا كان في الأصل ثم أصلح. 

45 29 كذا فى الأصلينء وهو الصواب. وفى غيرهما: «الأذنان». 

2-714 كما في الحديث الذي رواه مسلم عن مسروق قال: سألنا عبدالله (هو ابن 


0-4 
ا 00 


مسعود) عن هذه الآية: #ولا حَحسَيِنٌ الْدِينَ تلوأ في سيل أل أمونا بل لمة 
عِندَ رَيَهِمَ رفوت [آل عمران: »]١59‏ قال: أمَا إنا قد سألنا عن ذلك 
فقال: «أرواحهم في جوف طير خضرء لها قناديل معلقة بالعرش» تسرح 
من الجنة حيث شاءت, ثم تأوي إلى تلك القناديل» فاطلع إليهم ربهم 
اطلاعة. فقال: هل تشتهون شيئاً؟ قالوا: أي شيء نشتهي ونحن نسرح من 
الجنة حيث شئنا. ففعل ذلك بهم ثلاث مرات. فلما رأوا أنهم لن يتركوا 
من أن يُسألواء قالوا: يا ربء نريد أن ترد أرواحنا في أجسادنا حتى نقتل 
في سبيلك مرة أخرى». ْ 
شرك يكم قن الأبجنان» باق بيات آله زواع القيهبداء افتي. النغلة انوع 
أحياء عند ربهم يرزقون» رقم »)١4417(‏ والترمذي في التفسيرء باب ومن 
سورة آل عمران» رقم .)7”١١١(‏ 

2-5 كنذا في الأصلين. وفي غيرهما: «ذي الأجسام». 
لأعجب»: كذا في الأصلين ودء سء. ط. وفي غيرها: «أعظم)». 


534 


1 رَهْرَ الَِي خارَالوَرَى فيه فَلَم 
64- هذا رَأمد فَوقَ َالو فئه 
84 فَلَِاكَ أنمكتٌ العِئَانَ وَلَو أَرَى 
هذا وَكَوْلي إِنَهَامَخُلُوفَةٌ 
0١‏ هذا وََوْلىٍ إِنَهَالَيِمَتْكَمَا 
لا دَاخِلُ فِيتَارَلَاهي خَارِجٌ 


بَعْرِئْهعَيِرَالمَرْهٍ فِيِالأَزْمَانٍ 
بَادرْتَ بالإئكر وَالعْررَانٍ 
داك الوَفِيقٌ جَرَيْتٌ فِي المَيِدَانٍ 
وَححدُوثَُهَاالمغعْلُومُ بِالهِرْمَانٍ 
قَدْمَالَ أه لفك والبهَْانٍ 
عَنَاكَمَاقَالُوهُ في الدَيَانِ 


98 العنان ‏ بكسر العين -: سير اللجام الذي تمسك به الدابة» وجمعه: أعنّة. 


اللسان 7591/1. 

ا ب: «خرجت في2). 

- لعله يشير هنا إلى ما ذكره في كتاب الروح من تلاقي أرواح الأموات مع الأحياء في 
المنام » وإخبارهم ببعض الأمورء وماقد يحدث لبدن النائم من تأثر روحه في المنام . 
فقد قال لما ذكر بعض الآثار والقصص في تلاقي أرواح الأحياء وأرواح 
الأموات (ص"7): «وهذا باب طويل جداًء فإن لم تسمح نفسك بتصديقه» 
وقلت: هذه منامات؛ وهى غير معصومةء فتأمل من رأى صاحباً له أو قريباً أو 
غيره فأخبره بأمر لا يعلمه إلا صاحب الرؤياء أو أخبره بمال دفنه» أو حذره 
من أمر يقع أو بشّره بأمر يوجد فوقع كما قال. وأخبره بأنه يموت هو أو بعض 
أهله إلى كذا وكذا فيقع كما أخبرء أو أخبره بخصب أو جدبء أو عدو أو 
نازلة» أو مرض أو بغرض له فوقع كما أخبره. والواقع من ذلك لا يحصيه 
إلا اللهء والناس مشتركون فيهء وقد رأينا نحن وغيرنا من ذلك عجائب». 
انظر: كتاب الروح ص( 49‏ 57 : 789 - 144). 


-انظر: كتاب الروح ص(57250؟). 
91 وهذا قول الفلاسفة ومن تبعهم من الجهمية وغيرهم » فهم يقولون إن الروح 


ليست جسماً ولا عرضاًء ولا في مكان ولا لها طول ولا عرض ولا عمق 
ولا لون ولا هي داخل العالم ولا خارجه ولا مباينه ولا مجانبه» إلى غير 
تلك السلوب التي يستخدمونها في حق الخالق عََ وجل. انظر: الفصل 
"0" الروح ص 17/6 2 وانظر ما سبق فى البيت نض وغيره. 


5584 


والَلَه لا الوَخفِن ألْبِتُموَلًا أزواحكهيَادَعِي الهِرْئَانِ 
4 ع طشْئمُ الأَئِدَانَ مِنْ أزْوَاجِهَا وَالعَرْش عَطَكيمْمِنَ الوخين 
26 36 26 


9٠‏ و1 


5 


في كسر المنْجَنِيق27 الذي نَصَبهُ أهل التّعطيلٍ 
على معاقل! '» الإِيمَان20 وحصويَهِ جيلاً بعد جيل 


0 لَايْفْرِعَئْك قَعَاقِعٌ وَفْرَاقِمْ وَجَعَاجِمٌ عَرِيَتْ عَن اليُوْهَانٍ 
5س مَاعِئدَمُعِ شي يَهُولُكَ عْيِوُدًا كالمئججيِيتٍمقَطُعالازكَانٍ 
911 - وَمُوَ الذي يَدْعُونَهُ التزكيت م صُوبأًعَلَى الإنْبَاتِممُئْذُرَمَانٍ 
أَرَأَئِتَ هَذَاالمَئْجَيِيقَفَإِنهُعْ نَصَهِوهُئختمَعاقِلالإيمَانٍ 


)9١(‏ المنجنيق بفتح الميم وكسرها: القَّذْاف التي ترمى بها الحجارة. وهي كلمة 
أعجمية معرية. اللسان ."88/٠١‏ 

(؟) المعاقل: جمع مغْقِل وهي الحصون. اللسان .458/١١‏ 

() طع: «الإسلام». 

0 298 قد سبق تفسير الجعجعة في البيت 254٠‏ وتفسير الفرقعة والقعقعة في 
البيت 558. 

5 في جميع النسخ الخطية والمطبوعة غير ح» طع: «مقطع الأفخاذ والأركان» 
وهو مفسد للوزنء» وقد أشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة بغير 
«أفخاذ؛ . 

117 - التركيب: هو جعل الأشياء الكثيرة بحيث يطلق عليها اسم الواحد» وليس لبعض 
أجزائه نسبة إلى بعض تقدماً وتأخراً. انظر: التعريفات للجرجاني ص(078). 
ويأتي كلام الناظم في تفصيل معناه» وما ينطبق عليه وما لا ينطبق . 


ا 


9 بَلَمَتْ حِجَارَيُةُ لصون فْهَدَّتِ ال 
لله كم جضن عَلَيِهٍ اسْئَولَتٍ ال 
0١‏ واللَه مَائَصَهوه حبّى عَيَدوا 
7 رَمِنَ البَليَة أنَّ كَوْمأَبَيِ نأش 
241 وَرَمَوْا به مَعَهُمْ وَكَانَ مُصَابُ لهم 
14- فتركبث من كُفْرِهِمْ وَوفِاقِمَنْ 
7 وَاللَهِ لَؤْلَا أن تَدَارَكٌ دِيكَةٌالة 
41 ا/لكن أقَامَلَهُ الإلهبِمَضَله 
-ه- فَرَمَوْاعَلَى ذَا المَنْجَنِيقٍ صَوَاعِقَاً 
84 فَاسْأَلهُمْ مَاذًا الَذِي يَعْنُونَ بالمّ 


48 سس : «فهزت». 


وْفَاتٍ واستَولَت عَلَّى المُجذْرَانٍ 
كاري ةا اللمتصديع الصا 
قَصْدأعَلَى الجضن العَظِيم الشَّانٍ 
ل الحِضْنٍ واطرقم على الغذوان 
ل الحضن مِنْهُمْ نُؤْقَ ذِي الكَفْرَانٍ 
ففِي الحضن أ نُوَاعٌ من ليان 
مسن ن قاهرا من الو خمن 
عحمدننٌ كان فمسشائر الأذيَانٍ 
يَرَكاًمِن الألصَر والأعوَانٍ1 
وَجِجَاَرَةٌ هَددَنْهلِلأزْكََان 


لير د قفي كالثر كيك قث تعان 


الشرّفات: جمع شرفة وهي ما يوضع على أعالي القصور والمدن. اللسان 


. 4 
- 4١ 


«غيروا»)»؛ وفى غيرها: «عبروا». 


زالت الكلمة مستعملة بهذا المعنى (ضبطوا العيار). 
الأصل : «واطؤوهم» فسهّل الهمزة للضرورة (ص). 

سبق تفسير «اليرّك) فى البيت 1797؟. 

, «تعنون». وكلاهما صحيح (ص). 
سيط رشن م د 


- 
 )ة41/‎ 


8 2_2 كذا في الأصل. وفي غيره: 


كذا فى. الأصليخ بالعين المهملة والياء المشدفة. 


وفى ناء؛ ذدء. ح: 
معئنى عيروا: صوبوا. وما 


(ض): 


الصواعق 


النزول لشيخ الإسلام ب 


بتحقيق الخميسء ٠‏ ص2:88 اناه الأكملية لشيخ 


بغذها : 


ا 


إحدَى مَعَائِيهٍمُوَالتّرَكِيبُيِنْ مُنَهَاينٍكَمَرَكبِالحَيَرَانٍ 
0١‏ مِن هذه الأغضاء كَذَا أغضَازة قَذْركٌبث من أزبعالأركَانٍ 
3و تلاز كا الفانقعات لخي رسكن «وقاز فعن نوق فا كان 
4 وَلَعَلَ جَامِلكُغْ يَقُولُ مُبَاهَِاً ذَالَازِمٌالإنْهاتبِالبِيْمَانٍ 
4 فَالبَهْتٌ عِنْدَكُمُ رخيصٌ سِعْرةُ حَئْ,وأبِلا كَيِلوَلَامِيِرَانٍ 
06 هَذاورَنَانِيهَافترْكيبٌالجوا رأؤذاك بجع لكين بفكرنتان 
5535 كالششير و الينا ب الذي تركيفه- مجصوار ‏ لتتخسلة ينو دان 
1 والأرّلُ المدمُوُ تزكيبَائقِرًا ج واخيِلاطٍ وَهُوَدُوتفِيَانٍ 
4 أَقَلَازِم دا مِنْتَيِوتٍ ات 02 امش 
4 والثَالِتُ التّؤكيبٌ مِنْ مُتَمَائِل يُدْعَىالجوَاجِرَفَوَدَةَ الأكُوَانٍ 


22 


61 


15 
6 
55 


الصواب في البيت الماضي: «ستة معان» وهنا: «أحد معانيه», لأنّ المعنى 
مذكر» ولكن ورد هكذا للضرورة (ص). 

ظ: «قد ركبت أعضاؤهم». 

الأركان الأربعة هي : الماء والهواء والتراب والنار. انظر : شرح هراس 
7 » قال: «وكان قدماء الطبيعيين يعتقدون أن كل واحد من هذه الأربعة 
عنصر بسيط حتى كشف العلم الحديث عن تركبها من عناصر أبسط منها». 
كذا في الأصلين و دء ح» ط. وفي غيرها: ”يقترنان». 

الِمَحَلَهِ): ضبطت الكلمة في الأصل بكسرة واحدة تحت اللام» وكذا في 
طع. وفي طتء طه: «لمحلة»» وقال صاحب طه: «ضرب المؤلف مثلاً 
بتركب المحلة من الجسر والباب المجاور له4 (ص). ما فى الأصل أقرب» 
والمعنى أن الباني قد ركبه في محله المناسب له (سعود العريفي). 

ف : من ثاني». ولم ينقط الحرف الأول في د. 


68 الجواهر المفردة عند المتكلمين: هى الأجزاء الصغيرة التى لا تتجزأ. وهى 


التي تتكون منها الأجسامء فكل جسم في العالم ينتهي بالقسمة إلى جزء- 


ف 


اب والواية افص المزر كت عن عق -[2 وستسزويه لذى امسو تحان 
١‏ والجِسْم فَهْوَ مركّبٌ مِنْ دين عد د اكتف افسوقيةؤواك دو بتطادن 
5 وَمِنَ الججواهر عِنْدَ أرباب الكلّا موَدَاكَ أيِضاًوَاضِحالهِطْلَانٍ 
*00” فالمُئْبِيُونَ الجَوْمَرَ الفَوْد الذي تمر مدر الذين/الإسفان 


25 


لل 5 


ا 
عمل 


لا يتجزأل وقد اختلفوا في الحد الأدنى للأجزاء التي يتألف منها الجسم 
كما سيشير إليه الناظم قريبا. 

انظر في إثبات الجوهر الفرد ‏ عندهم -: مقالات الإسلاميين 2١54/5‏ 
التمهيد للباقلاني ص/7”». أصول الدين للبغدادي ص ه"؛ المواقف للإيجي 
ص187» الاقتصاد للغزالي ص19١»‏ المبين في شرح ألفاظ الحكماء 
والمتكلمين ص١١١1 .١1١١-‏ 

- في طع: «فردة الأركان». 

سبق تعريف الهيولى في حاشية البيت .141١١‏ 

في الأصل: «لذي» بالذال المعجمة والنقطتين تحت الياء» وكذا في 
غيره» وفى ب بالدال المهملة والنقطتين تحت الياء. والصواب: «لدى» كما 
أثبتنا» و كتبت في ف بالألف «لدا» حسماً للاشكال (ص). 

أي أن الجسم عند الفلاسفة ‏ مركب من الهيولى والصورة. وفي ذلك 
يقول ابن سينا: «وكل جسم محسوس فهو متكثر بالقسمة الكمية» وبالقسمة 
المعنوية إلى هيولى وصورة» انظر: الإشارات ‏ بشرح نصير الطوسي - 
القسم الثالث والرابعء ص5475» وانظر: رسالة زينون اليوناني - بشرح 
الفارابى - ضمن مجموعة أحمد خيريء ص .)88١‏ المواقف للإيجي 
ص194#. 

أي أن تركب الجسم من الجواهر المفردة هو قول أكثر المتكلمين. 

وذلك أنهم بنوا عليه إثبات الصانع» وحدوث العالم» والمعاد. فجعلوه 
أصلاً للإيمان بالله واليوم الآخرء وجعلوا القول به هو دين المسلمين» وأن 
نفيه هو قول الملحدين. انظر: نقض التأسيس 78٠/١‏ - 2584 منهاج 
السنة ؟1"8/9١.‏ 


١ 


4 قالوا بأنَ الجِسْمَمِنْدٌمُرَ وَلَِهججِ لاف وَه وذو ألْوَانٍ 
0000000 مِ_نأزبِعأؤسِئَةوتَمَانٍ 
كا أَؤ سِتٌّ عَشْرَةَ قَدْ حكاها الأشعري م لذ ئى فالات عق التمفان 


إحنع كاوه 3 0 9 
0007 أفلازَمٌ ذا مِنْ لوت صِماتِهٍ وَعْلوٌو سشبحانَذِىالسُبِحَانٍ 


94 كذا في الأصلين ودء ح. ط. وفي غيرها: «فلهم». 
ك695” ا ط: الحكاها. 
- تقدمت ترجمة الأشعري في حاشية البيت 454. 
في الأصل: «لذي» بالذال المعجمة والنقطتين تحت الياء» وكذا في 


غيره. ولكن في ف «لدى» فيوطا بفتح الدال» كما أثبتما . وقد تكرر 
التصحيف في كلمة «لدى» فى الأصل وغيره» كما رأينا آنفاً فى البيت 
العثل 


- وقوله: «لدى مقالات» يعنى: عند ذكر المقالات فى كتابه مقالات 
الإسلاميين. وإن صم «لذي» كان بمعنى «لِذّوي»؛. (ص). 

- انظر: مقالات الإسلاميين 54/1 وما بعدهاء وانظر: جواب أهل العمل 
وهذا الاختلاف راجع إلى اعتبارات كل يراها لازمة في تألّف الجسمء 
فهل الاعتبار بالطول فقط فيكفي التركب من جزئين؟ أو بالطول والعرض 
8 أجزاء أربعة؟ أو بالطول والعرض والعمق رم التركب من ستة أجزاء 
أو ثمانية؟ ثم هذا الأخير هل يكون في المثلث أو المربع أو المسدس؟ 
وهكذا. 

وانظر في مسألة أقل أجزاء التركيب ‏ على اختلاف أصحابه فيه : الإرشاد 
للجويني ص9”. الاقتصاد للغزالي ص788» أساس التقديس للرازي 
ص54. المواقف للإيجي ص16508١؛.‏ شرح الأصول الخمسة للقاضي 
عبدالجبار ص7١؟2‏ المبين للآمدي صص١٠١١2 .١١١‏ 


5/5 


4 وَالححقٌ أنَّ الجسم ليس مُرَكَباً مِمْذَاوَلَاهَدَاهُمَاعَدمَانٍ 
4 وَالجوْهَر الفَرْدُالَذِي قَدْأنْمِبُو 4هي سةا هآ تان 
لَوْكَانَ ذُلِكَ كاتا لَزِمَ الفا ل الواضِحٌ الفِطْلَانٍ وَالفِهْتَانٍ 
١‏ من أَوْججوِشَئَّى وَيَعْسْرُنَظْمُهَا جداًلأجل مٌعبَةالأؤرَانٍ 
/أَنكونُ حَزدَلة تُساوي الطّود فِي ال أمجرَاءٍ في شَيء من الأذهانِل-ميا 
1# إذ كان قرا مضيها أعسروة: الاكتشيدي انسة والسعشيان 
254 أي أنه ليس مركباً من الهيولى والصورة. ولا من الجواهر المفردة» فكلا 
القولين له ما يرده وينقضه. وقد أصبح كل واحد من الفريقين ينقض قول 
الاخر ويبين بطلانه حتى رد الله تعالى قول بعضهم ببعض . وقد ذكر الإيجي 
بعض أدلة الفريقين وإجابة كل منهما على الآخر. المواقف 1485 -198. 
وذكر شيخ الإسلام أن القائلين بالجوهر الفرد تعارضت أمامهم الأدلة حتى 
قادهم ذلك إلى الحيرة والشك فصار كثير من حذاقهم إلى التوقف في آخر 
أمرهم. منهاج السنة ؟/41١.‏ 
292649 كذا ورد البيت ناقص الوزن في الأصلين وغيرهما من النسخ التي بين أيدينا 
وفي طتء إلا أن في بء ظ: «وليس» بزيادة الواو وهو خطأ. وقد أصلح 
البيت في طع هكذا: «ليس ذا أبداً وذا إمكان» ولا معنى لزيادة (ذا أبداً) 
هنا. وفي طه: «في الحقيقة ليس ذا إمكان». وهو إصلاح جيّد. وفي 
المنظومة عدة أمثلة لزيادة ركن أو نقصه فى البيت. انظر: التعليق على 
البيت 5417»: (ص). ١‏ 
29٠‏ كذا في الأصلين وح» وفي غيرها: «لواضح» وهو خطأ (ص). 
5 الخردل: نوع من الحبوب معروف» وقد سبق في البيت 5977. 
الطود: الجبل» أو عظيمه. القاموس ص(7/8") مادة (طود). 
”"٠1*‏ - هذا البيت والذي قبله وجهٌ في الرد على القائلين بأن الجسم ينقسم إلى أجزاء 
غير متناهية» وهو قول النظام والفلاسفة (المواقف ص185). ومعنى الرد: أنه 
إذا كانت كل الأجسام تنقسم إلى غير نهاية» فإن هذا يقتضي أن تكون الخردلة 
مساوية للجبل العظيم في الأجزاءء إذ إن كلا منهما لا تنتهي أجزاؤه. 


ا 


4 وَإِذَا وَضَعْتَ الجَوْمَرَيْنٍ وَنَالِئِاً فِي الوَسْطٍ وَهُوَ الحاجِرٌ الوَشْطاني 
للأجلانكرثائلابئلافها عثكى يِؤْولَإن قي قباد 
5 مامش هإِخدَامهُمَامِئْهُهُوَال ممشو ص لِقَانِي بِلَافُرقَانٍِ 
1ق هال أذ ققوارا عمةة فَهوَائْقِسَمٌ واب بير 
4 روَالحَامِسُ التّركيبُ مِنْ ذَّاتٍ مَعَ ال أؤْضَافٍ هَذدًا باضشْطِلاحنَا 

8 سَقوهُ تَرْكِيباًوَدَلِكَ وَضْعُهُمْ ذا دجي تور ران 


26 كذا ورد الفعل «يتلاقيا» بحذف النون من غير ناصب أو جازمء وله أمثلة 

أخرى في المنظومة» انظر مثلاً: الأبيات 25١4‏ 585. 1505. ولو قال 
هنا: «فلن يتلاقيا؛ لصح المعنى وذهب الإشكال (ص). 

5 اإحداهما»: انظر ما سبق في الأبيات 38٠ 27537 2148١‏ وغيرها (ص). 

607" - كذا في الأصل وطع بالتاء. وأهمل ضبطه في ف. وفي طت: «تقول», 
فأصلحه في طه: «تقول بغيره». وفي غيرها: «يقولوا». 
- هذا البيت والثلاثة قبله وجهٌ في الرد على القائلين بأن الجسم مركب من 
الجواهر المفردة» ذلك أن الجوهر الفرد ‏ عندهم ‏ لا ينقسم. بمعنى أنه لا 
تتميز جهة منه عن جهةء فيقال لهم: إذا وضعنا جوهراً بين جوهرين فإن 
الذي يمس أحدهما منه غير الذي يمس الآخر وإلا لما كان له حقيقة 
بينهماء + قلزم :بن ذلك أن تكرن اله جهتات» جهة. بسن نبها الذي حن ابعيدة: 
ويمس بالأخرى الذي عن شماله» وبما أنه تميزت له جهة عن أخرى فإن 
ذلك يعني قبوله للانقسام. فبطل قولكم بأنه جزء لا يتجزأ. 

64 0 طه: «من الأوصاف» وهو تحريف. 

3114 ت أي أن هذا عع من التركيب وضعه الفلاسفة ومن وافقهم من المعطلة» 
تازه اصطلاحاً ينفون به صفات الكمال والجلال عن الباري عر وجل» 
وكل مدي يقرب قله تسهافه يدر :نا ونفية مزح الصفات» فالفلاسفة 
والجهمية عطلوا به الباري من كل صفة وجودية بحجة أنه لا ينقسم في 
المعنى ولا في الكم. والمعتزلة جعلوا صفاته سبحانه هي هوء وأثبتوا ذاتا 
مجردة عن كل صفة خشية التكثر والتركيب. وكذلك ما نفاه الأشاعرة من- 


لح 


لسَنَا تقو بِلفظةَمَؤضوعة بالا مْطِلاح إِشِيعَوَاليِونَانٍ 


5١‏ أوْمَن تَلْقَىعَلْهعْمِنْفِرفَةٍ جهْهمِوِوَليِسَسْ وي عِوفَانِ 
5 في وَضْفِهٍ سبِحَائَهُ بِصِمَاتِهِالٌ للها وَنَيِوَكَ مُفُعَضَىالمُّرَآنِ 
07" وَالعمْل وَالفِطرَاتٍ أنِفاًكُلُّهَا قَبِلَالمَُصَادِوَمْفُتَضَى الْهِرْهَانِ 


الصفات كالعلو والاستواء ونحوهما مبناه على أن ذلك يستلزم التحيز 
والجهة وهذا يفضي إلى التجسيمء والجسمية تقتضي التركيب. . . وهكذا 
سموا ما أثبته الله تعالى لنفسه وأثبته له رسوله 6 تركيباً ليكون لهم سبيلاً 
إلى نفيه . 

ومن العجيب أن كل طائفة تنفي شيئاء ترمي من يثبته بالتركيب وتجعله 
لأزما لتعالا تزقدمين اليمايلات: انظ الإشارات لابن سينا القسيم 
الثالث والرابع ص47 - 47 » نهاية الإقدام ص٠9‏ ١9ء‏ شرح الأصول 
الخمسة ص7١7‏ وما بعدهاء أساس التقديس ص4". 

كذا بالقاف في جميع النسخ الخطية والمطبوعة» ويصحٌ المعنى مع حرف 
الجر «فى» كما فى نسخة ف: «افى وصفه سبحانه» (البيت 2)7”0757 وهو 
تعلق بالفعل #تقزي: وقاك أبن عيسق : #كذاءفي جميع ما أزاينا "من الس 
(نقر) بالقاف من الإقرارء وصواب اللفظ (نفر) بالفاء» أي: لسنا نفر بسبب 
هذا الاصطلاح الذي اصطلحتموه من وصفه سبحانه بصفاته العليا. والجار 
والمجرور وهو قوله (من وصفه) متعلق ب(نفر) والله أعلم» 185/9 (ص). 
سقطت الباء في طتء. فأصلح في طه بزيادة «في» (في الاصطلاح) (ص). 
كذا في الأصلين ود على الصواب. وفي ظ: «بذوي»». وفي غيرها: ابذي» 
كذا في ف». وعليه يصح معنى «نقر» بالقاف». كما أسلفناء وفي غيرها 
«من» وقد أشير إليها في حاشية ف أيضا (ص). 

ط: «ويترك». 

طه: «والفطرة». 

- أي قبل فساد العقل والفطرةء لأن الأصل فيهما السلامة. 


غ3 


عضر 


4 سَمُُوهُ ما شع فيس الشَّأنُ فيال أسْمَاء ما الأَلمَابُدَاتٍِالثَانٍ 
9 هَل مِنْ دَلِيلٍ بَفْنَضِي إِنِطَالَ دا الك زكيب مِنْعَمْلوَمِنْ ثُرْقَانِ 
5 واللَهِ لَوْنُشِرَتُ شيِوحكُمْ لما قَدَرُوا عَلَيِهِولؤأئًى الئَمَلانٍ 
007" وَالْسَادِسٌُ التَّوْكِيبُ مِنْ مَاهِيَةٍ وَوُجودِمَامَاههنَاسَيِيَانِ 
04" إِلَّا إِذَا الَف اعتِبَارْمُمَائَدًَا فِيالذَّهْنٍ والنَّانِي نَفِيِالأعيَانٍ 
64 فَهنَاكَيُعْمَلٌكَوْنُدَاعَيرأًلِذي فَعَلىالمجِبَارِهِمَاهُمَاغَيرَانٍ 
6 أقَا إِدًا انَحَدَاامْيِبَارا كَانَتَْ عل وندروها ميو ةاتونالا تبابتئن 
”٠"١‏ من قَالَ شَيعَاغْيرََاكَانَ الذي قَدْقَالَكُ ف وِبِاًمِنَالئُفْلان 


414 9 ط: «الأسماء بالألقاب». 

66" ف: «قرآن). 

65 2 أي على الدليل الذي يقتضي إبطال هذا التركيب. 

3٠07‏ - الماهية: المقول في جواب ما هو؟ فهي مأخوذة من قولهم (ما هو) 
كسائر الأسماء المأخوذة من الجمل الاستفهامية» كما يقولون الكيفية 
والأينية. التعريفات» ص١96؟  .798١‏ الرد على المنطقيين لشيخ 
الإسلامء ص5"8. 

26 أي كون الوجود غير الماهية. وفي ح. ط: «لذا». 

9 طه: «كل نفس)2ء تحريف. 
- معنى ذلك: أن وجود كل شيء هو عين ماهيتهء وماهيته عين 
وجوده» وأثة لآ يتصور. الختلافهما. إلا إذا الختلف اعتارهناء فأخد 
أحدهما ذهنياء والآخر خارجياء فهناك تعقل المفارقة. انظر: شرح ابن 
عيسى 0141/5 توضيح الكافية الشافية (ضمن مجموعة من رسائل ابن 
سعدي) ص١8.‏ 

"6١‏ - ما عدا الأصلين وطع: «شيء». 

ط: «ضرب). 
كذا في فء. والعْفْلانَ بمعنى الغفلة» القاموس ص”147. وفي الأصل- 


ليم 


"١‏ هذا وَكَمْ حَبِطٍ هُنَا قَدْ رَالِ بالك مْصيل وَهْوَالأَضْلٌ فِي العِرْفَانٍ 
“71 وَائِنُ الخَطِيب وَغيرْه مِنْبَعْدِو لَمْيَهْمَدُوالِمَواقِعَالفُوْقَانٍ 


2 


وخا نات خقطوا نكنل وقنفها عع شحكي] لكف نا عيصوان 


ضنبي 5 


يقلن 5 


7# ل 


وغيره: «الفعلان» بالفاء ثم العين» وكتب في حاشية الأصل: «ظ؛) أي 
انظر. وفسر الشيخ امن عبسن كان الناظم «يعني كلمة في وزن الفعلان 
كالبهتان والبطلان ونحوهماء وهذا كما فى قول المتنبى فى رثاء أخت 
كنع الذولة اين مسمناق وامهها ل د 7 0 

كأن فغلة لم تملا مواكبها ديار بكر ولم تخلع ولم تهب 
وذلك أن المتنبي لم يصرح باسمها استعظاما... بل كنى عن اسمها بفعلة» 
فلفظ فعلة حكمها حكم موزونها...»). شرح ابن عيسى 1817/5. (ص). 
ف: «خبط هناك»ء» خطأ. 

كذا في الأصلين ودء حء ط. وفي غيرها: «الفرقان» ولعله تصحيف. 
وهو فخر الدين الرازي» وقد تقدمت ترجمته في حاشية البيت لاهلا. 

- «غيره»: كذا فى الأصلين وفك لوقن خبرهاة وص يدر 

ظ: «لمواقع القرآن»: وهو تحريف» فإن المقصود بالفرقان هنا: التفريق 
بين الحق والباطل. (ص). 

قد سبق تفسير «ملدد» في حاشية البيت ١541١5‏ (ص). 

أي أن الرازي وأتباعه خبطوا في مسألة الوجود والماهية ولم يصلوا فيها 
إلى ما تطمئن به نفوسهمء بل أوجب ذلك لهم الحيرة والشك فأصبحوا 
متناقضين فيها. انظر كلام الرازي على هذه المسألة في: محصل أفكار 
المتقدمين والمتأخرين صل5» الأربعين ١57/١‏ 148١ء‏ المباحث المشرقية 
0/١‏ هذا وقد رجح شيخ الإسلام أن القول بأن الوجود زائد على 
الماهية هو أحد قولى الرازي» بل هو الذي رجحه في أكثر كتبه. انظر: 
الدرء 741/4 00020 ١‏ 

ثم - أيضاً - مما يذكر عن حيرة الرازي في هذه المسألة ما قاله في كتابه 
(أقسام اللذات) لما ذكر اللذة العقلية» وأنها العلم وأن أعرف العلوم العلم 
بالله : «لكنه العلم بالذات والصفات والأفعال» وعلى كل واحدة من ذلك- 


3484و 


ه08" هَل ذَّاتُ رَبِّ العَالمِيِنٌ وُجُودُهُ أمْعَيِوهُ #فتوسفياإذا شنفكان 
5 فَيِكُونُ تَرْكِيباًمجَالَادَاكَإنْ قُشَابِوفَهِصِيرْدَاإضكَانِ 
00" وَإِذًا نَفَهِنَاندَاكَ صَارَوبجودُةُ كَالمُطلقٍ المؤمجود فِي الأَدْمَانٍ 
وَحََكوا أَقَاويلا ئلاثاً دَئيِكَال َوْليِن إلا قاًبِلَاهُرْقَانٍ 
9" والثَّالِتُ التَمْرِيقُ بِينَ الواجب ال أغلى وَبَهِنّ وُبحودِذي الإِفْكَانٍ 
وَسَطُوًا تَلَيِهًا كُلْهَا بِالنَمْضٍِ وال إلطَال والإشكا للأذهانٍ 


#13 -بحتيى اتن من أزض انب داجيوا” أكوة فيتتة ين خقبيية الشان 


1 


4" ل 


حت 5 


لي 2 


54 


عقدة: هل الوجود هو الماهية أم قدر زائد؟ وهل الصفات زائدة على الذات 
أم لا؟ وهل الفعل مقارن أو محدث؟ ثم قال: ومّن الذي وصل إلى هذا 
الباب؟ أو ذاق من هذا الشراب؟» اه. 3 عن نقض التأسيس .178/١‏ 

في طع وضع هنا الشطر الثاني من البيت التالي سهواء ثم أسقط البيت 
التالى . 

طه: «الثالث» دون حرف العطف. 

- أي حاصل أقوالهم في هذه المسألة ثلاثة: 

الأول: أن الوجود نفس الماهية فى الواجب والممكن. 

الثاني : أنه زائد عليها في الواجب والممكن. 

الثالث: أن الوجود نفس ماهية الواجب وغيرها فى الممكن. 

انظر في هذه الأقوال وحجة كل فريق ونقضه لغيره: المواقف للإيجي. 
ص8 - 5ه. 

«الإشكال»: كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «التشكيك» وهو جيد. وفي 
بء طت: «التشكيلك. تحريف . ١‏ 
حء ط: اللونسان؟. 

آمد: بكسر الميم» كانت أعظم ديار بكر وأجلها قدراً وأشهرها ذكراء قال 
ياقوت: «وهو بلد قديم حصين ركين مبني بالحجارة السود على نشز دجله 
محيطة بأكثره مستديرة به كالهلال» وفي وسطه عيون وآبار قريبة. . ٠.‏ فتح 
سنة عشرين من الهجرة». معجم البلدان .65/١‏ 


8ه 


604 قال الصَّوَابُ الوَقْفٌ فِىدَاكُلَهِ والشَّكفِيهِظَاهِهَالببِيانِ 


04#٠م-هذًا‏ قضَارَى يَشَفْةرَغْلُويِه 'أؤقك فى الل العريي لقان 


:5 العس 


56 2 


٠.‏ عو 


ا 


في أحكام هزهٍ التّراكيب السّتةٍ 


افك فالأ لان خفيثة الكوكيك لا تغعدوقمافض التأفظ :والأذقان 


سس 2" 


- 5 


والناظم هنا يشير إلى سيف الدين الآمدي وهو: أبو الحسن علي بن 
أبي علي بن محمد بن سالم الثعلبي» ولد بآمد سنة إحدى وخمسين 
وخمسمائة. وتعلم في بغداد والشامء وانتقل إلى القاهرة فدرس فيها 
واشتهرء ولكنه رمي بفساد الاعتقاد لتوغله في الفلسفة» فخرج مستخفيا 
إلى حماةء ثم دمشق. فتوفي بها سنة إحدى وثلاثين وستمائة. وكان 
يغلب عليه الحيرة والوقف حتى في المسائل الكباره من مصنفاته: 
(الإحكام في أصول الأحكام)ء (منتهى السول). (أبكار الأفكار)ء (غاية 
المرام)» وغيرها. السير 2554/55 البداية والنهاية 2181/١‏ الأعلام 
إفضفسة" 

فء سء» ح: (آخَرٌ). 

نص على ذلك في أبكار الأفكار حيث قال (ج١‏ ق١98):‏ «المسألة الثانية 
من النوع الأول وهي أن وجود واجب الوجود هل نفس ذاتهء أو هو زائد 
على ذاته؟» ‏ ثم ذكر القولين في ذلك ثم قال: «فهذه عمدة الفريقين» 
وإن كانت حجة المذهب الأول وهم القائلون أن الوجود نفس الماهية - 
أشبه» وعسى أن يكون عند غيري تحقيق أحد الطرفين». 

وقال في موضع آخر من نفس الكتاب (ج١‏ ق98١):‏ «فقد بيّنا أن الحجج 
فى أن صفة الوجود هل هو زائد على ذات الله تعالى متعارضة متنافية من 
غير ترجيح» وذلك مما يتعذر معه الجزم بكونه صفة زائدة». 

أى تركب «الاسوا) برتركبي اللعزال. 


58١ 


6 وَكَذَلِكَ الأمَيَانُ أيضاًإِنَمَاالكٌ 
5 والأَوْسَطَانٍِ مُمَا اللَذَّانِتَتَارَّعَ ال 
17 وَلَمْع أَقَاوِيلٌ ثَلَاتُ فد حكي 
4 وَالْآَجْرَانٍ هما اللَّذَانِ عَلَيهِمَا 
4 أَنْمُعْ جعَكه رَضْلَهُ سُبِحَائَة 
0 وَصِمَاتَهِ العُليا الّبِي ثبكث 

0١‏ مِن مجملةٍالتّركيب نع تَفَيِكُمْ 
عَلْء الْمِونَةً لِك ف 
"٠08‏ لك إِذا قبل اشطلام ححادث 
4 مفَكَقُولُ تَفْقِكُمْ بِهَذًا الاضطِلا 
0" وَكَذدَاكَ نَفْفِكهبِولمكرٍ 
5 وَكذَاكَ ب م 24 : تَفْهِكمَبِولكَلامِه 
0" وَكذَاك نفيك متك رنيفتنا 1 


الأوسطان: 
- طث» طه : 


ف 


ك05” ل 
«تنازعا» . 


مركيث فيهاذانك التوعان 
خْمَلَامُ في تزكيب ذِي الجُنْمَانٍ 
دافا وشقييتيا نَع بان 
الحوب البِي كَرَيَانِ 
مهلو فين سؤق ذي الأكُوَانٍ 
بِالتَقْلِ فقول ذي المُوهَانٍ 
مه وه مِنْ غْيرٍ مَانُوهَانٍ 
ذا الاضطلاحخ ودام ف الفيدوان 
لا حجر فِي هَذَاعَلَى إِنسَانٍ 
ح صِمَاتَهِهُوَأَبِطَلٌالفِطُلَانٍ 
فَوْقَ السَمَاءٍ وَفَوْقَ كُلّمَكَانٍ 
بالوّخي كالنَورَاةٍوالمُرآنِ 
يَوْمَالمَعَاهٍكَمَائُرَى الْمَمَرَانٍ 


دَارَتُ رَحَََى 


التركيب من الجواهر المفردة. والتركيب من الهيولى والصورة. 


641" 7 وهي: الأول: التركيب من الجواهر المفردةء كما يقوله أهل الكلام. 


الثانى : 


التركيب من الهيولى والصورة. 


كما يقوله الفلاسفة. 


الثالث: أن الجسم ليس مركباً من هذا ولا من هذا. وهو الذي رجحه 


الناظم وبيّن أنه الحق . 
2-4 أي التركيب 
660” - طتء طه: 58 والمنقول». 
"٠6١‏ دء حء ط: «مضمونها». 
”6٠65"‏ 2 المرقاة: 
ده٠” ‏ ظ: «والفرقان»). 


ده 


بكسر الميم وفتحها: الدرجة . 


من الذات والصفات». والتركيب من الوجود والماهية . 


4 وكَذَاكَ تَفَفِكمٌلِسَائرٍ ماأتَى 
84 كَالوَججه والْيَدٍ والأصَابع والَّذِي 
“4 روفغ لول وسقلةرفتنا 
١‏ ارَبوُدكُعواللَه لَقَاقَالَهُ 
7 قَامَ الدَّلِيلٌ عَلَى اسْيَّئَادٍ الْكَوْنٍ أَبْ 
0 ماقام قط عَلَى الِْمَاءِ صِفَاتَهٍ 
15 هو ا 0 
مك فلأي فعدرن دون : 

ا 
أ أن يُعَطْلَعَنْ صِفَاتٍ كَمَالهِ 
أقَاإِنَا ماقي لَْرَبٌ وَاحِجِدٌ 
684 مرَهوَالقَدِيمُ فَلَّمْيَرَلَ بِصِمَاتِهِ 
50 فبأيٌّ يرْمَانٍنَفَيِمُوْدَاوفل 
١‏ فلن رَعَمَشُْغالنَّهُنَفْصٌ فَذَا 


”605١‏ 2 طثء 
55 - س : 


66 الفشر , 


كك” د 


ط: «قالها». 


م وححلهة» . 


اذا تفوعقع بلا كيتودان 
َرَسُولُهُ المبِعُوتٌ بِالفِرْمَانٍ 
أن لسن ينل مَسْمَع الإِنْسَانٍ به 
َم وِإِنَى خَلَاقِهالة خفن 
وَعلُوٌه من قوق ذِي الأكُوَانٍ 
َاللْوَرَى رَبٌ سوَءَْنَانٍ 
وَصِفَاتِهٍبالمَشْروالهَذَيَانِ 
لَه عالإلههِتَاإلهدَنَانٍ 
عَدَدَان كيكزوزان سمط وزان 
اد يدث مان اللشفياة 
يِمَ الإخسَانٍ 


بمعنى الهذيان. وقد سبق في البيت 8417. 
انظر: الصواعق المرسلة #/978: والمختصر ص١2١1.‏ 


4 أرْبَت: أي زادت. اللسان 208/1١4‏ والمعنى: أن صفاته عرّ وجل أعظم 
48 - قوله: «القديم؛ من باب الإخبار وليس اسماً. 


. أي إثبات الصفات‎ - ”٠ 


ا/ا "”0‏ أي زعموا أن إثبات الصفات نقص في حق الخالق لأنه يستلزم 5 


- كذا في الأصل» وأ 


ين 


شير إلى هذه النسخة في حاشية ف. وفي متنها: 


5 النَّفْصٌ فِي أمْرَئِن سَلْبُ كَمَالهِ أو رك ةلِلوَاجِدٍ الوَخخَمِن 
007 أتككونُ أوؤصَافٌ الكَمَالٍ نَقِيصَةٌ أيّ ع قل ذَاكَ أم فُرآن؟ 
4 إن الكَمَالَ بِكَمْرَةٍ الأؤصَاف لا 5 م العَرمَانٍ 


5: 2 


ين - ما الكَقْصٌ غَيِرَ الهلب قط وكُلُ نَهْ ص أَضْلَه سَلْبٌ وَهَذَا وَاضِح التَِّانٍ 
5 مقَالجَهْلٌ سَلْبُ العِلْم وَهُوَنَقِيصَةٌ وَالْظُلْْ سَلْبُ العَدْلٍ والإِحسَانٍ 
نك مُْكَئَقصٌ الوخدن سَالِبُ وَضْفِهِ نا تعبا اللةغعن تتتضنان 
0 وَكَذَا المَّمَاءٌ عَلَيِهِ ذِكْ صِمَاتِهِ والكية.والتك جيه كز أواق 
وَلِدَاكَ لغ حَ لق وأئْرَامْممْ بِعِمَاتِهممَن جاًبِالمُرآنٍ 
6 وله صِفَاتٌ لبس يُحْصِيهَاسِوَا دُمِنمَلائِكَةوَلَاإِلْسَانِ 


فخي 5 


5 


5 
لحتنا 


2 
3 


هذا» وفي غيرهما: «فما في ذاك من نقصان» (ص). 

كذا ضبط «سلب» و«شركة» في الأصلين بالرفع» ويجوز بالجر. 

ما عدا الأصلين ودء س: «بالواحد». 

في الأصلين: «أوضح البرهان»؛ وكتب فوقه في ف: «صح)». والمثبت من 
غيرهما وأشير إلى هذه النسخة في حاشية ف إشارة تدل على أنها كذا في 
نسخة المصنفء «ص). 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «حسب»» وفي بعض النسخ جمع بين 
الكلمتين. وانظر في «قط؛ ما سبق في حاشية البيت 9378 (ص). 

- كذا ورد البيت في جميع النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه ركن زائد» لم 
يفطن له الناظم» وقد تكررت الزيادة والنقص. انظر ما كتبنا في حاشية 
البيتين 4لاهء» 587 (ص). 

في طه مكان هذا الشطر عجز البيت التالي. 


ظء دء س: «والتحميد»ء» تحريف. 


هذا البيت ساقط من طه. 
كذا في الأصلين وط. وفي غيرها: «وكذاك». 
ا 

"85 


41١‏ وَلِذَاكَ يُتْنِى فِى القِعَامَةٍسَاجداً لَقَايَِرَاءَاله ص طمَى بحِيَانٍ 
7 بِكَنَاءٍ مهلم يَكْنْ فِي هَذِوالدٌ نْيَالِهِخِصِيهمَدى الأَرْمَانٍ 


"04١ 


اس 5 


يدل لذلك حديث ابن مسعود رضي الله عنه أن النبي 5ه قال: دما 
أصاب أحداً قط هم ولا حزن فقال: اللهم إني عبدك. وابن عبدكء. وابن 
أمتك. ناصيتي بيدك؛ ماض في حكمك عدل في قضاؤك. أسألك بكل 
اسم هو لك. سميت به نفسكء أو أنزلته في كتابك أو علمته أحداً من 
خلقك أو استأثرت به في علم الغيب عندك: أن تجعل القرآن العظيم ربيع 
قلبي. ١.١.‏ الحديث. 

أخرجه الإمام أحمد في مسنده ,"841/١‏ والحاكم في مستدركهء كتاب 
الدذعاء »809/١‏ وابن حبان فى صحيحه (941/7) (الإحسان)» كتاب الرقائق» 
باب الأدعية. وصححه الألباني في سلسلة الأحاديث الصحيحة برقم 
(199). 

والشاهد من الحديث قوله: «أو استأثرت به في علم الغيب عندك»» فقد 
دل على أن من أسمائه ما استأئر بعلمهء ومما تقرر أن أسماءه دالة على 
صفاته ومشتقة منهاء فإذاً يكون من صفاته ما استأثر بعلمه» وبهذا تتضح 
دلالة الحديث للبيت. والله أعلم. 

كذا في الأصلين وح. ط. وفي غيرها: «وكذاك». 

- قوله: «لما يراه»: أدخل لما الحينيّة على المضارع» وقد سبق مثله في 
البيتين 447. ١١١١‏ (ص). 

إشارة إلى حديث الشفاعة الطويل وفيه: «فأنطلق فآني تحت العرش» فأقع 
ساجداً لربي عرّ وجلء ثم يفتح الله على من محامده وحسن الثناء عليه 
شيئاً لم يفتحه على أحد قبلي. . .» الحديث. 

أخرجه البخاري في التفسيرء باب «ذرية من حملنا مع نوح إنه كان 
عبداً شكورأه. رقم (؟91ا4))» ومسلم في الإيمانء باب أدنى أهل 
الجنة منزلة فيهاء رقم »)١44(‏ والترمذي في صفة القيامة والرقائق 
والورع. باب ما جاء في الشفاعةء رقم (45؟)2 وأحمد 48/5 
5 . 


ه58 


46د وتكازة بسماتولا والتقار 
14 وَالعَمُلٌ دل عَلَى انْمِهَاءٍ الْكَوْنِ أجج 
046 وُُبوتٌ أَوْصَافٍ الكَمَال لِذَاتِهِ 


841 85 /وَالكَوْنُ يَشْهِدأنٌَ خَالِمَهُتَعًا 


041" وَكَذَاك بَشْهَدُأنَهُ سْبِحَائَة 
4 وَكَذَاكَ يَشْهَدأنَهُ سْبِحَائَةال 
8 وَكَذَاكَ يشْهَدَأنَهُ شبحائة 
وز كدز ال سول أنه سجيمانته 
3 ووكزاك عتهد ال ةالفقال ع 
5 وَكَذَاكَ يَشْهَدُ أنه المخْمَارُ فِي 
وَكََذَاكَ بَشْهَدُ أَنَهُ الح الذي 
4 رَكَذَاكَ يشْهَدنَهُ المَقِومُفًا 
5 وَكذاكَ يَفْْهَدُ اندو وخفة 
5" وَكذَاك يتشهد أن شفعانة 
/01” وكذاك يَشْهَدٌألنَهُ سبحَائَةال 
لا تجِعَلُوهُ شَاهِدا بِالرُورٍ والمّ 
689 وَإِذًا تأَكَلَْتَالبْجُجوَرَأَيتَهُ 


هخم" 


ب كَمَاتَقولٌَ العَادِمُالعِوْفَانِ 
مَعِهِإِلَى وك لني الحشيان 
لاوتفتفس إبطال ذا الشوفان 
لَى دُو الكَمَالٍ وَدَائِمُ الشَلْطَانٍ 
فَؤقَ الوجودٍوَفَوقٌ كُلمَكَانٍ 
مسيبوة لا شسئ من الأكوَان 
دُو حِكْمَوفِيعَايَةَالإثِقَانٍ 
دُو قُدْرَةٍ حي عَلِيمٌ دَائِمُ الإخْسَانٍ 
ليزم َُتَافِي شَانٍ 
أفسعتاله عستا بعلا تكموان 


أي أن ثبوت أوصاف الكمال له سيحانه لا يقتضى إيطال انتهاء الكون 


2-2 كذا ورد البيت في الأصول وفيه ركن زائدء وقد أصلح في س2 طع 
بحذف ١اسبحانه؛‏ وفي ح بحذف اذو قدرة». وقد سبق انفا في البيت 
ه٠5‏ مثال آخر للزيادة» ولها وللتقص نظائر أخر في المنظومة. (ص). 

45. سيأتي كلام الناظم على تفصيل معنى اسم (القيوم) في البيت رقم (77*87) وما بعده. 


ك1 


614 مشهاةةالإثنات عقا فائمنا 
١‏ وكذاك كن بالل قَاهَدةبه 
رداك شد ادلو تساف كه 
وَكَذَلِكَ الفط الّبِي مَاعُيِوَتُ 
4 وَكَذًَا العْقُولُ الْمُستَيِيراتٌ الَبِي 
أسيزؤة ااا ركو ةا له 
5 هَذِي الشُّهودُ فإِنْ طَلَبِبُعِ شَاهِداً 
5٠7‏ إِذْ ينُجلي هَذًَا العَُارُ فِيَظْهَرالْ 
6 فَإِدَانفَيِموثنَاوَفَكُوإنة 
89 إن ملت لَاعفّْلوَلاسَمعْلَكُمْ 
"١‏ مَل يُمِعَلٌ المَلْرُومُ تين اللّازِم ال 
لم -/فالشيء لبى لِكَنْيِهٍ يئفي لتى 
ل - فكع ئفَينَاوَضفَهوَحكوَة 
وخالض نلو كان سو ضنوق] لكنان نوكيا 


9٠‏ كذا على الصواب في الأصلين وطتء» طه 


لَه لا بِسَهَةةٍالتكرَانٍ 
أنضاًفَهَذامْخكهالمراآنِ 
اهنا فسَلنٌ عَنْهُمعَلِيمَرَمانٍ 
: مو اصبر عِلْقَعِهَابأفرنًا 
م بيخُالهُدَى الوتانِي 
لِسَهَادَةٍ اتج يسك والهوناني 
م عَهِرِهَاسَهَِقفُومُبِعْدَرَمَانِ 
حَق التعييخ مُسَاهَداً بِعِبَانِ 
مَلَرُومُ تؤكيب فْمَنْ يَلْحَانِي 
وَصَرَحُتٌ فِيما 0 بِأدَانٍ 
عل مون يَاذرِي الجانار 1درب] 
مِنْخَشْية الكرفيب والإمكَانٍ 
وَالْوَضْفٌ وَالتَوْكيبٌ مُتَحِدَانٍِ 


. وفي غيرها: «قائم». 


١‏ هذا البيت مؤخر عن الذي بعده في ط. 
925 كذا في الأصل وحء ط. وفي غيرها: «هذا الشهود». 


07" 9 هذا البيت ساقط من ب. 


6 يلحاني: يلومني. وقد سبق في البيت 14941. 


58 ا باء سسن: ١لا‏ سمع ولا عقل١.‏ 


"١١‏ فء 


(ص). 
 ”611١*‏ ط: «فالوصف». 


لام 


«بنفسه» وفي هذه النسخة ضبط الفعل «يُنمّى» بالبناء للمجهول 


4 أ كَانَ فَوْقَ العزشٍ كَانَ مُرَكُباً فَالعرش والتّركِيبٌمُتَفِقَانِ 
نتفي التزكيتبالتركييا مع تغبيرإخدئاللفظكين يتان 
5 بل صُورَة الهُوْمَانٍ أَضبَع شَكُلُهَا شَكلاعقِيماًليِسَدَابُومَا 
017 لو كَانَ مَوْصُوفاًلَكَانَ كَذَاكَمَؤْ صُوفاًوَهَدَا حَاصِ ِلَالقِرْمَانٍ 
64" فَإِذًا جَعَلْكُع لَفْظَةً التّركيبٍ بال -مغنى الصّحجِيح أمَارَةَ الفِطلَانٍ 
6 جِبْنا إِلَى المغئى نَخُلَضْناهُمِد جهاواط رخ تاها اط راع مُهَانٍ 
ا دهن لفظة متشوعة بذفقة مذ موقي ساسك تان 


اكاب والافظ الك زعي ضفل يك" + اللنظ بالكو كسس فق التبيان 
#كونك واللفظ بالشرعيه اول بالقنة]- .نك ونسالفخسلة لمكي له أذ 
1" هذا مُوَ النَّوجِيدٌ عِنْدَ الؤش للا أض حاب جهْمشِيعَةَالكمْرانٍ 


"5114 
"116 


26 2 


كذا في الأصلين وظء دء س. وفي غيرها: «فالفوق والتركيب». 

أي أنهم سموا الصفات تركيباء وجعلوا إثباتها يستلزم التركيب» فنفوا 
الملزوم وهو الصفات التي سموها تركيباً لأجل هذا اللازم وهو التركيب» 
فنفوا التركيب بالتركيب» وهذا دليل فساد العقول. يقول الناظم في 
الصواعق: «فإن أردتم بقولكم: لو كان فوق العرش كان مركاً هذا التركيب 
المعهود ‏ يعني تركيب الامتزاج وتركيب الجوار - أو أنه كان متفرقا فاجتمع 
فهر كذبء. وفريةء وبهت على الله وعلى الشرع وعلى العقل. وإن أردتم 
أنه لو كان فوق عرشه لكان عالياً على خلقه بائناً منهم. مستوياً على 
عرشهء ليس فوقه شيءء. فهذا المعنى 0-5 وكأنك قلت: لو كان فوق 
العرش لكان فوق العرش» فنفيت الشيء ب بتغيير العبارة عنه وقلبها إلى عبارة 
أخرى» وهذا شأنكم في أكثر عذال 24 الصواعق المرسلة هو 
مختصر الصواعق .١١7/١‏ 


14 


ف وو 


0 


في أقسام التوحيدٍ والفرق بين توحيدٍ 


المرسلينَ وتوحبد النفاة المعطلينَ 


64 فَاسْمَغ إذا ألُواعة هِيَ حَمْسَةٌ 
06 نُوجِيدٌ أنبَاع ابن سِيئًا وَهُوَمَئْ 
فاللإله لتَقهم امف 
شلوك أؤضاف الكثال تجميعها 
64" ما إن لَهُ ذَاتٌ سِوَى نفس الؤنجو 
دض ا ل 


تقلت اه قَسَامُهَاببَيَانِ 
شوب ير ل 
عَيِدْ الؤبجودٍ المُطْلَقِ الوَخداني 

ع وججودٌ عشب ليس بِفَانٍ 
د المطُّلتٍ المسْلُوبٍ كل مَعَانٍ 
عِلْعوَلَاقَوْلَمِنَالوَخحفِنٍ 


3 وَكَذَاكَ مَالُوا يس نَم 
"انس فلك لازية له الات لم 


7101 
2 2 


7” 


ضلض 


- كذا في الأصلين ومن وفي غيرها: 
لض 5 


مَشِيسئَة وَإِرَادَةٌ يؤج وو ذي الأوَانٍ 
ل باك عند بن لفان 
انظر هذا التقسيم في: الصواعق المرسلة */9794. مختصر الصواعق 
ل 

تقدمت ترجمة ابن سينا في حاشية البيت 44. 

- وسبقت ترجمة أرسطو في حاشية البيت »548١‏ ومذ الهمزة للضرورة. 
هذا ما يقرره الفلاسفة في اعتقادهم في الله تعالى» فلا يثبتون له أي معنى 
زائد على مطلق الوجود وهو الوجود الذهني» فهو عندهم في غاية البساطة 
لا تكثر فيه من أي جهةء وفي هذا يقول ابن سينا: «لو التأم ذات واجب 
الوجود من شيئين أو أشياء تجتمع لوجب بهاء ولكان الواحد منها أو كل 
واحد منها قبل واجب الوجودء ومقوّما لواجب الوجودء فواجب الوجود لا 
ينقسم في المعنى ولا في الكم» الإشارات» القسم الثالث والرابع»ء ص47 
#/51. وانظر: النجاة ص١7550.‏ 

«ولذاك». 


أى أن هذه الأكوان ‏ عند الفلاسفة ‏ لازمة لله تعالى بالذات» قديمة كقدمهح- 


14 


- - 


ررد و 0000 ١‏ 
##االاننا كاز شهنا قط يففلةولة . نذا له اندرا حيبق امعان 


0 
8 


"١‏ وَبَتَوْا عَلَى هَذَا اشتحالَة خرْقٍ ذِي ال أفْلَاكجوْمَ يام ةالأَئِدانٍ 
4" وركدَاكَ فَانُوا ليس يَعْلَمْ فَطَشَيِ حَامَامِنَالمؤمجود فِي الأَعيَانٍ 
5 الا يَعْلَمُ الأفلاكَ كَمْأَمدَادُهَا وَكَذاالتُمجومُ وَذَاِكَالقَمَرَانٍ 
#5 وكذا ابن آذم لبنس سف غ صوكة: كلا ولفش همراةرأي عسينان 
0" بل ليس يَعْلَمُ حاله عِلمابِتَفُ -صيل مِنَ الطَاعَاتٍ وَالعِضيَانٍ 


17 


لكلا وَلَاعِلْع لَه بعَساقُطال أؤرَاقيأؤبمتابتالأمْصَانٍ 


مانن 


- 55 


انض 5 


- 3” 


- 715 


وليس له اختيار ولا فعل في إيجادهاء لأن الصانع ‏ عندهم ‏ موجب 
بالذات وهو علة تامة أزلية مستلزمة لمعلولهاء لم يتأخر عنه شيء من 
معلولها. انظر: النجاة لابن سينا ص767. 

أي بما أن هذه الأفلاك لازمة له بالذات ومعلولة لهء فهى قديمة بقدمهء 
ودائمة بدوامه. ١‏ 

يقول شيخ الإسلام: «وهؤلاء عندهم أن هذه السموات ما زالت 
هكذاء ولا تزال هكذا متحركة على هذا الوجه من الأزل إلى الأبدء 
ولا يزال العقل الأول أو الفعَال الذي يسمونه بالقلم ‏ هذا أو هذا 
مقارنا لهاء وليس عندهم قيامة تنشق فيها السموات وتنفطر»؛. بغية 
المرتاد ص/١".‏ 

ط: «ولذاك». 

انظر في «قط» ما سلف في حاشية البيت 478 (ص). 

الشطر الأول كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بل ليس يسمع صوتٌ كل 
مصوّت» ولعله نسخ في النسخة الأخيرة. (ص). 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يعلم حالة الإنسان تفصيلاً من». 

ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين. 

س: «بمساقط الأوراق». 

هذا البيت ساقط من د. 


50 


64 عِلْماً عَلّى التَمُصِيل هَذًَا عِنْدَهُمْ عَيِن الخال وَلَازِمُالإفكانِ] 
بل نفس آَم عِنْدَهُمْأموّمفحا [لَمْيكن فِي سَالف الأَرْمَانٍ 
1 مَازَالَ نَوْعٌ الئاس مَوْججودأولا يفتى كناك الدَّهْروالمَلَوَانِ 
5 هَذَاهُوَالتَوْجِيدُ عِنْدَ فُرِيقِهِمْ مِثْل النّصِير وحِزبه الشيطاني 
"١*‏ قَانُوا وألججأنًا إأى ذا حَسْيِةٌ الى سزكيب والتَّجسِيم ذي الفِطُلَانٍ 
14" اوَلِنَاكَ فُْنَامَالهُسمةرلا عدولا عل ييف دان 


لخر 5 


ال ك2 


"14١ 


5 


515 


وأصل ذلك عندهم أن علمه بالجزئيات ينافى وحدانيته» فالجزئيات متغيرة » 
وهو واحد من كل جهة لا تغير فيهء وعلمه بالجزئيات يقتضى حدوث 
يقول ابن شيتا: «ولا يجور أن يكون - أي واجب الوجود - عاقلا لهذه 
المتغيرات مع تغيرها حتى يكون تارة يعقل منها أنها موجودة غير معدومة» 
وتارة يعقل منها أنها معدومة غير موجودة. ولكل واحد من الأمرين صورة 
عقلية على حدةء ولا واحد من الصورتين يبقى مع الثانية» فيكون واجب 
الوجود متغير الذات» بل واجب الوجود إنما يعقل كل شيء على نحو 
فعلى كلىء. ومع ذلك فلا يعزب عنه شيء شخصي». نقلا عن الملل 
كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «عندهم عين المحال ولم يكن». 

- وهذا مبني على ما تقدم من مذهبهم في أزلية العالم وأنه ملازم لله قديم 
كقدمهء فالله تعالى لم يخلق آدم ‏ عندهم ‏ بيديهء ولم يجعله مبدأ 
الإنسانء بل إن نوع الناس لم يزل موجوداً. 

انظر: حوار بين الفللاسفة والمتكلمين لحسام الالوسي ص86 - /ا/, 

ضبط «الدهر» فى ف بالنصبء والملوان: الليل والنهار أو طرفاهما. 
135 فى الأصليخ. دوقى: غيزهها] :لمكن اين نينا والتشير :العات اه وقد 
تقدمت ترجمة النصير الطوسى فى حاشية الننت) /41 . 

مأ بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين. 

دء س: «وكذاك». 


504١ 


2 وَلِذَاكَ كُلْنَا ليس فَؤقَ العرش إِلّا م الفسشتجِيلٌوَليِس ذا إمكَانٍ 
5 جسم عَلَى جشم كلا الجشْمَين قد دُودايَكُونُء كِلَامُمَاصِئُوَانِ] 
0 قَبِذَاكَ حا صَرَحُوافِي كُتْبهِمْ وَمُعٌالفُخحول أئَِةٌالكْمْرانٍ 
4 لَيِسُوا مَحَانِيتٌ الوُجِود فَلَا إأىال حُفْرَانٍ ِنْحَارُواوَلَاالإيمَانٍ 
4 والسُّوكُ عِنْدَهُعُ ثُبُوتُ الذَّاتِ وَأ أوْضَانئِإذْيِبِمَى ناك انَْانٍ 
عيِوْالوْججوة فَصَارَئَعْئثلائَةً فَلِذَانَمَيِنَاائْئَينَبِالبِومَانِ 
١‏ بَقِيَ الؤُججودُ فلا يُضَافٌ إِليوشَئ ُعَيِكهُ في ِصيِوْدًاإمكانٍ 
0 


0 


في النوع الثاني منْ أنواع التّوحِيدٍ لأهل الإلحاد(!) 


6" هَذًَا وَنَانِيهَا فَتَوحِيدٌائِن سَبا يجين رَششِيِعَيِهٍ أولى الفِهْنَانٍ 


606 د دء سء ط: «وكذاك». 

5657 2 كذا في النسخ: «محدوداً» على أنه خبر «يكوناء وفي ط: «محدودّاء 
وحينئذ يكون «صنوان» خبر «يكون» على مذهب من يلزم المثنى الألف 
دائماً. انظر حاشية البيت 4889. 
- الصنو: المثل» وقد سبق. أي أن أصلهما واحد. 

2-4 المخانيث: جمع المخناث» وهي المرأة اللينة المتكسرة في مشيتها. 
المعجم الوسيط 2758/١‏ وكأنّ الناظم قصد هنا جمع المخئث (ص). 
حذف النون من الفعل المضارع المرفوع للضرورة. وقد سبق مثله غير 
مرّة. انظر مثلاً: الأبيات 2515 2.585 2.1505 7475 (ص). 
- ومراد الناظم أن هؤلاء الفلاسفة صرّحوا بكفرهم دون تلبيس» فهم لم 
يترددوا بين الإيمان والكفرء بل انحازوا إلى الكفر صراحة. 

"١‏ ط: انفي الوجود». وهو تصحيف. 

)1١(‏ س: «الاتحاد». 

1 79 تقدمت ترجمة ابن سبعين في حاشية البيت .18٠١‏ 


0 


7 كل الحَادِيٌ حَبِيِث عِنْدَهُ مَوْطُووُةمَعْيِوةُةالحَثَانِي 
54 تَوْحِيدُمُعْ أنَ الإلهَمُوَالوبجو دالمطلقُ المبِمُوتٌ فِي الأَعيَانٍ 
06 مُوَعَيِئَهَالَاغَفِوْهَامَاهُهُنَا رَنَوَعَبِدَكَيِفَتِفْعَرفَانِ 
5 لكنّ وَهْعَالعَبِدِنُعَخَيَالَهُ في ذيالمظاهِرائِمأًيَلِجَانٍ 
60" فَلِدَاكَ محكْمُهمَاَسَيِونَافِدذٌ فَائِنُالطَبِيعَةٍ اجر ال 
4 فَإِذًَا كَجَدَوَعَفَاً عَنْجِسَهٍ وَحخَيَالهِبَلْةعتَججريدَنِ 


.554 انظر فى الاتحادية حاشية البيت‎ "١6 


ل لضن 


ك1" 
لأها" ‏ 


- “74 


حء ط: «معبوده موطوؤه». 
- ومن هذا قول ابن عربي في الفتوحات 57/١‏ عن الله تعالى: «إن 0 
عبده فهو || جح تي ب كه ولس فسوي 
حيرتني هذه الحقيقة أنشدت على حكم الطريقة 
الرب حق والعبد حق 000 
إن قلت عبد فذاك ميت أو قلت رب أنى يكلف» 
ويقول ابن سبعين: «فلا موجود على الإطلاق ولا واحد على الحقيقة» 
إلا الله إلا الحقء. إلا الكلء. إلا الهو الهوء إلا المنسوب إليهء إلا 
الجامع» إلا الأيسء» إلا الأصلء إلا الواحد..» رسائل ابن سبعين» 
الرسالة الفقيرية؛ ص5؟١.‏ وانظر ما سبق في البيت 758 وما بعده. 
يلجان: من الولوج وهو الدخول. 
أي أن حكم الوهم والخيال غالب على الإنسان فلذاك يرى هذا الوجود 
متكثراً. كك اع ل ا ا ا 
في خيال. فيطرحه ولا يلتفت إليه»؛ وعندها يصل إلى حقيقة التوحيد 
عندهم. وفي هذا يقول أبن عربي: «فاعلم أنك خيال» وجميع ما تدركه 
مما تقول فيه ليس أنا: خيال» فالوجود كله خيال فى خيال» والوجود 
الححق : [تما هو "اش لشاف نو تيك إزانة وسيكة لدم ميك أسماتا 
الفصوص .٠١54/١‏ 
كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «تجرد علمه». 

5 


2 


الل 


اكلام 


لحف 


نجِريدُهُ عن عَفْلِه أِضأًفإِنَ م العَمْلَلَايِدْنيِهٍمِنْدَاالشَانِ 


-َبَلْ يَحْرِقٌ ا الست الكيينة كينا وَهْمأَوَحِسَاًثُعَءَ شن رانين 
1فَالوَهُم مِنْهُوَحِسْهُوَخَيَالَكُ وَالعِلْمْ والمغقُولَ فِي الْأذْمَانٍ 
ل 


ميب عَلَّى ذَا الشَّانٍ فَاخْرِقُهَا وإلا م كنت مخجوباً عن العِرْفَانِ] 


دهنذا واكتنيا حجان الم وال «تتفقول انك صواعه الفونان 
0 


فوؤتنال عاد فوختدا عقا بوم _ عدا الفجوةشسقبيةة اللتذكان 


6 إوالشّوْكُ عِنْدَهُمُ فَتَنُويع الؤنبجو «دِوَقَولْنَاإنٌَ الؤنجوةائْتَانٍ 


كف 


3” 6/ 


"5 


"167 


-اوَاحْمَعٌ يَؤما بِالكِتَابٍ عَلَيِهمْ شخْصٌُ مَمَالُوا الشَوْكُ فِي المُْآنٍ 
تهنا التوسيند عند القتانات بِالأنّحَاهٍ فَهُع أولو العِوفَانٍ 


أفتلة: «وانياً» من الونى» وهو الضعف والفتور والكلال والإعياء. لسان 
العرب .8١5/١8‏ وفي طعء طه: «عقلٌ». 


*6” ا دء س: «وأعظمها». 


"14 


"١6ه‎ 
 ”"ا١6ك5ك‎ 


ددء سء حء ط:ِ «صاحب)». 
«صار... يرى»: كذا في الأصلين وبء» دء وهو مقتضى السياق بعد 
حذف البيتين: ."1١57 .*15١‏ وفي غيرها: «١صرت...‏ ترى». 
د ظء دء س: اافتقسيم» . 
يشير إلى مقولة العفيف التلمساني» وقد ذكرها 5 شيخ الإسلام في (الفرقان 
بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان)» وهى أن لسعاي لما قرىء عليه 
الفصوصء قيل له: القرآن يخالف قولكم. فقال: «القرآن كله شرك» وإنما 
التوحيد في كلامنا». فقيل له: فإذا كان الوجود واحداً فلم كانت الزوجة 
فلالا والأديت 0 فقال: «الكل عندتا حلالء ولكن هؤلاء 
المحجوبون قالوا: حرامء فقلنا: حرام عليكم». الفرقان بين أولياء الرحمن 


وأولياء الشيطان صة؟؟ ‏ ٠"8؟.‏ 
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4 رَبٌٍ وَعَبِدٌ كَيِفَذَاكوَإِنَمَاال 


٠‏ عو 


0 


مَؤيحوةدٌ فَودٌمَالَهُ مِنْنَانَ] 


في النّوع الثالثِ من توحيدٍ أهلٍ الإلحاي(') 


"١‏ نَفْيْ الصّفَاتٍ مَعَ 


- 


العُُّر كَذاكَ نَفْ 


"١‏ فالغرش ليس عَلَيِهٍشَيء بََّهٌ 
"31م _مَاكَْؤوْقَةُرَبٌ بيطا وَلَاعَليِ 
137" [بَلْ حظ عورش الوَبٌ عِنْدَ كُرِيقِهِمْ 
4 فَهُوَالمعَطّلٌ عن تُعُوتٍ كَمَالهِ 
١‏ وَانْظ و إِلَى ما قَدْ حكيئًا عَنهُ فِي 
7 هَذَا مُوَالتَوحِيدُعِنْدَ فَرِيقهِمْ 
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+ لِلوَرَى من خخ الن رخفن 
يخة كشطالأسفن الكشكاتى] 
وَعنٍ الكلام وَعَنْ بجميع مَعَانٍ 
قبداالقَصيدٍحِكاية التَّبِيَانٍ 
8 / 35 واد 6# 5 
تَلوَالم حول مُمَدَمِي البمهتانٍ 


574 ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين. 


(01) 


كذا فى ف» ظء د. وفى الأصل: «أهل الاتحاد؛» وفى طتء. طه: ١من‏ 


التوحيد لأهل الإلحاد». وفي طع: «من أنواع التوحيد لأهل الإلحاد؛ وفي 


غيرها: «الإلحاد وغيره»). 


224 سبقت ترجمته تحت البيت رقم ))1٠0(‏ وسبق الكلام على مذهب الجهمية هناك . 


«لاا"ا د طتء طه: 
ا١لاا" ‏ دىء س: «خال من». 
"اا" دء سسى: «(خالق ديان». 


نفس كلامها. تحريف . 


“/301” - لم يرد هذا البيت في الأصلين. وانظر: البيت 5574. 


مما" ل انظر البيت 4 وما بعذه . 
"1١1‏ طه: «تلك الفحول». تحريف . 


د سن : «سبحانك اللهم ذا السبحان» . 


45 


االاالادوالشوك لدف فزتبات الضقا . تلقتنا وفهناينة كران 
إ[إِنْ كَانَ شِركا ذَا وَكُلُ الؤشل قََذْ بجاؤوا بوتا خيبةالإئْسَانَ] 
3 36 26 


إآئ وو 


0 
في النّوع الرّابِعَ م مِنْ أنواعه 
4 هذا وَرَبِعْهَافَتَوْحِيِدٌلَدَى جَبْرِيَهِممهُوَعَايَةٌالعِوْفَانِ 
ميلك اللا ا در رد كن مَائَرَى هُوَفِعْلُ ذي السُلْطَانٍ 
ماري دي الاي ام 8 .دف والفشتوق وضائر العنشتيان 
7 هِي فِعْلٌرَبٌ العَالَمِينَ حَقِيمَةً آهِسَشبفِغلنقَطٌُللإئْمَانٍ 
بارس مف ل فر فل عيكاف بلجي كن الاكتان 
4 وَمُوَالمَلُومْ على فَغالٍإلنههٍ فيه وَدَاخِلٌ بجاجم النْيِرَانٍ 
و تَاوَئِحَهُ المشكِينٌُ مَظُلُومُيْرَى فِي صُورَة العبدٍ الطَّلُومٍ الجَانِي 
7 لكنْ نَفولْبِانَههُوَظَللم في تفي ةوأباًمغالونخحين 
17 هذا هُوَ التَّوْحِيدُ عِنْدَ فَرِيقِهِمْ مِن كُلجَبرِيٌ خَبِيدِجانٍ 


54" ا طتء طه: «شرك» خطأ. 
- لم يرد هذا البيت في الأصلين. 

5-89 9انظر الكلام على الجبر والجبرية في التعليق على مقدمة المؤلف. ثم البيت 
5 وما بعده. والبيت 5١87”‏ وما بعده. 

54 - كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «على أفعاله كالميت». 

517 9 أي نسبة الظلم إليه إنما هو من باب المجاز لا على الحقيقة. مقالات 
الإسلاميين ."””8/١‏ الملل والتحل ١/ل/ا8.‏ 

/41“” -اظء سء ط: «جنان». 
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4 والكلٌ عِنْدَ عُلَابِهِمطاتائنا مَائَّعَفِي التخقِيقٍمِن عِضْيانٍ 
8 والشّوْكَ عِنْدَهُعْ امتِقَائُكَ ماعِلًاً عي رَالإلهِالمالِكِالدَيَانٍ 
فَانظُو إِلَى التَّوجِيدٍ عِنْد القَوْممَا فِيهِمِنَالإِشْرَاكوالكُفْرَانٍ 
)دنا متتتفع واللوشي و عقو فييك كمكقسينه يكم مكان 
5 أتسرى أبا ججهْل وَفِيِعَبَةُرَأَا مِنْخَالتٍ نَانٍلِذي الأكُرَانِ 
اماه مليفو عنعااقوراائة مووعيةة الخَلاق لفان 
5 /فإدًا ادَعَيِمُمْ أنَّ هَذَاغَايَةُ الك وَْحِيِدٍ صَارَالقٌّرْكُ ذَا بْطْلَانِ دم 
0 _[فالنَاسٌ كُلُه عْأَقَدْواأنَهُ وخةة الكلاق لبت الكنان 
35 إل فرش فاته قالْوايان ع لكي كسارقية لس تجان] 
26 96 


4" - انظر: البيت رقم (5598) وما بعده. 

05" 2 أبو جهل: عمرو بن هشام بن المغيرة المخزومي القرشي». أشد الناس 
عداوة للنبي يكْكُ في صدر الإسلام. أحد سادات قريش في الجاهلية» 
كان يقال له «أبو الحكم» فسماه النبي 96 «أبا جهل» فأصبحت كنية 
غالبة عليه» وكان يثير الناس على النبي '#ْ وأصحابهء ولا يفتر عن 
إيذائهم والكيد لهمء حتى أهلكه الله تعالى في غزوة بدر في السنة 
الثانية من الهجرة. الأعلام هإل/اة. 

657 المجوس : هم القائلون بالأصلين: النور والظلمة. انظر ما سبق في حاشية 
البيت 1559. 
طع: «بأنَّ الشرك»» تحريف. 
جالدديزة الببتان في الأصلين: 


1 


٠‏ و 


نهم ' 


في بِيانٍ() توحيدٍ الأنبياءٍ والمرسلينَ 

ومخالفتهِ لتوحيدٍ الملاحدةٍ والمعطلينَ 
0 فاشمع إذا تَوْجِيِدَ رُسْل اللو نُعَ م اججعَلْهةوَاخِْلَ كَِقَّةٍ الميرَانٍ 
64 مع هذه الأواع وَالْظُرْأبُهَا أؤفى لَدَى الميِرَانِ بِالبُجِحَانٍ 
65 توعيتفه نوعاواكرلة وفك يلو كله توعئية ايفان 


)0غ( عنوان الفصل ساقط من ٠س».‏ 
هم ساقطة من «طع) . 
4ه" ا ط: «أيّها أولى». 
9_8 الأصل في هذا التقسيم هو الاستقراء من نصوص الكتاب والسنة. 
يقول الشيخ محمد الأمين الشنقيطي رحمه الله : «وقد دل استقراء القرآن العظيم 
على أن توحيد الله ينقسم إلى ثلاثة أقسام . . .» أضواء البيان .41١/#‏ 
ولا خلاف بين من قسم التوحيد إلى نوعين ومن قسمه إلى ثلاثة؛ لأن 
المعنى متوافق وكل نظر في تقسيمه إلى اعتبار. 
والناظم ‏ رحمه الله تعالى ‏ جعله هنا نوعين» وفصل فيهماء وضرب 
الأمثلة لكل نوع. 
وهذا جدول يوضح التقسيم الذي ذكره: 
توحيد الأنبياء والمرسلين 
قولي فعلي 


1 وهو توحيد العبادة 
سلبي ثبوتي 


وهو إثبات أوضَاق الكمال لله تعالى 
| كما أثبتها لنفسه وأثبتها له رسوله © 


سلب النقائص تنزيه أوصاف الكمال له 
والعيوب جميعها سبحانه عن التمثيل والتعطيل 
ات تت 
وهو نفي أوصاف النقص والعيب عنه وهو نفي الشريك والظهير والزوجة والولد 
سبحانه» كالسنة والعجز والظلم والشفيع من غير إذنه ونحو ذلك 
والعيث ونحو ذلك 
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”+ فالأول المَوْلِئُ ذو تؤعي نَأل ضأفي كِتَاب الله مَوْيُجوَانِ 
ان قج و عي شيل :وذ لوقا ناته ييا امجومتنو حب موقن 
سَلْبُ النّقَائْصَ وَالعَيِوبجبِيعها عنَةَهُمَائَرْعَانٍمَعَمُولَانِ 
سَلْبٌ لمتّعِلٍ وَمِنْمَصِل هُمَا نَوْعَانٍ مَغعْرْوفَانٍأتَاالنَّانِي 
4 سَلْبٌ الشَّرِيكِ مع الظّهِير مع الَّفِِ ع بِدُونٍإِذَنِالمَالكِ الدَيَانٍ 
6 وَكَذَاكُ سَلْبُ الرَّوجٍ والوَلَّدٍ الّذِي ينا إِلَيِهِ عابدو الصلْبَانِ 
5 زكذَاك نمي الكُفْءٍ أيِضاً وَالولي م نا سِوَى الوَحم نذؤي العُمْرَانٍ 


ال 2 


لض 5 


برض 5 
5 


تلض 


ل 5 


سمي قولياً لأنه مشتمل على أقوال القلوب وهو اعترافها واعتقادهاء وعلى 

أقوال اللسان من الثناء على الله تعالى وتمجيده. انظر: الحق الواضح 

المبين لابن سعدي ضمن (مجموعة من رسائل ابن سعدي) ص ه. 

عجز البيت كذا ناقص الوزن في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية 

وطت. وقد أصلح في طه بزيادة «حقًاء بعد «فيه4ء» وفي طع مكان «فيه': 

«فى كتاب الله) وانظر ما سبق فى التعليق على البيت ”547 (ص). 

77 «سلبان معقولان»). : 

طه: «الخالق الديّان». 

إشارة إلى قوله تعالى: #قْلٍ أدَعوأ ازيرت َعَم من دور ١‏ 

َل كدر ف الكت وَلا ب ال وا لم ضهنا من يراد وا ل ينهم 

ين ظهيرٍ (© علا لَممُ_النَممَُ عندم إلا لمن أذنت لم حَه إذا هر عَن 

قلوبهم فَالُوا مادا كَالَ 6 قَانُوأ الْحَقٌّ وَهُرَ ألْعَلنٌ لجر 69> نا 5 

7]ء وانظر ما سبق في حاشية البيت 231688 ثم البيت 15410. 

- كما قال تعالى: لبَِعٌ أَلتَمَوْتِ وَالْضٍ لذ يكن له هله كر تك لَه 
صسِبَة4 [الأنعام: »]11١١‏ وانظر البيتين 1888. 1589. 

- هذا البيت مقدم على الذي قبله في (طه). وهو خطأ. وقوله: «نسبوا» 

على لغة (أكلوني البراغيث)؛ 0 ما سبق في البيت 78477 (ص) 

كما في قوله تعالى: َم يكن َم حكهرا كم 9©> ل[الإخلاص: 4]. 

وكوله تعلى ١‏ لي افذوا ون ونوك وله لم كر اكز تقو ل الترق قر عن 


5 


7 وَالأرّلُ المَمْزِيَهُ لل خمهن عَنْ وَضفٍ العْهُوب وَكُ لذي نُفْصَانٍ 
4 كالفوت وَالإِعيَاءٍ والنّعَبٍ الذِي يَنْفِيِافْيِدَارَالحَلِقٍالمَنَانٍ 
4 والكوم والشئة التي هِيَ أَضْلَةُ وَعْرُوبٍ شيي عَئْةفِي الأكُوَانٍ 
وَكَذَلِكَ اعبت الَّذِي َنْفِيهٍ جك مَمُدُوَحَمداللَه ذِيالإنْمَانِ 
35ل تود الكلق رقهلامدئ ا يسممشوة إل معنا تان 


ملرن 5 


ف ك2 


351 


الها 


و شو بر © [الشورى: 4]ء» وقوله تعالى: «ولا جد لم مِن دون 


- 


الخاصة فهي للمؤمنين ويدل عليها قوله تعالى: آمَّهُ وَنُ اليرت ءَامَنوا 


شه وَلِنا ولا تَصِيرا» [النساء: »]١77‏ وهذا فى الولاية العامة. أما الولاية 


/ رس 7 مشعة لهمت لست كن سس عر مرك بر بر ابرح برع 
يخرجهم ين الظلمت إلى ألنور والذت كقروا وَليَازُهُمْ الطَدحُوتٌ يُخْرِجُوتَهُم 
- 7 5-04 0 5-4 َه 
ئَتَ الثور إِلَ الظلُّمتٍ» [البقرة: /81؟]. 

3 .- 9 5 ع ال ا صدهه -.م - 041 


رمه سروس 


َالْوكَارِ 46 [الرحنن: 355 37]. 


- وقوله تعالى: لأوَلرْ يروَأ أن أَلَّهَ الى حَلَقَ اموت وَالْاْيَصَ وَل يَىَ بلْقهِنَ 
ِسَّدِرٍ عَك أن مُحِىَ الْمَوْقٌ ب إِنَمُ عل كل سَْء َدرٌ 4©9 [الأحقاف: 
0 . 

- وقوله تعالى: طوَلَْدَ خَلَقَسَا أَلسَموتِ وَالْأَرْسَ وَمَا يتِتَهُما فى سِنَةِ أيَّامِ وما 
مَسََمًا مِن 5 © [ق: 8*] وانظر الأبيات ١6917‏ 158468. 

في طه: «الديان». 

كما في قوله تعالى: طلا تَأَمُدُمُ ركد ولا 4 [البقرة: 88؟]. 

- وفي قوله تعالى: وما يتيب عن رَيْكَ من يَتْمَالِ دَنَوَ في الْأَْشِ بَلَا فى 


أَلسّمَاء و5 أَصَِىَ من دلِكَ 5 7 ل فى كنب مين # [يونس : ١ك‏ 


والمعنى: أنه لا يذهب عليه علم شيء حيث كان من أرض أو سماء. 
تفسير الطبري 5/*ل/اه. 

كسااقي فولمة تقالى: «ادم ير أن 
0 © [المؤمنون: .]١١8‏ 

كما في قوله تعالى: #أَيحْسَبُ الإِننُ أن يثك سُنى 469 [القيامة: 5"]. 


لسر سر 
ضأة ٠١‏ 


وكا وأقك لا لا 


دء/ا 


7 قلا رلا أَفوْوَلَا تفي عي 


هِههِنْإلهقَاهِركيانِ 


06م _وَكَذَاكَ ظَلْمُ عِبَاده وَهُوَالمَنَىُ م ف مَالهُ والظلم لِلإِنْسَانٍ 


15 رَكَذَاكَ غْفْلَُْهُ تَعَالَى وَمْوَعلًا 
6 رَكَذَلِكَ التسْيَانٌ جل إِلهُنَا 
5 رَكَذَاكَ حاججّة إلى طغم وَرِرْ 
"١‏ هذا وَنَانِي نَوْتَي الهَلب الَّذِي 
1" تَنْزِيهُ أؤْصَافٍ الكعال له عن الك 
8 لشنانشيةٌرَضْمَهُ اكه 
/قدلا ولا نخُليويمن أوْضصَافِه 
0 من مَئّلَ الله العَظِيع بِحُلْقِهِ 


75” 9 لفظة «إله؛ ساقطة من «ف». 
ط: «قادر ديّان؛. 


مُالعُهوب قَظَاهِهٍ القِطْلَانٍ 
لا عفريو قط مدن وسهان 
وَهْوَرَزَاقُ بلا محشبانٍ 
هه وأو الألوّاع فب الأؤرَانٍ 
سَشْيِيهِ والكَمئِيل وَالتُكرَانٍ 
إن الفشَّكةغابدالأؤْتَانٍ 
إن الفعطل عاب دٌالفهْتَانِدب 


1" كما في قوله تعالى: #ومًا رَيْكَ طئَرِ لَلْصِيدِ4 [فصلت: 45]. 


16 2 كما في قوله تعالى: طوَلَمَدْ حَلَقَنَا فد سَبْمّ طَراينَ وما كا عن اَل 


غَِنَ 409 [المؤمنون: 17]. 
2.56 كما في قوله تعالى: وما 


187 


- - 


لس ره 7 ور 


نَ ريك ضِيّاة [مريم: 54]. 
65 كما في قوله تعالى: تا يبد مِتيُم ين رَنق وبآ أَيِيدُ أن يمون 67 إنَّ ) 


هو الرزاقٌ ذو الْعَوَّوَ الْمَيِينٌ 9 [الذاريات: لاه. 08]ء وانظر: البيت 


.١ 


64 كما في قوله تعالى: طلَيْسَ صنيو 


مده 
تَقْ» وَهْوَ أَلسَمِيعٌ الْبصِير» [الشورى: 


المؤلف. 
3 انظر البيت .558٠‏ 


0١‏ 0 دء سنى: العابد الصلبان». وذلك لأن النصارى شيّهوا المخلوق بالخالق» 


ودلا 


اال أرصط ل الوعسش قن أؤمنافه. ١‏ هنو التكشيوة رليم 1١‏ تفال 
3 2 26 


9٠‏ وو 


تم" 


في النوع الثاني من النوع الأوّلٍ وهو الثبوتِي9”) 
5 هذا وَهِنْ تَوَحِيِدِهِهإِنْبَاتٌأَؤ ضَافٍ الكَمَالٍ لرَبَّئَاالوخفن 
4 كلو سُبِحَائَةفَؤْقَالهما وات ٍالْعُلَّى بل فَوْقَئا:مكَانٍ. 
0 فَهرَالعَلِيُ بِذَاتِهِسْبِحَائَة إِدْيَستَحِيَِجِلَافٌدَابِبِيَانِ 
7 روَوَ الَذِي قا عَلَى العَْشٍ اشتوى قَدْقَامَبالكَدْبِيرللاكْرَانٍِ 


و 


3717 حي مُريدٌ قادرّمتكلمٌ ذو ر حم ل ةوإرادَةٍ ونان 


اسمس اج 


لف 


”د طء دء سء ط: «من أوصافه». 

>)٠(‏ لفظة «فصل» ساقطة من (ظ)ء وعنوان الفصل ساقط من (س). 

)2 ط: «الشبوت». 

64" 2 كما في قوله تعالى: #يَافْونَ رُم مّن هْفَهِرَ» [النحل: ٠08]ء‏ وقد تقدّمت 
أدلة العلوٌ بالتفصيل» انظر: الأبيات 1١١7‏ -58ل١.‏ 

77" كما في قوله تعالى: إن ربكل أله الى حَلقَ ألتَكوت وَالْضكَ فى سن أيَاو ثم 
ستو عَلَ ألْمَرْشٍ يد الْأثرٌ ما ين سَفيع إلا ين بَمد اذيك [آيونس: *#]ء 
وانظر: البيت ١755‏ وما بعده. 

7م 7 ١حيّ)»:‏ كما في قوله تعالى: ططهْرَ الْحثٌ لآ إِلَندَ إلا هُوَ4 [غافر: 58]. 
«مريد»: هذا إخبار عن صفة الإرادة له تعالى. وليس من أسمائه. قال 
تعالى: #وَلكنَّ الله يَفْمَلُ ما ييدُ» [البقرة: 87؟]ء وقال سبحانه: #مُمَّالُ 
لما يُرِيدُ4 [البروج: .]١١5‏ 
- «قادر»: كما في قوله تعالى: #أولمَ يرو أن لَه الى حَلَقَ السَمواتِ والارض 
قَاورٌ عَلَحَ أن ملق تله » [الإسراء: 494]. 


؟.؟07 


- - «متكلّم؟: وهذا أيضاً إنناذ عن «صبفة الكلام لهء وليس من أسمائه» ومما 
لقني قرلا قال كلم أنّهُ مُوسئ تَكلليمًا» [النساء: .]١55‏ 
- «ذو رحمة»: كما في قوله تعالى: #وريلكت بلك الع ذو و اليمَمَةَ» فعا 
“١٠]ء.‏ وقوله سبحاله: #قإن جدود فَدُل ربكم د يَحمَةَ واسِعَق و ٠‏ 
برَدُ بَأْسْمٌ عَنِ الْقَوُم المخرييرت 4 [الأنعام: .]1١41‏ 
أما «الحنان»: فكما في قوله تعالى: #وَحَنَا عن ين لد وزكزة4 [مريم : *1]. 
قال ابن جرير في تفسيره: «ورحمة منا ومحبة له آتيناه الحكم صبياً» وقد 
اختلف أهل التأويل في معنى الحنان» فقال بعضهم: معناه: الرحمة» 
ووجهوا الكلام إلى نحو المعنى الذي وجهناه إليه؛» ثم نسب ذلك بإسناده 
إلى ابن عباس وعكرمة وقتادة والضحاك. ثم قال: «وقال آخرون: معنى 
ذلك: وتعطفا من عندنا عليه» فعلنا ذلك»» ونسب ذلك بإسناده إلى مجاهد. 
ثم قال: «وقال آخرون: بل معنى الحنان: المحبة»» ونسب ذلك بإسناده إلى 
عكرمة. ثم قال: (وقال آخرون: شعتاه تعظيما مننا له :48 وتستت ذلك 
بإسناده إلى عطاء بن أبي رباح. ثم ذكر بإسناده عن ابن عباس عدم معرفة 
معناهاء ثم قال: «وأصل لك امي الحئان ‏ من قول القائل: حنّ فلان 
إلى كذاء وذلك إذا ارتاح إليه واشتاق» ثم يقال: تحئّن فلان على فلان» إذا 
وصف بالتعطف عليه والرقة به» والرحمة لهء كما قال الشاعر: 
تحئن علي هداك المليك فإن لكل مقاممقالا) 
انظر: تفسير الطبري 3١5/8‏ -3107”. 
وإن كان من المفسرين من ذهب إلى أن قوله تعالى: ##وَحَنَان» معطوف 
على قوله: الم قن قوله: «وءاسه لمكم صَبِيَا». وهذا ما رجحه 
الحافظ ابن كثير فى تفسيره .١١/#‏ 
لكن روى الإمام أحمد في مسنده )١١/(‏ من حديث أبي سعيد الخدري 
رضي الله عنه أن النبي وق قال: «يوضع الصراط بين ظهري جهنم عليه حسك 
كحسك السعدان. . .» الحديث» وفي آخره قال: «ثم يتحئن الله برحمته على 
من فيهاء فما يترك فيها عبداً في قلبه مثقال حبة من إيمان إلا أخرجه منها». 


وا 


64 مهوَأوَل هوَاحِدَهوَظاهِدٌ همُوَبَاطِنٌ هي أربَمٌ بوزَانٍ 
ل نين ا تو لتذ اف افق “ىن كان كله د الستلطنان 


مواقا فتؤفة شدى: كتذا ها ذونة . تشغ وذ تتميسيلة ؤئ اومان 


71 


حفس 5 


ورواه ابن جرير في تفسيره 54/8" (سورة مريم)» وابن خزيمة في التوحيد 
بلفظ (يتجلى) بدل (يتحنن)؛ لكن ذكر محققه أن في نسخة مكتبة 
بزلين: (يتحنن؟ . 

وهو في (الزهد) لابن المبارك من زيادات الحسين بن الحسن المروزي (راوي 
الزهد عن ابن المبارك) برقم »١754‏ ورواه الحاكم في المستدرك 86/4ه, 
وقال: على شرط مسلمء وسكت عنه الذهبي. ورواه ابن أبي شيبة في 
مصنفهء كتاب ذكر النار» باب ما ذكر فيما أعد لأهل النار وشدته .١١/4‏ 
والحديث حسن إسناده الشيخ مقبل الوادعي في كتاب الشفاعة ص/ا7١.‏ 
قلت: ومما سبق نستدل على ثبوت صفة الحنان لله تعالى» أما تسميته 
بالحنان» فلم أقف على دليل ثابت في ذلك» وقد ورد في حديث ا 
هريرة الطويل في الأسماء» ولا يصح رفعه. انظر شأن الدعاء للخطابي 
صه١٠.‏ الأسماء والصفات للبيهقى »١541/١‏ الحجة فى بيان المحجة 
لقوام السنة 4154/١‏ الأسنى للقرطبي ١/76؟؛:‏ صفات الله عزّ وجل لعلوي 
السقاف.» ص"١٠.‏ 

كما في قوله تعالى: طهْرٌ الأيَلُ لآير وَاطَهِدُ ,لايل مهد يكل كنء 44 
[الحديد: "]. 

إشارة إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: «كان رسول الله يك يأمرنا 
إذا أخذنا مضجعنا أن نقول: اللهم رب السموات والأرض» ورب العرش 
العظيم. ربنا ورب كل شيء فالق الحب والنوى» ومنرُل التوراة والإنجيل 
والفرقان» أعوذ بك من شر كل شيء أنت آخذ بناصيته؛ اللهم أنت الأول 
فليس قبلك شىء. وأنت الآخر فليس بعدك شىء, وأنت الظاهر فليس 
فوقك شيء. وأنت الباطن فليس دونك شيء. اقض عنا الدّين وأغننا عن 
الفقر) . 


0١‏ انظ إلى تفسِير كدف وَكهِشّرةوَتعمٌإرلِمَعانٍ 
07 وَانظُْإِلَى ما فِيوِمِنُ أنؤاع فا رئَةٍلِخَالِق نا العظِيمالمَانٍ 
0376 وَموَالعَلِي مكل أنْوَاع العُلُوٌ م ةفانك لا كران 
#الا وق لفق ركز بع يرجك الكذ. نظي لا شه يون إنمَان 


إضفة 5 


يفف 5 


75 ل 


أخرجه مسلم في الذكرء باب ما يقول عند النوم وأخذ المضجعء برقم 
00571 وأبو داود في الأدب. باب ما يقول عند النوم» برقم (2)8081 
والترمذي في كتاب الدعوات» باب من الأدعية عند النوم» برقم (/91 ”)2 
وابن ماجه في كتاب الدعاءء باب ما يدعو به إذا أوى إلى فراشه» رقم 
(8100"), وأحمد في المسند 2581/5 505. : 

دء س : «بخالقنا» . 

- وانظر: طريق الهجرتين وباب السعادتين للناظم ص" وما بعدها. 

في جميع النسخ : «فثابتة له»» والظاهر أن فيه تقديماً وتأخيرء ولكن اتفاقها 
على هذا الخطأ أمر غريب» وفي طتء طه كما أثبتنا. 

- أنواع العلو ثلاثة: علو القهرء وعلو القدرء وعلو الذات؟ وهي كلها ثابتة 
لله تعالى بنصوص الكتاب والسئةء إلا أن المعطلة يثبتون النوعين الأولين 
دون الثالث» وهذا من تناقضهمء إذ إن إثباتهم لعلو القدر والقهر حجة 
عليهم في إثبات علو الذات. أنظر: مختصر الصواعق ص159» وانظر: 
كلام الناظم عن أنواع العلو في هذه القصيدة في النوع الثاني من أدلة 
الفوقية (البيت /ا7١١).‏ 

كما في قوله تعالى: 9وَهُوَ الْمَنُ الْمَِيم » [البقرة: 508؟]. 

أي أنه سبحانه وتعالى يُعَظُمِ في الأحوال كلها. قال قوام السنة 
الأصبهاني: «ومن أسمائه تعالى العظيم: العظمة صفة من صفات الله 
تعالى لا يقوم لها خلق. والله تعالى خلق بين الخلق عظمة يعظم بها 
بعضهم بعضاء فمن الناس من يعظم لمال» ومنهم من يُعظم لفضل» 
ونع من العم العلم ؟ -ومدع :عق يحظم الملطانت. :وسهم امن حلم 
لجاه» وكل واحد من الخلق إنما يعظم لمعنى دون معنىء والله- 


00- 


”3 وَهْوَ الجَلِيلٌ فَكَلُ أوضَاف الجَلّا لِلَهُممحخ مقَفقَةبِلائطلان 
85 وهو الجميلٌ على الحَقِيفَّةِ كَيِفٌ لا وَجَ مال سَائر هَذوالاكُوَانٍ 


رفس 5 


اضفض 5 


عزّ وجل يعظم في الأحوال كلها..». الحجة في بيان المحجة 
0" 1). 

فالله تعالى له الكمال المطلق في التعظيمء وأما البشر فمن عُظم منهم فعلى 
قدر ما يناسبه. وقد ذكر الشيخ ابن سعدي أن معاني التعظيم الثابتة لله 
تعالى وحده نوعان: أحدهما: أنه موصوف بكل صفة كمالء وله من ذلك 
الكمال أكمله وأعظمه وأوسعه. والثانى: أنه لا يستحق أحد من الخلق أن 
يعظم كما يعظم الله تدالى:؟ القثرة البمق الواضح المبين (ضمن مجموعة 
من رسائل ابن سعدي) ص5١.‏ 

لم يرد الاسم بهذا اللفظ في الكتاب أو السنة الصحيحة ‏ فيما وقفت 
عليه » وإنما ورد إضافة الجلال إلى الله تعالى» كما قال تعالى: #وَبَبْكَ 
وَبْهُ دَيْكَ دو للَكلٍ وَالْإِمَار 469 [الرحمن: 77]ء وقال سبحانه: طلَبرَكَ أنمُ 
يك ذى لَفْكلٍ الاقم 469 [الرحمن: 78]. فالجلال صفة ذاتية له 
سبحائه . 

وممن عد (الجليل) من أسماء الله تعالى: الخطابى فى شأن الدعاء 
(ص١07»‏ والبيهقي في الأسماء والصفات :)065/١(‏ وقال الخطابي في 
معناه: «هو من الجلال والعظمة» ومعناه منصرف إلى جلال القدرة وعظم 
الشأنء فهو الجليل الذي يصغر دونه كل جليل» ويتضع معه كل رفيع». 
(شأن الدعاء ص١7).‏ 

وهناك من جعل الإضافة بمعنى الاسمية فجعل (ذو الجلال والإكرام) من 
أسمائه تعالى» ومنهم قوام السنة في المحجة »)١5١٠/١(‏ والقرطبي في 
الأسنى .)1"*/1١(‏ 

كما في حديث ابن مسعود رضي الله عنه أن النبي وَيكِ قال: «إن الله جميل 
يحب الجمال» أخرجه مسلم في الإيمان» .باب تحريم الكش وبيائة» .رقم 
»)١(‏ والترمذي في البر والصلةء باب ما جاء في الكبرء رقم .)5٠٠١(‏ 
ورواه الإمام أحمد 98 مسنده ١07/4‏ من حديث أبي ريحانة رضي الله عنه. 


كردلا 


11" مِنْ بَعْض آثارٍ الجمِيل فَرَبُهَا أوْلَى وأجدَرُيادَُويالعِوْنَانٍ 


«# ال د [فجهالة جالذات والأوضافٍ وال:. ' افتعنال والأشهاء بالفوؤعان 


64 لا شَيء يشْدُذائَةُوَصِمَاتِهِ سبِحَانَةعِنْإفك ِذَِي البَهْتَانِ] 


روَمُوَ المجيهٌ صِفَائهُ أؤضَافٌ نغ ظِيم فَشَأنُ الشف أغظَم نَانٍ 


وضفض 5 
756 - 


خرف ف 5 


لض 5 


كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «عند ذي العرفان». 

قال الناظم في الفوائد: «وجماله سبحانه على أربع مراتب: جمال الذات» 
وجمال الصفات» وجمال الأفعال» وجمال الأسماء. فأسماؤه كلها حسنى» 
وصفاته كلها صفات كمالء. وأفعاله كلها حكمة ومصلحة وعدل ورحمة. 
وأما جمال الذات وما هو عليهء فأمر لا يدركه سواه ولا يعلمه غيره» 
وليس عند أحد من المخلوقين منه إلا تعريفات تعرّف بها إلى من أكرمه 
من عباده؛ فإن ذلك الجمال مصون عن الأغيار»ء محجوب بستر الرداء 
والإزار كما قال رسوله 9ك فيما يحكيه عنه: «الكبرياء ردائي»: والعظمة 
إزاري»» ولما كانت الكبرياء أعظم وأوسع كانت أحق باسم الرداءء فإنه 
سبحانه الكبير المتعال» فهو سبحانه العلي العظيم». 

ثم ذكر أن العبد يترقى في معرفة هذه المراتب» فيترقى من معرفة الأفعال 
إلى معرفة الصفات». ومن معرفة الصفات إلى معرفة الذات. انظر: الفوائد 
ص6©9؟ - .155١‏ 

طه: «ذي بهتان». 

- لم يرد البيتان في الأصلين. 

كما فى قوله تعالى: 8إِنَّمُ حِيدٌ يجيد [هود: “/ا]. وقوله سبحانه: #ذو 
لمش ألْييدٌ )4 [البروج: ]١8‏ على قراءة الرفعء وأصل المجد في كلام 
العرب: الكثرة والسعة. انظر: تفسير أسماء الله الحسنى للزجاج ص" 
المفردات للراغب ص١5/»‏ شأن الدعاء للخطابى ص4,ء المحجة 
للأصبهاني .15/١‏ الأسماء والصفات للبيهقي 1 جلاء الأفهام للناظم 
ص4/١ء‏ بدائع الفوائد .١5414/١‏ 


لاما 


١‏ وَهوَالسَمِيعٌ يَرى ور يَسمَعٌكُلَمَا فِيالكوْنِعَالِيهِمعالتحتاني 
57 وَلْكلَّ ضَوْتٍ ِنْهُ سَمْمٌ ححاضِرٌ فَالشِ د ُولإلَانُهُسْنَوتَانٍ 
4 والسَمْمٌ مِنهواسِمُ الأضوات لا يختئ عليه تعيدها والذابتئي 
4 وَهُوَ المَِصِيد يَرَى دَبِيبٍ التَّمْلَةٍ الى 2ؤداءِ تخت الصَّخْر والصَّرَانٍ 


46 وَيَرى مَجَارِي المُوتٍ فِي أغضَائِهَا وَيَرَى عُرُوقٌ نِياطِهابِحجِيانٍ 


.]١١ كما في قوله تعالى: #وهو لسَحِيعٌ ألْصِير» [الشورى:‎ 29 "١ 
كذا ورد البيت في الأصلين. وفي غيرهما: «في الكون من سرّ ومن‎ 
إعلان»» ولعل الناظم غيّره لكونه تكورّر بعد خمسة أبيات.‎ 

5" 9 دء سس : «فالجهر والإسرار مستويان». 

*6” - قالت أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها: «الحمد لله الذي وسع سمعه 
الأصوات. لقد جاءت المجادلة تشكو إلى رسول الله 6» وانيٍ ليخفى 
عليَ بعض كلامهاء فأنزل الله تعالى: #اقَد سَيعٌ أَنَهُ كول الى ممدلكَ في 
رَوْجِهًا...» الآية [المجادلة: .4]١‏ 
رواه البخاري تعليقاً في التوهيدة نات قول الله 'تعالئ ون اله متيما 
بصسيرا 4 ووصله النسائي في الطلاق» باب الظهارء رقم .)945١(‏ ا 
ماجه في المقدمة» باب فيما أنكرت الجهمية؛ رقم »)١188(‏ وفي الطلاق» 
باب الظهارء رقم .)2١57(‏ وأحمد 5,»؛ والحاكم 248١/5‏ وصححه 
ووافقه الذهبى. 

6145 98 الصوّان بالتشديد: ضرب من الحجارة شديد. القاموس ص”657١2‏ وقد 
سبق فى البيث .4١١‏ 

496- كذا في الأصلين ودء س. وفي بء ح: «عروق بياضها؛ تحريف؛ وكذا 
في طع. وفي حاشية ف بخط متأخر: «نياط عروقها» وكذا في طه. وفي 
طت: «بياض عروقها», والنياط: عرق غليظ نيط به القلب إلى الوتين. كذا 
في القاموس: 4947. وفي المعجم الوسيط: علق به القلب إلى الرئتين 
(ص). 


5" /ؤيرى خِيَاناتٍ العيُونٍ بِلَخْظِهَا وَيَرَى َذَاكَ تَمَنُتَالأمجمانمه 
3 وَموَ العَلِيمُ أخاط عِلْما بِالَّذِي فِي الكَوْنِيِنْسِرٌوَيِنْإِلَانٍ 
دبعل شىئء علمة شمفانة ٠‏ كه والقسيط ولب ذانشهان 
4 وَكَذَاكَ يَعْلمْمَايَكُونُ عَدأَوَما قُدْكَانَ والمؤنجوفِي دَاالآنٍ 
وَكَذَاكَ أمْوْ لع يكن لؤكان كي مك ونْةَإشِكََانٍ 

26 26 26 

5-59 

0 
0١‏ رَموَالحَمِيدُ فَكُلُ حَمْدِوَاقِع أؤْكَانَمَفُوْوضاًمَدَىالأَرْمَانٍِ 
ملا التوقوة غميفة وتطيرة ١‏ بن فشر فا فة ولا كيان 


55 اطه: «بلحظة». قال الحافظ ابن كثير في تفسيرة: «قال ابن عباس 
رضي الله عنهما في قوله تعالى : #يَعَلَمُ حا نه الك ونا شن القيدود 4 هو 
اليكل يدخل على أه: لبت يع رمف المرأة الحسناء» أو تمر به وبهم 
المرأة الحسناءء فإذا غفلوا لحظ إليهاء فإذا فطنوا غضٌ عنهاء فإذا غفلوا 
لحك قاذ ونوا عفن :وقد طلم اش بعال من قلبه أنه ودّ أن لو اطلع على 
فرجها. رواه ابن أبي حاتم» وقال الضحاك (خائنة الأعين) هو الغمزء وقول 
الرجل رأيت ولم ير - أو لم أرَ وقد رأى». تفسير ابن كثير 4/هلا. 

1 9 كما في قوله تعالى : «َإِنَهُ هو هو أَلسّمِيعٌ الْعِلِمْ4 [فصلت: 5"]» وقوله تعالى: 
عدم لْمَبَبِ وَالشّهسدر4 [الحثر: 0 

2.24 كما فى قوله تعالى: #ركات أنَّدُ يكل سَىَو خِيطًا» [النساء: .]1١75‏ 

6 البيت كذا ورد ناقص الوزن في الأصلين وغيرهما. وقد أصلح في طع 
بزيادة «ذاك الأمر» قبل «ذا إمكان» (ص). 

296١‏ كما في قوله تعالى: ##وأطّه هر لْمَىُ لْحَمِيدٌ» [فاطر: .]١6‏ والحميد 
بمعنى المحمود على كل حال. وهو فعيل بمعنى مفعول. انظر: ١‏ 
“66 مادة (حمد). 

55 9 في ب: «ولا إحسان». 


#وا#د قو انه شفكاتة وزيسهيةه: كز المعابد وشف قي الإعمان 


٠‏ عو 


تمن 


4 رَهُوَ المُكُلْمُ عمبِدَهُ مُوسى بتكا لليمالجِْطاب وَقَبِلَهُ الأَبَوَانٍ 
66 كَلِمَانُهُ جَلَّتْ عن الإخصاءٍ والمّ عْدَادِبَل عَنْ حضر ؤي الحُسْبَانٍ 
5 لَوْ أن أشْجَارَ البِلادٍ جَمِيعَهَاال أمْلامْتَكتثبِهَابكابتنانٍ 


6" 7 معنى هذه الأبيات الثلاثة مأخوذ من قوله وق فى دعائه عند الاعتدال من 


)غ0( 


الركوع: «اللهم ربنا لك الحمد ملء السموات وملء الأرض وما بينهما 
وملء ما شئث من شيء يعد...4. 

رواه مسلم في الصلاة» باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع» رقم 
(414)» وأبو داود في الصلاة» باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع. 
برقم (2)841 والنسائي في الافتتاح» باب ما يقول في قيامه ذلك» رقم 
)٠(‏ من حديث ابن عباس رضي الله عنهما. 

قال الناظم في معناه: «فله سبحانه الحمد حمداً يملأ المخلوقات» والفضاء 
الذي بين السماوات والأرضء ويملاً ما يقدر بعد ذلك مما يشاء الله أن 
يملأ بحمدهء وذلك يحتمل أمرين: أحدهما: أن يملأ ما يخلقه الله مبدع 
السموات والأرضء» والمعنى أن الحمد ملءٌ ما خلقته وملءٌ ما تخلقه بعد 
ذلك. والثانى: أن يكون المعنى: ملءٌ ما شئت من شيىء بعد يملؤه 
حمدك. أي عدر ففلوءا معمدك: وإن لم يكن موجوداً. ١‏ 

ولكن يقال المعنى الأول أقوى. لأن قوله: :ما شئت من شىء بعدة 
يقتضي أنه شيء يشاؤهء وما شاء كانء والمشيئة متعلقة بعينه لا بمجرد ملء 
الحمد له». انظر: طريق الهجرتين ص7١7‏ - .7١‏ 

لم يرد هنا «فصل» في الأصلين . 


14 2 كما مرٌ قريباً فى البيت 0971747 وانظر: البيتين 414. 598. وانظر كذلك: 


حاشية البيت هع" والبيت همه ؟؟. 


57 البّنان: الأصابع أو أطرافها. القاموس (4؟18١).‏ 


دللا 


17 وَالبخرٌ يُلْقَى فِيهسَبِعَةٌ أبخخر لكتابةٍالكًلماتٍكُلَرَمَانٍ 
04 نفِدث وَلَمْتَنْمَذْيهاكَلِمائُهُ لي سَّالكلاممِنَالإلهِبِمَانِ 
4 رمو القَّدِيِر فْلَيِس يُعْجِزةإدًا مارم َيف كَطُدُو سْلْطَانٍ 
وَهُوَالقويُ له القُوَى جَمْعاَتَعَا ليىنزتٌُذيالأل ران 
3 وَموَالمَني بِذَاتِهِ ففِغِنَاهُدًا يله كالججودوالإ سان 
7 وَهوَالعَزِيرٌ فَلَّنْ يرام بجتَابِهُ أنَى يرام جنابٌذِيالسُلْطَانٍ 
وَموَ العَزِيرٌ القَامِر المَلّابُ لغ يَعْليِهُسَيءْهَذوصِهمَتَانٍ 
85 ره وَالعَزِيرُ بقوةَهِي رَصَفُهُ فَالهِرٌَحِيئَبِؤآِئَلَاتُمَعَانِ 


64" 9 إشارة إلى قوله تعالى: «وَلَوْ أَنّمَا فى الاّضٍ من مَجَرَةَ قلي وَالحرٌ يِمَدَّمُ من 


نيد ك5 © [لقمان: 


4 98 كما في قوله تعالى: ونه عَلَ كل تَىْو مم4 [البقرة: 2844]. 
- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «وليس». 

2-6 كما في قوله تعالى: لوَمُرٌ الْتَووك الْمَزِدُ4 [الشورى: .]١5‏ 
- كذا ورد البيت في الأصلين وغيرهما ناقصاً في الوزن. وقد مرّ مثله آنفاً في 
البيت ."76٠‏ وانظر التعليق على البيت 54. وقد أصلحه ناشر طع بزيادة 
«والأزمان» فى آخر البيت» وفى طه: «تعالى الله ذو الأكوان والسلطان؛». 
وبعض من قرأ نسخة ف وأفسدها في غير موضع كتب في حاشيتها «الأقدار» 
مع «صح». يعني زيادتها قبل الأكوان لإقامة الوزن (ص). 

0١‏ كما فى قوله تعالى: لَإِنَّ لَه هر الْمَنٌ الِْيدٌ» [الحديد: 4؟]. 

5 9 كما 9 قوله تعالى: 9وَهْوَ الْمَرِيرٌ لْحَكِءْ 4 [الحشر: 94؟]. 

65 - انظر في تذكير #ثلاث» ما سبق في حاشية البيت 585. 
- ومعاني العز كما ذكر الناظم: و الامتناع على من يرومه من أعدائه» 
فهو المنيع الذي لا يُعْلّبٍِ. ومعنى القهر والغلبة. فهو القاهر لأعدائه؛ 
يغلبهم ولا يغلبونه. ومعنى القوّة والشدة. وانظر: شرح هراس 79/15. وقد- 


ال١‎ 


6 وَهِيَ المي كَمْلَت لَهُ شبخانة مِنْكُلوَجوِعَاومالئقْصِانِ 
75 وو الجحكيم وَذدَاكَ مِن أَوْصَافِهِ توعان انع عا ميا عدهاة 
1 كم وإخكاء وَكلمِئْهُمَا تَوْعَانٍأئِضأًنَابِيَااليِرْمَانِ 
4- والخكم شَرْعِيٌ وكَوْنِيٌوَلَا يَعَلَارَمَانِوَمَاهُمَاسِيَانٍ 


8 بل ذَاكَ يوجَدُدُونَ مَذَامْفْرَداً وَالعَكْسٌأئِضْانُءيَجتَمِعَانِ 


واوا اذيكاة السرتوة يز إعذافمناة ١‏ أو متيعاتا* ليس يتتييان 


كشض 
لضف 


- 73066 


ل 


ذكر الخطابي رحمه الله أن العرّ في كلام العرب على ثلاثة أوجه: أحدها 
تمعن القلبة« والنان معت الشدة والقوة والثالة تبعيى 'نفاسة القدر 
ركاول مك العريز على هذا أنه الذى الا ستل له نوالا نظي 

انظر: شأن الدعاءء ص57 - 54. 

- كما في قوله تعالى: 8 إِنَّمُ هو الْمَلِيِمُ الْحَكِيرْ4 [يوسف: 87]. 


- الحكم والإحكام كلاهما مراد بلفظ الحكيم» فالحكيم يكون بمعنى الحاكم 


وهو القاضيء فهو فعيل بمعنى فاعل» ويكون بمعنى مُحكم وهو الذي 
يُحكم الأشياء ويتقنهاء فهو فعيل بمعنى مُفْعِل. انظر: اللسان 2140/١5‏ 
مادة (حكم). 
كذا في الأصلين ودء س. وفي غيرها: «فكل». 
أي أن حكم الله تعالى على نوعين: الأول: الحكم الكوني: وهذا يتعلق 
بالحوادث الكونية التى قدرها الله تعالى وقضاها. ومما يدل عليه قوله 
تعالى: كَل رَيَ كحك بِلليّ وري اليم الْشسْيَدَانُ عل ما صِنْوْنَ (2)» 
[الأنبياء: ؟١١].‏ الثاني: الحكم الشرعي» وهو متعلق 3 الدينية التي 
يحبها الله تعالى ويرضاها ويثيب أصحابها. ومما يدل عليه قوله تعالى: 
«تَيخ َك اله يني يكخ4 [الممتحنة: .]٠١‏ انظر: مجموع الفتاوى 
4 شفاء العليل 781//1» طريق الهجرتين» ص١"‏ وما بعدهاء شرح 
العقيدة الطحاوية» ص5608. 
أنث «الحكم» ‏ وهو مذكر ‏ للضرورة. انظر ما سبق في حاشية البيت ١8١‏ 
ص 

نلف 


١‏ الَكِئَّمَا الشّرْعِيْ مَشْفِوبّلَةُ أَبَداولَؤْيخحثُومِنالأكُوَانٍ تسب 
7 مهو أمِرْهُ الدُينيٌ جاءث رُسْلَهُ بقيامِوفِي سَائر الأَزْمَانٍِ 
يفف - أكئّما الكؤنيٌ نَهْوَئَضَارَهُ في خَلْمَهِبِالعَدُلٍوالإخسَانٍ 
0/1 ل ا 4 17 والشَّأنُ في المَفُْضِيَ كل الشَانٍ 


- والمعنى أن :المطروق لاتيقل من هذين الحكمين أو من أحدهماء فهذه 
ثلاث حالات: أحدها: ما تعلق به الحكمان. وهو ما وقع في الوجود من 
الأعمال الصالحة»ء فتعلق بها الحكم الكوني من حيث وقوعهاء ع 
الشرعي من حيث محبة الله تعالى لها. ومثالها: إيمان المؤمن. الثانية: ما 
يتغلق به :السكم الشرعي فقط. وهو ما أمر الله تعالى به من الأعمال الصالحة 
فعصى ذلك الكفار والفجار وغيرهم. ومثالها: إيمان الكافر. الثالثة: ما 
يتعلق به الحكم الكوني فقطء وهو ما قدره الله وشاءه من الحوادث التي لم 
يأمر بها سبحانه كالمباحات والمعاصي ونحوها. ومثالها كفر الكافر. 
وهناك حالة رابعة تُذكر لإكمال القسمة الرباعية في اجتماع الحكمين 
وافتراقهماء وإن كانت لا تتعلق بمخلوق وهي: ما لم يتعلق به الحكم 
الشرعيء ولا الكونيء وهو ما لم يكن من أنواع المباحات والمعاصي 
ونحوهاء ومثالها: كفر المؤمن. 
وبناء على معرفة هذه الأحوال فالمخلوق إما أن يكون مؤمناً مطيعاً فيجتمع 
فيه الحكم الشرعي والكوني. وإما أن يكون عاصياً أو كافراً فينفرد في حقه 
الحم الكوني من حيث الوقوع. وينفرد الحكم الشرعي من حيث مخاطبته 
به دون وقوعه. وهذا معنى ما ذكره الناظم رحمه الله تعالى. انظر: مجموع 
الفتاوى 188/86 - 2184ء شفاء العليل (541//9) . 

"١‏ - كذا في الأصلين وب. ظء د. ولعل المعنى أن الحكم الشرعي محبوب لله 
تعالى» ولو لم يجتمع معه الحكم الكوني الموافق لهء كما في العاصي 
والكافر. وفي س. حء. ط: «ولن يخلواء وفسره الشيخ هراس بأن الحكم 
الشرعي لم يخل عنه الوجود في وقت من الأوقاتء بل لم يزل الله آمرا 
ناهياً. . .». انظر: شرحه 487/9 (ص). 


الا 


فَلذَاكَ يُوْضَى بالقّضَاءٍ ويِسَخط الْ 
5 فاللَهُ يَوْضَى بالقَّضَاءٍ وَيَشْخَط الْ 
/810- فَقَضَاوُهُ صِمَةٌ بوِقَامَت وَمَاالُ 
4م وأ ون مخبوب وَمَبِعُوض لَهُ 
48 _. هذا البَيَانُ يزيل لَهِسأًطالمَا 


ريخل مَاكَدْعَقَدُوا بأْصُولِهِمْ 


مَفْضِيْ جين يَكُونَُ بالعِضْيَانٍ 
مَفضِتي مَالأمْرَانٍِ مُتَّحِذدَانِ 
مضي إلا صَئْعَةٌالإِنْسَانٍ 
َكِلامُمَابِمَشِيئةٍالونحمنٍ 
لكش عئيوالناسٌ كُوَرْمَانٍ 


وَبحُويِههنائْهَمَهفَهْمَبَيَانِ 


0١‏ من وَافَقَّ الكَوْنِيَ وَاقَنَ شُحُطَهُ إِذْلَمْ بوافِئْ طات ةالدَيَا 

0" - الفعلان «يرضى ويسخط» كلاهما فى الأصل بالياء» وأهمل نقط الثاني في 
ف. وفي غيرهما بالنون: «تُرضى ونسخط». 

”7 في سى: «والله؟ . 

بابالا”م _ كذا في جميع النسخ. ولكن في طه :)87/١(‏ (صنعة الرحمن»» وعليه 


8 0 دء سس: «منذ زمان». 


كرض 5 


لض 


يقول الناظم في بيان هذا المعنى: «الحكم والقضاء نوعان: ديني وكوني» 
فالديني يجب الرضا بهء وهو من لوازم الإسلام. والكوني منه ما يجب 
الرضا بهء كالنعم التي يجب شكرهاء ومن تمام شكرها الرضا بهاء ومنه ما 
لا يجوز الرضا به كالمعايب والذنوب التى يسخطها الله وإن كانت بقضائه 
وقدرهء ومنه ما يستحب الرضا به كالمصائب» وفي وجوبه قولان» هذا كله 
فن الرضا بالقضةء الذئ::هى المقضى > وأما القضاء الذى .هو وضيقه سيسمانه 
وفعله. كعلمه وكتابته وتقديره ومشيثته» فالرضا به من تمام الرضا بالله ربًا 
وإلهاً ومالكاً ومدبّراً. فبهذا التفصيل يتبيّن الصواب ويزول اللبس في هذه 
المسألة العظيمة التي هي مفرق طرق بين الناس». انظر: شفاء العليل 
ذفتفة” 


- كذا فى ف» ناء وفى الأصل وظطء دء س2 طت: «أو لم يوافق» ولعله 


تحريف «لو). وفي طه: «إن4» وفي طع: «أفلم» تصرّف من الناشرين (ص). 
- س: «طاعة الرحمن». 
ى7و“” 


ف لذَاكَ لا يِغعْدُوةُةَءَأَوْفَوًا تَّالحَمدٍمؤغأجرومَغرِضْوَانٍ 
*38” وَموافِقٌ الدُيني لا يَعْدُوهُأ نج 7 بَللَهُعِنْدَالصَوابِالنْْتَانٍ 
36 6 


إي كو 


15 والحِكمَة 000 ضأخ صلا بِقَواطِع المِرمَانٍ 
6 إخداهُما فِي خَلْقَه سبحائة تَوْعَانٍ أئِضأًلَهِس يمْكَرفَانٍ 
5 إحكامٌ هَذَا الْخَلْقٍ إِذإِيِجَادُةُ فِيعَةَالإخكامولإثقَانٍ 
41 وَصدُورَهُ مِنْ أجل غَايَاتٍلَهُ وله عتلنفنا عفد كز لإفحان 
4- والحكمةٌ الأخرى فحِكْمَةٌ شَوعِهِ أيضاًوفِيهَادَانِكَالوَصْمَانِ 
8 عغَاتَائهَا الَلاتِي نحمِذنَ وَكَوْنُهَا فِيعَانَةَالإنْقَانٍ والإخسَانٍ 


40 9 أي أن العاصي استحق سخط الله تعالى ولو أنه وافق حكمه الكوني» 
لأنه لم يوافق حكمه الشرعيء فلذلك لا يعدوه ذم أو فوات حمد 
ورضوان. 

47" 2 أي أن من اجتهد في موافقة الحكم الشرعي فله الأجر على كل حال» فإن 
أصاب ذلك الحكم فله أجرانء وإن أخطأه فله أجر اجتهاده» وهذا إشارة 
إلى قوله وه : «إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب. فله أجران» وإذا حكم 
فاجتهد فأخطأ فله أجر؛. 
رواه البخاري في الاعتصام» باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أو أخطأء 
برقم (9/887)» ومسلم في الأقضية» باب بيان أجر الحاكم إذا اجتهد 
فأصاب أو أخطأء برقم )ل وأبو داود في الأقضية» باب في القاضي 
يخطىء» برقم (1/4”)» وابن ماجه في الأحكامء باب الحاكم يجتهد 
فيصيب الحق» رقم (514) من حديث عمرو بن العاص رضي الله عنه . 

6 .2 لفظه «سبحانه؛ ساقطة من «ف)»6. 

4 2 للناظم رحمه الله تعالى مصنف أسهب فيه في التأمل في حكمة الله تعالى- 


هلبد 


لفك 


فهين” 


وَهُوَ الْحَبِيْ نكس يَفْضَعْعَبِتَهُ عِنْدَالتَججاهْرٍ مِنْهُ بالهضيانٍ 


11 لكئة يلقى عَلَيِةويِشدَة فَهوَالسشِيذوصَاحت العُفرانٍ 


0030 


فى خلقه وشرعه وهو «مفتاح دار السعادةفا, فليرجع إليه فإنه نفيس فى 
معئأه. وانظر: الحق الواضح ا لمبي: لابن سعدي (ضمن مجموعة من 
رسائله) صلا؟ -59. 

مياقظة ان مله 


"#54 


رأى رجلاً يغتسل بالبّراز - أي الفضاء ‏ بلا إزارء فصعد المنبر فحمد الله 
وأثنى عليه ثم قال 6ه : «إن الله عر وجل حبي ستّير يحب الحياء والسّترء 
فإذا اغتسل أحدكم فليستتر». 
رواه أبو داود في الحمامء باب النهي عن التعري» برقم (؟4011. 401) 
والنسائي في الغسل» باب الاستتار عند الاغتسال» برقم (505)» وأحمد 
في المسند 14/4؟7. وصححه الألباني في صحيح الجامع برقم (10985)» 
وفي إرواء الغليل برقم (ه8؟). 
وكذلك حديث سلمان الفارسي رضي الله عنه أن النبي 6ه قال: «إن ربكم 
تبارك وتعالى حبي كريم يستحيي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يردّهما 
صفرأ» . 
رواه أبو داود في الصلاة» باب الدعاءء برقم .»)١484(‏ والترمذي في 
الدعوات. باب في كرم ألله في استجابته دعاء عباده» برقم (١هه*")‏ وقال: 
حديث حسن غريب ورواه بعضهم ولم يرفعه. وابن ماجه في الدعاءء باب 
رفع اليدين في الدعاءء برقم (856”). وقال الحافظ في الفتح 
(0 © وسئده جيّد. 
يدل عليه حديث يعلى السابق» و«السثير» تضبط بكسر السين وتشديد التاء» 
أو تكون على فعيل بمعنى فاعل أي من شأنه الستر والصون. انظر: بذل 
المجهود 9/15”*”. والنهاية لابن الأثير ؟/51". 

5الا 


5 روَمُوَالحلِيمٌ فَلَايُعَاجِلٌتَبِدَهُ بِعْقَوَِوَلِيِبُوبمِنْعِضيانِ 
وَموَالعَمُوٌ فَعَفُوُهُوَسِعَ الوتى لولاهغَارَالأرضُ بالشكَانٍ 
14 وَهْوَ الصَّمور عَلَى أَذَى أغدَائِه شَعَمُوهبَل نَسَبِوْلِكِهْمَانِ 
ووالان قالواله ولد واحيق فجندتنا شكما رتكدبيا من الإشنان 
5 / هذا وَذَاكَ بَسَمْهِهبهِلَيِهٍ لَوْضَاءعَاجج لهم بك ٌّهوَانٍ0 
10 لَكِنْ يُعَافِيِهمْ ويَرْرُقُهُمْوَهُمْ يُؤْدُونهُبِالشَرَكوالكٌُفْرَانٍ 

36 26 26 


هين" 


4 رَمُوَالَوَقِيبٌ عَلَى الخَوَاطِرٍ واللّوا حَِظٍ كيف بالأفعالٍبالأزكَانٍ 


5" 2 كما في قوله تعالى: #وَإِنَّ أنَّهَ لَصَلِيمٌ عَلِيٌ» [الحج: 59]. 

79#" كما في قوله تعالى: «إرك أَنَهَ لَمَمٌُ عَم 4 [الحج: .]5١‏ 
- قوله : «لغار الأرض . . .2 لكثرة من يرتكب المعاصي على ظهرها. طه ؟//481. 

615 2 ورد الحديث فى إثبات صفة الصبر لله تعالىء وأنه لا أحد أصبر منه على 
أذى سمعهء أما اسم الصبور فلم أقف على نص ثابت فيهء والله أعلم. 
وهذا البيت والثلاثة بعده إشارة إلى حديث أبي موسى الأشعري رضي الله عنه 
أن النبي نيه قال: «ليس أحد ‏ أو لين شوو امير على أذئ سمعه 
من اللهء إنهم ليدعون له ولدأء وإنه ليعافيهم ويرزقهم». 
رواه البخاري في الأدب» باب الصبر في الأذىء رقم (2)5049 وفي 
التوحيد»ء باب قول الله تعالى: #إنَّ أََهَ هُو اَلَراَقُ ذُو الْمرّوَ المييب 429 
رقم (7/4). ومسلم في صفات المنافقين وأحكامهم. باب لا أحد أصبر 
على أذى من الله عرٍّ وجل» رقم (5805). 

)١(‏ ساقطة من «طه). 

04 2_5 كما في قوله تعالى: لإِنَّ أَلَّهَ كن عَلَيَكُمَ رَقِِبًا4 [النساء: ١]0ء‏ وقوله تعالى: 
طقلا بيت ُنْتَ أنتَ أَلرّقِيبَ عَلِيِم» [المائدة: .]1١17/‏ 


-- 


/االا 


86 وَمُوَ الْحَفِيظٌ يهم وَهُوَالكَفِيِ ل بحِفْظِههْين كل أَمرعَانٍ 
٠6‏ وَموَاللطِيفٌ بِعَبِدهولِعَيِدِهٍ (اتلت قي انضابن وفنا 
١‏ إدرَاكُ أشرار الأمور بججخبرة واللُطف نه مواقع الإخسَانٍ 
8 2 كما في قوله تعالى: إِنَّ رَيَ عَكَ كل عَيَءٍ حَفِيظ» [هود: 7]. 
«من كل أمر عان»: أي من كل أمر مكروه ينزل به ويشقّ عليه . قوله «عان» اسم 
فاعل من عنى به الأمر يعني : نزل. لسان العرب ٠١5/1١8‏ (ص). 

8٠‏ 93 قال في اللسان: «يقال: لَطَفَ به وله - بالفتح - يلطف تطفاً إذا رفق 
به» وأما لطف بالضم يلف فمعناه صغر ودق» اللسان .5١5/4‏ وذكر 
الشيخ ابن سعدي أن لطفه بعبده يكون في أموره الداخلية المتعلقة 
بنفسهء وأما لطفه له يكون فى الأمور الخارجية عنه.ء فيسوقه ويسوق 
إليه اماابه صلاحه من حيث. لا يشعر- انظر: :الحق الواضع المبين 
ص *". 
سن 8 في أفعاله» . 

53١‏ 9 في طع : «واللفظ عند»» تحريف. 
اسمه (اللطيف») يدل على أمرين : 
الأول: إنه لا تخفى عليه الأشياء وإن دقت ولطفت وتضاءلت. وهذا 
يدل عليه قوله تعالى - في وصية لقمان لابنه -: يق إن إن تك 
يَأَتِ با أشَّدُ إِنَّ أنه ِيف حَبيٌ 46 [لقمان: 2115 وقوله تعالى: 
لا تُديكة الآَبّسَرُ وَهْرَ يُديكُ الابِصرٌ وَهْرَ الليليث لير ©4» 
[الأنعام: .]٠١*‏ 
الثاني: أنه البرّ بعباده. الموصل إليهم مصالحهم بلطفه وإحسانه من طرق لا 
يشعرون بهاء وهذا يدل عليه قوله سبحانه: #أَنَّهُ لَطِيفُ بِِبَادِِ يَرَرُقُ من 
5 وَهُوَ الْقَووك الْعَزيدُ ك4 [الشورى: 9١]ء‏ انظر: معاني أسماء الله 
الحسنى لابن سعدي (ضمن تفسيره 578/8): الحق الواضح المبين ص" 
4 النهج الأسس اللشير 1 الات 44 


ذلك 


فيريك عِرَتَهُوَيُبِدي لَظَفَهُ والعَبِدُفِى الغَمَلاتِعَنْ ذا النَّانِ 
6 2 


٠‏ قو 


*30” وَمْوَ الرَفِيقُ يحب أَهُلَ الوْفقبَلَ يُعْطِيهِمْبِالوَفْتٍ فَؤقَأماني 
4 وَهُوَ القَرِيبٌ وَقُوْبُهُ المخُكَصٌ بالدّ ايحجى وعابده ع لَى الإيمَانٍ 


”29 في طع: «يبدي لفظه»كء تحريف. 
- يقول الشيخ ابن سعدي - في كلام له جميل في معنى هذا البيت -: 
«ولهذا قال المصنف «فيريك عزته» أي بامتحانك بما تكرهء «ويبدي لطفه» 
في العواقب الحميدة السارة» فكم لله من لطف وكرم لا تدركه الأفهام ولا 
تتصوره الأوهام» وكم استشرف العبد على مطلب من مطالب الدنيا من 
ولاية أو رئاسة أو سبب من الأسباب المحبوبة» فيصرفه الله عنهاء ويصرفها 
عنه رحمة به لثئلا يضره في دينه» فيظل العبد حزيئاً من جهله وعدم معرفته 
بربه» ولو علم ما ذخر له في الغيب وأريد إصلاحه فيه لحمد الله وشكره 
على ذلكء فإن الله بعباده رؤوف رحيم لطيف بأوليائه». الحق الواضح 
المبين (ص4”). 

500" 9 كما في حديث عائشة رضي الله عنها أن النبي يله قال: «إن الله رفيق 
يحب الرفق. ويعطي على الرفق ما لا يعطي على العنف. وما لا يعطي 
على ما سواه». 
أخرجه البخاري في استتابة المرتدين» باب إذا عرّض الذمي أو غيره بسب 
النبي ونه ولم يصرح» رقم (59475)» ومسلم في البر والصلة» باب فضل 
الرفق» رقم (*229». والترمذي في الاستئذان.» باب ما جاء في التسليم 
على أهل الذمة» رقم (0/07؟)» وابن ماجه في الأدب» باب الرفق» رقم 
(2)*549 وأحمد 5/لا". 

04“ 9 أي أن من أسمائه سبحانه: (القريب). وأن قربه تعالى خاص لا عامء وهو 
على نوعين: الأول: قربه من داعيه بالإجابة» وهذا يدل عليه مثل قوله- 


حلى 


75 وَهوَ سيت ا ل إِذ يدخ وهفِيسِهوَفِينِعلانٍ 
وَهوَالجَوَادُ فَجودُة ع ةّالؤنجو دَجَمِيعَهبِالمَضًلوالإحسَانٍ 


للف 5 


الي 5 


ارو 5 


2 --._ 


تعالى: #وَإدًا سأللت عِبسَادوى عق فق 0 عي دغوةٌ ألذَّاعٍ ذا دَحَانَ 4 
[البقرة: .]١85‏ الثاني: قربه من مطيعه بالإثابة كما في قو تعالى: #إِنَّ 
5 كَرِبٌ مرح الْمُحَيسِنِنَ 4 [الأعراف: 05] انظر: مختصر الصواعق 
71 مجموع الفتاوى 5715/8 547. 

ومن أهل العلم من يرى أن قربه تعالى عام وخاصء فالعام كما في قوله 
تعالى: وحن أرب إِلْهِ مِنَ حَبَلٍ الْوَريد» [ق: .]١5‏ وأما الخاص فيدل عليه 
ما سبق» وهذا ما اختاره الشيخ ابن سعدي في الحق الواضح المبين 
صه". ولكن الناظم يرجح الأول. فانظر كلامه في 0 وتوجيهه 
لدليل أصحاب هذا القول ؟/96". 

كما في قوله تعالى: مط رق ريب يت 4 [هود: ١5]ء.‏ وقوله سبحانه: 
لوَيَالَ ربكم أدعوني: ف 0 84 9 ليرت يرون عَنّْ عِبَادِقَ ون 
هم دايخريت» 59 [غافر : .]5٠‏ 


البيت ساقط من «س». 


كما في قوله تعالى: #أمّن محِيبُ الْمَضْطرٌ ذا دعا وَيَكيقفٌ السو وَيَجْمَلْسم 4 
[النمل: ؟5]. 

ومعنى كلام الناظم أن إجابته سبحانه وتعالى نوعان: 

الأول: إجابة عامة لكل من دعاه دعاع عبادة أو دعاء م .ألة» كما قال 
تعالى : «وَوَالَ رَبْكُمْ أدعُوني أسْتَحِبَ 42 [غافر: .]5١‏ 

الثاني: إجابة خاصة: وهي ما قام لها سبب يقتضيها كالاضطرار وطول 
السفر ودعوة المظلومء ونحو ذلك. انظر: الحق الواضح المبين لابن 
سعدي (ضمن مجموعة من رسائله ص0" 75). 

يدل عليه حديث أبى ذر رضى الله عنه أن النبى وك قال: «يقول الله 
تعالى: يا عبادي إني حرّمت الظلم على نفسي. ..» الحديث» وفيه «ذلك 
بأني جواد ماجد أفعل ما أريد». 


م 


4 وَهوَالجَوَادُ كَلَامحَيِتُ سَائِلًا وَلوَآنَّهيِنْتَوَالكهفْوَانِ 
دوف والنفقيث لكر مخترقاقة .لاست فدات البلفتان 


74 ل 


5 
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رواه الترمذي في صفة القيامة والرقائق والورعء باب (49) رقم 

(490؟). وابن ماجه في الزهدء باب ذكر التوبةء رقم (!458)) 

وأحمد ه/64١.‏ 

وقال الترمذي: «هذا حديث حسن». 

قلت: وأصله في صحيح مسلم في البر والصلةء باب تحريم الظلمء 

رقم (0لاة7”) من طريق امن إدريس الخولاني عن ان ذر من غير ذكر 

الشاهد. 

«جميعه) ساقط من ببا. 

هذا البيت مؤخر في ب عن الذي بعده. وفي د: «عمٌ الورى بالفضل 

والإنعام والإحسان». 

وهذا أمر مشهود دل عليه النقل والحسء فقد أخبر تعالى عن إجابته لدعاء 

-7 حين يلجأون إليه في الضراء» ثم كيف يعودون إلى كفرهم وغيهم 
لع يم تعالى : «ومَا يكم ين يَمْمَترَ هَمِنَ أله 

1 كشلل ال وله ضيه 69 كد إن كتف الل عن 4 ميد يم 

بيهم يكن 469 [النحل: ه. 84]. 

«لذاة: كذا في ف. دء ظء ح. وفي 0 «كذا» ولعله تحريف. 

ما عدا الأصلين وح. «يجيب إغاثة. 

د سل ا الال ولكن 

ثبت صفة له تعالى كما في قوله سبحانه: ظإِذْ تَْتَقيِئُونَ ريم 

أمْتَبّاتَ لَكةّ» [الأنفال: 9]ء وكذلك دعاء النبي 2 في 

الاستسقاء: «اللهم أغثنا». 

أخرجه البخاري في الاستسقاءء باب الاستسقاء في خطبة الجمعة غير 

مستقبل القبلة» رقم :)27١14(‏ ومسلم في صلاة الاستسقاءء باب الدعاء في 

الاستسقاءء رقم (4819)» من حديث أنس رضي الله عنه. 


اكلا 


إى هو 


0 


5٠‏ وَهوَالوَدُودُ مُحِفْهُمويُحِفْهُ أنخبََابهةوالمَسرلْلِلمنَانٍ 
١‏ وَهُوَالَّذِي بعل المحبَةً فِي قُلو بهم وَججازَاهعْ بح د ئان 
هَذًَا مُوَالإِخسَانُ حَمَأْلَامُعا وَضدًوَلَاإِكَوَفُع الشكَرَان 
يرفس كن يُحبُ شَكُورَهُم لا لاخييا ج من هلِلشُّعْرَانٍ والإيمانٍ 
5 روَمُوَالشَّكُورُ فَأَنْ يُضَفِعَ سَعْيهُمْ لَكَنْيِضَاعِفُهُ بلا محشبَانٍ 


لشن 


المفيفن 


يرن 5 


لف 5 


- كما في قوله تعالى: 8وَهُرٌ الْعَُود الوذه 49 [البروج: »]١4‏ والودود من 


الود وهو محبة الشيءء وهو كما أشار الناظم: فعول بمعنى مفعول. 
وفعول بمعنى فاعل» فالله عر وجل مودود في 7 أوليائه» وهو سبحانه 
يَوَدُ عباده الصالحين» كما قال سبحانه: «يكا لذن مامنوأ من يريد نك عَن 
ديف سَوْقَ يق 2 بور 2 ومحبونةر #0 د 65]. انظر: 
المفردات ص4450: شأن الدعاء ص4لاء اللسان /487. الحق الواضح 
المبين ص/ا"*. النهج الأسمى .401/١‏ 


- أي أنه سبحانه هو الذي جعل المحبة في قلوب أوليائه فضلاً منه ومئة» ثم 


جازاهم على هذه المحبة محبة منه مقتضاها شكرهم وإثابتهم على تلك 
أنفسهم إلا النتقص والقصور. 
كذا ورد البيت في الأصلين وس. وفي غيرها: 
لكن يجب شكورهم وشكورهم لا لاحتياج من هللشكرانٍ 
وقد محا بعضهم كلمة «والإيمان» من فء وكتب فى الحاشية: 
ااوشكورهم)». اللرويع الشين : الشاكر الكثير الشكرء وبضمها: 
كما في قوله ا مَكوُرٌ حَليةٌ4 [التغابن: .]١1‏ وشكره سبحانه 
لعباده بأنه لا يضيع سعيهم سعيهم الصالح لوجههء. بل يجزيهم على اليسير 
بأضعاف مضاعفة كما أخبر أنه يجزي الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة 
ضعف إلى أضعاف كثيرة» فسبحانه ما أوسعه وأرحمه. 

؟؟ب؟7 


وآ 


6 مَالِلْعِبِاه عَلَيِهِحَيٌوَاجِبٌ هُوَأْؤج بّالأمجرالعظيعالشَانٍ 
5 كلا ولام ل لَدفِهِضَائْعٌ إِنْكَانَبالإإخلاص والإخسَانٍ 
8107 إن عذَئوا فبعَذلهأونْعَهُوا فبِمَضله سشبحانًَ ذي السلطانٍ 


6د 6ه 


آي ىعو 


كه 


يقول الناظم في عدة الصابرين (ص١٠”):‏ «وأما شكر الرب تعالى» فله 

شأن آخرء كشأن صبرهء فهو أولى بصفة الشكر من كل شكورء بل هو 

الشكور على الحقيقةء فإنه يعطي العبدء ويوفقه لما يشكره عليه..» 

وانظر: شأن الدعاء ص56» الحق الواضح المبين» ص8". 

- في س: افلا يضيّع) . 

66“ 39 كما قال سبحانه : « كنبت يكم عل عَلَ عَنْيِهِ اليحْمَة4 [الأنعام: 84]. 

5 29 كما قال سبحانه: «#إِركَ أنه لا ا يسيع د لْمُحْيِنِنَ» [التوبة: .]١١١‏ 

57" 79 كذا في الأصلين وس. وفي النسخ الأخرى وطت: «والحمد للرحمن». 
وفي طعء طه: «للمثان؛؟. 
- والإشارة إلى حديث أبي ذر رضي الله عنه عن النبي 6 فيما يرويه 
عن الله تبارك وتعالى قال: «يا عبادي إني حرمت الظلم على نفسي 
وجعلته بينكم محرماً فلا تظالموا...» الحديث» وفي آخره ايا عبادي إنما 
هي أعمالكم. ٠‏ ايها كارن أرفح إياهاء فمن وجد خيراً فليحمد الله 
عر وجل. ومن وجد غير ذلك فلا يلومن إلا نفسه». رواه مسلم في البر 
والصلةء باب تحريم الظلمء برقم (07897. انظر: التعليق على البيت 
رقم رك١/).‏ 

54 - كما في قوله تعالى: نَم ياد أنه أنا الْمَفُوْرْ ليسم 49 [الحجر: 49]. 

- كذا عجز البيت في الأصلين وس. وفي غيرها: «من غير شرك بل من 

العصيان»؛ ولعله من المنسوخ. «بقرابها» يعني: بقراب الأرض (ص). 


*؟ب؟ 


8 لأناهُ بِالعُفْرانِمِلءقُرَابهَا سبِحَانَهةَهُوَوَاسِعْ العُفْرَانِ 
رَكَذَلِكَ التَّوَابُ مِنْ أؤْضَافِهِ والقَّوْبُ فى أوؤضَافِهنَوْعَانٍ 


0 


- 


لو 


6 558 2 5 7 0 5 0 
مرب 71":" ل /إذن يَتَوْبَةعَبِدهووَفبِولهقا بَعْدَالمَتَاب بِمَشمةَالمنانٍ 
36 36 26 


8 طتء طه: الاقاه بالغفران؛. 
في الأصلين : «مغفرةً ملآ» وقد ضبطت الهمزة فيهما بالفتح» ولا يستقيم 
الوزن إلا بقراءة «بملء»» ولعلها هي التي تحرفت في س إلى «على». 
وفيها أيضاً: «مغفرة». فأثبتنا ما في النسخ الأخرى. (ص). 
كما فى حديث أبى ذر رضى الله عنه أن النبى 45 قال: «يقول الله 
عر وجل : من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها. . .» الحديث» وآخره: «ومن 
لقيني بقراب الأرض خطيئة لا يشرك بي شيئأء لقيته بمثلها مغفرة...». 
أخرجه مسلم في الذكر والدعاءء باب فضل الذكر والدعاء والتقرب إلى الله 
تعالى» برقم (515417)» وابن ماجه في الأدب. باب فضل العمل برقم 
,2)*87١(‏ وأحمد في المسند ه//ا15, 2448 “اهل ههاء حكك .18١٠‏ 
وراب الشيء: ما يقارب قدرّه. اللسان .554/١‏ 

7“ 9 كما في قوله تعالى: إنَّ أله هو ألتوَبُ الرحِيمٌ »© [التوبة: .]١١8‏ 
هذا البيت ساقط من «اس»). 

.]١١8 يدل على هذين النوعين قوله تعالى : طش تاب عََيْهِرَ لِيَمُويًا4 [التوبة:‎ 2 0١ 
قال ابن جرير في تفسيره (080*/5): «ثم رزقهم الإنابة إلى طاعته والرجوع‎ 
إلى ما يرضيه عنهمء لينيبوا إليهء ويرجعوا إلى طاعته والانتهاء إلى أمره‎ 
. ونهيه!‎ 
«وتوبة العبد إلى الله محفوفة‎ :)7”19/1١( ويقول الناظم في مدارج السالكين‎ 
بتوبة من الله عليه قبلهاء وتوبة منه بعدهاء فتوبته بين توبتين من ربهء سابقة‎ 
ولاحقة. فإنه تاب عليه أولاً إذناً وتوفيقاً وإلهاماء فتاب العبدء فتاب عليه‎ 
ثانياء قبولاً وإثابة...- ونظير هذا هدايته لحبده قبل الاهتذاف فيهعدي‎ 
بهدايته» فتوجب له تلك الهداية هداية أخرى يثيبه الله بها هداية إلى-‎ 


الا 


٠‏ عو 


0 


5 وَهُوَالإلئهُ السَكِدٌ الصَّمَدُ الزي صَمَدَت إِلَيِه الخكَلْقُ بِالإدْعَانِ 


2220 


قدايقه: :د وهذا القدن من شن أسمئة «الأولك: والاخرة فهو المعد وهو 
الممدء ومنه السبب والمسبّب» وهو الذي يعيذ من نفسه بنفسه. كما قال 
أعرف الخلق به: «وأعوذ بك منك»», والعبد توّاب» والله توّاب» فتوبة 
العبد: رجوعه إلى سيده بعد الإباق. وتوبة الله نوعان: إذن وتوفيق» وقبول 
وإمداد» اه. 

كما في قوله تعالى: طوَإلَمَك كه ويد إِلَهَ إلا مر اليَمْمن الي » 
[البقرة: .]١57‏ 

- وكما فى حديث عبدالله بن الشخير رضى الله عنه قال: انطلقت فى وفد 
بني عامر إلى رسول الله كك فقلنا: أنت سيّدنا. فقال: «السهد الله. - 
أخرجه أبو داود في الأدب» باب كراهية التمادح برقم (4405)» وأحمد 
4 , وصححه الألباني في صحيح الجامع برقم .)738٠١(‏ 

- وكما فى قوله تعالى: #أَنَّهُ أَلصَمَدٌُ» [الإخلاص: 7]. و«الصمد» تعددت 
أقوال السلف في معناه» ولا تعارض بينهاء بل لكل منها ما يشهد له: 

- فمنهم من قال: هو الذي لاا جوف له. وهذا معروف عن أبن مسعود 
وابن عباس والحسن ومجاهد وغيرهم. 

- ومنهم من قال: هو السيد الذي يصمد إليه في الحوائج» فهو السيد الذي 
قد كمل في سؤددهء والشريف الذي قد كمل في شرفهء والعظيم الذي قد 
كمل في عظمتهء والحكيم الذي قد كمل في حكمتهء والعليم الذي قد كمل 
في علمهء والحليم الذي قد كمل في حلمه» وهو الذي قد كمل في أنواع 
الشرف والسؤدد. وهذا مروي عن ابن عباس وأبي وائل شقيق بن سلمة. 

- ومنهم من قال غير ذلك» لكن مردٌ قوله إلى أحد هذين القولين. انظر: 
تفسير الطبرئ 1/41/١#‏ 44 تفسير أبن كعبر 4/ءلاقاء المفردات 
للراغب ص؟49» تفسير سورة الإخلاص لشيخ الإسلام (ضمن مجموع 
الفتاوى) 1١4/17‏ وما بعدهاء مجموع الفتاوى .١4/١97‏ شأن الدعاء 
للخطابي ص 860» بدائع الفوائد .١46/١‏ 


ب؟ 


موا الكامل الأوكنافدفة كز اللمعى. و كمهعالةعة يوي تتنفنان 
لا وك ذل اللقكائفة أأضافة: فالككك متهوووة بالشسطان 
6 لَوْلَمْ يكن حباًعزِيزانَايراً مَاكَانَمِنْفَهرولا سُلْطَانٍ 
5 وَكَذَلِكَ الجَكَارٌ مِن أوْصَافِهِ وَالجَبِرْ فِي أَوْصَافِهٍقِسْمَانِ 
يفضف جَبُِ الضَّعِيفٍ وَكُلُ قَلْبِ قَدْعَدَا دَاكَشسِرَةٍفَالجَبِدمِئْدَدَانِ 
08د والثان عب التو الي الذي لا ينيجي لبسواة من الشعان 
64 وَل مُسَمَىئ نَالِتٌ وَهوَالْمُلُوُ م فَليِسيَدْثُومِبْهٌمِنْإِنْسَانٍ 
“0 ين قوْلِهِع جججازةٌ للكَخَاوَالٌ هأياالهِي فائث لكُلبتانِ] 


ف 5 


ننضس 5 


اأففة 5 


قف 5 
ان 5 


26 26 2 


كما في قوله تعالى: #ويَرَزوا له الْوْسِدٍ الْقَهارٍ» 556 4]. والقهر: 

الغلبة» والتذليل» والعلو. تفسير الطبري 151/8» المفردات ص587. 

في الأصل: «حيّاً عليماً»: والمثبت من ف وغيرها. 

- في طه: «ومن سلطان». 

اسمه (القهار) يدل بدلالة اللزوم على حياته وعزته وقدرته. فأسماؤه 

سبحانه لها دلالات بالمطابقة والتضمن واللزومء ويأتي كلام الناظم عليها 

عند البيت رقم .)9141١8(‏ 

كما في قوله تعالى: ظالْجَبَادُ المْتَكَيدُ4 [الحشر: *7]. 

في طه: «نوعان». 

ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين وس. 

ذكر 0 هنا أن اسم (الجبار) له ثلاثة معان: 

الأول: أنه الذي يجبر الضعيف وكل قلب منكسر لأجلهء فيجير الكسير 

ويغني الفقير وييسر على المعسر ويجبر المصابء. فحقيقة هذا الجير إصلاح 

حال العبد ودفع المكاره عنه. الثاني: أنه القهار لكل شيءء الذي دان له 

كل شيء» وخضع له كل شيء. الثالث: أنه العليّ على كل شيء» فالجبر 
بمعنى العلوء من قولهم للنخلة العالية التي لا تنالها اليد طولاً: الجبارة. - 


لحيفى 


٠‏ عو 


3 


3١‏ ومو الْحَسِيبٌ كِمَايَةوَجِمَايَةً والح سث كَافِي العَبِدِكُل أَوَانٍ 

م وَموَالرشيدُ قَقَولَهُوَفِعَالُ وُشْدوَرَبْكَ مرضي ةُالحيران 
0# وَكَِلَاممَا حي فَهِدَاوَضْمُهُ وَالفِعْلٌللإرِشَاوٍدَاكَ النَانِي 
4 والعذُلُ من أَوْصَافِه في فِعْلِهِ وَمَمَالِهِ والنحكمبِالهمِيرَانٍ 


ايفرفن 5 


ضفي 5 


الشف 
اايفيف 5 


انظر: تفسير أسماء الله الحسنى للزجاج» ص4*. شأن الدعاء. ص48» 
شفاء العليل 217/١‏ الحق الواضح المبين» ص١4».‏ شرح النونية لهراس 
.٠١‏ 

كما في قوله تعالى: إن سه كَنَ عَلّ كُلْ شََء حَيِيبًا4 [النساء: 85]» 
وقوله تعالى: ##وَكَق بشم حَمِيبَا4 [النساء: 5. الأحزاب: 4"]. 

والحسيب هو الكافي». والحفيظ. والمحاسب. انظر: تفسير الطبري 
“504 19/4. المفردات. ص7*4. شأن الدعاءء صفة ‏ ٠ل/اء‏ 
الحق الواضح المبين» ص .4١‏ 

- في طه: «حماية وكفاية؟. 

لم أقف على دليل ثابت في إثبات اسم الرشيد لله تعالى» وقد ورد ما يفيد 
وصف الله تعالى به كما في قوله #6ه: «اللهم أرشد الأئمة واغفر 
للمؤذنين». رواه أبو داود في الصلاة» باب ما يجب على المؤذن من تعاهد 
الوقت برقم 42810 والترمذي في الصلاة» باب ما جاء أن الإمام ضامن 
والمؤذن مؤتمن برقم (!ا١7),‏ وأحمد في المسند ؟/لالالا» ١ه‏ من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه. 

قال أحمد شاكر في تعليقه على الترمذي :)408/١(‏ وهو حديث صحيح 
ثابت. اهء ثم ين أوخه تصحيحه . 


- «كلاهما»: الأول كون قوله وفعله رشداً» والثانى إرشاده للحيران. 


قسمة النبي يه يوم حنين؛ أن رجلاً قال: والله إن هذه القسمة ما عدل فيها 
وما أريد بها وجه الله. فأخبر عبدالله بها النبي كك فقال النبي 5 : «فمن يعدل 
07 


3 فَعَلَى الصَّراطٍ المُشتقيم إِلنهَُا قَوْلَا وفعلا داك فِيِالقٌرآنٍ 


6د 3 26 


٠‏ عو 


05- هذا وَمِنْ أَوْصَافِهٍ القٌّدُوس ذُو الك ريو بالك حظيعم لوعن 
10 وَهِوَ السَلَامُ عَلَى الحََقِيقَةٍ سَالِمُ بدو كا متكيل وت لفشنان 
0 وَالبِةٌ مِنْ أَوْضَافِهٍ تخانة اعو كككة اران والإسَانٍ 
88 صَدَرَتُ عن الهو الَذِي هُوَوَضْفُةُ فَالبِ ؛وْحِيئَيذٍهنَوْعَانِ 
08 وَضفٌ وَفِعْلٌ فَهوَيَة خسن مولي الجميل ودَائِمُ الإخْسَانٍ 
1١‏ وَكَذَلِكَ الوَمَّابُ مِنْ أوصافه قاننظله مَواهِبَهُ مَدَى الأزَمَانِ 


يايفيان 


إذا لم يعدل الله ورسوله؟ رحم الله موسىء قد أوذي بأكثر من هذا فصبر» رواه 
البخاري في فرض الخمس»ء باب ما كان النبي 46 يعطي المؤلفة قلوبهم 
وغيرهم من الخمس ونحوهء برقم »0"١60(‏ ومسلم في الزكاة» باب إعطاء 
المؤلفة قلوبهم على الإسلام برقم (؟5١٠١).‏ 

- في طه: في الميزان» خطأ . 

- إشارة إلى قوله تعالى: #إكٌ رَقٍ على مر تُتتَقِم» [هود: +19]. 


5 29 وهو من أسمائه سبحانه» كما في قوله تعالى لال لي السدر . ]ل 


يفف 5 
١‏ 
لوف 5 


"4 


والتقديس هو التطهير والتعظيم» فالقدوس هو: العظيم الطاهر من كل عيب 

تفسير الطبري »748/١‏ المفردات ص 2.550 شأن الدعاء ص ل 

كما في قوله تعالى: «أسَلمْ الْمُؤْمِنُ4 [الحشر: 7؟]. 

ط: «فى أوصافه». 

لكان نتاف متيخاته وتعالى + ورلال :عليه قولة فيتقانة ط ركذ 1 ]11 
ليم » [الطور: 78]. 

كما فى قوله تعالى: 8 إِنَكَ أت الْوََابُ» [آل عمران: 8]. 

دين أوضات»: كذا فى الأصلين ود. وفى غيرها: «أسمائه»» وأشير إليه 
في حاشية ف أيضاً. ‏ - ْ 


ليف 


1 أَمْلُ الكماوات العْلَى والأرض عَنْ 
وذكرض رت ال ؛ أَشْمَالئه 
اين ونع بلج 


وَالفَمْحٌ في أوصَافِهٍأمرَانٍ 
والفَتحٌ بالأقُدَارٍ كَمْمٌْئاني 
عَذُلا وإخساناًمِنّ الوخفن 


5 وكذَلِكَ الجَزَاقُ من 
4 رِزْقٌ عجلى يوعفةةه 6 
ما رِزْقٌ القُلُوب الهأم والإيما وال 
4 -هَذَاهُوَالرَزْقُ الخلذل 3 وَرََُنَا 

"” والثانٍ 


يذائف 5 
ايف 5 


7 د 


امليف 5 


َوْعَانٍ أفِضأَدَانمَغعْهوفَانٍ 


2 0ه ًَ . 


سَؤْقٌ القُوتِ 5 تَلَكُالمجاري سَوْقَّهُبِورَّانِ 


كما في قوله تعالى: طوَهُو الْمَنَّاحٌ الْعليمُ» [سبأ: 5؟]. 

أي أن فتحه سبحانه نوعان: شرعي يني وقدري كوني» وهذا كما مر في 
الحكم. 

ا هو ما شرعه على ألسنة رسله من كل ما يحتاجه المكلفون 
ويستقيمون 9 على الصراط المستقيم» فيفتح بذلك قلوبهم وأبصارهم 
لمعرفة الحق. 

وفتحه القدري: هو ما يقدره على عباده من خير وشرء ونفع وضرء وعطاء 
ربخ حمااقي دراه يجاني ما ب فح أنه دين ين يَحمَوَ لا مُنيكَ لها وبا 
بك قلا مزل لم مِنْ بعد وهو لع لق © [فاطر: 7]ء انظر: الحق 
الواضح المبين لابن سعدي (ضمن مجموعة من رسائله.» ص44 - 40) 
وانظر: شأن الدعاء للخطابي» ا 

كما فى قوله تعالى: #إنَّ مه هْوَ اررق دو الْمَرّوَ أَلَْيِينُ4 [الذاريات: 88]. 
كذا في الأصلين ودء ح2 ط. وفي غيرها: «في أفعاله» وأشير إلى هذه 
النسخة في حاشية ف أيضاً. 

حاصل ما ذكره الناظم في تنويع الرزق» أن رزق الله تعالى نوعان: 

النوع الأول: رزق خاصء وهذا يكون عن طريق شرعه الذي أنزله على- 


؛", 


٠. 0 26.‏ 4 0 
درق المقخغعذ له نوالا /ئذانْصمم0 


١‏ هذا يَكُونُ مِنَ الحلال كَمَايَكُو نّم نَّالحرامكِلَاُمَارِرْنَانِ 
واللَّهُ رَازِفُهُ بهذاالافيِا روَله سس بالإطلاتٍدُونَبَيَانِ 
26 36 


٠»‏ وو 


يدوه 


7867 هذا وَمِنٌ ع أُوْضَافِهٍ القَهُومُ وال َيِومُ في أؤصافِهوأمرانِ 
4 إِحَدَاهُمَا القَيومقَامَبِئَفْسِهٍ وَالكُوْنُ قَامَبِهِهُمَالأئَرَانِ 
74 فالأوّلٌ استِغعْناؤة عن عيِره وَالفَمُرْمِئنْ كل إِلْيوالقَانِي 


35 رسلهء وهذا الرزق نوعان: أحدهما: رزق القلوب بالعلم والإيمان. الثاني: 
رزق الأبدان الرزق الحلال الذي يعين على طاعته. ويقرب من مرضاتهء 
فهذا يستعين به أولياؤه في طاعته» وينفقون منه في سبيله. 
النوع الثاني: رزق عامء وهو كل ما ينتفع به العبد من مأكل أو مشرب أو 
نحو ذلك. ولما كان غالب هذا الرزق مرذه إلى الجوف عبّر عنه الناظم 
بسوق القوت إلى أعضاء الجسم. 

5667" 7 أي أن هذا النوع العام يسمى رزقاً باعتبار أن الله تعالى ساقه إلى صاحبه. 
فالحرام الذي يتغذى به العبد يسمى رزقا بهذا الاعتبار لا باعتبار الحكم 
الشرعى فإنه غير مأذون فيه. انظر: شأن الدعاء صهه ‏ 05». الحجة فى 
نان المفية لقوام السنة ١19/١‏ مجموع الفتاوى 841/8 045. 1 
هذا وقد خالفت المعتزلة في ذلك فقالوا: إن المال الحرام لا يسمى رزقاء 
وقالوا: إن الله لا يرزق الحرام» لأنه منعنا من إنفاقه واكتسابه. انظر: شرح 
الأصول الخمسة ص85/ا - 88/. 

88" كما في قوله تعالى: #ألى هيوم 4 [البقرة: 88؟]. 
- كذا في الأصلين وح». طء وهو الصواب. وفي غيرها: «الأمران». 

8ه" 3 انظر الحاشية على البيت .18١‏ 

76" 29 «(عن غيره»4 ساقطة من (ف). 
ذكر الناظم هنا معنيي «القيوم» ومقتضى كل معنى: 


خرف 


5 وَالوَضفُ بِالْمَكُوم دو شَأَنٍ عظيم هكَذًا مَوْصُوفُةُ أنِضأًعَظِيمْالشَانِ 
61 وَالَحَيٌ يَمْلوهُ فأَوْصَافٌ الَكَمَا لِهُْمَالأُي سَمَائهَاتُطَْبانِ 
فَالحَي وَالمَيُومُ أن تَعَخُلفَالٌ أؤصَاف أضصْلَاعَنَهمَابيَيَانِ 
9 هُوَقَابِضٌ مُوَبَاسِطُ مُوَحَافِضُ هُوَرَافِعٌ بِالعَدل ولْمِيِرَانٍ 


كمليف 


وف 5 


لمارف 5 


فالمعنى الأول: أنه القائم بنفسه الدائم بلا زوال. ومقتضى ذلك أنه سبحانه 
غني عمن سواأه. 

والمعنى الثاني: أنه القائم على خلقه رزقاً وتدبيراً وحفظاً ورعاية ونحو 
ذلكء. ومقتضى ذلك أن كل من سواه فقير إليه. وانظر في معنى القيوم: 
تفسير الطبري #إلاء شأن الدعاء .)8١  8٠١(‏ شرح الطحاوية .41/١‏ 

- البيت كذا ورد في - جميع النسخ» وفي طت وطع أيضاً. وفيه ركن زائد 
لا لاك حلقة انكف رون البيت: وقد أصلحه ناشر طه على هذا 
الوجه: «ذو شأن كذا». وانظر ما سلف في حاشية البيت 8لاه (ص). 

يقول ابن أبي العز في شرح الطحاوية : «فعلى هذين الاسمين ‏ يعني «الحي القيوم» - 
مدار الأسماء الحسنى كلهاء وإليهما ترجع معانيهاء فإن الحياة مستلزمة لجميع 
صفات الكمال» فلا يتخلف عنها صفة منها إلا لضعف الحياة» فإذا كانت حياته 
تعالى أكمل حياة وأتمهاء استلزم إثباتها إثبات كل كمال يضاد نفيه كمال الحياة . 
وأما القيوم فهو متضمن كمال غناه وكمال قدرته» فإنه القائم بنفسه فلا 
يحتاج إلى غيره بوجه من الوجوه.ء المقيم لغيره فلا قيام لغيره إلا بإقامته 
فانتظم هذان 000 صفات الكمال أتم انتظام». انظر: شرح العقيدة 
الطحاوية 91/1١‏ ؟ 

وصف الله تعالى 0 والبسط يدل عليه مثل قوله تعالى: ##وَألّهُ يَقَيِصٌ 
َيبْضظ وَِلكَه بيجغرت 469 [البقرة: 48؟]. 

وأما تسميته بالقابض الباسط فيدل عليه حديث أنس رضى الله عنه قال: 
غلا السعر على هد رسول الله يو قتالوا؛ يا رسول الله لو سعرت: 
فقال: إن الله هو الخالق القابض الباسط الرزاق المسعّرء وإني لأرجو أن 
ألقى الله ولا يطلبني أحد بمظلمة ظلمتها إياه في دم ولا مال» أخرجه- 


تضرف 


6 رَموَالمْهِرٌ لأفل طَاعَيِدِوَكًا عِدّحقِيةع بِلائطَلان 
6 وَهوَالمَذِلٌ لمن يَشَاءبؤِلَّةَالكَ ارَفِ ندل هَقأَرَدُلَههوَانٍ 
1 هوَمَانِعٌ معط ٍفَهَذَافَضْلَهُ وَالْمَنَعْعَيِنُالعَدْلٍلِلمَئَانِ 


شين 5 


لطر 5 


أبو داود في البيوع» باب في التسعيرء رقم .)”58١(‏ والترمذي في البيوع, 
باب ما جاء في التسعير» رقم (5١١٠).ء‏ وقال: حسن صحيح» وابن ماجه 
في التجارات» باب من كره أن يسعّرء رقم .)77٠١(‏ وأحمد #/155. 
وقال الحافظ في تلخيص الحبير ١١5/7‏ رقم :)١١848(‏ (إسناده على شرط مسلم» . 
أما «الخافض الرافع» فكما في قوله وَوّه : «إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن 
ينام يخفض القسط ويرفعه...» الحديث. رواه مسلم في الإيمان» باب 
قوله 6ه : #إن الله لا ينام» رقم 2»)١9/4(‏ وابن ماجه في المقدمة» باب فيما 
أنكرته الجهمية» رقم (196)» وأحمد 1٠08/4‏ من حديث أبي موسى 
الأشعري رضي الله عنه. فالخافض الرافع وردا في أفعال الله تعالى. وأما 
إثباتهما اسمين لله سبحانه فلم أقف عليه في نص صحيح . 

طه: «بالعدل والإحسان». 

كما فى قوله تعالى: «وَمِْرٌ من كَمَهُ وَتُْلُ من ك4 [آل عمران: 2]75 
ولم يردا - أي المعز والمذل ‏ اسمين لله تعالى» فيما أعلم. 

ورد المنع صفة لله تعالى وليس اسماً ‏ فيما أعلم ‏ كما في قوله 26 : 
«اللهم لو مانع لما أعطيتء ولا معطي لما منعت» رواه البخاري في 
الأذان» باب الذكر بعد الصلاة رقم (844)» ومسلم في المساجد ومواضع 
الصلاة» باب استحباب الذكر بعد الصلاة وبيان صفتهء رقم (087) من 
حديث المغيرة بن شعبة رضى الله عنه. 

وما العطاء «تالسدية النابق يفل خلن عرته غيدية به تقال + واكذللك اقول 
تعالى: «إنَّآ عَطَيْنَكَ الْكوْئَرٌَ» [الكوثر: »]١‏ ونحو ذلك» وكذلك فإن 
(المعطي) من أسمائه سبحانه» كما في حديث معاوية بن أبي سفيان 
رضي الله عنه أن النبي ويك قال: «من يرد الله به خيراً يفقهه في الدين» 
والله المعطي وأنا القاسم. . .» الحديث. رواه البخاري في فرض الخمس»ء 
باب قول الله تعالى: تن بل حمْسم ولرسُول» برقم .)091١5(‏ 


شيف 


5" يُعْطِي بِرَحْمَيِهٍ وَيَمْنَعُ مَنْ يَشَا حب كه اوائلة ذو :انان 


6 2 


٠‏ عو 


0 


4 والقوو من أقناب اتضاوبةق أوضاف و شستكان5 يالقدعان 
6 قال ائِنُ مَشَعُودئلاماً مَدْحكًا :الدّارميئ عَبْهبِلائْكَرانٍ 


وف 
755 د 


ليان 


«ويمنع» ساقطة من (ف). 

كما في قوله تعالى: ظإللّهُ نرُ السَّمْوتِ وَالْأرْضِ [النور: ه"*]» وفي 
الصحيحين من حديث ابن عباس رضى الله عنهما أن النبى يَيّةِ كان يقول: 
«اللهم لك الحمد أنت نور السموات والأرض ومن فيهن. . .» 

أخرجه البخاري في التهجدء باب التهجد بالليل» رقم 2)١١7١(‏ وفي 
الدعوات» باب الدعاء إذا انتبه من الليل» رقم 510). وفي التوحيدء 
باب قول الله تعالى: #وهوٌ ألَرَى لوت ألتملوت وَالأرضّت ألْحَن 4 رقم 
(86/). وباب قول الله تعالى: ##رجره يَْمِذٍ تَاضِرةُ ؛ ©4. رقم (445/) 
وباب قول الله تعالى: #برِيدورت أن دنا 51 سد ٠»‏ رقم 0 
ومسلم في صلاة المسافرين وقصرهاء باب الدعاء في صلاة الليل وقيامه؛ 
رقم (7/59). 

قال الناظم في الصواعق: إن النص قد ورد بتسمية الرب نوراء وبأن له 
نوراً مضافاً إليهء وبأنه نور السماوات والأرض» وبأن حجابه نور. فهذه 
أربعة أنواع. فالأول يقال عليه سبحانه بالإطلاق فإنه النور الهادي. والثاني 
يضاف إليه كما يضاف إليه حياته وسمعه. وبصره وعزته. والثالث وهو 
إضافة نوره إلى السماوات والأرضء» كقوله: طأْلَهُ هْرُ اموت وَالارْضِ» 
[النور: 8]. والرابع كقوله «حجابه النور»» فهذا النور المضاف إليه يجيء 
على أحد الوجوه الأربعة». انظر: مختصر الصواعق.» ص58"» وانظر: 
ص54 5". وانظر: مجموع الفتاوى 1/4/6" - 10/4". 

- الصحابي الجليل عبدالله بن مسعود بن غافل بن حبيب بن شمخ الهذلي- 


يفيف 


ين عند لحن تكدزؤ ولا تنا قت حفيت ابلك شوعة ذان 
17" نور الكَماواتٍ الغلى مِنْ ثُورو والأزض كَيِفَالئَّجمْ والمَّمَرَانٍ 
4ه من نور وَه الوَبٌ جل جلاله وَكَذَا كا الحافِظ الطُّبَرَانِي 


المكي أبو بكرء حليف بني زهرة. من السابقين الأولين» ومن النجباء 
العالمين» هاجر الهجرتين» وشهد بدراً وما بعدهاء ولازم النبي 5؛ وكان 
صاحب نعليه. حذث عن النبي يه كثيرأًء آخى النبي َه بينه وبين 
الزبير» وبعد الهجرة بينه وبين سعد بن معاذء وكان من أقرأ الصحابة حتى 
قال فيه النبى 46 : «من سرّه أن يقرأ القرآن غضًا كما نزل فليقرأه على 
قراءة ابن أم عبد» ‏ يعني عبدالله ‏ رواه أحمد وغيره. مات سنة اثنتين 
وثلاثين من الهجرة. السير »551١/١‏ الإصابة 198/54. 
- تقدمت ترجمة الإمام عثمان بن سعيد الدارمي تحث البيت 4888. 

2 الفلك: بفتح الفاء واللام. سكن اللام هنا للضرورة. 

4 2 تقدمت ترجمة الحافظ أبي القاسم الطبراني في حاشية البيت .١44١‏ 
- وأثر ابن مسعود رضي الله عنه رواه الدارمي في رده على بشر المريسي» 
فقال: حدثنا موسى بن إسماعيل حدثنا حماد ‏ هو ابن سلمة ‏ عن الزبير 
أبي عبدالسلام عن أيوب بن عبدالله الفهري عن ابن مسعود رضي الله عنه 
قال: «إن ربكم ليس عنده ليل ولا نهارء نور السماوات من نور 
وجهه. .»)2 الحديث. رد الإمام الدارمي على بشر المريسي» بتعليق الشيخ 
محمد حامد الفقي» ص١4.‏ 
ورواه الطبراني في الكبير (48845) من طريق حماد بن سلمة عن أبي 
عبدالسلام عن عبدالله بن مكرز عن ابن مسعود رضي الله عنه وذكره. 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد :)86/١(‏ «رواه الطبراني في الكبير وفيه أبو 
عبدالسلام» قال أبو حاتم: مجهولء وقد ذكره ابن حبان في الثقات» 
وعبدالله بن مكرز ‏ أبو عبيدالله على الشك - لم أرَ من ذكره». 
قلت: لم أعثر على ترجمة لعبدالله بن مكرزء ولعله أيوب بن عبدالله بن 
مكرز المذكور في رواية الدارمي» لكن وقع سقط أو نحوه في رواية 
الطبراني؛ لأن من ترجم لأيوب يذكر رواية أبي عبدالسلام عنه» كما في- 


تيف 


6. قَبِهٍ اسْمَّئَارَ العزشٌ والكُوْسِيئٌ مَغ سبع الطهات وَسَايِرٍ الأكُوَان 
:بان وكفائة نو ذلك شلاقفية. ٠.‏ نو ةا التيعفوتث باللف فاق 
8010/1 وكذلك الإيمان فى كلب النعى. ١‏ تيبؤة عكلى تحور ضع التتقحران 
37 وَحجَابَهُ نُورٌ فلو كَشَفَ الجججا ب لأخرَّقٌ السُبِحَاتُ للأكُوَانٍ 


لطر 5 


فق 


درس 


فض 5 


الجرح التعديل لابن أبي حاتم (42561/5. الميزان 2)590/١(‏ تهذيب 
التهذيب )409//١(‏ والله أعلم . 

والحاصل : أنْ مدار الحديث على أبي عبدالسلام» وثقه ابن حبان (الثقات 
5/””). لكن قال أبو حاتم: مجهول. (الجرح والتعديل »)5٠05/4‏ وقال 
الذهبي: لا يعرف. (الميزان 4/5 )2 وقال الدولابي: ضعيف. (الكنى 
والأسماء 077/6 فالحديث ضعيف بسبب أبي عبدالسلام هذا. والله أعلم. 


فى الأصل ودء طه: «فيه استنارةء تصحيف. والمثبت من ف» بء 
لع لقا 
 -‏ «كتابه نور» كما في قوله تعالى : «وَكَدلِكَ أَوْحينا َك روعًا مَنْ ما كُتَ يَدَرى مَا 


| 

لْكِنْبُ ول الإبسخ وليك جَيَلئه ونا را ندِى به مط و لخر 67 ]. 
- «وشرعه لور كنا في قر تعاز ! 2 يدور أن يطفموا ور أَسَِ امه 
ا ان ل أ م 0 ا 46 ا ا 
- «ورسوله نور» كما في قوله تعالى: : «ينأما الت إِنَآ أَرَسَلَْكَ شهدا وميَيرا 
وَيَذِيرا (©) وَدَاعِيًا إِلَ لله دنه وَسرَابا مُنِيرا 0 كدت وى 5؛غ]. 
1 4 قوله تعالى: طلْلّهُ نورُ السَموتٍ وَالْارْضٍ مَتَلْ دورو صيفْكَوَ فا 

.. * الآية [النور: 8"]. قال جماعة من المفسرين: المعنى: مثل 
ل ا ل ل ال ا 
من الهدى وما يتلقاه من القرآن المطابق لما هو مفطور عليه. انظر: تفسير 
الطبري 4/١؟7”‏ 23*37 تفسير أبن كثير #/7395. 
إشارة إلى حديث أبي موسى الأشعري رضي الله عنه. وقد تقدم تخريجه 
عند البيت رقم (2)*89 وفي آخره «حجابه النورء لو كشفه لأحرقت 
سُبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه». 


120 


نمب 


مرب #/ا8"# _ رودا أتسى للفضر يُسْرِقَنُورُهُ في الأزض يَوْمَ قِهَاَةٍَالأئِدَانٍ 
04 وَكَذَاكَ دَازالوَبٌ جَنَاتُ الغلى نورتكلالا لَهِسَدَابِصَلان 
6 وَالنُورُ ذو نَوعَيِنٍ مَخَلُوقٌ وَوَض تا سيا واماه ف ونان 
5 وَكَذَلِكَ المخُلُوقٌ ذُونوْعَيِنِ مخ سوس ومَعْقُولٌمُمَاسَيئَانٍ 


يفف 
نكف 


لال 


- كما في قوله تعالى: «وَآشْرَهّتِ الْأيَضُ بتر زي1» [الزمر: 59]. 


- لعله يشير إلى ما رواه ابن ماجه من حديث أسامة بن زيد رضي الله عنه أن 
النبي :8ك قال ذات يوم لأصحابه: «ألا مشمر للجنة؟ فإن الجنة لا خطر ' 
لهاء هي ورب الكعبة نور يتلألأء وريحانة تهتزء وقصر مشيّدء ونهر مطردء 
وفاكهة كثيرة نضيجة. وزوجة حسناء جميلة. وحلل كثيرء . . .» الحديث. 

أخر جه ابن ماجه في الزهدء باب صفة الجنة برقم (57#5)» وابن حبان 
في صحيحه (الإحسان) في كتاب إخباره وَل عن مناقب الصحابة» باب في 
وصف الجنة وأهلهاء برقم (07881. والحديث في إسناده مقال بسبب 
الضحاك المعافري» لم يوثقه غير ابن حبان وقال الذهبي عنه: مجهول. 
انظر: الميزان #371//1» مصباح الزجاجة للبوصيري 89/9" 50". 

ولكن مفهوم النصوص التي جاءت في وصف الجنة وأهلها يدل على أن الجنة 
نور يتلألاً لأصحابهاء وهذا مقتضى التنعم فيها كما هو حال أهلها قبل أن 
يدخلوها حيث قال الله تعالى عنهم : ليم ترَى الْمُؤْمِينَ وَالْمُؤْمِئتت ينعئ نيهم بين 
يدم وبيج منْركُ الَو جَنَتُ يَرِى ين كيبا الأَنبرٌ4 [الحديد: ؟١1].‏ 

أي أن النور المخلوق يكون محسوساً كالنار ونحوهاء ويكون معقولاً كنور الإيمان 
والهدى» فهذا وإن لم يشاهد بالحس إلا أنه معئّى تستنير به القلوب والأسماع والأبصار. 
والنور المحسوس يكون على نوعين كما قال شيخ الإسلام: «النور المخلوق 
محسوس لا يحتاج إلى بيان كيفية» لكنه نوعان : أعيان» وأعراضء (فالأعيان) هو 
نفس جرم النار حيث كانت» نور السراج والمصباح الذي في الزجاجة وغيره» 
وهي النور الذي ضرب الله به المثل» ومثل القمر فإن الله سمّاه نوراً. . 

(وأعراض) مثل ما يقع من شعاع الشمس والقمر والنار على الأجسام الصقيلة 
وغيرها». انظر: مجموع الفتاوى 41/5". 


ضف 


م اخدّز تَزِلَ فقخت رمجلِكَ هُرَةٌ كمْقَذْهَوَى فِيهَاعَلَى الأَرْمَانٍ 
01 1 5 - - 
#الء مق غاية بال عجقل زلث رجلة ٠:‏ فهرىإلى قغر الخفيض الدانئ 


م 


١ 


6 


وبل لاعت لنة النؤاة انار الها" 85١.‏ تيبا الاحتواو اا ساحن 
8" فأئى بِكُلَمصِيبةَوَبَلِِةٍ مَاشِئتَمِن شَطَحوَيِنْهَذَيَانٍ 
د وكذا اتخلولة الزى متو ةب هممتاخعقا فمنا لاون 


ففضض 5 


يفف 5 
رفن 5 


م78 د 


«نتحت) ساقطة من «طه) . 

الهوّة: الحفرة البعيدة القعرء وكل وهدة عميقة. اللسان 6١/5/ا".‏ 

طع: «فهى إلى» تحريف . 

وفي هذا يقول رحمه الله في مدارج السالكين: «ولا ريب أن القلوب 
تشاهد أنوارأً بحسب استعدادهاء تقوى تارة وتضعف أخرى» ولكن تلك 
أنوار الأعمال والإيمان والمعارف» وصفاء البواطن والأسرارء لا أنها 
أنوار الذات المقدسة» فإن الجبل لم يثبت لليسير من ذلك النور حتى 
تدكدك وخر الكليم صعقاًء مع عدم تجليه له» فما الظن بغيره؟ فإياك 
إياك وترهات القوم وخيالاتهم وأوهامهم» فإنها عند العارفين أعظم من 
حجاب النفس وأحكامهاء فإن المحجوب بنفسه معترف بأنه في ذلك 
السكحات» .وضاعي له العنوا لاه يرن اث السقيكة اقل عق لله 
أنوارهاء ولم يحصل ذلك لموسى بن عمران كليم الرحمن.» فحجاب 
هؤلاء أغلظ بلا شك من حجاب أولئك.... فالصادقون في أنوار 
معارفهم وعباداتهم وأحوالهم ليس إلاء وأنوار ذات الرب تبارك وتعالى 
وراء ذلك كلهء وهذا الموضع من مقاطع الطريق» ولله كم زلت فيه 
أقدام» وضلت فيه أفهام؛ وحارت فيه أوهامء ونجا منه صادق البصيرة» 
تام المعرفة»ء علمه متصل بمشكاة النبوة. وبالله التوفيق». انظر: مدارج 
السالكين (9//ا5). 

انظر ما سبق عن الحلولية في حاشية البيت 1". 

الخدن: الصديقء والصاحب. اللسان .١"9/1‏ 

- كذا في الأصل وحاشية ف ونسخة د. وفي غيرها: «أخوان». 


يضف 


47 وَيقَابِلُ الوَجُليِنِ ذو التَعطِيل وال لخحججب الكَنِيفَةٍماهُمَابَِانِ 

كا في كَقَاقَةٍ طَفِعَه وَظَلَامِهٍ َبِظُلْمَةٍ التَعْطِيل هَدَا الما 

5 والمُورُ مَشخَججوبٌ فلا هَذَاوَلَا ا 
26 4 


85 8 3 


0 
0 
6 وَهُوَ المقدّمُ والمَوَّخر ذَانِكَ المّ لَمتَانِللأفعَالٍئَابِعَنَانِ 
5 وَهمًا صِمَّاتٌ الات أبضاًإِدهُمَا بالذَّاثِلَابِالكَيرقَائِمَتَانِ 
417" وَلِذَاكَ قَدْ غَلِط المُمَسَمْ جين ظَنّ م صِمَاتِهتؤتين سسحُتلمَانِ 
4 إن لَمْ يرد هذا ولكن قَذأرَا د قيِيَامَهَا بالفِغل ذِيِالإِمْكَانٍ 
بس 0 ا يتان 


14 9 له أي للنورء فلا يريانه لا الاتحادي وأخوه الحلولى» ولا المعطل (ص). 

6 يدل عليهما قوله يفك في دعاء التهجد: «... أنت المقدم وأنت المؤخر لا 
إله إلا أنت»» وهو حديث ابن عباس رضي الله عنهماء السابق تخريجه عند 
البييت رقم (844). ١‏ 
«ذانك الصفتان» كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية وطت وطه. 
والصواب: «تانك الصفتان»» ولا ضرورة هنا تقتضي «ذانك». وأراد ناشر 
طع إصلاح الخطأ فغيّره: «ذانك الوصفان (الصفان خطأ مطبعي) تابعان» 
فاختل الوزن. (ص). 

/941” - كذا فى الأصلين وطء وهو الصواب. وفى غيرها: «وكذاك». 

#4" داكذاافي جميع التسخ الخظية وطع + ولو قال > 'اتوعان: مخعلفان»- كنا 
أصلح في طت وطه ‏ لكان على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً. ويمكن 
توجيهه بأن المبتدأ محذوفء أي هما مختلفان. ولو قال: «يختلفان» لذهب 
الإشكال. (ص). 


لكف 


0١‏ فَجمِيعٌ أسْمَاء الفِعَاللَدَبْهِلَيِ سَث قَطئابتَةَذْوَاتِمَعَانٍ 


ةدودو كيز لكت اموه كمليينا. “تمتك وى عدمففة الركسدان 


77 هذا هُوَالتََعْطِيلُ للأفعَالٍ كال غطيل رطا ير 


ثم ءةه 


خض داقالخن أن الوضف لم بوره الك فُيِيمهَذَامه همفتضى الجدهَان 
16" بإ" م بن موردُ التَقُسِيم مَاقٌدْ قَامَ بالدٌ افا الحفي لوا حدييق الحمعييق 
0 إذأنَؤْتَانٍ أؤضَافٌ وأف عَالَفَهَذِيقِسَمَةٌالمٌّبِيَانِ 


لشف 5 


- 0 


يشير الناظم في هذه الأبيات إلى مذهب الأشاعرة في تقسيم صفات الله 
تعالى إلى قسمين : 

الأول: ما دل على صفة قديمة لله تعالى كالعلم والقدرة» وبقية الصفات 
السبع التي يثبتونهاء ولا يجعلون شيئا منها متعلقا بالمشيئة» ويقولون هذه 
صفات لا يقال إنها هو ولا يقال إنها غيره. 

الثاني : ما دل على فعل له سبحانه كالخلق والرزق والتقديم والتأخير 
ونحو ذلك» فلا يثبتونها صفات متعلقة بذاته» بل هي منفصلة عنه» لأنه 
لا يقوم عندهم به أفعال تتعلق بقدرته ومشيئتهء فيجعلون الفعل هو 
المفعول. والخلق هو المخلوق. ويفسرون أفعاله المتعدية أن ذلك وجد 
بقدرته من غير أن يكون منه فعل قام بذاته.» بل حاله قبل أن يخلق 
وبعدما خلق سواءء ولم يتجدد عندهم إلا إضافة ونسبة» وهي أمر 
عدمي لا وجودي. 

انظر: الإرشاد للجويني ص/17. وانظر: شرح حديث النزول لشيخ 
الإسلام» ص65٠ء‏ شرح النونية لهراس ؟/١7١.‏ 

أي أن النافين لصفات الأفعال جعلوا مورد التقسيم هو الوصفء فجعلوه 
إما وصف معنئ قائم بالذات» وإما وصف فعل لا يقوم بها فهو منفصل 
عنها. وبذلك نفوا أن تقوم صفات الأفعال بالله تعالى. 

ولكن الحق أن مورد التقسيم هو ما يقوم بالذات» فيقوم بها صفات معان 
لازمة لهاء وتقوم بها صفات أفعال متعلقة بالقدرة والمشيئة» وكل تلك 
أوصاف لله تعالى . 


خرف 


1 فَالوَضْف بالأفْعَالٍ يَشتدعِي قا َالفِغل بالموصوف بِالبِرْمَانٍ 
794 /كَالْوَضف بالمغتى سِوَى الأتْعالِمَا إِنْبَيِن ذَييِكَقَطمِسْمُوفَانِ 
6 رَيِنَ العَجَائِتٍ أَنَهُمْ رَدُواعَلَى من أثهِتّالأشماءَدُونَ مَعانٍ 
قَامِتُ بِمَنْ هِي وضْمُهُ هَذَامُعَا لّعيِومغةقولٍ لَدَى الأدْمَانٍ 
١‏ وأنَوَا إلى الأوْصَافٍ باشم الفِغْلقًا لُوالَعْتَقهم بِالوَاجِدِالدَيَانٍِ 
- فانظر إليهغ أَبِطَلُوا الأضلّ الي رَدُوا ب وأ وله ورَانٍ 
7 إ إن كَانَ هَذًَا مفكِنا فَكَذَاكَكَوؤْ للخضويكم أيضاًفَدُ إكَانٍ 
4 والوّضف بالكّقُديم والتأخيركؤ نك ووِيِيِي َم مَائَؤوْتَانٍ 
6 رَكِلاهمَاأَفرٌ حَقِيِقِيُ ونش بِنٌ وَلَا يَخْمَى المثالُ عَلَّى أولي الأدْمَانٍ 


964 في طع: «فالوصف» خطأ. 

كذا في ف. وفي غيرها: «لذي الأذهان». 

2١‏ في طه: «باسم العقل» تحريف. 
في ف : «بالفاعل الديّان» . 

9 ف: «خصومهم» وأشار في الحاشية إلى ما في النسخ الأخرى. 
- يشير الناظم في هذه الأبيات إلى تناقض الأشاعرة في ردهم على المعتزلة 
إثباتهم الأسماء دون المعاني. حيث إنهم ‏ أي المعتزلة ‏ قالوا إن الله عليم 
بلا علم سميع بلا سمع وهكذاء ثم إنهم ‏ أي الأشاعرة ‏ نسبوا لله أوصافا 
لا تقوم به كالخلق والرزق ونحوهماء وهي صفات الأفعال. وهذا مماثلة 
لقول المعتزلة الذي ردوهء فإنهم هنا أثبتوا أن الله تعالى خالقٌ بلا خلق. 
ورازق بلا رزق وهكذا. 

26 كذا في الأصلين وطت وطع وفي غيرها: «... المثال لمن له أذنان» 
وأشير إلى هذه النسخة في حاشية الأصلين أيضاً. والبيت على الوجهين 
مختلٌ الوزن. فإن فيه ركنا زائداً. وقد أصلح في طه بحذف كلمتين هكذا: 
«ولا يخفى على الأذهان». وانظر: التعليق على البيت 8لاه (ص). 
- والمعنى أن كلاً من التقديم والتأخير يكون كونياً ويكون دينياء فالتقديم- 


,7”4 


5 واللَهُ فَدَّرَ ذَاكَ أَجمعَهةبإخا كام وإتقَانِمِنَالوَخمن 


96 23 6 


*« عو 


نصرم " 


21 عدا وق امات عابني ننه 3 بز تحال إذا الح فسان 
4 وَهِيَ القِى تُدْتى بِمُرْدُوجَاتِهَا إفرادُها خخ طه عَلَى الإلْمسَانٍ 


6418 


إذذاك مُوهِمٌ نؤع نَمْص جل رَبْ م العوْش عن عَيِب وَعَنْ نفّصَانٍ 


4" كالمانع المغطِي وكَالفَارٍ الذي هُوَنَافِعٌوَكَمَالَهالأفْرَانٍ 


- 55 


(000) 


"51 


68 
54٠ 


والتأخير الكوني كتقديم الأسباب على مسبباتهاء والشرعي كتقديم الأنبياء 
على الخلق في الفضل» وتقديم المؤمنين» وتأخير الكافرين» وتقديم العلماء 
وتأخير الجاهلين ونحو ذلك. 

وكذلك يكون التقديم والتأخير حقيقياً كالتقديم والتأخير في الزمان والمكان 
والأوصاف الحسية» ويكون نسبياً في الفضائل والأوصاف المعنوية. انظر: 
الحق الواضح المبين (ضمن مجموعة من رسائل ابن سعدي.» ص١5‏ 
67))» توضيح الكافية الشافية لابن سعدي ‏ ضمن نفس المجموعة (88). 
في حاشية الأصل بإزاء هذا البيت: «بلغ إلى هنا مقابلة... نسخة الشيخ 
المقروءة عليه» . 

ساقطة من «طه». 

يقول الناظم في البدائع: «ومنها ‏ أي من أسماء الله تعالى ‏ ما لا يطلق 
عليه بمفرده بل مقروناً بمقابله كالمانع والضار والمنتقم» فلا يجوز أن يفرد 
هذا عن مقابله...» لأن الكمال في اقتران كل اسم من هذه بما يقابله» 
لأنه يزاذ بها أنه المتفرة بالريوشة وكذبير الخلق والتضرف قبه عطاء ومتعاء 
ونفعاً وضرآء وعفواً وانتقاماً. ..». انظر: بدائع الفوائد 2161/١‏ وانظر: 
شأن الدعاءء صلاه ‏ 088 معارج القبول .119//١‏ 

في د: (يوهم». 

حذفت الشذة من «الضارَ؛ للضرورة (ص). 


ال4١‎ 


١‏ وَنْظِيُ هَذَا القَابِضٌ المقُرُونُ باس .مالبايِطٍ اللَفَظَانٍ مُفْعَرِنَانٍ 
7 وَكَذَا المُعِرُ مع المُذِلٌ وحَافِض مَعَرَافِع لَْطَانِمرْةَوججانٍ 
41" وَحديتٌ إفرادٍ اشم مُنْمَقِمِفْمَؤْ قُوفٌكَمَاقَدْقَالَدُوالعِرْنَانِ 


41" إشارة إلى ما رواه الترمذي في سننه: حدثنا إبراهيم بن يعقوب أخبرنا 
صفوان بن صالح أخبرنا الوليد بن مسلم أخبرنا شعيب بن أبي حمزة 
عن أبي الزناد عن الأعرج عن أشن هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله و : «إن لله تسعة وتسعين اسماً مائة غير واحدة من أحصاها 
دخل الجنةء هو الله الذي لا إله إلا هو الرحمن الرحيم. . .» ثم سرد 
الأسماء الحسنى» وذكر فيها المنتقم. أخرجه في الدعوات» باب 
أسماء الله الحسنى بالتفصيل» رقم (805”)., وقال: هذا حديث غريب. 
اه. 
وأخرجه ابن منده في كتاب التوحيد برقم (55”)» والبيهقي في السنن 
الكبرى كتاب الإيمان» باب أسماء الله عزرّ وجل ثناؤه رقم 2)١948011(‏ وفي 
الاعتقاد (ص4”) باب ذكر أسماء الله وصفاته» وفى الأسماء والصفات 
(8/1؟) باب بيان الأسماء التي من أحصاها دخل الجنة؛ والدارمي في رده 
على بشر المريسي (ص؟١)»‏ وابن حبان (الإحسان) باب الأذكارء ذكر 
تفصيل الأسماء التي يُدخل الله محصيها الجنة برقم (808)» والبغوي في 
شرح السنة؛ كتاب الدعوات» باب أسماء الله سبحانه وتعالى» برقم 
)١100(‏ والحاكم في مستدركهء كتاب الإيمان :)١5/1١(‏ كلهم من طريق 
الوليد بن مسلم به. 
وقد ذكر الحافظ ابن حجر أن هذه الطريق هى أقرب الطرق إلى 
الصحة في سرد الأسماء الحسنى» وأعلّها بتفرد الوليد بن مسلم 
والاختلاف فيهء والاضطرابء وتدليسهء واحتمال الإدراج» وذكر أن 
هذه العلل هي التي جعلت الشيخين يعرضان عنها. انظر: فتح الباري 
(/519). 
وقد ذكر غير واحد من أهل العلم أن سرد الأسماء الحسنى ليس من كلام 
النبي ولو بل هو مدرج من بعض الرواة. 

؟؛,ى, 


4 دمَاججاءًفِي القُرْآَنِعَيرَمُقيدٍ بالمُججرمينَوَجَابِهنَوتَانٍ 


“145 


26 36 6 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «والحديث الذي فيه عدد الأسماء الحسنىء 
ليس هو عند أهل المعرفة بالحديث من كلام النبي وو بل هذا ذكره 
الوليد بن مسلم عن سعيد بن عبدالعزيزء أو عن بعض شيوخه» اه. أقوم 
ما قيل في القضاء والقدر والحكمة والتعليل ضمن مجموع الفتاوى 
(8/كة). 

وقد ذكر الحافظ ابن حجر نقولاً في ذلك عن بعض أهل العلم. ا 

فتح الباري (570/11). 

إذأ فالناظم يشير في هذا البيت إلى أن إفراد اسم (المنتقم) عن القيد 
أو الإضافة لم يرد إلا في هذه الرواية التي لم يصح رفعها إلى 
النبي ويه . 

أي جاء به نوعان» وكذا في الأصلين» وهو الصواب. وقد علق عليه 
الشيخ بكر أبو زيد حفظه الله في نسخته فقال: «الظاهر أن مراده أنه 


2 
2 ع ل ع ا 


ورو اح ارس اراح الفكوه » كما في قوله تعالى: 9وَمَنَ عاد فينلهم 
ا َأَلَّهُ عَزِيرُ دو أَنئِمَارٍ» [المائدة: 48] ومن الفعل: طظلمًَا 
دَاسَُونَا أَنتَقَمْنَا مِنْهُرَ4 [الزخرف: 488. قلت: ومن الآيات التي ورد 
فيها بلفظ الاسم قوله تعالى: #إِنا من عمد مُنتَقَمُونَ4 [السجدة: 
؟"'.ء وقوله: ا تبطِش البطمّة لحر نا منْقَمُون ©4. وفي النسخ 
الأخرى : «جابذُوا. ففسره الشيخ هراس بأنه لم يستعمل في القرآن إلا 
7 نوعين : إِنَا أن يكون مقيّداً بالمجرمين كقوله تعالى: #فَائْفَمَنَا من 

ذزين رو [الروم : /ا5]ء وكقوله في سورة السجدة»ء وإما أن يكون 
مضافاً إلى ذو كقوله: «وَأيهُ عَرِيدُ ذو أنِقا». انظر: شرحه .17/١‏ 
والصواب هو الأولء لما ثبت في »م ولأن «ذو انتقام» جاء أيضاً 
في سياق المجرمين (ص). 


يتف 


9٠‏ .و 


06 
6 وَدَلَالَةُ الأ ف ما ءٍألواعٌ ئلا 
35 وَلَْتْ مَطَابَقَةٌ كَذَاكَ تَقَفناً 

47" أَنَا مْطَابَقَةٌ الدَلَالَةِقَهِيأنَ م 
4 _دذَاتُ الإله وَدَّلِكَ الْوَضْف الَّذِي 
89 لكن وَلَالّهُ على إِخَدَا ما 
وَكَذَا دَلالتهُ عَلَى الصّمَّة التي 
0١‏ وَإِذَا أَرَدْتَ لِذَا مِكَالا تهنا 


57" 29 د: «وكذا لزوماً». 


وَكَذَا الْتِرّاماوَاضِعَ 0 
الاشْءَيُفُهَمْمِئْههَفْهُومَانِ 
ا 
مَااشْئُيَّ مِئْهَاَالَرَامدَانٍ 
فهِكَالذَلِكَ لفظَةٌ الوخمن 


دلالة المطابقة هي: دلالة اللفظ على تمام ما.وضع له"من جيثا إله وضع 
له مثل دلالة لفظ «البيت) على الجدار والسقف معا. 


المعنى. مثل دلالة لفظ (البيت) على الجدار وحدهء وعلى السقف وحده. 
ودلالة الالتزام هي : دلالة اللفظ على خارج معناهء مثل دلالة لفظ (السقف) 
على الجدارء إذ ليس جزءا من السقف. ولكنه لا ينفك عنه. انظر: كتاب 
المبين شرح ألفاظ الحكماء والمتكلمين للآمدي. ص47 48» التعريفات 
للجرجاني» ص0١15١.‏ 

فالأسماء الحسنى لها دلالات بهذه الأنواع الثلاث» فالاسم دال على الذات 
والصفة التي اشتق منها بالمطابقة» ودال على أحدهما بالتضمن. ودال على 
صه لخر لازمة له بالالتزام» ويوضحه المثال الذي يذكره الناظم. انظر 
في هذا: مدارج السالكين 54/١‏ ههء بدائع الفوائد ١//ا2315‏ معارج 
القبول 217٠١ - 1١١9/١‏ القواعد الكلية للأسماء والصفات عند السلف 
للبريكان» ص ه“؟ ‏ 157. أسماء الله الحسنى للغصن.» ص١2‏ - 


6" 9 فى طه: «لككن دلالته» خطأ. 
>6١‏ - هذا البيت ساقط من (ظ). 


5ىى3”ى, 


7 ذَاتُ الإلهه ورخمةٌ مَدُلُولّهَا 
4 / إِحَدَاهُمَا بَعْض لِذَا الموضوع نَه 
4 نكن وَضْفٌ الحي لَازمُ ذَلِكَ ال 
6 قَإذًَا دَلَاتَهُ عليه بالهِرًا 


1 ل ذا اللم لظ فبدلولاق 
9 7 2 0 و و ظ 2 |! 5 9 أن 41»ارب] 
د 2 4 0 / 9 خمشرم / 
ععيتى إزوء العمل للوضيت: 
م َ - 7 وَالكقٌ ور تبان 


كن 


٠ 


داه 


في بيانٍ حقيقةٍ الإلحادٍ في أسماءٍ رب العالمينَ 


5 أس ماو أؤضَافٌ مذح كلها 
إيساك والإلْخساة فِيهَاإنَهُ 
4 وَحَقِيقَةُ الإلْحَادٍ فيهًا المَيِلُ بال 
84 فالمُنْحِدُونَ إذا تَلَاتُ طُوَائِفٍ 
:68 التمتقير كون لابه قرا نهنا 
"١‏ هم شَكَهُوا المخُلُوقَ بِالخَلّاقِ عَك 


مُفْوَمَعةَالكهِيِنْكُئْرَانٍ 
إِشْرَاك والتَعْطِيلٍ والتُكْرَانٍ 
3 عَلَيِهِمعغَضَبٌمِنئْالوخفين 
أونائهعمقَالواإلةنَانٍ 
نن شخي الاق هالا كيان 


47" اإحداهما» أى أحد المدلولين. وقد تكرر استعمال «إحدى» للمذكر لضرورة 
الوزن» انظر: حاشية البيت ١4١‏ (ص). 

)1١(‏ كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «انقسام». 

7" - الإلحاد في اللغة: الميل عن القصد. فالإلحاد في أسماء الله تعالى هو 
الميل فيها عن الحقء كما ذكر الناظم. وانظر: كلامه عن الإلحاد في 
أسماء الله تعالى وأنواعه في بدائع الفوائد ١8/١‏ 184. 

"6٠‏ 2 كتسميتهم اللات من الإلهء والعزى من العزيزء وتسميتهم الأصنام آلهة. 


انظر: البدائع .١6*/١‏ 


ه؛ب؟ 


01 وكَذَاكَ 0 الانّحَادٍ 000 
4" أغطوا الؤججو 
0 
ه18" وَلِذَاكَ كَانُوا أهْلَ شوك عِنْدَهُمْ 
5 والمُلْحِدُ النَّانِي فَذُو الكفطيل إ؛ 
410" اكع غيِهْ الاشمأوّلهبممَا 
4- فَالقَضْدٌ دَفُعُ النّصّ عَنْ مغتى الحَقٍِ 
غخطل وَحوّفْ تع أولْ وَانْفِهَا 
لِلْمْمْبِتينَ حَمَائِقَ الأسماءٍ وال 
01 فإِذَا مم اختججواعلّيك بهافَمّلٌ 
3 فإدًا عُلِيِتَ عن المجاز قَقّلْ لَهُمْ 
57 أنُسى دل 


جَميعَة أَسْمَاءَةُ 


وتلك اوه لتفظفعة 


إخوائهُع ين أقرب الإِحوَانٍ 
إذكَانَ عَيِن اللَهِذي الشُلْطَانٍ 
هع خخصّصُواذًا الاسْع بالأؤتَانٍ 
لَوَعقموَاما كان مِنْكُفْرانٍ 


أؤصَافٍ بالأخبار والمُرَآنٍ 
عَدَاممَجِاَلروَهُوَوت 0 نَان 
لا تُسعَفَادحَجِيمَةٌلإيمَانِ 


تُمزِلث عن الإيقًا يما مسد تفاة 


9" 7 سبق التعريف بهم في حاشية البيت رقم (56؟). 


يفدذائ 5 


َ 


«أعطوا» ضبط في ف بفتح الطاءء والصواب أنه فعل الأمر من 


الإعطاءء حكاية لقول أهل الاتحادء كما حكى قول المعطلة لما 


ذكرهم بعد بيتين. 
4" 7 ضبط «أوَله4 في ف بفةً 


بطلان» . 


6" ل في ح» ط: «بلفظ»؛» وهو تحريف . 


بفتح الأول والثاني على أنه فعل ماض» والصواب 
أنه فعل الأمر: 59 عليه البيت التالي. 


وفى طثء طه: «ذي 


0١‏ كنذا في الأصلين وظ. وفي غيرها: «عليك فقل لهم». 
45“ بءاح: «الإيمان» ولعله تحريف» فإن المراد هنا: اليقين. 


“#44 انظر: البيت .5١417‏ 


الف 


14 فَإدذً تظافرَت الأول كَئْرةٌ وَعْلِيِتَعَن تَفُْرِيِروَاِبِيَانٍ 
6 فَعَلَيِكَ جِيِنَئؤذٍ بِقَانُونِ وَضْفُ تهنا لد قيتع أولة اليسفكصسواز 
7 وَلِكلّ نص ليس يَقْمِلأَدْيُوَوٌ لَبالمجازِوَلَابمفنىّئَانٍ 
17" إقُلْ عَارَضَ المتمرل فول وال أهِرَانٍ عند العمل تَء فِقَانْ0/“1 
مان إِلّْاوَاجِدُمِنٌأزيع تتكقنابنلات كلها بسرثان 
4 إِعَمَالُ كبن وعكحمة أؤتُلفِئَال 2 عَعَقُولَ مَاهَدَابِلِيإفكَان 
6 العمل أَضلٌ التَّقْل وَهُوَأْبُوءُإنْ تُبِطِله يُبِطِل فَوْعَهُ المَحْمَانِي 
١‏ فَتَعَيِنَ الإِعُْمَالَُ للمغمُولٍ وال إِلْمَاءٌ لِلمئْقُولٍ بالقانون ذي الفِرهانٍ 
إِغمَالهُ يُفْضِيإِلَى إلغَائِهِ فاه يجرةهَجرَالئَرْكِ والنَّسيَانٍ 
*46" وَاللَه لع نَعْذِبْ عليههإننا وَهُمْلَدَى الوخمهن مُحْتَصِمَانٍ 


4648 2 كذا بالنون في الأصلين ود. وفي ب: «يلغي» وفي غيرها: «تلغي». 
- يعني إعمال المعقول والمنقول جميعاً عند التعارض» وهذا جمع بين 
النقيضين» وهو محال. و«عكسه» أي إهمالهما جميعاء وهو رفع للنقيضين» 
وهو محال أيضاً. وإلغاء المعقول أيضاً لا يمكنء لأنه يؤدي إلى إبطال 
الشرعء فإن الشرع لم يثبت إلا بالعقل. انظر: طه .١178/7‏ 

0١‏ 2 كذا ورد البيت مختلٌ الوزن في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية وطت. 
وفيه ركن زائد. وقد سبقت عدة أمثلة للزيادة والنقص» وانظر: التعليق 
على البيت 61!/8. وقد أصلح البيت في طع بحذف «بالقانون» وفي طه 
بتغيير النص على هذا الوجه: «للمنقول بالبرهان» (ص). 

*45” 7 انظر في تقرير هذا القانون الذي ذكره الناظم عنهم: أساس التقديس 
للرازيء ص:"١.‏ المحصل له.ء ص الء المواقف للإيجى») ص٠1.‏ 
وانظر في الزه عليفا .رتقصده: دو تعارعن: العقل + والتقل 9/4/1 .ونا 
بعدهاء وفي مواضع كثيرة من الكتابء الصواعق المرسلة 95/ا ‏ 
0١‏ »» مخختصر الصواعق ١/*ام‏ وما بعدهاء شرح العقيدة الطحاوية. 
ص/77 - 7108 


الا 


وَهَُاكٌ بُجِرَّى الملْجِدُون» وَمَنْ تَمَّى ال 
هه" فاص بر قَلِيلًَا إنَّماهِيَ سَاعَةٌ 
_. فَلَسَوْفَ تجن أخِرَ صَبْرِكَ حِينَ يج 
1ه" فاللّه سَايِلكَا وَسَائِلْهُمْ عَن ال 
4 فَأعِدَ حِيِنَئدذٍ بج رابا كَافِياً 
8 هذا وَثَالِفُهِم فَنَافِيهَارَنًا 


6 ذا جَاحِد الؤمحدن رَأسألَم يق 1 
١‏ هذَه وَالإلْحَادُفَاخذَرْهُلعلَ م 


28157 قنور ينانا لفتى ييه وعنئنة ال 
4" لَاتُوَحِمَئِكٌ عُوْبَةٌ بَيِنَ الوَرَّى 
64 أو مَاعَلِمِتٌ بأنَّ أَمُلَالشِنّوَالُ 
6 فل لي مَتى سَلِمْ الوَسُولُ وَصَحِْهُ 
5-65 مِنْ جاهل وَمُعَانِدٍ وَمُتَافِقٍ 
وَنشُيٌ الك وَارِثُ لَقْعْ وها 
4 قلا وَلَاجَامَدْتَ حي جِهَادهٍ 
8 مَكَبكٌ وَاللَّهِ الْمُحَالَ النَفْسٌ فاش 
5 2 فى ف : (فاعتد)»). 
2-0-0 

بالحاء والياء وهو تصحيف. 


إلحاد ة لحر قَع بِالعٌُهفُرَانِ 
عمانية الأؤفصافٍ رخفن 
حي العَيِد ورد الثم وَالْعْدُوَانٍ 
إِنُعَاتِ وَالكغطِيل بعد زَمَانٍ 
عق التشسؤال فكون :ا فسان 
فِيمَائَدُلَ ع لَيوبا اليدييشان 
بخخالقٍ أبداً 3 رَخمدنٍ 
الله أن كييك مِنْنِيرانٍ 
2 مَعَالعٌُفْرانِوالدضْوَانٍ 
فَالنَّاسٌ كالأمواتٍ فِي الجََانٍ 
عُوَبَاء حَمَأعِئْدَكُلْرَمَانِ 
وَالتَابعُونَ لَهُم عَلَى الإِخْسَانٍ 
تجار علجدي والسشييفاة 
ذَُقُْتَ الأَزَة ف حي الوَخمن 
فقي الله لا بيد وَلَا يلسَانٍ 
حَحَدِت سِوَى ذا الوَأي وَالحُْسْبَانٍ 


الجبّان والحبانة: المقبرة» القاموس ص١69١.‏ وفي طت وطع: «الحيّان» 
وفي طه: 


«الحسبان»» تحريف (ص). 


164 9 هذا البيت مقدم على الذي قبله في ب. 


465 2 في طع: «والعدوان؟. 


517" - كذا فى الأصلين. 
889 في ف: 


وفي غيرهما: 


748 


«ذقت الأذى في نصرة الرحمن». 
«فاستنئجدت سوى)2» وهو تصحيف . 


دا عي 5 1 5 00 6 ع 7 0 
أ أو كُننئفة وارقهة لآذاة الألى. ‏ ورتسواعداة ب تشبدائر الالؤان 
6 5 2 


آي عو 


كيوة 


في الذُوع النَّانِي مِنْ نوعي توحيدٍ الأنبياء 


والمرسلينَ المخالفٍ لتوحيدٍ المعطلينَ [والمشركين7)] 


ا -/هذا وَنَانِي نُوعي التّؤْجِيدت 

الا تكون لِمَقِروعبداًوَلَا 
478" فَتَقُومَ بالإشلام والإِيمَان وَالُ 
1 وَالصَدْقَ نُ والإخلاصض دُكُنَا ذَّلِكَ الكّ 
”و حَقِيقَةٌ الإخلاص تَؤْحيدٌ المُرا 
#405 لكن شرا افد يبئئ زاحداً 
بإناؤ * إن كان رفك ولحسذا شفحاتة 
أ كَانَ رَبك وَاجداً أنَمَاك لم 
649 مفَكذَاكَ أضاًوَحْدَهُ فا بده لا 
وَالصَّدْقُ تَوْحِيدُ الإرَادَةِ وَهُوَيَذُ 


حيد ذُ العِباكدةٍ منئك للة حفن 1 ب] 
تغبذبغيهر شريغة الوِيمَانٍ 
لوحِيدٍكالكْكتين لاهِنْيَانٍ 


ب ل 


لحخضنا - في طع : «لآذتك) . في نه ظء س : اابساء ئر الأكوان». 


0غ( ما بين الحاصرتين من غير الأصل . وفي طت» 


طه : «المشركين والمعطلين». 


سس اح 


“9 كما في قوله تعالى: قفن كن لجرأ ِقَهُ رَيِْ وَليَمَمَلُ عملا صَلِضًا ولا يشْرِل 


يِعبَادَوَ رَيْكَ كمدأ» [الكهف: .]١٠١‏ 


كل" في ف: 


254 في فء طع: «إن أنشاك»» وسهل الهمزة للوزن. 
- أشير فى حاشية الأصل إلى أن فى نسخة: «ربك وحده». 


أصله: «متوانياً» . 


7284 


١‏ وَالشْئَّةٌ المُتْلَى إِسَالكهَائئؤ حِيدٌ الطّرِيتٍ الأنظّم السُلطَاني 
55 فلواجدٍ كن وَاجداً في وَاجِدٍ افع شبيا ادر وَالإِيمَانٍ 
57 هَذِيئلاتٌ مسشعداتٌ إلّذِي قذئالهاورَالغفض ل لِلمَئانٍ 
4-. فَإِذًا هِيٍ الجتَمَعَت لِنْفس نحرّةٍ ملكتف جه التعلجاء فز مكان 
06 لله عَلْبَ عَامْمَاتِيكَ المرْو فَمِنَ الخهامفهَمّبِالطيرانٍ 
5 لَوْلا كفل بالرعنا لتصَدَّعَتُ أفشَائة كَقَصَدُع العَئْيَان 


4417” وَتَراه يَبِشْطْهُ الوَجَاءُ فَيَئْئَنِي مُكَمَايلا كَكَمَائلَالكَّشُْوَانِ 


84د وتكرة يفيص ة الإيَاسٌ لكونه- يتكلنائة:لنقةالإكنسيان 


- 4 


*8” د 
15 


- 6 


الم 5 


- "7284 


قوله: «فلواحد. . .؟ إلى آخره يعني به توحيد المرادء وهو إخلاص العبادة لله 
عزّ وجل . وتوحيد الإرادة. وهو الصدق . وتوحيد الطريق» وهو سئّة النبي 5 . 
في الأصلين : لهي ثلاث»2. 

كذا في الأصلين ودء ط. وفي غيرها: «كل أمان» والبيت أصله للمتنبي 
ضمنه الناظم مع تصرف يسير. 

شام البرق: نظر إليه أين يقصد وأين يمطر. انظر: اللسان ."0/١7‏ 
وحاصل كلام الناظم في هذا البيت والأبيات بعده هو الثناء على 
القلب الذي لاحت له أنوار منزلة «إبَّاكَ تَعَبَدٌ وَإِيّاكَ فَْتَيِينٌ ©4 
فسابق الخطا إليهاء وسارع فيهاء يحدوه الرجاء والخوف. فهو بين 
بسط الرجاءء وقبض الخوف. فسار في سبيل العبودية الحقة بإخلاص 
النية لله تعالى» وصدق الاتباع لنبيه 5 . والله أعلم. انظر: المدارج 
؟/1م ‏ كىل 

الأبيات من هنا إلى نهاية الفصل حذفت من (طه) دون تنبيه. 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بالرجاء تصدعت». و«تصدعت أعشاره» 
يعني : تشققت أجزاؤه. 

الرّفقة» مثلثة: جماعة ترافقهم. القاموس ص©16١١.‏ وقد ضبط في ف 


بالضم . 


ثهلا 


4 - فعا به بَئِنَ المّبْض والبسشطٍ اللّذا كبا لالت فياه لجان 
وََدَالَهُ سَعْدُ السَُعُودٍ فَصَارَمَشا رَاهُعَ لَب ولَاعَلَىالدَرَانِ 
ا للوذكناك لتويك ينم خَصُوا ب خَالِصَة مِنَ الرخفن 
؟*- شدّت زكاقهع إلى معبووهة. وَرَسَولهيَاخَيجَةالكَسَلان 


26 26 26 


فين 


49" وَالْسّوْكٌ فَاخدَّزهُ فَشِرْكٌ ظَاهِوَ ذَاالقِسِمْ ليس بِقَابِلالعُفُرَانِ 
4 وهو نكاد التدٌ لخدن اك عاقان من عجروفن إلشان 
6 يَدْعوهُبَل يَوجوهنُءَيَخَافُهُ وَيحِفِهدُئَمَحبةالدَيَانِ 


- 8 


8 


- 5 


4 
يلحك 


- 6 


«اللذان»: كذا في الأصلين وغيرهما مكان «اللذّين»)» من غير ضرورة 
«(ص). 

«له»4 سقطت من الأصلين. 

- في ف: «فصار يراه» وهو تحريف . 

- سعد السعود: كوكب نيّر منفردء والدبران: نجم بين الثريا والجوزاء. 
وانظر: ما سبق عنهما في حاشية البيت ."١‏ 

وقد كنى الناظم بسعد السعود هنا عن طريق الخير تفاؤلاً حيث إنه طريق 
السعادة والنجاة» وبالدبران عن طريق الشرّ حيث إنها تدبر بصاحبها عن 
النجاة» وتورده المهالك. والإدبار مذموم في الجملة. 

«ذيّاك»: تصغير ذاك. وفي ف: «ذاك» خطأ. 

«فصل» والبيت الذي يليه ساقط من ف. 

- كما قال تعالى: «إنَّ أنه لا يَنْفدُ أن يُخْرَكَ يد. وَبَمْْرُ ما مون ذَلِكَ لمن ه42 
[الساء: 544)» .]١١5‏ 

- «ذا القسم» ساقطة من (ظ) 

ما عدا الأصلين. (أو يرجوه». 


اهلا 


إوَالَلَه مَاسَاوَوْمُمْ بِاللَهِفِي 
41" قَاللَهُ عِنْدَمُمْ هُوَ الخْلَاقُ والوَ 


<-ٍ 


لَكئَر لَكِنَهُمْسَارَوْهُمْباللَهِفِي 
6 جَعَلُوا مَحَكََهُمْ مَعَ الوَخمِن مَا 
٠‏ لَوْكَانَ محفِهُمُ لأبجل اللَّوما 
١‏ وَلَمَاأَحَيُواسشْخْطَةوَتَجَئَّبوا 


داكىه 


شَوْطُ المحئة أَنْ تُوَافِقَ مَن تُححِتُ 
00" فَإِذَا اََيِت لَهُ المحَبَةً مَغ خلا 
14 أُنحِتُ أغداءً الخبيب وَتَذَّعِي 
8" وَكَذًَا تُعَادِي جاهداً أخبَابَة 
5 ليس العِبَادَةٌ غَيِرَ تَوْجِيدٍ المخكقكق 
07" والححبٌ نَفْسُ وِفَاقِهِ فِيمَايُحِبُ 


4 وَوَفَافُهُ نَفْسالنَبَاعِكأَهْرَهُ 


رس صلا م 


نحجِألَهُ مَاذَاكَفِيسكَانٍ 
بخ التسعفة يا آغا التعْطان 
حون عشرع لقني ولا كان 
وَبُعْض مَالايِرئضِي ببججتانٍ 
وَالفَضْدٌ وَبَْهٌ اللّهِ ذِي الإِخَسَانٍ 


0 
2 


5 2 كما قال تعالى: لولِين سَألتَهُم من حَلَقَ السَّموتِ وَالْأرْضَ وَسَخَرَ النّمْس وَالْقَمْرَ 
لِفُولُنَ أَنَهُ» [لقمان: 8؟]. وأمثالها من الآيات. 


/91ة" ‏ فى ف: «والله». 


68 .2 كما قال تعالى: #ظوّيرح ألنَّاس من 


قط 
لَه © [البقرة: .]١58‏ 


.- د 0 لسري 0-7 0006 ا 5 -- 2 
08" 9 كما قال تعالى: لا يمد قوما يؤْمنورت بِللّهِ وَاليْوَو الآخْر يادوت مَنْ حَآدَ 


- 2 7 5م على 7 5 
يِتَحِدٌ من دون أَسَّمِ أنداما حو 023221 


ل 


ا سصبر 4 06 ا 20020004 كم َ و2 03 5 20_03 5 -. ميوع؟ 
أَلَّهَ وَرَسُولَةُ وَلَرَ كانوا َابَآءَهُمْ أو أبناآءَهُم أو إخوتهزر أو عشيرتهم» 


[المجادلة: ؟7]. 
6" - فى س: «جاهراً» . 


دف 


484 هذا مُوَ الإ سَانُ شَرْط فِي قَيُو 0 


/ 


١‏ فَإِذَائَبِذْتَكِتَابَةوَرَسُولَهُ ع 2 لشَّيِطَا 

وَنَخِذْتٌ ألدادا تُجِفِهُمْ كعْبٌ م الل كثت فُجَانِ بَالإيمَانِ 
0" ولَقَدْ رَأنِمَا مِنْ قريقٍ يَدَّعِي ال إِسْلامَ شِركاًطَاهِرَالتٌبِيَانِ 
6 جعَلُوا لهم شُرَكَاء وَالَوْمُمْ وَسَوٌ وَهُعْبوفِيالنحبٌلَا السَُلْطَانٍ 
6 واللَه مَاسَاورَوْمُم بِاللَوبَلَ زرَادُوْالَئْغْنح جا بِلاكئَئْمَانٍ 
5 واللَهِ مَاغَضِبُوا ذا انْمْهِكَتْ محا رِمُ وَتَهغ في الشسمٌ والإِعلَانٍ 
١7‏ عحمّى إِدَا ما قِيلَفِي الوَئَّنٍ الذي يَدْعُونَةُمَافِيهِمِنْئُفْصَانٍ 


م 


- “15 


هاه" 3 
/ااه" ل 


- كما في قوله تعالى: طوَمَنْ أَحَْسَنُ دنا مِمَّنْ أَسْلم وَجَهُمٌ لَه وَهْوَ خحَيِن» 
[النساء: 8؟١]‏ وقوله 0 «الّى حَقَّ المَرْتَ وكير 5 0 
عَلَاً* [الملك: ؟]. 

كما في قوله تعالى: «فلَا وَرَيْكَ لا يروت حَقٌ يَحَصْوْكَ هما سجر 
يتمد م يجذا ف شيخ حرا مِنَا مسَبْتَ ويا مَنِيَا ©4 
[الساء: ©5]. 

هذا البيت سقط من (د) بعدما كتب ناسخها عجزه مكان عجز البيت 
السابق . 

إشارة إلى الذين يصنُونَ ويصومون ويدعون الإسلام» وهم قد اتخذوا من 
دون الله أولياء من أصحاب القبور وغيرهم» يصرفون لهم من العبادة ما لا 
ينبغي أن يكون إلا لله تعالى» ويزعمون أنهم يقربونهم إلى الله عزّ وجل» وتلك 
سيرة أهل الجاهلية الأولى. انظر: كلام الناظم في المدارج 548/١‏ -7ه". 
«لهم» كذا في الأصلين وغيرهما. والمعنى أنهم اتخذوا لأنفسهم شركاء 
سؤوهم بالله في الحبّ. وفي ح. ط: «له» (ص). 

في طع : «زادوهم». 

يعني : إذا وْصِف وَنَنّهم بما فيه من نقص وعجز. 


اهبا 


4- فأَجارَك الوخد مِنْ عضب وَمِنْ ححزب وَمِنْ قَمْموَمِنْ عُدْوَانٍ 
د واعنارة الوغكن من ضوب وتف.. نوسر ويسؤ عت ون عفان 
وَالِلَهِ أَوْ عَطُلت كن صِفَاتِهِ مَاقَابَلُوكَ بمِغض ذا الكيدوان 
تسرب 76751 /وَالِلَِ أو خَالَفتَ نص رَسُولهٍ نَصَاصَريحأوَاضِعَ التَّبِيَانٍ 
وَتَبِعْتَ فَوْلَ سيوم أوْغَيِرِهِ كُنْت المُحَمَّنَ صَاحِب العِوِفَانٍ 
خئّى إِذَا خَالَفْتّآراءَ الوججا لٍبِسِنسَةَالمبِعْوثْبِالمَرآنِ 
4 ناتَؤا عَلَيِكَ ببِدْعَةوَضَلَالَقٍ قَالُواوَفِيتَخْفِيِرهمَولَانٍ 


0 


6 قَالُوا ئَتَقّصْتٌ الكِبَارَوَسَائِرَ ال خَُظَماءٍبَل جَاهَوْتٌ بِالفِهْتَانِ 
5 هذا وَلَغِ تَسنَبِههغْخ قالع قَعكونَةًا كَذِب وَءَاتدوَانٍ 
7 وَإِذًا سَلَبِتٌ عُلْوَةُوكلاقه وصماتِهالعلِيابِلاكَتثْمَان 


26 كتب ناسخ ف: «شتم»» ثم ضرب عليه وكتب: «كلّب». وفي حاشيتها 
إشارة إلى أن في نسخة: «اشتم». 

4ه ادا اضرب وتغريم وتعزير ومن سجان». 
- «سَبججَانَة: كذا في ف مضبوطاً بالشدّة» وكذا في النسخ الأخرى التي بين 
أيدينا. ولم يتضح في صورة الأصل أنها سبجان أو تسجان كما في طت 
وطه. هذاء ولم يرد «تسجان» في كتب اللغة (ص). 

60" ا بء ظ: «ذا بهوان». 

وف 2 في د حء ط: «لسنةة. 

66 0 دء حء ط: (سائر العلماء؟. 

265 في ف: «شيئاً لهم» وأشير في حاشيتها إلى نسخة «حقاً». 
- اتسلب... لتكون»: كذا في الأصل» وهو الصواب. وفي غيره: 
انسلب.. . ليكون». وفي ف لم يعجم حرف المضارع في الفعل الأول. 

67 2-3 كذا في الأصلين. وفي ظ: :3 
وإذااسلبت كلامهوعلوّه وصفاته جهرابلا ا كتمان 
وفي دء ط : «صفاته وعلوه وكلامه»» وفي ب: «علوّه وصفاته» وسقط اوكلامه» . 


غ7 


4 لَمْ يَعْضَبْواء إِذْلَمْ يَكْنْ يُْرْضِيهِمْ لاع هذا ذاكَ المَُرِينُالجاني 
4 والأمرٌ واللَّهِ العَظِيميَزِيدَُوْ فَالوَضْفييَعرئُه أولوالهرفانٍ 
6" وإذا دحوت الله تؤحيداراب نس وجوهَهُم مفككشوقّة الأَلْوَانٍ 
#6 [بل يَنَظْرون إلينك كارأ وفزتنا" . نظو التيوش إل فضا اتشوبان] 
7 وَإِذًا ذَكَوْتٌ بمِدْحَةَشْرَكَاءَهع يَسْكَبِشِرُونَ تَبَاشُرَالمُوْحَانِ 
0" الله ماق م وارَوَائِح ينه يَارْكْمَةٌ أفهيث طَبِيبَزرَمَانِ 


04 2 كذا ورد «إذ4 فى الأصلين. وفى غيرهما: «إن» والمعنى أنك إذا سلبت 


اجنين 5 
ري 5 


ااه" ل 


ووم 


علو الله وكلامه وصفاته الأخرى لم يغضبواء لأن إثبات ذلك لم يكن مما 
يرضيهم» فأنت وافقتهم بنفيك صفات الله سبحانه. 

ونصٌ هذا البيت في بء حء ط: 

لم يغضيوا بل كان ذلك عندهم عين الصواب ومقتضى الإحسان 
ثم أثبت في ب: «إن لم يكن يرضيهم. . . الجاني» على أنه بيت مستقلٌ» كما 
أثبت في ظء دء س: «بل كان ذلك. . . الإحسان» بيتاً مستقلاً. ولعل الناظم غيّر 
في البيت» فأثبت النشاخ الوجهين على أن أحدهما بيت آخر (ص) . 

كذا في الأصلين ودء سء ح. وفي غيرها: «لا يخفى على العميان». 
الكسوف فى الوجه: الصفرة والتغيّر. ورجل كاسف الوجه: عابسه من سوء 
الحال. اللسان 599/8. 

نظرٌ شَرْرٌ: فيه إعراض كنظر المعادي المبغض» وقيل: هو نظر على غير 
استواء بمؤخر العين» وقيل: هو النظر عن يمين وشمال. وأكثر ما يكون 
فى حال الغضب . اللسان 5/4 ٠ .4١‏ 

الجوبان: الراعي والحارسء انظر ما سبق في حاشية البيت ١9487‏ (ص). 
مالم يوه هذا الات لامي 

- ط: (يتباشرون تباشر. . 

وك كحا لين فتلي نو : +وَإِدًا ذَكرَ أنَهُ وَسْدَهُ أَمْمَأْرَتْ مُلُوب ألَِنَ ل 
يُؤْممُوت بِالْأبخْرَوٌ وَإِذَا ذكرَ لين من دونوء إِدَا هُمْ يَسْتَئْئِرُوَ4 [الزمر: 48]. 


وف كرا 0 «ما اشتمُوا» . 


هدهب 


ليك 


لات" _ 


ماه" 
لحني 
ا 


ئه" 


٠‏ عو 


0 


في صَفٌ العسكرين وتقابلٍ الصفَّينٍ واستدارةٍ 
رحى الحرب العوان وتصاول الأقرانٍ 


-يَا مَنْ يَشَّب الحرب جَهْلًا مَالَكُمْ 
واه" 
فلن 


وَججئُودُكُغْ مَابَيِن كَذَابٍ وَدَجج 
[مِنْ كل أَرْعَنَ يَدَعِي المغقُولَ وَه 
أَؤْكُلَ 
أو كُلَ م قد ان ِينَ شهِوحٍ أف 
"أو مَائلٍ بالانحَاهوَإئَُهُ 
أ 


سس آنا 


مبتدع وَجَهْمِيٌّ عدا 


وعن غتافي وبي و مكههرا 


مع وجرت اللدقط كدان 


لى الا غجِرَّالٍ الجيِن 10 


أتباعمُلنملدَد عيرانٍ] 


24 9 هذا البيت ساقط من (ف) وقد أثبته بعضهم في حاشية ف»ء وفيها: 


الاجحند الله . 
هلاه" د طتء طه: «أنى تقوم جنودكم». 
في ح: الجنوده) . 


امرض 25 ضبط «محتال) فى ف بالحاء المهملة والخاء المعجمة» وفوقها: 
اشن 5 
عم - 


انس © 


اي 5 


- في طع: «عسكر الرّحملن» وقد أشير إلى هذه النسخة في حاشية د 


- في طع: «ناصرو القرآن». 


الأر 
«أهل» ساقطة من ب. 


المعاً) . 


عن: الأهوج في منطقهء والأحمق المسترخي. اللسان .187/١‏ 


- سبق التعريف بأهل الاعتزال في التعليق على مقدمة المؤلف. 


انظر: حاشية البيت ©554؟. 
فى ظء طع : «هما شيئان». 
«ملدد)» : 


دهنلا 


باق الفسيرة قو حداف 1815 


1 وَجْجنُودْمُعْ حِبِرِيلُ مَغْ مِيكَالمَعْ بَاقِي الملائِكِ تاصريالقُرآن 
د وس ميغ تنحل اللومق ين إآقى ير الوق ابيشوت من عنذثان 
4 قَالقَأْبُ حَمِسمهُمْ أولو الْعَزْم الألى فِي سُورةالشُورَى أَنَوابِهِيَانِ 
6 فِي أوَلِ الأخرّابٍ أيضاً كرمع هُمْحَيِوخَأقٍ الله مِنْإِنسَانٍ 
5 روَلواؤُهْمْ بيد الوَسُولٍ مُحَمّدٍ والكلٌْ تخد لِواءِ ذِيالفُوْقانٍ 
وَجَمِيعُ أضحاب الوَسُولٍ عِصَابَةُ أل إشلام أهلُالعِلم والإيمَانٍ 
4 والنَابعُونَ لَهُمْ بإخسَان عَلَى طََمَاتِهِهفِي سَائرٍ الأَزْمَانٍِ 
4 أَمْلُ الحَدِيثِ جَمِيعْهُعْ وأيِمَةٌ ال ا ا 
6 العَارِقُونَ بريه وئْبِيِهِمْ وَمراتِب الأعمَالٍ فِي المُبجحَانٍ 


١‏ إ/ضصُوفِيةٌ سكُكِةنَهِويَةٌ ل ره 
هَذًَاكَلَافهمْلَدَئِْنَاحاض ِرٌ مِمْعَيِرمَاكَإِب وَلَاكِئْمانٍ 


ب - لم ترد هذه الأبيات الخمسة في الأصلين» والظاهر أن المؤلف حذفها في 
النسخة الأخيرة. وقد كتبها بعضهم في حاشية ف. 

*04” 7 يعني النبي 26 . 

4 2 وذلك في قوله تعالى: سرع سن 
ِلك وَمَا وصَّيْنا يده إبَرْهِم وموس وَعِسسَي أن أَقِمُوأ أليِبنَ 0 
[الشورى: .]١7‏ 

6 - وذلك في قوله تعالى : «وَإِدْ لَعَدْنَا مِنَ البِعنَ مِِنَقَهُمْ ومنلك وين فوج وَإبرىم 
ووم وَعِسى أبن 4 [الأحزاب: 7]. 

48 28 في طع: «أصل حقائق»» تحريف. 


0 


اده م وص بهو وَالَدِىَ أَفَِحَِنَآ 
مرا فيه» 


9 


2١‏ «صوفية»: هكذا في - جميع النسخ. ومراد الناظم ‏ رحمه اللّه تعالى ‏ بها 
ار ا 1 0 من أنهم ليسوا أولي شطح ولا 
هذيان. 


/اة/ا 


06" فَافْجَلْ حَوَالَةَ من أََالَ عَلَيِهِمْ ممغأنإليَاء وص احب و إمكَانٍ 
لامع د قافتا عات ين أخناكا تٍ العشكّر المئصور بِالقُوآنٍ 
4 طحَئَدْكُمُ طحن الوّعى لِلْحبٌ عنٌّ ى صِإِِْئثُمُ كالبَغر فِي القِيعَانٍ 
5 أن يُقَاوِمُ ذِي العَسَاكِرَ ظْمْطعٌ أَؤْتِنْكِلوضَاأؤأَخوالهِوئَانِ 


هه" «أملياء»: جمع المّليءء وهو: الثقة الغني. يقول الشيخ هراس: «يعني أن 
كلام هؤلاء السادة الأخيار في إثبات صفات الله عرّ وجل موجود عندنا 
بالنقل الصحيح عنهم» لم يفتروا فيه على الله الكذب؛ ولم يكتموا منه 
شيئاء فإذا أحلت على أحد منهم فاقبل تلك الحوالة ولا ترفضهاء فإنها 
حوالة على غني مليء. وقد قال وَل : «إذا أحيل أحدكم على مليء فليتبع» 
انظر: شرحه ؟/48١1 ١45‏ (ص). 
«صاحبوا إمكان»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أولو إمكان». 

566 - في الأصل : «طحنتهم» . 
أشير فى حاشية ف إلى أن فى نسخة أخرى: «لكن النخالة طِحنُ ذا 
الطحَان» .. ْ 

2057 طمطم: لم أقف له على ترجمة. إلا أن ابن عيسى في شرح النونية 
(/374) ذكر أنه من فلاسفة الهند. ثم إني وقفت على اسمه في كتاب 
(العلوم العقلية في المنظومات العربية)» حيث ذكر صاحب الكتاب أن هناك 
منظومة في علم الزايرجه لطمطم الهندي» وذكر أنها في مخطوطة مكتبة 
طلعت بدار الكتب بالقاهرة» رقم: مجاميع 404 (5)» الرسالة الثانية ضمن 
مجموعء. الصفحات: 1/68 7//أ. انظر: العلوم العقلية في المنظومات 
العربية لجلال شوقي: ص575/. 
- في ح: «تنكلوش» تنكلوشا: أحد علماء الفلك. وله كتاب (درج الفلك 
في الأحكام). انظر: كشف الظنون .48/١‏ وذكره ابن النديم في الفهرست 
باسم (تينكلوس البابلي)» وقال: «هذا أحد السبعة العلماء الذين رد إليهم 
الضحاك البيوت السبعة التى بنيت على أسماء الكواكب السبعة» وله من 
القن كتاي:الزجوهوالحدودة : التهرست ا اا 


مهما 


650" أَعنِي أرسطو عَابد الأوئانٍأؤ ذَاكَ الكَمُورْ معام الألْعَانٍ 
4 ذَاكَ المع اع أوَلَا لِلْحَرْفٍ وَالنَ خائى لصوت بكتعة الويلفاة 
49 هذا أسَاسٌُ الفِسْيٍ والحَرفٌ الذي وَضَعُوا أْسَاسٌ الكُفْرٍ والهَذَيانٍ 
أ دَلِكَ المخُدُوعٌ ايل رَابةٍال إِلْحَاوِدَاكَ حَلِيِمَةٌالمَّيِطَانِ 
0 أعْنبِي ابِنَ سيا ذُلِكَ الْمَخْلُولَ مِنْ أَدذْيَانٍ أل الأرض ذا الكْفْرَانٍ 
1 وَكَذًا نَصِيرٌ الشَّرْكِ فِي أتباعِه أَعدَاءِوْسْ ل اللَهوالإِيِمَانٍ 
67" نَصَرُوا الضَّلَالَةَ من سَفَامَةٍ أنه وَعرَوا مجهوش الدّين وَالإِيمَانٍ 


5 2< م ع 


4 فجرى عَلَى الإشلام مِنْهُمْمِحْنَةٌ لغ تججرفئًط بِسَالِفٍالأرْمَانٍ 


6 أو جعغدٌ أو جئ جفِورا تُبَامّلَهُ مُهأمَةًا لععوعيم والسوكان 
1 أؤ حفص أو بشرٌأوالئَظَامًُا كَمَمَدَمٌُالمُسَانقٍوالهججانٍ 


لادة" - سبقت ترجمة أرسطو عند البيت رقم .)48١(‏ 
- يعني بمعلم الألحان: أبا نصر الفارابي» وقد سبقت ترجمته في حاشية 
البيت /اة4. 
4 2 'ذاك المعلم»: يعني أرسطو. حيث إنه وضع للفلاسفة التعاليم الحرفية . 
- «والثاني»: يعني الفارابي الذي وضع التعاليم الصوتية. 
أنث المذكر فى «بئست العلمان» للضرورة. انظر حاشية البيت 774 (ص). 
4" 2 «هذا»: أي التعاليم الصوتية الموسيقية . 
«والحرف. . .»: أي التعاليم المنطقية. 
١‏ 2 تقدمت ترجمته في حاشية البيت رقم (4). 
55 29 تقدمت ترجمته في حاشية البيت رقم (/ا54). 
- وهذا البيت ساقط من (س)» ومثبت في الهامش . 
64 فى س : ابسائر الأزمان». 
6 2 تقدمت ترجمة جعد. انظر: البيت رقم .68٠‏ 
- تقدمت ترجمة جهم عند البيت رقم .)4١(‏ 
7157 _ حفص الفرد: ضال مبتدع صاحب كلامء يكنى أبا عمروء وهو من أكابر- 
6ك 


7" وَالمِجَغعْمرَانٍ كَذَاكَ شَبِطَانٌ وَبَذْ 0 عمى الطاقٌ لا لحيِيت مِن شَيِطَانِ 
4 الوكذَلِكَ المَّحَامُ والنّجَارُوالك عَلَافٌهلٌالجَهْلبِالقٌرَآنِ 


/اكه” ل 


كه" ل 


المجبرة نظير للنجار؛ كان من أهل مصرء قدم البصرة فسمع بأبي الهذيل 
واجتمع معه وناظره فقطعه أبو الهذيل». وكان أولا معتزلياً ثم قال بخلق 
الأفعال» وله مصنتف فى الرد على المعتزلة. الفهرست ص +١4‏ ميزان 
الاعتدال .6514/١‏ : 

بشر بن غياث بن أبي كريمة أبو عبدالرحمن المريسي» المتكلم شيخ 
المعتزلة» وأحد من أضل المأمون» كان ينظر أولا في شيء من الفقه. فأخذ 
عن أبي يوسفء وروى الحديث عنه وعن حماد بن سلمة وسفيان بن عيينة 
وغيرهم» ثم غلب عليه علم الكلام» وقد نهاه الشافعي عن تعاطي علم الكلام 
فلم يقبل منهء كان يقول بخلق القران» وكان مرجئاء تنسب إليه المريسية من 
المرجئةء ويقال: إن أباه كان يهودياً صبّاغاً بالكوفة. مات بشر سنة 20714 
وقيل سنة 7٠١‏ للهجرة. البداية والنهاية »3595/٠١‏ السير .١99/٠١‏ 

- تقدمت ترجمة النظام. انظر البيت .١15454‏ 

الجعفران: جعفر بن حرب الهَمَّذاني المتوفى بعد الثلاثين ومائتين» وجعفر بن 
مبشر الثقفي المتوفى سنة أربع وثلاثين ومائتين. وكلاهما من رؤوس المعتزلة» 
وإليهما تنسب فرقة الجعفرية من المعتزلة. الفرق بين الفرق ص١6١‏ - 2187 
ميزان الاعتدال »4١54 :»14٠8/١‏ طبقات المعتزلة ص "لا 76. 

- شيطان الطاق: في حاشية ف أن فى نسخة: «يقال الطاق» وهو أبو جعفر 
الأحول» وانية جم رن القحيان 'الملقي» يغيطان الطاف والواقضة علقي 
بمؤمن الطاق. كان في زمن جعفر الصادق وعاش بعده مدةء وإليه تنسب 
فرقة الشيطانية من الإمامية الرافضة. انظر: الفرق بين الفرق ص89. 
الفهرست ص8١‏ ”". 

الشحام: هو أبو يعقوب يوسف بن عبدالله بن إسحاق الشحام. من صغار 
أصحاب أبى الهذيل». وهو أستاذ الجبائى. وضلالاته كضلالات الجبائى» 
وإلنه :كوت ركائنة «المعزلة في البضرة. فى ونمام: فين الي 34 العامة 
من المععزلة طئقات المحتزلة هالا الفرق بين القرق خن ١4٠‏ 


دلا 


م - واللهِ ما فِي القَؤْم تسخْصٌ رَافِعٌ بالوّخي رأساً بل براي فُلَانِ] 
وم ورجاة مشكرقم نذاك الامعيري القَومُدَاك مُمَدَمالمُوْسَانٍ 
"١‏ لَكِنَكعْواللَهمَاألكُععَلَى إنبَاتِهِوالحَدٌوبومَانٍ 
7" مُوَقَالَ إِنَّ الله فَوْقَ العَوْش وَائا حَوْلَى مَقَالَةُ كُلََذِيبهِنَانٍ 
هبي تُمْبو مَأ وَفُورَ كَوْلَ يال إنهاتٍ تقرير أ ظٍِيعالشانٍ 
4" لكِنَخُعْ أكفُرْئُمُوهُفإنّكم أكفرئهمن قالذاء فُدّعاني 
0ه" من كِبْرِكُم في جَهْلِكم ثم انْظروا 2 اندز وا ار كسقرواتضتكان 


- النجار: أبو عبدالله الحسين بن محمد بن عبدالله النجارء كان حائكاً في طراز 
العباس بن محمد الهاشمي» من جلة المجبرة ومتكلميهم» وتنسب إليه فرقة 
النجارية»؛ وله من الكتب: كتاب الاستطاعة» وكتاب المخلوقء» وكتاب 
الصفات والأسماءء وغيرها. الفهرست ص”7١”,‏ الفرق بين الفرق ص7١7.‏ 
العلاف: أبو الهذيل محمد بن الهذيل البصري العلاف» رأس المعتزلة» ولد 
سنة ١١اهء‏ وأخذ الكلام عن عثمان بن خالد الطويل. وكان يزعم أن نعيم 
الجنة وعذاب النار ينتهي بحيث إن حركات أهل الجنة تسكن حتى لا ينطقون 
بكلمة. طال عمره حتى جاوز التسعين» وقيل المائة» ومات سنة 2:71:17 وقيل 
سنة 778. السير »0547/٠١١‏ الفهرست ص©7860, طبقات المعتزلة ص5 ؟. 

89 992 لم يرد البيتان في الأصلين. وقد وردا في ب. ظء دء س بعد البيت 
التالي» وذلك خطأ. وقد أثبتناهما كما في ح.» ط (ص). 

5 9 الأشعري: تقدمت ترجمته عند البيت رقم (4514). 
القَرْم من الرجال: السيّد المعظم. اللسان ؟7١/477.‏ 

*“/ا "6‏ انظر مثلاً: الإبانة عن أصول الديانة ص//9» رسالة إلى أهل الثغر ص777. 
وانظر ما سبق في الأبيات: لاه١‏ ب 1"89. 

45 كذا ورد هذا البيت في الأصلين. وفي غيرهما: 
لكنكم أكفرتموه وقلتم من قال هذا فهو ذو كفرانٍ 

هلاه" لم يرد هذا البيت إلا في الأصلين. 


أد05 


05" [فَخيَارُ تسكركن فَأْنْتءْمِئْهُمْ بُرآءإِذْفَربُوامِنَالإيِمَانِ] 
اه" - مذي العَسَاكِرٌ قَدْئَلاقَتْ جهرة وَدَنَاالقِعَالَ وَصِيح بِالأقْرَانِ 
48- صقُوا الجيُوش وَعَكْيُومَا وابدرُوا لِلْحَوْبٍ وافُتَرِبُوا مِنَ الفُوْسَانٍ 
ب 01/6" /هَهُمْ إِلَى لُقهاكُمْ بِالنّوقٍ كن يُوثُوابِئَذْرِهِمْمِنَالقَّرْبَانٍ 
وَلَهُم إِلَهِكُعْ شَؤْقُ ذِي قَرَمَنَمَا يَسْفِيهِعَيِومَوَائدٍ اللََمَانِ 
تَهألك ع لَوْتَعَقِلُونَ لكُنمُعْ حَلْف الكُدُورٍ كأضْعَف البِّسْوَانٍ 
مِنْ أين أنتم والحديثٌ وَأْهُلَهُ والوّخئ والمعْمُولُبِالبِومَانِ 
مَاعِئْدَكُم إِلَّا الدّعَاوَى والشَّكَا وى أَؤْشَهَادَاتٌ عَلَى الفِهْكَانٍ 
6ه هذًَا الذِي وَاللَّنْكَامِئْكُمْ في الحرب إِدْيتَقَابَلُ الصَّفَانٍ 
6 وَاللَهِ ما ج كم بِقَالَاللْهُأؤ قَالَالوَسولُوَنحنٌ فِي المَيِدَانٍ 


٠. - 1‏ 0 »ا ديه را مده ََ 0 0 
5م إلا ب بجع جعَووَفرفعَهوورعمفا ا الح مووَقعفْمَءََ فَعْمَعَوبكلشِ شئان 


5” 9 لم يرد هذا البيت في الأصلين. 

60٠‏ 29 في ظء د: «وهم إليكم». 
القرم بالتحريك: شدة الشهوة إلى اللحم. اللسان ؟١/47.‏ 

١‏ 2 كتب ناسخ ف: «تغفلون» ثم ضرب عليها وكتب: «تستحون»» وأشار في 
الحاشية إلى أن في نسخة: تغفلون» وهو تصحيف. 

9 جعجعة: سبق تفسيرها تحت البيت رقم (540). 
- فرقعة: سبق تفسيرها تحت البيت رقم (544). 
الغمغمة والتغمغم: الكلام الذي لا يبين» وقيل: أصوات الثيران عند الذعر» 
وأصوات الأبطال في الوغى عند القتال. اللسان ؟١/444.‏ 
«قعقعة...4: انظر: البيت 548. وفي طتء. طه: «بكل لسان» وهو 


يب؟ 


مننتن 


-وَتحِي ذاك كم ولمع أهَلهُ نمع بحخاصلكمْ أونُو عِوْفَانٍ 


4 وَبِحَفكُمْ تَحْمُوامَئَاصِبَكُعْ وأنْ 5 : ا 0 ريه 


048 
0و8 
0 قَالَاليَسُولَ كفِغل ذِيالإِيمَانٍ 
كناكم عَاوِِسشَ تعليم واج جاع تار ني مار 


لمان 
لا 


يلين" 


اناق 


6 


ين 
01١1‏ 


1 


784 - 
لكي 2 


70" 


>75 


وَبِحَقَّئَا ئَحْمِي الهُدَى وَنذْبُ عن سُئَنِ الوَسُولٍ وَمْفْتَضَى المَرَآنٍ 
0 جع الإلنة مَنَاصمِ ا وماكة اغا ميان وَالعْذوانٍ 


لُكن هَجَرثُؤْ ذا وَحِنّمُ بذْعَة وأرَدمُعْ التَعْظِيم بِالمِهْنَانٍ 
35 35 


٠‏ وو 


وده 


امِل نَالَاللَهُفَالَرَسُولَهُ قَالَالصَحَابَةٌهُعمْدْوُو العِرْفَانٍ 


ما الم نَصْبكَ لِلخِلَافٍِ سَنَامَةً بين الوَسُولٍ وَبَهِنَرَأَي مُلانٍ 
كا ولا جخة الصَفَاتٍ لرئنا في قال الكنرية والف بخان 

كَلَّاوَلَا تفي العْلرٌلِمَاطِرٍال أَكُوَانٍ فَوْقَ بجميعذي الأكُوَانٍ 
َل وَلَا ع رْلَ النُضوص والنّهًا أيست تفية خقعائق الإتمان 


«تحموا»: منصوب بأن المحذوفة. 

كذا فى الأصلين وفى د: «على الطغيان والعدوان». وفي غيرها: «على 
العدوان والطغيان». "2 

الشاويش: معرّب (جاويش) لفظ تركي لرتبة عسكرية» وفي الأصل بمعنى 
الحاجب. معجم الألفاظ التاريخية للأستاذ دهمان: .0١‏ 

فى ف : «ذوي العرفان» وهو خطأ. وفي ط: «أولو العرفان» [هذا البيت والأبيات 
الأربعة التالية مع خلاف في القافية وبعض الألفاظ ‏ وردت في إعلام الموقعين 
0١‏ «لبعض أهل العلم» وانظر الفوائد ص5 .٠١‏ والبيتان الأولان ذكر الصفدي 
أن الذهبي أنشده إياهما لنفسه . أعيان العصر 414/5؟] محمد عزير شمس . 


يلف 


4 اد لا في دُكغيقيناألاولًا عِلْمأفَمَدْعُ رثع نَلإيقَانٍ 
وَالعِلْمُ عِنْدَكُمْيئَالَبِغَيِرِهَا بويْبَالَةٍالأفكَر والأدْمَانٍ 
سَفَئيِتُمُوءقَوَافِعَأعَفْليِةً رَحِيَالظُوَاهِوْحَايِلَاتٌ مَعَانٍ 
كلا وَلَا إخضاء آراءِ الوبجا ل وَضَبِطّهَابالحضر والحُحسْبَانٍ 
كلا وَلَا التَأُوِِلَ وَالكَبِدِبِلَ وال خخحريف لِلْوَخيِين بِالهِهْتَانٍ 
ا 04" /كَلا وَلَا الإشْكَالَ والتشكيكٌ وال َفْف الَّذِي مَافِيِهدِمِنْعِوْفَانِ 
6 هَذِي ممُلُومُكُمْ التي مِنْ أمجلِهَا عَاديِكُمُونَايَا أولي العِرَْفَانٍ! 
2 26 


إي عو 


0 


في عقدٍ الهدنةٍ والأمان الواقع!") بينَ المعطلة 
وأهلٍ الإلحادٍ حزب جِدُكِسْخان9) 


5 لاقم صَالَختُع ثُفَاءَالذَّاتِوالٌ أؤْضَافٍِ صُلحاًموجباأًلامَانٍ 


وَأْغرئُمُْ وَهُْنأعَلَِهِمعَازرَةٌ تعتفتع فيهاامه يتان 
4 ممَاكَانَ فِيهَامِنْ قتي لمِنْهُعْ كَلَاوَلافِي هاس ِيِوعَانٍ 


5 انظر: البيت 1889. 

9١‏ و«هي»: أي النصوص. وفى طت: «ونفى»» فأصلحه فى طه: «تنفى») 
وكلاهما تحريف (ص). ‏ - ١ ١ ١‏ 

(1) فى ف: «الواقعة». 

)6 تقدمت ترجمته. انظر: البيت 59". 

07 2 الوهن: يُطلق على نحو من نصف الليل» وقيل: بعد ساعة منهء وقيل هو 
حين يدبر الليل» وقيل: الوهن ساعة تمضى من الليل. اللسان .468/1١‏ 
قوله2 اقخقعدرة سيق بباتها: في خاشية البيت رقم (448): 

94 العاني: الخاضعء والعبد. وقد مضى في البيت 70. 


,/55 


9 وَلَطَفْكمْ ف ني المَوْلٍ أؤْصَائغْكُم واتمشع فى تسكع يدقان 
٠١‏ وَبَِلَسَئُمْ مَعَهُعْ مَجَالِسَكُمْمَعَال أَسْكَاؤٍبالآةابٍ والمِيِرَانٍ 
١‏ وَضَرَحْمُم لِلْهَوْم كن صَرَاعَةٍ حَنّى أَعَارُوكُغ سلاع الجَانِي 
55 فَعَرَوْئُمُ ساي اسار ا[ إنبات والآثارِوالقورَآنٍ 
7" ولأججل ذَا ضَائَعْثُمُوهُمْ عِنْدَ خز بَكوْلَهُمْبِالئظفٍوالإثهانٍ 
4 ولأمجل ذَا كُنْكُمْ مَخَانِيثأًلَهُمْ له كققعخ يفكيو لؤنع عيتان 
6 حَذَّراً مِنَ اسْتِوْجاعِي: لِسِلّاجهم فَكُرَوْنَبَعْدَالسَلْب كَالنَُسْوَانٍ 
5 وَبَحَنْكُمُ مَع صَاجِب الإِنْبَاتِ بالنّ فير والتًَضْلِيل والعُدوَانٍ 
١‏ وَقَلَبِثُمْ ظَهْرَ المِجَنٌ هوج يمه عَلَيِهبعشكرالسَّيِطَانٍ 
538" والايعري رجة لا تخعيي.. تمففوتها إلا على الْموَانٍ 
68 هَذًَارَبفِتَهمَاَشَدٌتَفَاوْتٍ فِعَثَانفِي الجخ من ْتخْتَصِمَانٍ 


789 الدهان والمداهنة والإدهان: المصانعة واللين» وقد مرّ في البيت 5856. 

2١‏ في طع: اللقول» تحريف. 

“92 قوله «لعساكر» مفعول بهء أدخل عليه اللام الزائدة للضرورة (ص). 

51م كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «الإذعان؛. 

6" 9 انظر: البيت 148" 2 

61 أثبت ناسخ الأصل: «التعطيل» وكتب في الحاشية: العل صوابه: 
التضليل»» أما ناسخ ف فأئبت في المتن «التضليل» وكتب في الحاشية 
«والتعطيل» وفوقها: «كذا أصل». وفي النسخ الأخرى: «التضليل» كما 
العا. 

7 2 المِجَنْ: الترس» وقولهم: «قلب له ظهر المجن» مثل لمن كان لصاحبه 
على موة ورعاية» ثم حال عن ذلك. اللسان .44/١‏ 

5-4" اظء طع: (هذه رتبة» تصحيف. 

6848 2 كذا في فء ظء دء ح. وفي طتء طه: يختصمان. وفي غيرها: 
«مختصمان)» . 


هيب 


5 هَذَائَفَى دَاتَالإلْدِوَوَضْمَهُ فيا صَريحاًلَِسَبِالكِئْمَانٍ 
١‏ لك ذاوَضَف الإله بكلٌأؤ ضاف الكَمَالٍ المُطْلَقٍ الوَبَانِي 
57 وَتَمَى النّمَائْصَ وَالعْيُوبَ كَتَفْيِهِ الدّ شبية لوح مهن بالإنْسَانٍ 
فلؤي شَيْءٍ كَانَ حوِفِخهلهةُ بالجددُونَ نمغطلالرحفن 
14 مفُلْنَانَعَعْهَدَاالمجَشَهكَافِيٍ أَفَكَانَ َلك كَامِ لَالإيمَانٍ 
6 لا تَنْطَفِي نِيرَانُ عَيِظِكُمْعَلَى هَذَاالمفبجسميا ولي الئّيرانٍ 
5- فاللَهُيُوقِدُمَاورَيطْلِي حَرّهها 7 لالحنا اد 
30 يَاكَوْمَنَالْمَداوْتَكَبِئُع خطةٌ َع يتك بهاقطًتُوجِز فان 
1١ب‏ 174 /وَأَعنْشُعْ أغدَاءَكُغ بوفَاقِكغ ‏ لَهُمْعَلَى شَيْءٍ مِنَّ و 
6ه أحَدُوا نَوَاصِيَكُعْ بِهَارََِاقُمْ فَعَدتث تج هبِإلَةوَهَوَانٍ 
فلم بِقَؤلهغ وَدذهكٌغ كَسِرَهُم أنَّىرَفَدْعَاَقوالَكَعبِرمَانٍ 


3 


لض 5 


5 


ل 5 


«بالجد؛: كذا بالجيم في الأصل وظء ح. طع. وفي ف وغيرها: «الحذا 
بالحاء المهملة. 

«هذا المجسم كافر»: أي بزعمكمء وتنزلاً معكم. 

فى ف: «كامل الإمكان». 

أي أكان ذلك الفيلسوف الملحد كامل الإيمان عندكم حتى تصالحوه 
وتلاطفوه؟ 

الحُطة بضم الخاء: الحال» والأمرء والخطب. اللسان 784/97 وقد ضبطت 
فى الأصلين بكسر الخاءء وهو خطأ. 

في الأصلين: «قد علقوا» بالعين المهملة. ولعل الصواب ما أثبتنا من النسخ 
الأخرى وط. والعَلّقَ في الرهن: ضد الفكء فإذا فك الراهن الرهن فقد 
أطلقه من وثاقه عند مرتهنه. ويقال: غلق الرهن يغلّق غلوقاً إذا لم يوجد 
له تخلص» ون فل لد اللمردون: لبماس راهنة على مسايصةة اللسان 
الكش ولعلّ «غلّقواه في البيت بفتح اللام بمعنى أغلقواء أي لم 
تتمكنوا من تخليص ما رهنتموه عندهم فأمسكوا به. 


5وب؟ 


1١‏ وَكَسَرْتمْ الاب الذي مِنْ خَلْفِهٍألمحتاءً وش ل الله والإيمَانٍ 
؟ فَأَنَىعَدُوٌمَالْكمْبِقِئَالِهِم و موي اند البَمَانِيَدَانِ 
5# قفدَوت نم أشرى لَهُمْ بحجَالِهِم أَيِيِبِكغ شُدَت إِلَى الأَدَُانٍ 
4 حَمَلُوا عَآٍ كُم كَالسْباعٍ اشتقبآث عفر ات متيو درق إزعحان 
م ا ار مقاب نمم عَلَهِمًا صَوْلة الفُوْسَانٍ 
افيض ولا تعتي سوا لَهِنَا ححا م وق الشرين كدان اللكمن 
9 لك بكا اشَعَنْسَ ريع وَبِقَؤلكَا صُككُه عليه صَولة التكقان 
0 وَلِسمْ الإنْجَات|إدُ صْفُعْبهٍ وَءَ وَعَرَكُمْ الكغطِيل عَرْلَ مُهَانٍ 
واتسققم تغْروننابيصرية مِنئْ تحشكر التَعْطِيل والكُفْرَانٍ 
6 من ذا بحن اللو أجَهَلمِنَكُمْ وأحمّمَابِالجَهْلوالفووَانٍ 
1 تَاللَومَايَدْرِي المَكَى بمُصَابهِ وَالقَلْبُ تخت الحَمْم والخِذُْلَانِ 
00000 1 


:” 7 معقرة: من عَقّره وعمّره: جرحه. وعقر الفرس والبعير بالسيف: قطع 
قوائمه» أو قطع إحدى قوائم البعير قبل نحره. اللسان 0917/4. 
أرسان: جمع رسّن وهو الحبل الذي يقاد به البعير وغيره. وقد سبق في 
البيت 946". 

5 2 قد مرّ هذا التعبير في البيت 4/8 وغيره. 

54 7 في طه: «واليتم الإثبات»» تحريف. 

01 2 حاصل كلام الناظم في أبيات هذا الفصل أنه «لما اتفق أهل التعطيل مع 
ملاحدة الفلاسفة على عزل الكتاب والسنة عن الاستدلال بهما على أعلى 
المطالب وأشرف الأصولء ووافقوهم على الأصل الذي ردُوا به الوحي, 
وخضعوا لهم في كثير من أصولهم» وعجزوا عن مقاومتهم بما أعطوهم من 
سلاحهمء عقدوا بينهم وبينهم الهدنة» واتفقوا على مقاومة أهل السنة 
والجماعة» ومحاربتهم» فلما التقى الجمعان عرف الجهمية وزنادقة الفلاسفة- 


لاودلا 


٠‏ عو 


ورد 


في مصارع النفاةٍ المعطلينَ(') بِاسِنَةِ أمراءٍ الإثباتٍ الموحدينَ 


5 وَإِذَا أَرَدْتٌ تَرَى مَصَارعَ مَنْ خلا 
5" وَترامُمُ أشرَى قرا شَأنَهُمْ 
4 وَتَرَامُمُ تحت الوّماح دَرِيكَةٌ 
6 وَتَرَاهُمُ تحت الشْيْونٍ تَنُوشُهُمْ 
5 وََرَاهُمُ الْسَلَّحُوا مِنَ الوَخيِين وال 
1 وَتَْرَامُمْ واللَهِ ضُْحكَة سَاخِرٍ 
قل أوحشَّت مِنْهُمْ رُبُوعٌ زَادَمَاالُ 


أ" 


س2 ب 1 
48 رَخْلْتْ دِبَارُهُمْ وَشَّْتَ شَمْلَهُمْ 


عن أكنة الكعطين وَالكُفْوَان 
أَبِيِيهِهعُ دست إِلَى الأدْانٍ 


حجار إيخاشأامَدَى الأرْمَانٍ 
مَافِيهِمُرَمجلَانِمُجِتَهِعَانٍ 


<2 


5 أنه لا سبيل لهم في مقاومة أهل الحق» كيف ولو أن سرية من سرايا أهل 
الحق إذا قابلت الباطل بأجمعه سحقتهء وأن واحداً من شواهد الحق إذا 
وزن بجميع شبه الباطل محقه وأتلفه» اه بتصرف من توضيح الكافية الشافية 
لابن سعدي. (ضمن مجموعة من رسائله) ص99 .٠٠١‏ 


)0 في ط: وا لمعطلين؟. 


9 فى د: «والبهتان» وجواب «إذا» فى البيت 5681" 


*564” ا طتء طه: «حقيرٌ» خطأ. 


معد يكرب : 
اللسان ١/5ل.‏ 


556" ل النوش : التناول والطلب. والمناوشة : 


65 _9 في طع: «العقل الصريح». 


المناولة في القتال. اللسان 551/5. 


986648 أشير في هامش (ف) إلى أن في نسخة بعد هذا البيت: 


م7 


قَدْعَطل الوَخفن أفْيْدَةَلَهُمْ مِنْكلَمَعْرفَوَوَمنْإيمَانٍ 


0١‏ إِدْعَطْلُوا الوَخمِن مِن أَوصَافِهٍ والعرش أخَلَوْهُمِنَالةخفن 


”بل عط عَنِ الكلام وَعَنْ صِمًا 


ت كَمَالِهِ بالجؤل والهِهْتَانٍ0/1 


*6" قاقر تَصَانِيفٌ الإقام حفيقة شيخ الونجودٍ العالِمالدَبَانِي 


65 أعْنِي أبَا العَبَاس أخمَدَدَلِكَالٌ جخرالمجيط بمائرٍ الخُلْجَانٍ 
6" وَاقر أكِتَابَ العمل والكَمّل الذي ممافِي الومجووَلهُ نَظِيِوَنَانٍ 
5 وَكَذَاكَ منهَاجٌ لَهُفِي رده قَوْلَالوَوَافِضِ شِيعَةَالسَيِطَانٍ 
54" وَكَذَاكَ َمل الاغتِرَالفإِنَهُ أَزْدَاهْمُ في خُفْرَةَالجَبَانٍ 


لض 5 
او 5 
65 


مه"” ل 


الل 5 


ناض 5 


قد عطل الرحمن ناديهمبما قد عطلوا من عرشهالرحمن 
ولم يذكر هذا البيت في الأصل أو غيره»ء وفيه خطأء وهو أن لفظة 
«الرحمن» مجرورة وحقها النصب. ثم جاء هذا المعنى نفسه بعد البيت 
التالي . (ص). 

ف: «قل عطلوه» تحريف . 

قوله «فاقرأً» جواب لقوله في أول الفصل: «وإذا أردت ترى...2. 

تقدمت ترجمة شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في التعليق على مقدمة 
المؤلف . 

الخلحان : جمع خليج. . 

كتاب «درء تعارض العقل والنقل» مطبوعء. وقد حققه الشيخ الدكتور 
محمد رشاد سالم رحمه الله تعالى في أحد عشر مجلداً. وقول الناظم «ما 
في الوجود له نظير ثاني1» أي من المصنفات في بابه . 

كتاب «منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة والقدرية»» مطبوع أيضاًء 
وقد حققه الشيخ الدكتور محمد رشاد سالم رحمه الله تعالى في ثماني 
مجلدات وتاسع للفهارس . 

الجبّان والجبانة: المقبرة. وقد مر في البيت 1451". 


على 


4 وَكَذَلِكَ التَّأسِيسُ أضبع نَفْضَْهٌُ أغجوتَدًللعالمالوَكانِي 
وه اوداك أغبوية #امنعشرفة «فئوسة أشفار كفكن ينفان 


ركذا جَوَابٌ لِلنَصَارَى فِيوِمَا يَشْفِيَالصٌّدُورَ وإِنةُسِمْرَانِ 


١‏ وكذاكَ شَْحُ عقيدةللاضبها نِيْ شَارِح المخصّولٍ شَرْع بَيَانٍ 


4 2 يعني كتاب «أساس التقديس» لفخر الدين الرازي. وقد نقضه شيخ الإسلام 
بكتابه العظيم «بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية»2» ويسمى 
أيضاً «نقض تأسيس الجهمية»» وقد طبع القسم الأول منه في مجلدين 
كبيرين بتصحيح وتكميل وتعليق الشيخ محمد بن عبدالرحمن بن قاسم. 
وقد حقق كاملاً في قسم العقيدة بجامعة الإمام في ثماني رسائل دكتوراه 
نوقشت كلها. 

49 2 لعل الناظم يشير هنا إلى «جواب الاعتراضات المصرية على الفتيا الحموية؛. 
وهو أنسب في الذكر لأن الكلام في ذكر المصنفات العقدية. وقد ذكر الناظم 
هنا أنها في ستة أسفارء وذكر ابن رشيّق في أسماء مؤلفات شيخ الإسلام 
(ص19١)‏ أنها في أربع مجلدات» وقال ابن عبدالهادي أيضاً في العقود الدرية 
(ص25) أنها في أربع مجلدات» بل قال: «وبعض النسخ منه في أقل».2 ولا 
غرابة في ذلك فلعل نسخة لهذه الأجوبة كتبت في ستة أسفار. 
أما الفتاوى المصريةء فقد ذكر ابن عبدالهادي في العقود الدرية (ص8”) أنها 
تبلغ مجلدات كثيرة» وذكر ابن رجب في الذيل (507/1) أنها في سبع 
مجلدات» ويبعد أن تكون مرادة هنا لأن الكلام في ذكر المصنفات العقدية» 
في حين أن الفتاوى المصرية مرتبة على الأبواب الفقهية. والله أعلم. 

2 كتاب «الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح». وهو مطبوعء» أربعة أجزاء 
في مجلدين» وقد حقق في قسم العقيدة بجامعة الإمام في ثلاث رسائل 
دكتوراه» نوقشت كلهاء وطبعت في ست مجلدات. 

55 2 ب: «للأصفهاني». 
الأصبهاني : محمد بن محمود بن عياد السلماني» فقيه أصولي » متكلمء 
عارف بالأدب والعربية والشعرء ولد بأصبهان ونشأ بهاء ورحل إلى بغداد» - 
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د فيه التكواث العى إتعاتهناا فى غائة الكشفرسن وال حهان 


واللَهِ ما لأولي ا لكلامة نَظِيدهٌ أبداً وك خلال لاا ' بمبكلم كيان 


15 رَكَذَا حَدُوتٌ العالم العُلويٌ والف ‏ لمفلِي فِيِوفِي أَنَمْبَيَانِ 
6 وَكَذًَا فَوَاعِدُ الِأسْيِقَامَةَإِنهَا سِغقْرَانفِيمَابَيِتَتَاضَحْمَانٍ 
17 وَقرأتٌ أكْتَرَمَاعَلَيِهٍ قَزَاةنِي وَاللَ في عِلْموَفِيإِيمَانِ 


2 0 2 


3 هذا وَلَوْ عدت تنفسى آنَّهُ قفبلى يفوت لَكَانْ غير الشَانٍ 
يَ مإ 2 0 3 8 1 2 1 0 09 2 5 

وَكَذَاك تَوْحِيدٌُ المُلَاسِمَةَالألى تَوحِيِدُمُمهْوَعَايةًالكمرانٍ 

4._. سفْوٌ لطِيفٌ فيو نَفْضُ أصُولهم بِحَمِيمَةَالمغعْقُولٍ والمِرَهَانٍ 


كنض 5 


5 


لض 5 


خلض5 


وسافر إلى بلاد الروم» وقدم دمشق بعد الخمسين وستمائة» ومن مصنفاته : 
شرح المحصول للرازي» وهو المراد هنا. رحل إلى مصر وتوفي في 
القاهرة فى العشرين من رجب سنة 588ه. البداية والنهاية /١‏ مم 
طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 3٠١/8‏ الأعلام //41» معجم المؤلفين 
مكيلا 

والناظم هنا يشير إلى شرح شيخ الإسلام للعقيدة التي صنفها الأصبهاني. 
وهي مطبوعة. وقد حققها الدكتور محمد بن عودة السعوي في رسالة 
دكتوراه بقسم العقيدة والمذاهب المعاصرة بجامعة الإمام. 

ذكره الصفدي بعنوان «ثبوت النبوات عقلاً ونقلاً والمعجزات والكرامات»؛ 
انظر: الجامع لسيرة شيخ الإسلام: ؟59؟. ."١6‏ وهو مطبوع بعنوان 
التبوات (ص). 

كتاب الاستقامة. مطبوع » وقد حققه الدكتور محمد رشاد سالم رحمه الله 
تعالى - في مجلدين. 

أي لكان الشأنُ غير الشأنٍ في القراءة عليه والاستفادة منه. وقد كتب ناسخ 
ف فوق كلمة «غير4ة: صح. 

لشيخ الإسلام عدة كتب في الرد على الفلاسفة الملاحدة منها: 

- إيطال قولهم بإثيات الجواهر العقلية. 


حرف 


وكذَاك تَسْهِيِيِكَةفِيهَالُ رَذّعَلَى مَن قَالَبالئَفْسانِى 
١51"-_يَِسْعُون‏ ربججهأبَكِئَث بطلائة اغبي كاؤم التفين ذا الوّخداني 
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65" وَكَذًَا قَوَاعِدَهُ الكَبَارٌوإنهَا أَؤفَى مِنَالمائتين فى النحسبان 
51#" لم يَنَسِغْ نُظمِي لَهَا فأشوقهَا فَأصَوب يتفض إشَاَرَةَلِيَانَ 


- - إبطال قولهم في أن الواحد لا يصدر عنه إلا واحد. 
- إبطال قولهم بقدم العالم. 
- الصفدية. 
د الممائن -الإشكدراتية "(أن نحية المركاد)ة “وسبسن ايها (السصينة 
وغيرها. انظر: العقود الدرية ص6" - لا#ء أسماء مؤلفات شيخ 
الإسلام ص١٠‏ - .5١‏ 
2 التسعينية: في الرد على الأشاعرة في قولهم بالكلام النفسي. وهي مطبوعة 
مستقلة» ومطبوعة في آخر الفتاوى الكبرى» وقد حققها الدكتور محمد بن 
إبراهيم العجلان في رسالة الدكتوراه في قسم العقيدة في جامعة الإمام. 
61" - كذا بالياء في ف. ب. أي ذا المعنى الواحد. انظر: شرح ابن عيسى 
5 (ص). 
"لات" فى د: «فإنها أوفى». 
من تلك القواعد: 
- التدمرية . 
- قاعدة في إثبات كرامات الأولياء. 
- قاعدة في الصبر والشكر. 
- قاعدة في الشكر والرضا. 
- قاعدة في أن كل آية يحتج بها مبتدع ففيها دليل على فساد قوله. 
- قاعدة في محبة الله للعبد. 
- قاعدة فى الإخلاص والتوكل. 
وغيرها ا العقود الدرية» ص6" وما بعدها. أسماء مؤلفات شيخ 
الإسلام» ص١5‏ - 59. 


88 


4 وَكَدًَا رَسَائلُهُ إأى المِلْدَانٍ وال أطرَافٍ والأآض حاب والإِخُوَانٍ 
0_ هِي فِي الوَرى مَبِمُوبَةٌ مَعْلُومَةٌ تُبِقَاعٌ بِالمَالِي مِنَلأنْمَانٍ 
5 وَكَدًَا فَقَاوَاه فَأبرنِي الذي أضحى عَلَيِهَانَائِم الطَوَفَانِ 
30" /بِلَعَ الذي ألْمَاهُمِئْهَاعِنَةَالٌ أيَاممِنْسشَهِربِلانْفْصَانِهسب 
0 بِفْرَيقَابلٌ كُلَيَوْموَالَِي كَذَقَائَبِيمِئْهَابلَا نحسبانٍ 
4 هذا وَلَيِس يُقَصَرْ التَفْسِيرعَنْ ع شْركِبار سِنَذَائْفْصَانٍ 
6 وَكَذَا الممَارِيدُ الْبِي في كمسا ألةفِسِفْورْوَاضِعْالقٌّبِيَانٍ 


15” ملها: 
- الرسالة المدنية» كتبها إلى الشيخ شمس الدين الدباهي. 
- الرسالة المصريةء كتبها إلى الشيخ نصر المنبجي. 
رسالة إلى أهل البصرة. 
الرسالة العدوية» كتبها إلى بيت الشيخ عدي بن مسافر. 
رسالة إلى أهل بغداد. 
وله رسائل من السجن تحتوي على مجلدات عدة. العقود الدرية» ص٠6‏ 
١ه»‏ أسماء مؤلفات شيخ الإسلام؛ ص١".‏ 

5" 9 لعله أبو عبدالله ابن رشيق الذي قال عنه أبن عبدالهادي في العقود الدرية 
(ص77): «وكان من أخص أصحاب شيخنا وأكثرهم كتابة لكلامه وحرصاً 
على جمعه). 

17" - أي بلغت ثلاثين مجلداً. 

2-84 كذا في الأصل وظء س. وفي غيرها: اليس ذا نقصان». 
ذكر ابن عبدالهادي أن ما جمعه شيخ الإسلام في تفسير القرآن العظيم. 
وما جمعه من أقوال مفسري السلف الذين يذكرون الأسانيد في كتبهم بلغ 
ثلاثين مجلداً. العقود الدرية ص75. 

2 يعني مفرداته التي انفرد بها عن المذاهب الأربعة. وانظر أمثلة لها في: 
طبقات الحنابلة »5٠8 5٠5/7‏ العقود الدرية ص:7؟". 

5" 9 في الأصلين وس: «الذي»» ولعله سبق القلم. 


عقف 


1١‏ مَابَيِنَ شر أْؤْتَزِيدُ بِضِعْفِهًَا 
7 وَلَهُ المقَامَاتُ الشَّهِيره فِي الوَرَى 
57 تنص رَّالإلن وَدِيِنَهُوَكَتَابَهُ 
14 أبْدَى فَضَائِحَهُمْ وَبَيِنَّ جَهْلْهُم 
6 وَأَصَارَهُمٍ الله تخت يْعَالٍ أف 
5 وَأصَارَهُمْ تحت الحضِيض وَطالَمَا 
41" وَمِنَ العَجائِبٍ أنَّهُ بِسِلَاجِهِمْ 
4 كانت نَوَاصِيئا بِأَئِدِيهِعْقَمَا 
84 فَعَدَتُ نَواصِيهِه بأيديئائلا 
وَعَدَتُ مُلُوكُهُمْ مماليكاً لأ 
1 وَأت مجتُوذمغ الَّبِي صَالُوا بها 
5 يَذْرِي بهَذَامَنْله خهِرْبمَا 
14" والمّدُمُ يُوجِشّْناوَلَيِسَ مُنَاكُمْ 


لل الحقٌ بَعْدَ ممَلابس النَّيجَانِ 
كاتثَواهُ الأغلام لِلهِلدَانٍ 
أَؤدَاهُمْ تخت الحضيض الذدَانِي 
0 0 : 
سخالئجم إلا امسج ونان 
لقح تيلا سسيحل انان 
مَنْقََاةَلِعَسَاكِرالإايمَانٍ 
قَذقَالَهُفِيرَبثوَالفِكَانِ 


2 ف ممه 


َ 2 0 1 
فخخض وٌُِْةوَمَغِيبِهسِيانٍ 


9انظر أمثلة لها فى: ذيل طبقات الحنابلة 9415/7" وما بعدهاء العقود الدرية 


9924 كذا في الأصلين وطع. وفي غيرها: «زمان». 

41" - من أمثلة ما يوضح ذلك من مصنفاته : 
- قاعدة في أن كل آية يحتج بها مبتدع ففيها دليل على فساد قوله. 
- قاعدة في أن كل دليل عقلي يحتج به مبتدع ففيه دليل على بطلان قوله. 
انظر: أسماء مؤلفات شيخ الإسلام ص١”»‏ العقود الدرية ص4". 


8 2 فى طه: «فما يلقوننا» . 


وض 8 المَذم من الناس: العيئَ عن الحجة والكلام. مع ثقل ورخاوة وقلة فهم. 
وهو أيضاً الغليظ السمين الأحمق الجافي. اللسان .550/١7‏ 
في طه: «ولكن هناكم»ء وهو خطأ. 


ث4 


في بِيانٍ أنَّ المصيبة التي حلّتْ 
باهلٍ التعطيلٍ والكفرانٍ من جهة الأسماءٍ 
التي ما أنزلَ اللّهُ بهَا من سلطان 


4 يَاقَوْمِ أضْلُ بَلائْكُمْ أَسْمَاءَلَمْ 
6 مهِي عَكُسَبْكُعْ غَايَةً التفْكيس واف 
5 فَكَهَدَّمَتُ يَلْكَ الْمُصُودُ وَأَوْحَسَّتْ 
7 والدَّنْبُ دَنِْعْع فَبُِع لَفَفَهَا 
ل ب 0 
لم سكم عرش المَهَيِمِنٍ هر 

200 كع موق الشعاواتٍ الغلى 


بم عقاف الإنْبَاتٌ تَشْبيها وَتج 
وَجْعَلْتُهْ المؤضُوف جِشماً قَابِلَ الْ 


84 9 منع صرف «أسماء» للضرورة (ص). 


يمُنَزِلْ بها الوَخمِنمِن سْلْطَانٍ 
5 00 5 2 الأوكَانٍ 


جَهَهةوَسْمَتُعْ نمي ذا بورَانٍ 
سِيمأاوَمَذاغَايَةٌ الفِهْبَانِ ,5 
أغ راض والأكْ وان والألَوَانٍ 


849 كذا في الأصلين بلام الجر وكتب ناسخ ف فوقها: «كذا» وفي غيرهما: 


«بمكان». 


- انظر تفسير الحيّز والتحيّز فى حاشية البيت ا81". 


ا 
لمع الأدلة للجويني ص/7١٠.‏ 

"0١‏ فى د: «البطلان». 

51 2 الأكوان الأربعة هي: 


انظر مثلاً: أساس التقديس ص76 وما بعدهاء الاقتصاد للغزالي ص9؟» 


الحركة والسكون والاجتماع والافتراق. 


الإرشادء ص48". درء التعارض ,#"0*/١‏ شرح الأصول الخمسة 


ص45ة. 


هبابا 


كفل 


وَجَعَلكُمٌ أَوْصَائَهُ عَرَضأوَفَ 1ذذَاكُلَهُ حش إلى التُكرَانٍ 


8 وَكَدَاكَ سيمع محلُول عوَايثٍ أفعالهتَلْهِيِب َي عُووَانِ 


000000 هئاسن اللكشنية والتفسيان 
5- فَكُسَؤوْتُع أفْعَالَه لَفْظ الحوًا دِثِ نع فكْهقَوْلَنِيبْطلانٍ 
لَيِسَتْ تَقُومُ به الحَوَادِثُ والمُرا دُالتَفْيئ لِلأفْعَال لِلدََانٍ 
4ه فَإِدًا الْعَفَتْأفْعَالَهُوَصِمَائُهُ وَكَلَامُهوَلُوْذِيالسُلْطَانٍ 
8 فَبأيٌٍ شَيْءٍ كَانَرَتَأَعِنْدَكُمْ يَافِوْقَةَالمَحْقِيِقٍوالعِوفَانٍ 


0 


٠‏ والمقَّضْدُ نَفْي فِعَالِه عَنْهُ بِذَاالكٌ لفيي فِغل الشاغ رْالفئان 


رفن 35 


2 75 


374 - 
لسر 5 


وضع ناسخ: الأصل اناك اسن اكلانك انقط ابحدية لي 
فاء ظ: «جر» وضبط في ف بفتح الجيم وتشديد 0 
أي أن المعطلة جعلوا هذه الإطلاقات جسراً إلى نفي الصفات عن الباري 
عرّ وجل فأطلقوا على صفات الله تعالى أعراضاًء وقالوا إن الأعراض لا 
تقوم إلا بالأجسام. وكل جسم فهو حادثء والله تعالى منزّه عن ذلك. 
ومسألة الأعراض من المسائل الكبرى ‏ عندهم ‏ حيث يجعلونها أصلاً في 
إثبات الصانع. انظر: حاشية البيت 159. 
كذا في ف وغيرها. وفي الأصل: «ولذاك». 

أي أن المعطلة سموا إثبات أفعال الله تعالى حلولاً للحوادث في ذاته 
تعالى» وأفاءنا' لت نه الخراوت ههنو سادق فلذا نقوااها تعلق ددم 
الصفات الفعلية. انظر مثلاً: لمع الأدلة للجويني» صلا١٠‏ - 2٠١9‏ 
الاقتصاد للغزالي»ء ص١9.ء‏ الأربعين للرازي .١158/١‏ 
في طع: «سلطان».» خطأ. 
أي أن هؤلاء المعطلة جعلوا هذه الألقاب والألفاظ المجملة التى أحدثوها 
جسراً إلى تقرير باطلهم من نفي صفات الله تعالى وأفعاله الثابتة في الكتاب 
والسنة. فهم زخرفوا القول لباطلهم» ورموا الحق بالألقاب الشنيعة ليتحصل 
لهم مرادهمء وشأنهم في ذلك شأن الشعراء الذين يمدحون المذموم بزينة- 


كلا/ا 


١‏ وَكَذَاكَ حِكْمَدرَبِئَاسَفَيِيُمْ تلا وأغرَاض اًرَدَادِإِسْمَانِ 
لا يُشْهِرَانٍ بِمِدْحةبَلِدهَا فَهَهُونُ حِيئَئِذعَلَى الأدْمَانٍ 
لَفَْيْ الصّفَاتِ وَحِكْمَةٍ الخَلّاقٍ وال أفعالٍإنكاراًلِهَدَاالشََانٍ 
5 وَكَذًا اسَْيِواءً الَبٌ فَوْقَ العرش قُلْ كن إل اشر عنبيت ذو اللمطتلان 
ودام _وَكَذَاكَ وَجهُ الجتٌ جل جلاتلة وَكَذَاكَ فش بيَدِوَآفْظَيَََانِ 


75 سَقيفغ ذَا كله الأضَاءَبَلَ سَعَيِمُمُوةُ جوارع الإِلْسَانٍ 


- من القول» ويذمون الممدوح بإلقاء ألقاب السوء عليهء بل قد يمدحون 
الشيء الواحد ويذمونه بتنويع التعبير عنه وذلك كما قال القائل: 
تقول هذا جني النحل تمدحه وإن تشأقلت ذا قيء الزنابير 
مدحاً وذماً وما جاوزت وصفهما والحق قد يعتريه سوء تعبير 

.2١5‏ وهذا مذهب الجهمية والأشاعرة ومن تبعهم» فيطلقون على حكمة الله تعالى 
عللاً وأغراضاً وهذه فيها معنى الافتقار فينفونها بذلك. 
يقول الآمدي: «مذهب أهل الحق أن الباري تعالى خلق العالم وأبدعه لا 
لغاية يستند الإبداع إليهاء ولا لحكمة يتوقف الخلق عليها. بل كل ما أبدعه 
من خير وشرء ونفع وضرء لم يكن لغرض قاده إليه» ولا لمقصود أوجب 
الفعل عليه»» غاية المرام ص78". وانظر: الأربعين للرازي ١/٠ه"2‏ 
محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين له ص2545» نهاية الإقدام للشهرستاني» 
صلا المواقف للإيجي» ص١"".‏ 

05 2 ابمدحة» ساقطة من (طه). 

+71" أي لتلك الأسماء والألقاب التي لا تشعر بالمدح بل بضده؛ء كالعلل 
والأغراض ونحوهما. 

64 انظر الكلام على التركيب تحت البيت رقم (1918) وما بعده. 
كذا في الأصلين وبء وفي غيرها: «بطلان». 

6 2 في حاشية ف أن في نسخة: «لفظ الوجه». 

5 2 ومن ذلك قول الرازي: «أنه ورد في القرآن ذكر الوجه وذكر العين» وذكر 
الجنب الواحدء وذكر الأيدي» وذكر الساق الواحدة» فلو أخذنا بالظاهر- 


ااا 


[عهاب] 


1 وَسَطوة نغ بالنَّفي جِينَعزٍ عله 
4 ملع نُنَدَمُه عن الأغراض َال 
89 وَعَِنٍ الحَوَادِثِ أذ تيل بلذاقة 
وَالقَضِدُ نَفْي صِمَاتِهِ وَفِعَلِهِ 
0١‏ وَالنَّاسُ أَكتْرْهُمْ بسن اللّنْظٍ مخ 
والكَل إلا القَوْد يَفْمَلُ مَذْهَباً 
5 وَالمَضِدُ أَنَّ الذَّاتَ والأؤصَاف وَالْ 
1 شفرة عا جقع دلي انشاذ يال 
م كع ذَا تَوَسَاً ثُمْ بنفي الجشم وَالنّ 
وَجعأْكمُوةٌ المُرْسَ إن كُلْنَا لَكُمْ 
0 قُلْتمْ لنا جسم عَلَى جسم نعَا 
4 رَكَذَاكَ إن ْنَا القُرَادُ كَلَامهُ 


الحفخ 2 


4 كنفينًا للُغعيب مغ تُفْصَانٍ 
أَغْرَاضٍ والأبعاض والجِكْمَانٍ 
سْبِحَائَهةُمِن طارقي الحَِدْنَانٍ 
وَالاسيوَاءِ وَحِكمَةٍ الوخفن 


مِوسونّ وف مَعَرَةَالسَجَانٍ 


لمجسِيملتْعْطِيل وَالكُفْرَانٍ 
لله قوق العورش والأكُوَانٍ 
َى الله عَنْ جسهم وَعَنْ + يجَنْمَانٍ 
بلةيدال ينعد يكنإتسان 


ٍِ يلزمنا إثبات شخص له وجه واحدء وعلى ذلك الوجه أعين كثيرة» وله 
جنب واحدء وعليه أيدٍ كثيرة» وله ساق واحدة» ولا نرى في الدنيا شخصاً 
أقبح صورة من هذه المتخيلة» ولا أعتقد أن عاقلاً يرضى بأن يصف ربه 
بهذه الصورة». أساس التقديس ص"25 فتأمل شناعة التعبيرء ثم انظر كيف 
سهل على النفس نفي تلك الثوابت القواطع المحكمة. 


7" السطوة: 
8 29 فى ف: 
"١‏ 7 فى طه: 


التطاول» وشدة البطش . 
١اعن‏ طارق». 
(مسجونون». 


."854/١54 اللسان‎ 


«السجان»: كذا في الأصلين وغيرهماء وضبط في ف بالجيم المشددة. 


ولكن شارح طه )١14/1(‏ أثبت «السبحان»» وفسّره بمعنى 


العيريه (ص). 


6 2 كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بلفظ الجسم». 


0-08 «للتعطيل للقرآن» . 


اليف 


49 خلا وَلَاَ لَك ولا لّوح وَل كن قَالَهُ الوَخفِيٌ قَوْلَبَيَانٍ 
0 ممما إنَ الكَلَامَ قِيَامَهُ بالجشمائِضأًوَهُْوَدْو حِدْنَانٍ 


0١‏ عَرَضٌ يَقُوم بغَيِرٍ جسم لَه يَكُْنْ هَذَابمغقٌولٍ لَدَىالأدْمَانٍ 
6 وَكَذَاكَ جين نَقُولٌ يَنْزِلُ وَبْنَا فِيئ ذ ]يل آخِرأؤنانٍ 
”فلكم لنَاإِنَ التَُرُولَ لِعَهِرٍ أبج تساء ميان نمو ذا إشكان 
4" رَكَذَاكَ إن فكتائرى شبحاتة قُشْعأجِسِمقَيبُرَى بهِيانِ 
أمْ كانَ ذا جهَةتَعَالى رَيْنَا عن دَافَليِس يَرَاهمِن إِنْسَانٍ 


5 أقَاإدًَا فُشثَالهوَنجةكما فِىالكَصٌ أَؤْفنَاكَذَاكَيَدَانِ 


”م وَكَذَاكَ إن مُلْنَا كَمَافِي النّصٌ إِنَّ م القَلْب بَيِنَ أضابع الوَخفن 
8 وَكَذَاكَ إن لا الأصابغٌ كَوْقَهَا كُلٌالعَوالموَهي ذُو رَبجَمَانٍ 


تفروض 5 


ضيف 5 


0 


نترفض 5 


فض 5 


لف 5 


في الأصل وغيره: «لذي الأذهان» هنا وفي المواضع الأخرى» وقد اتبعنا 
فيها نسخة ف التى أثبتت «لدى»» انظر مثلاً: البيت 5879. وقد خذلتنا ف 
فى هذا البيت إذ جاء فيها العجز على هذا الوجه: هذا لدى المعقول في 
الإمكان» ولعلّ فيه سهواء لأن قافية الإمكان ستتكرر بعد بيت واحد. 
(ص). 

انظر ما سبق فى الأبيات 25448. .١918 21١١94‏ 

في ف: لأجبتم؟» مكان «أجسم» وهو تحريف. 

في ف: «تراه؛ وكتب فوقه: «صح"ء وقال في حاشية: «يريد ‏ والله أعلم - 
إنسان العين» ولكن الظاهر أنه تصحيف. سببه تقارب الأسطر وكلماتها في 
الأصل الذي نسخت منه فء ولعله يشبه أصلنا (ص). 

كما في حديث عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهماء وقد سبق 
ذكره في حاشية البيت 5608. وانظر البيت 0 

كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ المعتمدة. وقد سبق مثلهء نحو «وهي 
ذو أفنان» (البيت 202٠١‏ «وهي ذو حدثان» 2)٠١45(‏ وفي ح: «وهوا 
ولعله إصلاح لما جاء في النسخ. (ص). 


و/الا 


/ا 000 إن فأناي د ا تشتعانة فى الكنشين فنا يشان 
ا ل بَيِنَ العِجَادٍ بع ذل ذي سُلْطَانٍ 


0/1 


لمان 


- يشير الناظم إلى حديث ابن مسعود رضي الله عنه قال: جاء حبر 
من الأحبار إلى رسول الله يك فقال: يا محمدء إنا نجد أن الله 
يجعل السموات على أصبع » والأرضين على أصبعء والشجر على 
أصبع» والماء والثرى على أصبعء وسائر الخلائق على أصبع ؛ فيقول: 
أنا الملك. فضحك النبي 6ه حتى بدت نواجذه تصديقاً و الحبر» 
3 ار 0 الله كه : 3 كَدَرُوا لله حَيٍّ هدر ل حَمِيعًا 
تشركرت 469 00 3 
0 البخاري في التفسيرء باب «وما قدروا الله حق قدره» برقم 
»)441١(‏ وفي التوحيدء باب قوله تعالى : #لِما حَلقَتٌ َلَنَتُ 4 برقم 
(515لاء 75416), وباب قوله تعالى: «إنَّ أَنَهَ بيك ألسَّموتِ والأرض أن 
4 برقم (07/401, وباب كلام الرب عرّ وجل يوم القيامة مع الأنبياء 
وغيرهم» برقم فحات4 ا 0 في صفات المنافقين» باب صفة القيامة 
والجنة والنارء برقم (70787)» والترمذي في التفسيرء باب ومن سورة 
الزمرء برقم (774). 
وقول الناظم: (وهي ذو رجفان)» إشارة إلى الرواية التي ذكر فيها «. 
ثم يهزهن فيقول: أنا الملك...» الحديث. وهي رواية البخاري رقم 
(0١ه/),‏ ومسلم رقم (5085؟). 


كما في قوله تعالى: ليما كا أله عل د وليك محا متك :زا 
الفكمة والككوث ميقت يتيسيد؟ شنككة وق ع6 جنرؤت 469 
[الزمر: 517]. 


كما قال تعالى: 8بَوْم نَكْمَكُ عَن سَاقٍ وَيُدْعَوْنَ إل الشجُود كلا يُستيلبغوت 9©)> 
[القلم: ؟47] وانظر ما سبق في حاشية البيت 444. 


60١‏ 8 كما قال تعالى: «ييَة ريك وَلْمَآكُ صَنَّ صَنَا صَدًا 469 [الفجر: ؟؟]. 


7/4 


51- قَامَتُ قِيَامَبّكعْ كذاك قِيَامةٌالْ 
7/4" واللَهِ لَؤمُلْنا الّذِي مَالَ الصَّحًا 
4 لرَجَمْتُمُونًا بالحِجَارَةٍ إِنْ قَدَرْ 
0 جمكه 1" 
011 بعكم الجهع الذِي فْرّ ا 
0 ل م 
4 . وِبََيِتُمْ نَفْيَ الصّفَاتٍ عَلَيِهِ فاج 
4 كذِبٌ عَلَى لَمَةٍ الوَسُولٍ وَنَفْيْ إِنْ 
6٠‏ رَرَكْبِتمْ إِدْدَاكَ تَخْرِيفَيِن خض 
١‏ 06" /وَكُسَبِتُمْ وِزْرَئْنٍ وِزْرَ التفئي وال 
6" وَعَدَاكُمْ أَججرَانٍ أجر الصَّدْقٍ وال 


76 وَكْسَبِكُمُ مَقْتَيِن مه لم ب 


5 2 كذا في - 
«لذاك قيامة الأبى لهذا 
4لا 7 فى د: «ببيان». 


2_4 (إن قدرتم» ساقطة من الأصلين. 


جميع النسخ الخطية والمطبوعة التي بين 


و«الآبي» من 0 


فى جتاون دن اعفن 
َه د والألى مِنْتغدهِهبإسانٍ 
الْمّثم وَالعَدوَانٍ 
لض مَقَالِهِمْيَاأَمَةَالبِهتانٍ 
نطلائة طنأفسرت ذا المطلانٍ 
وري دنسي وَضْعْ 1 0 
جَمَعَث لع د داك مَحَدُورَانٍ 
جات العْلُوٌلِمَاطِرٍ الأكُوَانٍ 
ريت الحديث ومحكم المُوَآنِ 
خريف قا 2 اجتمعث لَكُمْ كفْلَانٍ:”" 
اميمنان جستي فَانَكُم حظان 
وَالموؤْمِنينٌ نكتالكم مَفْمَانٍ 


لح يعد جم 


أيديناء ولعل الصواب: 


هى» 9 كذا فى الأصلين ود. وفى غيرها: «العدوان». 


45لا" د فى ط: «قدرتم»)2) تحريف. 


46 9 فيه تانيث المذكر للضرورة. انظر ما تقدم في حاشية 
فى حاشية ف إشارة إلى أن فى نسخة: 


البيت 17>8؟ (ص). 
«فى ذاك» (ص). 


6" أشير فى حاشية الأصلين إلى أنْ فى نسخة: «وظاهر القرآن»؟ (ص). 


.”1/548 انظر ما مرّ آنفاً فى البيت‎ 9 ١ 


0" د فى حاشية الأصل : «وعدمتم حظين حظ الصدق والإيمان» وفوقها: االنسخةكء 
وكذا في حاشية ف وبعده: «كان هذا مخرجاً في نسخة حذاء ما خرج هلهنا حذاءه 
وعليه نسخة» وكذا ورد البيت فى د» وفيها: «فاتت الحظان» (ص) . 
هذا البيت مؤخر عن الذي بعذه فى (س). 


املا 


5 وَلَبِسْئُمُْ نَؤْتِين نَوْبَ الجَهْل وَالقٍ 
66 وَتَخِذْتُمْ طِْْئْنِ وز الكبرٍ وال 
5 وَمَدَدُْنُمْ نَحْوَالغْلَى باتمين1 
لاه" وَأْتَيِممُومَامِنْ سِوَى أبْوَابهَا 
4 وَعَلَفْعُمْ بَابِهِن لَوْمُتِحَالَكُمْ 
4 بَابَ الحَدِيثِ وَبَابَ هَذًَا الوَجِي مَنْ 
وَفَتَحَثُمُ بَابَيِن مَنْ يَفْتَحْهُمَا 
١‏ بَابُ الكلام وَمَدْ نُهِيتُمْ عَنْهُ وَالْ 
5 نَدَخَلَكُمُ ارين دَارَ الجَهْلٍ في الدّ 
رَطْعِمَمُمْ لَْنَيِنٍ لَوْنَ الشَّكُ والهٌ 
4 رَرَكِبِكُمْ أفْرَئِن كَه ئذ أفلكًا 
8 تَمْدِيمُ آرَاءٍ الوبجالٍ ع لَى الّذِي 


اكه فَبنْست الكَّوْتَانِ 
يِهوٍالعَظِيم فُبِمْمتٍالطُّرْرَانٍ 
كن لع طن مِنْكُمْ لَهَاالجَاعَانٍ 


لُيَاوَدَارَ الخزي في التَُيرَانٍ 
شْكِيكِيَعَدٌ فَبِمْمتٍاللَّونَانٍ 
مِنْأتَّةفيى سَائرالأرْمَانٍ 


قَالَالوَسُولَ وَمخكمالقرآنٍ 


4 2 انظر مثله فى البيت »7١١‏ وانظر البيت التالى (ص). 
66 الطرز ‏ بكسر الطاء وفتحها : الشكل والهيئة. يقال: هذا طرز هذا أي: 


شكله. اللسان ه/548"”. 


2.257 كذا في الأصل وغيره. وفي ف لم يعجم حرف المضارع. و«الباع» مذكرء 
نص عليه أبو حاتم السجستاني. المصباح المنير: 55 (ص). 

0١‏ 982 كذا بالزاي في الأصلين» وفي غيرهما بالراء» ولعلّ «الحزيق» هنا بمعنى 
الضيّق. وقال شارح طه (175/5): «سماه المؤلف باب الحريق لأن معظم 
من دخلوا منه واتخذوه آلة لعلمهم أحرق دينهم وإيمائهم بسبب سوءع 
استعمالهم له). قلت: لا يستقيم هذا الشرح لأن المؤلف لم يسمه «باب 
الحريق»؛ ولو صحٌ ما في النسخ الأخرى لكان: «الباب الحريق» (ص). 


5لا" - أنظر البيت 854/ا". 


22923764 كذا فى الأصل. وفى ف وغيرها: «سالف الأزمان». 


عق 


5 وَالنَّانِ يسْبَمُهُْ إِلَى الإلغاز وَالكٌ علحيين والتَّدْلِيس وَالكَِمْمَانِ 
- وَمَكَرْتُمْ مَكرَيْنٍ لَؤْتَمَالَكُمْ لعَفصَّمَث فِينَامُرَىالإيمَانٍِ 
4 أطْفَأتم نُورَ الكَِابٍ وَسْنَّةَالُ ادي بدا الكخرِيف والهَذَيَانٍ 
6- لكشك أؤقذئغ للعربنئا رأبَينَ طانفكين مُخْمَلنَانٍ 
واللَه يُطَفِئْهاباليئةالألى قَدْخَصّهُم بد والإيمَانٍ 
0١‏ سواللَهِ لؤغَرِقٌ المجَسْم فِي م الك مجسيممِنْ تنه لحن الآَدَانٍ 
قَالئّصٌ أغغطَع عِنْدَهُ وأججلكُ قذ زا أذ بيه رفي خرن جد 

بيك 26 


وو 


في كسر الطاغوت الذي نفوا به صفاتٍ 
ذي الملكوتٍ والجبروتٍ 
8/7 أَهْوِنْ بذَا الطَامُوتٍ لا عر اشمةُ طَاعُوتٍذِي الَعْطِيل وَالكْفْرَانٍ 


3829727 في ف: «فنسبتهم» وهو خطأ. والمراد: نسبة الله سبحانه ورسله إلى أنهم 
كتموا الحق ولبْسوه» كما سبق. 

57 9 في طه: لانفصمت» وهو خطأ. فصّمه يفصمه فانفصّمٌ: كسرّه من غير أن 
يبين. ومثله فصّمه فتفصّم. اللسان ؟7١/487.‏ 

264 كتب في حاشية الأصل بجوار هذا البيت: «مرصع (؟) بأبيات من نسخة 
الشيخ» . ولعلها تشير إلى أن الأبيات من هنا إلى البيت 855" زيدت من 
نسخة الشيخ. انظر الحاشية تحت البيت المذكور (ص). 

4 .2 كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه تذكير المؤنث 
واختلاف المنعوت والنعت فى الإعراب» ولو قال «تختلفان» لذهب 
الإشكالان. (ص). ْ 

٠لا"‏ ما عدا الأصلين: «والله مطفيها». 

١لا"‏ هذا البيت ساقط من (ظ). 


ىلا 


1- كم مِنْ أسِير بَلْ جرِيح بَلْ قَتِي 


تخت ذا الطَاعُوتٍ فِى الأرْمَانِ 


ك 


ورب 3/1/6 /وَتَرى الجَبَانَ يَكَادُمُحْلَمُ كَلِْهُ فخ للنظنة تيا للم فيان 
1 وَتَرَى المخَئَّتَ حِينَ يُفزِعُه اشمةٌ تَبِدُوعَشيِوِسَمَائلٌ النسْوَانِ 

د وف لش شامع م ُ : / --- 
لاا - وَيَظْلَ متكوحالكل معطل وَِكلزِندِيقٍ اخي كمَرَانٍ 


7 


وَترى صَبِي العَفّْل يُفَزِعُهُاسْمُةُ كَالعُولٍ حِيِنَ يقال لِلصَّبِيَانٍ 


489 كُفْرانَ هَذًا الاشم لَاسُْبِحَائنَةُ أبدأ وسْبِحَانَ العَظِيم الشَانٍ 
اد كو ذا التعرسيا لمخالٍ أمائرَى قَدْمِيّقَتَةُكَعْرةَالشهمَان 


١‏ جسع وفشوئع تُجسيمٌ وتف تاميكة امنا تفععون ف عديان 


”7 - 
المءفض 5 


كفس 5 


الحغفيف 5 
4" 


في د: «منذ زمان». 

كذا في الأصلين» وقد تكرر ذلك بعد بيت. وفي غيرهما: يقرع سمعه». 
شمائل: جمع شمالء» وهو الطبع والخحُلق. اللسان ."56/1١‏ 

الغُول: أحد الغيلان وهي جنس من الجن والشياطين» كانت العرب تزعم 
أنها تتراءى للناس في الفلاة فتتغوّل لهم تغوّلاً: أي تتلون تلوناً في صور 
شتى» وتضلهم عن الطريق. فأبطل النبي وفك ذلك». كما في صحيح مسلم 
(5175) من حديث جابر رضي الله عنه أن النبي يَنِ قال: «لا عدوى ولا 
طيرة ولا غول». وقال بعض أهل العلم: ليس المراد من الحديث نفي 
وجود الغيلان» وإنما معناه إبطال ما تزعمه العرب من تلون الغول بالصور 
المختلفة. وقالوا: ومعنى «ولا غول»: أي لا تستطيع أن تضل أحداء 
ويشهد لذلك الحديث الاخر «لاا غول ولكن السعالي» وهم سحرة الجن 
لهم تلبيس وتخييل. انظر: النهاية لابن الأثير 27945776 صحيح مسلم بشرح 
النووي .5935/١5٠‏ 

في د: «كفران ذا الطاغوت». 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «جسم وتجسيم وتشبيه أما تعيون من 
هذيان» وفيه نقص. وفى س». ط: «... من فشر ومن هذيان». والفشر 
بمعنى الهذيان» كما مرّ في البيت 741 وغيره» ومنه التفشير. (ص). 
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"4 أَنمّع وَضَعْيُعْ ذَلِكَ الطَاغُوت نُعَ م بوِنَفَيكْعموجج بّالمُرآنٍ 
عرو وع فعاف شَامِدابَلْحاكماً هَذَاعَلَىمَنْيَا ولي العْدوَانِ 
اداع كشات اقل ثنه وسولة.. جتنن عترامية الوعنين 
6 فَقِيَامُهُبِالرُورٍهِئْلْقَضَائِهِ بالججؤر والعْدوَانِوالفِهْنَانٍ 
7 كم ذِي الجعاجغ ليس شَيءْ تَحْتّهَا 9 إلا الصَّدَى كَالهُوم في الجِرْبَانٍ 
417 ونَظيو هَذًا قَُولٌ مُلْحِدِكُم وَقَدذْ جَحَدَالصَمَات ٍلِمَاطِرٍ الأكُوانٍ 


8 لو كان فوضنوف] لكان قوكبا' ٠.‏ فاتوضف والقوكية متمدان 


8 ذا المَنْجَنِينُ وذْلِكَ الطاغُوتٌ قَدْ هَدَمَاوِيَارَكُمْ إلى الأزكَانٍ 
7 29 «به4 ساقط من الأصل . 


“ملا ب : «العرفان». 


5 


ناف 5 


كذا في الأصل. وفي ف: «تالله ما استحييتم» وهو غير موزون» وأشار في 
الحاشية إلى رواية الأصل. وفي غيرهما: «فاستحيّوا». 

ط: «وقيامه». 

- وهكذا ورد البيت فى الأصلين وبء ظء س. وفي د: 

فقشاف بالعوو والحدوان مق 1 قياته بناتوون واليؤقياة 
وهو بيت حسن التقسيم وأجدر بأن يكون ناسخاً لما ورد في النسخ 
الأخرى. وقد أدخل هذا البيت في ط قبل البيت الذي أثبتناه بوضع 
«العدوان» مكان «البهتان» (ص). 


5 فى الأصلين وغيرهما: «ذا» والصواب ما أثبتناء وكذا في طه. وقد سبقت 


الممض 5" 


كلمة الجعجعة والجعاجع في البيت 54٠‏ وغيره (ص). 

الخربان: جمع الحّراب: ضد العمران. ولم أجد هذا الجمع في كتب اللغة 
(ص). 

«المنجنيق»: يعنى به التركيب. انظر: البيت (8/ا59؟): وما بعله. 
و«الطاغوت» يعني به التجسيم والتشبيه. وهو مراده في هذا الفصل. 


هماما 


١‏ خفن - واللَهُ وبي قَذ أتَانَ بكشرذا 

ام فين زعَمَفْ عد هَدَالَازِم 
كاج رَابَاتئَلَاتٌكُنُهَا 
امس ارو رع بالك رن 
4 لَا بوْتضِيهًا عَالِعٌ أوْعَاتقِلٌ 
و فُلئن رَعَمِمُم أَنَّ مَنْع لُرُومِهِ 
57- فَججوابنًا النَّانِي امْتَِاعٌ النفي فِي 
107 إِدْ كان ذَلِكَ لازماًلِلنّصٌ وال 
4 وَالحَقٌ لَازفهُ قحي مِئْلَهُ 
4 رَتَكُونُ مَلزومائهحَمَافَذًا 


مَعْلُومَةٌ الإيضاح والكُّبِهَانٍ 
عر 1 ا 
مينكممكبَرةعَلَى الفِطُلانٍ 
حَائَدَعونَ لَرُومَهُ بتََيانٍ 
ملْرُومُ حَدٌوَهُوَدُوبُومَانٍ 
الى جكوة التشنية :البظالون 
عَيِنُ المُحَالٍ وَلَيِسَ فِي الإمكانٍ 


29 يعني طاغوت التجسيم والتشبيه. ومنجنيق التركيب . 


2920١‏ كذا فى الأصلين وغيرهما. وفى د: 
#ولا ب طع: «من البرهان» . 
هذا الجواب الأول وهو: أن لزوم 


«لمقالنا»ي, ولعله أنسب . 


التجسيم لإثبات الصفات ممنوعء إذ لا 


دليل عليه» سوى دعوى مجردة منكم من غير برهان. 


926 د: «منا»اء ولعله أنسب. 
75 2 هذا الجواب الثاني عند إصرارهم 


انفكاك بينهماء فيقال لهم: بأنا نقول بالحق الذي هو مقتضى نصوص 
الكتاب والسنةء فإن كان ما“ تدعوته لازماً للحق فإنا تثبته ونقول بهء إذ 


لازم الحق حق مثله 
لاذلا" حء طء طه: (إِن كان». 


2 طع: «فالملزوم». 


4 احء ط: «ويكون ملزوماً به؛ تحريف. 


- طع : «ذا إمكان»). 


كملا 


ا/فَفَعَكِنَ الإلْرَامُ جِيِنَيِذٍ عَلَى قَوْلٍ الوَسولٍ وَمْحَكمالقُوَآنٍ00 
(١‏ وَجَعَلَُتٌعْأثباتحهمانسترا حَوق مو لمرو لكفوان 
وَاللَهِ مَاقُلَْاسِوَىمَاقَالَهُ فق فتاقنا بلا تكوان 
*00 فَجَعَُمُونا مُجنَةَ والمَضْدُمَفُ ُومٌةفَتخِْيٌرقَاي ةٌالمُرآنِ 
8ه هذا وَنَالِتُ مَانجِيب بهِهوَاشا جَفْسَاِركُهبيَافِرَقَةَالعِوفَانِ 
ناذا الذي تفكون بالج الذي ٠‏ انزمقفونا رمعو فيان 


١0ظ2‏ كذا في جميع النسخ الخطية والمطبوعة: ما عدا (ح) التي فيها: «أتباعهما 
نسترا». ولو يعفيم في عاتيتها يوله «لعله ‏ والله أعلم ‏ وجعلتم ذا 
الاتباع ‏ تسيّراً» وهو بعيد. ميد ام ا 1 والتاء 
والراء» دون تنوين الراء. . وفي ب: تشترا» ولعل الصواب: «أتباعهما 
مِسْترأ»ء والمسشتر: ما يُسئّر به (اللسان 44/4) وتقرأ هاء «هما» بإشباع 
الضمة ليستقيم الوزنء ولعل الإشباع هو الذي كان سبباً لكتابة «ما» منفصلة . 
- ومراد الناظم: أن هذا الإلزام الذي ألزمنا به المعطلة حين أثبتنا الصفات 
هو في حقيقته إلزام لكلام الله ورسوله و ولكنهم لم يصرحوا بذلك» بل 
جعلوا أتباع الكتاب والسنة ستراً دون ذلك» فقالوا: إن قولكم ‏ أي قول 
الأتباع - لازمه التجسيم والتشبيه. مع أن قول الأتباع لم يتجاوز في حقيقته 
نص الكتاب والسنة. 
ويوضحه قوله : 
فجعلتمونا جنة والقصد مف هوم فنحن وقايةالقران 
ب: «التصريح والكفران». 

8 كذا في الأصل ود. وفي ف وغيرها: «بلا كتمان». 

5 د: «العدوان» وهذا الجواب الثالث» وهو الاستفسار عن معئلى الجسم 
عندهمء لأنه لفظ مجملء مشتمل على حق وباطل» فلا بد من التمييز 
بينهما بالاستفسارء فيؤخذ الحى الذي دلت عليه النصوص ويرد الباطل 
الذي فيه تنقيص لرب العالمين. شرح حديث النزول ص !7717 , منهاج السنة 
7 الصواعق المرسلة #/9*9. مختصر الصواعق.» ص١٠١١.‏ 


لاملا 


ك3 
03 
784 
06 


58٠ 


تَعْنُونَ مَاهُوَفَائِم بالنم سأؤ غَالٍ على العرزش جالعلاب الخار 
أؤدًا الَّذِي عَامَتُ به الأؤضَافٌ أؤ ضاف الكَمَالٍ عَدِيمَةٌ النمُصَانٍ 
أزافنا ف كنيل عدرافكه فوذة:: ' | طسوو عبات عسسران نات 
أوْمَامُوَ الجسم الَّذِي فِي العُوْفٍ أو فِي الوضععئد ئحاطب بِلِمَانٍ 


- أَوْمَا هُوَ الجمع الَّذِي فِي الّغنْدًا يقال تَعْلِيمِيٌ ؤي الأَدْمَانٍ 
4 


مَادًا الذي من ذَاكيَلْرَمُ مِنْثُفِو فاو و ييز فؤق قرز مكتنان 


م”_قة 


علىمم_ئه” 


- 48 


ل 5 


1م" 
1م358 


فَأنُوابعَعيِيِنالَذِيهُوَلازمٌ فَإِدَاتَعَكِنَطَاهِرَالئٌَبِيَانٍ 
فأثواببومائين بُرْمَانٍاللرُو موَنَمْيلَازِهِهفَذَانٍانْنَانٍ 


العرف: هو ما استقرت النفوس عليه بشهادة العقول». وتلقته الطبائع 
بالقبول. التعريفات ص”97١.‏ 

الوضع في اللغة: جعل اللفظ بإزاء المعنى. وفي الاصطلاح: تخصيص 
شيء بشيء متى أطلق أو أحس الشيء الأول فهم منه الشيء الثاني. 
التعريفات» ص36؟"7, 

ب س. طت » طه : اتعليم» والجسم التعليمي : هو الذي يقبل الانقسام طولاً 
وعرضاً وعمقاء ونهايته السطح؛ وهو نهاية الجسم الطبيعي؛ ومني هيا 
تعليمياً» إذ يببحث عنه في العلوم التعليمية» أي الرياضية الباحثة عن أحوال الكم 
المتصل والمنفصل» منسوبة إلى التعليم والرياضة. فإنهم كانوا يبتدئون بها في 
تعاليمهم ورياضتهم لنفوس الصبيانء لأنها أسهل إدراكاً . التعريفات للجرجاني» 
ص؛ ٠١‏ » المواقف للإيجى » ص 184. المبين للآمدي» ص؟7١١.‏ 

طه: «لذي الأذهان؛. 

طه : افي ذاك». 

أولا : أن يعينوا ذلك اللازم ويبيئوه بالتحديد. 

ثانيا: أن يبرهنوا على لزومه لإثبات الصفات. 

ثالثاً: أن يبرهنوا على نفي هذا اللازم على تقدير لزومه. 
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4 واللَهِ لَؤْنُشِرَتْ لَكُع أَْياحَكُم عَجَرُوا وَلّوْوَاضَاهُمْ المَقَلَانِ 
18م د إن كنقع القع فخولا فاتدروا ١‏ وقواالشكاوى يله الكشيوان 
35 وَإِذَا اشْتَكَيُمْ فاجِعَلُوا الشَّكْوَى إلى ال زهان لَا القَاضِي وَلَّا السُلْطَانٍ 
8١‏ فَنُجِيبُ بالتّؤكيب حِيِئَئِذٍ جَوَا بأَشَافِياًفِيدِهُدَىالحَيرَانِ 
4 الحقٌ إِنْبَاتُ الصَّمَاتِء وَنَفْيْهًا عَيِنُ المُحَال وَلَيِس فِي الإمْكَانٍ 
8 فَالجِشْهَإمَالازِملِقُفِوتِهَا فَهُوَالصَّوَابٌ وَلَهِسَدَابْطْلَانِ 
أؤ ليس يَلرَمُ مِن تفوت صِفَاتِهِ فشا ةالإلْرَم بِالفِهْتَانٍ 
0١‏ قَالمبْعٌ في إحدّى المُمَّدّمِئَيِنَ مغ للُومُ البيَان إذاً بلا كران 
ا ف إكنا في اللزوه لسن ءِاللَّازِمِ المتشوب لِنْقِطْلَانٍ 
8 هَذًا مُوَ الطَاغوتٌُ قَدْ أممىكَمَا أبِصَرثُفوةبهِئَةالوخحفن 
56 26 36 


95 نص البيت فى د: 
وهالو فشرى سو شعم هنا تدرو ودر السام ساون 

32١575‏ في حاشية ب. حء ط: «إلى الوحيين»» ولعله تغيير من ناسخ أو ناشر في 
البيتء وهو خطأ في هذا السياق (ص). 

١1م"‏ ف «حيران». 

04 س: "ليس المحال». خطأ. 

84 - أي إن كان الجسم لازماً للإثبات فهو حق وصواب. 

8 - أي إن لم يكن الجسم لازماً للإثبات» فالتشنيع على أهل السنة به بهتان 
ومحض دعوى . 

0١‏ 92 د: «وليس ذا نكران» بدل «إذا بلا نكران». 

*8"” 7 «أمسى» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أضحى». 


احرف 


نم 
في مبدأ العداوةٍ الواقعةٍ بِينَ المثبتينَ الموحدينَ 
وبِينَ النفاةٍ المعطلين 
ب 814" /يا قَوْمُ تَذْرُونَ الْعَدَاوَةَبَيِئَنَا : مِنْ أجل اذ وحن ا زان 
6 إنَا تحَكِؤنا إلى المُوْآنِ وال كر الله سيور تقر لْقَُوآنِ 
15 وَكَذَا إلى العَقْلٍ الصّريح وَفطَرَةٍ الرّ 1 ع 
107" هي أزبعٌ ممَلازِمَاتٌ بَعضُهًا قَدْ صَدَّفَتْ تَعْضأعَلَى مِيِرَانٍ 
4 واللَه ما امجكمعث لَدَيكُعْهَذِهٍ أَبَدأَكَمَا م رَزثَهبلسَانٍ 


4 إِدْ قُلتُمْ العمل الصَّحِيحُ يُعَارِض ال تقول من أكرؤينن فراآنٍ 
“0 فَمقَدَهُ اعرد 1 مَنْمقُولَبالئأويل ذي الْألْوَانٍ 
8١‏ فَإِدًَا ع جإْنَاَئْةالْقَِبَاهلَع تغبأبهو مض داًإِلَىالإخسَانٍ 
ولع بدا ملت لهم تفِعَكم لقاع وا لآ خَزِبالقوان 
8#" صَدُوا فلمًا أن أَصِيبوا أُمُسَمُوا لَمُرَادُناتوفيتٌِيِالإخسَانٍ 


5-14 كذا في الأصلين وس. وفي غيرها: «في قديم زمان». 

877" 9 في الأصل: «من أربع»؛ وفي ف: «من متلازمات» أي سقطت منها كلمة 
«أربع»» وكتب فوق من: «كذاكء وفي الحاشية: «لعله هنّ»ء ويبدو أن 
«من» تحريف «هي» التي وردت في النسخ الأخرى. 

4" فى الأصلين: «أو»» وفى حاشية الأصل: لعل صوابه: «إذ؛ وفوقها فى ف: 
«كذاه وفي الحاشية: «لعله إذ؛» وهو الصواب كما في النسخ الأخرى. - 
«الصحيح»: فوقها في ف: «كذا». وفي د: «الصريح». 

888" _ ط: «الإحسان؛ ويشير الناظم إلى حال المنافقين كما قال الله تعالى عنهم 
ٍرَإِدًا مِلَ كح تَمَالا إِلّ مآ أَنرّلَ ) أنه وَإِلَ سول وَليتَ_المكفقيدَ ا 
عَنكَ صَدُودًا © ككتَ إذآ مَبَتَهُم تُصيبَةٌ يما َدَّسَتَ أبريهم ثم 
جَآمُوك يلِدُنَ بس إن أردنا إل خسنا وَتَوْفِيقَا 469 [النساء: 251١‏ ؟5]. 


د09 


64 وَلقَدُ انا فِيقُلُوبِهِمُْ وَفِي 
فَأنوا بأئوَالٍإنَا حصَنَهًا 
5 [هَذًا جَرَّاءُ المُعْرِضِينَ عن المُدَى 
810" وَاضْرِبٍ لَهُمْ مَمَلَا بشَيِخ المّؤم إِذْ 
ول تاكتك تفي أن ضَارَ قوادا لأز 
8 رَكَذَاكَ أفلُ الشَّركِ قَانُوا كَيِفَ دا 
مُّع ازْتَضَوا أَنْ يَجِعَلُوا مَعْفِودَهُمْ 
١‏ وَكَذَاكَ مْيَادُ الصَّلِيبٍ حَمَوابَنًا 
1 وَأنَوا إِلَى رَبّ السَماواتٍ العُلَى 


تَلْكَالعْفُولٍبِعَايَةَالئفْصَانٍ 
أُسْمَعْتٌ ضُخحْكةهَازِلٍ مَجَانٍ 
مُتَعَورَّضِين زَحَارِفَ الهَذَيَانٍِ 
يَأْبَى الشمجوة يكبر ذي طَُعَْانِ] 
باب الفُسْوقٍِ وَكلّذي عِضْيَانٍ 
ست ]تن النؤضين والتعان 
مِنئهذهالأخجار والأؤتان 
رِكَِهُمْمِن التَسْوَانٍ وَالوِلْدَانٍ 
جعَلُواك وَلَدأْمِنَالدُكْرَانِ 


هم" - 
خرث7 5 
مم" - 


الخال 5 


- 


مبالغة الماجن» وقد سبق في البيت 4لا. 

البيتان ساقطان من الأصلين. 

يعني بشيخ القوم: إبليس. وهذان البيتان مأخوذان من قول أبي نواس: 
عجبت من إبليس في كبره وخبث ماأظهرمننيّته 
تاه علىآدم في سجدة وصار قوداً لذريته 
ديوان أبي نواس ص©78١.‏ 

كما قال تعالى عنهم: «وْمًا مم أنَاسَ أن مُوْئُوَا إذ جم أله إل أن 6 
بَعَتَ أنَّهُ بكنا يَسْولًا 409 [الإسراء: 194]. 

بتارك: جمع بَبْرَكَء وهو مقدّم النصارى» وبدىء في إطلاقها منذ القرن 
الخامس الميلادي على أساقفة الكراسي النصرانية الكبرى» وهي 
الإسكندرية»ء وأنطاكية» وأورشليم» وروماء وضمت إليها القسطنطينية بعد 
ذلك» وتطلق الآن على عدد أكبر من رؤساء الأساقفة في بلاد أوربا وآسيا. 
ويسمى البطرق والبطرك» والبطريق والبطريرك. انظر: المعجم الكبير 
(مجمع القاهرة 407١ه)‏ 87/1". وقد فات المعجم الكبير ذكر صيغة 
«بترك» وجمعه البتارك والبتاركة» وانظر البترك والبتاركة في البداية والنهاية 
(نشرة التركي) 1١5/١8‏ (ص). 


و١‎ 


*85" وَكَذَلِكَ الجَفْمِي نَرَهَرََهُ عَنْعَرشِهمِن فَؤْق ذِي الأكُوَانٍ 


4 عَذَّرأ مِنَ الحضر الَّذِي فِي ظَنَّهِ أَوْأَنْ؛ 


65 مفَأصَازَهُ عَدَماً وَلَفِس ونجودُةُ مُعَحَمَّماًفِي خارج الأدْمَانٍ 
17 لكئمائُدماؤمُع قالوا بأنٌَ م الاك قد وعدت بكر مكان 
17 جَعََلُوه فِي الآبارٍ والأنُجاس وال .خاناتٍ والخرِباتٍ والقِيعانٍ 
4 والقَضْد أنَكْعْ تحقِزئع إلى ال آراءٍوغئ كَعِيِرَةٌالهَدَيانٍ 
8 فقلوقيت سكع دقع انشع تسلو تين عنتحايت الألوان 
وَعَرَضْمُمْ قَوْلَ الوَسُولٍ على الذي قد قال الأشياحُ تحوض وزانٍ 
مره 01م ا/وَجَعَكعْ أَقُوالَهُع مِيزانَ ما قَدْقالَهُ والعَؤلَفِيِالمِيِزانٍ 


ث5 - 


- 785 1/ 


- 8 
7١ 


كتب في الأصل بجوار هذا البيت: «نسخة الشيخ إلى هنا زائدة»» انظر ما 
سلف تحت البيت 58لا" (ص). 

- انظر: الرد على الجهمية للدارمي» ص4". وذكر شيخ الإسلام ابن تيمية 
أن القول بالحلول هو الغالب على عامتهم وعبادهم وأهل المعرفة والتحقيق 
منهم» والقول بسلب الوصفين المتقابلين من أنه لا داخل العالم ولا خارجه 
هو الغالب على نظارهم ومتكلميهم وأهل البحث منهم والقياس فيهم. 
وكثير منهم يجمع بين القولين» ففي حال نظره وبحثه يقول بسلب الوصفين 
المتقابلين» وفي حال تعبده وتألهه يقول بأنه في كل مكان ولا يخلو منه 
شيء. انظر: مجموع الفتاوى 717/7/8. 

الخانات: جمع خان» وهو فارسي معربء. معناه: الحانوت» وهو دكان 
الخمّار. اللسان *145/1ء دنه وفي ف: «الحانات» بالحاء المهملة جمع 
حانة؛ وهي أيضا موضع بيع الخمر» اللسان 17/1. 

طه: «الأكوان»» تحريف. 

طتء طه: «والقول». وفي طع: «والعدل». والصواب ما في النسخ 
الخطية. والعول: الميل في الحكم إلى الجور. يقال: عال الميزانٌ: مال» 
وارتفع أحد طرفيه عن الآخر. اللسان 5481/١١‏ - 547. 


ذاكفىف 


65 وَوَرَدنُمْ فل المِيا وَلَمْ نَكُنْ 
يدان -وَأحَدْثغ أنِمُمُ مُبُْكَيَاتٍِ الطري 
4 وجَعَلتمُ تُوْسٌ الكلام مِججنَّةٌ 
00 هل الحَدِيث بِأَسْهُمٍ 
16م قفتتو شوا بالوّخي والشئن الّبِي 
/61 مُوَتُوْسْهُمْ واللَّ مِنْ مُدْوَانِكُمْ 
4 اأَنتَارَكُوةُ لِيفْيِكْم رَمُحَالِكُمْ 
484 رَدَعَوْتمونًاللذي فُلُّْمْبِهٍ 
- فَاشْمَدَّ ذَاكَ الحَرْبُ بَيِنَ فَرِيقِنًا 
1 وَتَأصَلَتْ بَلَكَ العَدَاوَةبَهِئَنًَا 
دكين بِسْججودهٍ فَعَصَى وَعَارَض أَمْرَهُ 
8 فأنى الكَّلامِيدٌ الوِمَاحُ وتعارضوا 


17 9 د: اوعرضتم سفل». 


توش تداك الدررة إِلشمآن 
ني وَنَحْنُ سِزنا فِي الطريقٍ الأغظم السُلطاني 
تَجَأًلِذَاكَ المّوس عِنْدَ طِعانٍ 
قري مَوْتُورٍ المُوَادٍجَجَانٍ 
0 نِعْمَالثُوِسٌ للشُّجِعَانٍ 
وَالثرسٌ يَوْمَ الجغث مِنْنِيرَانٍ 
لَاكَانّ داك بمِئةَالوَخفن 
مُثَامَعَادٌ و الدله يي ختدلان 
وَفْرِيقِكُم وَتَمَاقَمَ الأهرَانٍ 
أخجارَةبالعَمل والهَذَيانٍ 


586 7 هكذا ورد البيت في جميع النسخ» وفيه تفعيلة زائدة. انظر: التعليق على 


البيتين ملاه, “8ك 


1 2 طتء 
6 2 

ه/,2.3. 
764 - 


طه: اامجنكما والمجئة هي الترس. 


فى الأصل : للبنهيكم) 2 والظاهر أنه تصحيف لما أثبتناه من ح وحاشية بع 


وهو المقارب في معناه لما حجاء في ف وغيرها: الفشركم». 
كذا في الأصل ود» ح» ط. وفي غيرها: «(برحمة المئان»). 


م 
اللسان ؟9//9ا"57. 


طعء طه: «فعارضوا». 


- الوقاح : جمع وقيح. يقال: رجل وقيح الوجه ووقاحه: صُلْبّهِ قليل الحياء. 


- «بالعقل»: كذا في الأصلين وب. وفي غيرها: «بالفشر». 


انكف 


14 وَمُعَارِضٌ للأمر مِثْلُ مُعَارِض ال الخبَارِهمُغفي كُفْرِهِمْصِئُوَانٍ 
6 مَنْ عَارَض المنْصُوصٌ بالمغقولٍ قِدُ ماو ألخبؤونايَا أولي العِوْفَانِ 
7 أَرَ مَاعَرَفْتُمْ أنه القَدَريٌ وال حبري أِضاًذَاكَ فِي المُرَآنِ 
31 -إة نال فد أغوتكبى وفعنعيي.. الأروتكسق لوه كدى الأزمسان 
4- قَاخمَعج بِالمَمُدُورٍ ثمَ أبَانَ أنَ م الفِغلمِئْهبِمَهَةَرَزِيَانِ 


- +5 


اك - 


امن 


ف. بء ظء د: «الأمراء ولا يستقيم عليه وزن البيت. 
مراد الناظم هنا المشابهة بين إبليس والمعطلة بالاعتماد على الأقيسة الباطلة» 
فإبليس عارض أمر الله تعالى له أن يسجد لآدم بقياسه الفاسد بأن قال كما أخبر الله 
تعالى عنه -: «أنأ حر يَنْهُ حَلَقَ ين نار وَحَلقَنَهُ ين يلين © [الأعراف : .]١7‏ 
وهؤلاء المعطلة عارضوا أخبار الله تعالى المثبتة لصفاته بأقيستهم الباطلة بأن 
إثباتها يستلزم التشبيه والتجسيم والتحيز ونحو ذلك. 
سقط هذا البيت من ب إذ كتب الناسخ: (إذ قال» من هذا البيت. ثم نزل 
بصره وكتب «بالمقدور» من البيت التالي واستمرٌ. (ص). 
00 إلى قوله تعالى: لتَالَ رب بآ أَعْوَيكَت ارين لَّهُمْ فى الَْدضِ اه 
9 َمْعِن 4 [الحجر: 4"] ومراد الناظم بالقدري والجبري هو إبليس» 0 
0 إلى ربه عزّ وجل بقوله «رب بما أغويتني» فكان جبرياًء ثم أبان أن 
معاصي العباد تقع بتزيينه وإغوائه فكان قدرياء فهو جمع بين إقرار بالأمرء 
وإقرار بالقدر ثم عارض هذا بهذا. فكان أصلا في ضلال الجبرية والقدرية. 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: «وأما القدرية الإبليسية فهم الذين يقرون 
بوجود الأمر والنهي من الله» ويقرون مع ذلك بوجود القضاء والقدر منهء 
لكن يقولون هذا فيه جهل وظلمء فإنه بتناقضه يكون جهلاً وسفهاًء وبما 
عر توه لعز خنا خلن اه ل وهذا حال إبليس» فإنه قال: 
##يآ أَغْويك 0 ل فى الْأَدّضٍ ولغود َتَ َمْعِن » فأقرّ بأن الله أغواف ثم 
جعل ذلك عنئده داعياً يقتضي أن يغوي هو ذرية آدم» مجموع الفتاوى 
ممناضف 550. مجموع الفتاوى 2١١5/8‏ شرح النونية لابن 
عيسى 07/15 شرح النونية لهراس .١199/5‏ 


ى2, 


4-_ فَانْظر إِلَى مِيرَائْهمْ ذَا كا 
كن نماكم بالل ومن كاف 


4١‏ هذا الَذِي ألْهَى العَدَوَاءَبَيتَئًا 
5 أَصَلْتمْ أضلا وأَصَلَ خَضفًكم 
437" ظَهَرَ التفاوثٌ فَانْتَسَتْ مَا بَيِئَنا ال 
4 أَصَلْمْ أي الوججالٍ وَحََوْصَها 
ان -هَدًا وَكَعْ رَأي لَهُعْ فُبرَأي من 
“مم / كر لَه رأيٌ وغ مُوللَهُ 
4117" وَالْخَضْعْ أصَلَ مُحْكم المَُرآنٍ مغ 
وَبكَى عَلَيِهٍ فَاعتَلَى بُنْيَانهُ 
الم لت ييا لخم 
5 قَلَعَتْ أسَاسٌ بِتَائِكُمْ فَتهَدَّمَث 


1١‏ اآللَهُ أكبو لو رأيتُه ذَلِكَ ال 


خصيب والمِيرَاثِ بِالشهْمَانٍِ 
مِنَاوَمِبْكُمْبَغعْدةَاالكَبِيَانِ 
إِذْ ذاكُ #احمكيية ِلَى ذا الآنٍ 
أضلا فحِينّتَ تَقَابَلَ الأضلانٍ 
خحوبٌ العَوَانَ وَصِيح بالأقرانٍ 


لالامسسسا 


مِنْعَيِرِبرْمَانِوَلَا سلطَانٍ 
نَزِنُ النُصُوصٌ فأْؤْضِحُوايبِيَانٍ 
يَدْعْوويَمِئَعُ ير ل رَأي فَلَانِ صمب 
قَوْلٍ الوَسُولٍ وَفِطرةٍ الوخفن 
تخوّالهماأغغظِهبذًاالفِئيَانِ 
فأكث سهولّالوّخي والإيمَانٍ 
تَلْكَالشَقوفٌوخوَللازكَانٍ 
ِنْيَانَ حِيِنَ عَلا كمثئل دُحَانٍ 


*/ام" - كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «ظهر التباين». 


فانتشتك 


: أي نشأت. 


قطرب: نشا ينشو لغة في نشأ ينشأ». 
(نشا). 
:/ا "4‏ طتء طه: «آرا الرجال». 


وهى من نشاء ينشو. قال فى اللسان: 


اوحكى 


اللسان 75/16 - /39ا”م مادة 


الخرص : الكذب» وكل قول بالظن. القاموس ص 6 ةلا. 


8" - د: 


«فاعتلى يبئائه» . 


84" 9 الشفا: حرف الشيء»؛ والجرف: عرض الجبل الأملس» أو ما تجرّفته 


اللسان فزه؟. 
6 دخ (افخرًا. 


هب؟ 


من الأرض. والمراد: على حرف جبل أو طرف حفرة. 


2-7 تَسْمُوإليه نَوَاظِرٌ مِنْتَحْيَهِ وَهُوَالوَضِيمٌ وَلْوْرَقِي لِعَنانٍ 
5887 فاضيو له وَهُناًوَرُدَ الطوف تَلْ َاهُ قَرِيباً في الحضيض الدَانِي 
2 2 


آي و 


0 
في بيانٍ أنَّ التعطيل('2 أساسُ الزندقة والكفران» 
والإثبات أساسُ العلم( والإيمانٍ 
65م من قَالَِنَ الله ليس بمَاعِل فِعْلَايقُومبوقِهََهَعَانٍ 
6 كلا وَلَيس الأفئ أضاً قَائماً بِالوَب بل من مج مْةةَالأكُوَانٍ 
7 قلا وَلَِس الله فَوْقَ عِبَادِوٍ بَلْعَرِشهةُحِكُوْمِنَالوخفن 
441 فقَلائةٌ واللَهِ لبقي مِنَا!ل إِيمَانِحعَةَحخَ ردَلٍ بورَانٍ 
4 وقد اشتراع مُعَطُلٌ مَذِي الئَّلَا سم نَالإلهِوَمجمَلََةَالمُرآنِ 
8 وَمِنَ الوَسُولٍ وَدِيِنهِوَشْرِيعَةَال إِسْلام ب لمن مج مكةَالأدْيانٍ 


«رَقَى) بسكون الياء للضرورة. ويجوز أن يكون «رَقَى) على لغة طيىء. كما 
كنب ناسيك ف: «رقا»4 (ص). 
العنان: السحاب. وفي ح: «ولو يرى كعنان». وفي ط: «ولو يرى 
بعيان) . 

*28 2 الوّفن: خاص بساعة من الليل كما سبق في حاشية البيت 2*”561 وقد 
استعمله الناظم هنا بمعنى ساعة من الوقت عموما. وفي طع: «وهناك ورذ) 
وهو خطأ (ص). 


(6) س: «أهل العلم». 
8 - 6 (وشرائع الإسلام» . 


بد 


0 وَتَمَامُ داك نجيحوثهُلِصِمَاتِهٍ وَالذَّاتُ دُونَ الوَسْف دُو بُطَلَانِ 
0١‏ وِتَمَامٌ دا الإِيمَانٍإِقُرَارالمَمَى بِاللَهمَاطِ ره روالأكُوَانِ 
فَإِدًا أَقَوَ به وَعَطْلَ كُلَمَفُ وض وَلَمْيَعَوَقَّ مِنْعِضْيانٍ 
89 لَمْ يَنْقُصٍ الإيمَانُ حبَةً خَردَلِ أنّى وَلَِس بِمَاب ل التُفْصَانٍ 
4 وَتَمَامٌ هَذَا قَوْلّهم إدالتفة #نأنفش وضسيفا قا بالإ لفان 
6 لكِن تَعَلق تفلن ذلك الى القدِيهد ممبوَاحِدٍ مِنْبجُجمْة ةالإنسانٍ 
5- هذا وَمَاذاكَ الكَعَنَيكَا كا ان حارج بل ذَاك في الأَدْمَانٍ 


د د طع: «البطلان» وانظر ما سبق في البيت 188. 

50 _ ف: "«ذاك الإيمان»» وكتب فوقه «صح"ء يعني كذا في أصلها. 
- انظر البيت رقم (5515؟). 

2 ف: (اعن عصيان». 

+1 - د ح» ط: «قوله». 
في حاشية الأصل بجوار هذا البيت: «من هنا زائد من نسخة الشيخ». 
وانظر حاشية البيت /#841. 

66 _ س: «الوصف القديم». 

- إشارة إلى طريقة المتكلمين - من الأشاعرة وأتباعهم - في إثبات النبوة» 

وأنها عندهم ليست وصفا قائماً بالنبي» ولكنها ترجع إلى قول الله تعالى 
لمن يصطفيه: «أنت رسولي». الإرشادء ص7907. 
وكلام الله عندهم معنى قديم قائم بنقسه. لا يكون بمشيئته وإرادته. فتكون 
النبوة ‏ بهذا تعلق ذلك المعنى القديم وهو قول الله «أنت رسولي» بذلك 
النبى . وهذا التعلق أمر عدمى» متصور في الذهن دون أن يكون له وجود في 
الخارج ‏ لأن الله عندهم لا يتكلم بحرف وصوت - فتكون حقيقته إنكار النبوة. 
وفي هذا المقام يقول شيخ الإسلام في كتابه (النبوات: ص١5‏ - :)5١088‏ 
0 قد قال طائفة من الناس إنها صفة في النبي» وقال طائفة ليست 
صفة ثبوتية في النبي» بل هو مجرد تعلق الخطاب الإلهي به» بقول الرب- 


4 


61 فَعَعَلُنُ الأقُوَالٍ لا يُعْطِي الذي ونَمَتْعَلَيهِالكونَ فِي الأثميانٍ 
4ه هذا إذاما محص ل المغتى لذي قُكُعْهُوَالتَفْسِيْ بِالفِرِمَانٍ 
8 لكل مجمْهُوزرَ الطُوائِفِ لَمْيَرؤا داك مكِسابَِذَاكَدُوفُطْلَانٍ 
"4٠0‏ /ماقَالَ هَذًا عَيِوْكُمْ مِنْ سَائِرٍ الك طَار في الآفاق والأَرْمَانٍ 
١‏ يَسْعُون وَججهأبَيِئَت بطلائة نولا القريضٌ لَسْفْعُهَابِوزَانٍ 
7 يَاقَوْمُ أن الوَبُأين كَلَامة أينَّالوَسُولُ فأؤضِححواببَيَانٍ 
ما قَوْقُ رب العرش مَنْ مُوَقَائلُ ط ةَوَلَاح وفأَمِنَالقُرَآنِ 
للق 0 واللَهُيِشْهَدُمَغ أولي الإيمَانٍ 
8 وَارَحمَئَاه لَك عُبِنْتُمْ ححظّكُمْ هن كل مَغرفةوَيِنْإيمَانٍ 


 51/ 


- 5844 


80 


8 
وم 


«إني أرسلتك»» فهي عندهم صفة إضافية كما يقولونه في الأحكام الشرعية: 
إنها صفات إضافية للأفعال لا صفات حقيقية» والصحيح أن النبوة تجمع 

هذا وهذاء ا ا 0 وصفة 00 
تعلق الخطاب الإلهى به بقول الرب «(إني أرسلتك»). وانظر: الصواعق 


المرسلة 7//اال/ا _ الا 481//6ة. 

«وقفت»: في حاشية ف: «لعله وقعت» والمراد أن تعلق الأقوال بشيء لا 
يكسبه الوجود ما دام تعلقاً عدمياً. انظر طه ١944/7‏ (ص). 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «في البرهان». 

انظر: التسعينية لشيخ الإسلام ضمن الفتاوى الكبرى (2)571/5» حيث ذكر 
أن قولهم بأن كلام الله تعالى معنى واحد قائم بنفسه انفردوا به عن سائر 
ا 

يسمير يشير إلى كتاب التسعينية لشيخ الإسلام. 


كذا في الأصلين وظء د. وضبط «فوق» بضم القاف فى ف. وضبط «رب» 


بضم الباء في الأصلين. والمعنى أن رب العرش ليس في جهة الفوق. 
وفي النسخ الأخرى: «عرش الربّ»» ومعناه واضح (ص). 


ليا 


ونَسَبِع للُكفر أؤلى مِنكُمم باللَهوالإيمَانٍوالهرآنِ 


250700000 فَمَدِازْتَضَى بالجهل وَالحُسْرَانٍ 
4 َتَمَامٌ هَذَاقَوْلُكُمفِي بد وَمَعَاوِنًا أنمحنِي المعَاةالنَانِي 


48 وَتَمَامٌ هَذًَا قَوْلْكمْبِمَنَاءِدًَا رِالخُلْدٍ فالدَارَانِكَانِهِمَانٍ 


٠‏ ييَاقوْمَنَابَلّعَ الوُجوة بأسره والدِّينَ وَالدُنْجَامَعَالإيمَانٍ 


م 


لل 5 


8) _ 


طه: «فمن يشتاقها»» تصحيف. واستام السلعة واستام عليها إذا غالى فيها 


اللسان "١١/١7‏ (سوم). 
- في حاشية الأصل بجوار هذا البيت: «إلى هنا من نسخة الشيخ زائد؛ 
وانظر ما سلف في حاشية البيت 8815". 
ف: «قولهم» وأشار في الحاشية إلى أن في نسخة: «قولكم». وفي أخرى: 
«قوله» فى هذا البيت والذي يليه. 
- إشارة إلى قول الجهم وأتباعه في المبدأ والمعاد. فقد قرروا بأن الله 
سبحانه وتعالى كان معطلاً عن الفعل والكلامء لامتناع حوادث لا أول لهاء 
ثم صار فاعلاً بعد أن لم يكن فاعلاً من غير تجدد أمر أصلاء وانقلب 
الفعل من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي» وذات الفاعل قبل الفعل ومع 
الفعل وبعد الفعل واحدة. وهذا مبني على قولهم بالجوهر الفرد الذي 
جعلوه أصلا في إثبات الصانع . 

ثم قادهم هذا الأصل إلى التخبط في أمر المعاد فمنهم من قال: تعدم الجواهر ثم 
تعاد» ومنهم من قال: : تتفرق الأجزاء ثم تجتمع. ل قزل لبجو بار يبي 
العالم علويه وسفليه يفنى يوم القيامة ويصير عدماً محضأء ثم يقلب وجوداً آخر. 
تفسير سورة الإخلاص لشيخ الإسلام (ضمن مجموع الفتاوى 0145/11 
الصواعق المرسلة *//181 -488» شرح الطحاوية» ص/ا59 -658. 
ف: 0 طه : «قولهم». 

يشير إلى قول الجهم بفناء الجنة والنار. انظر ما سبق في البيت /الا. 
كذا 0 في جميع النسخ الخطية والمطبوعة التي بين أيدينا. وعلق عليه- 


ف" 


"١‏ والخَلْقَ والأمرَالمنرَّلَ والججرًا 
5 والنَّاسٌ قَدْ ورِثُوهُبَعْدُفمِئْهُمْ 
بش المُورّتٌ والمُورَتٌ والمّرا 
1 يَاوَارِنين تُبِقهوبشْرَاكُمُْ 
6 شَنَانَ بين الوَارئينٍ وَبِينَ مَؤْ 
45" يَاقَوْمُ ما ضاع الأِكَةُ جَهْدَهُمْ 
إلا لِمَاعَرَفُوهُ مِنْ أقُوَاكم 
فقول الرشولٍ وقول جَهْمعِنْدَنَا 
8 نَصَحُحوكُمْ والله مجه تَصِيحَةٍ 
فَحُدَُوا بِهَذِيهمُ قربي ضَامِنٌ 
١‏ وإذًا أبِيُعْ فَالسَلَامْ عَلَى من 


وَعتَكَازْلَ الممكنات والتنيبتان 
ذو السَهْم والسَهْمينٍ والسْهْمَانٍ 
تُكَلانَةَاه لَك هران 
مَاإِزَّْكُمْمعإريِهِوْسِكِانٍ 
رُوَتَيِهِمَا وَسِهَامذِي الشهْمَانِ 
باتعيين اتطدارهه وانان 
وَمَالِهَا تعيكةه العِرفَانٍ 
سافيدي ع اللو خور 
وَوَكسولة إن مهار نجتكان 
انَمَعَالهُدَى والْقَاءَللمُرآنٍ 


5 فضيلة الشيخ بكر أبو زيد حفظه الله في نسخته: «لعل صوابه: فلغا» يعنى 
من اللغوء وما أحراه بالصواب! فيكون ما في النسخ تحريفاً سماعياً. 


00 


حء ط: «الدنيا مع الأخرى» بدل (والدين والدنيا). 
51 9 يعني الجهم بن صفوان بدلالة الأبيات التى بعده. 


9415" -ددد: اانبيكم؟ . 


6 كذا في الأصل وفي غيره: «ذي سُهُمان). 

8 انطر فى اتسنير الاثم من العهم وتكفيرس له الزه على الجيسة 
للدارمي» ص١7١  .168٠‏ كتاب السنة لعبدالله بن الإمام أحمد ٠١7/١‏ وما 
بعدهاء خلق أفعال العباد للبخاري» ص" وما بعدها. وانظر كلام الناظم 
في تكفيرهم في هذه القصيدة (البيت “5 وما بعده). 

94117" كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «أقواله». 

2-4 بجواره في حاشية الأصل: «زائد من نسخة الشيخ». 


"١‏ ط: «فإذا أبيتم». 


71 سِيدوأ تواعال لجر العَرّائِم وَاجقلوا” «مظوتورفا السو إلى الوعنين 


7 سبق المُفَرَدُ وَهْوَ اكد زكنة. في كل سال ليس ذانشهان 
550 العَمَلَاتِ مُنْقَطْعٌ به معو دي سان 
6 /صَيِدٌ الشباع ؤُكلّ خش كَاسِرٍ بيس المُضِيفٌ لأغجز الضَيمَانٍ سب 


65 وَكَذْلِكَ النَّيِطَانٌ يَضْطَادُ الذي 5 يذكه ل كال أوَانِ 
0 والذُكيٌ أنُواعٌ فأ لى نوعِهٍ ؤكوَالصّمَات ٍلِرئَئَاالمتَانٍ 
4 وتُونهَا أضلّ لِهَذَا الذُكر والكّ افي لَهَاداءَإلَىالئسيَانٍ 
689 وِلِذَاكَ كَانَ خَلِيفَةَ النَّهِطَانِ ذا امه مننريفةانشيطاة 


671 - النجب: جمع نجيب» ويطلق على الفرس والبعير إذا كان عتيقاً كريماً 
خفيفاً قوياً سريعاً. اللسان .48/١‏ ومراد الناظم دعوة أهل السنة إلى أن 
يمتطوا ركائب الهمم وجياد العزائم» وأسرعها إلى بلوغ المقصود. 

*47” 7 إشارة إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: كان رسول الله 5ك يسير في 
طزيق: مكة فيد على ل يكال له بعمدان» "فقال: لاسيزواء هلا مدان :سيق 
المفرّدون»: قالوا: وما المفردون يا رسول الله؟ قال: «الذاكرون الله كثيراً 
والذاكرات». رواه مسلم في الذكر والدعاء» باب الحث على ذكر الله تعالى 
برقم »© والترمذي في الدعوات» باب في العفو والعافية رقم (7895). 

6464 المفاوز: جمع مفازة وهي: الصحراء والبرية القفر. اللسان 917/8" 
9”, الغيلان: جمع العُول. انظر ما سبق في البيت 1/4/ا. 

98865 يدل عليه قول الله تعالى: #وَمن يِعْسٌ عن ذكْرٍ الحم تقيض لم سَيِطَنًا فهو 
َم هبن 46 [الزخرف: 5"]. 

او" - انظر : (الوابل الصيب) للناظمء ص78١‏ - .1841١‏ 


ح: «لريه) . 
29264 يعني نافي الصفات . 
ع دعس ب مي عر رت ل ص سرس 0م 2 
وفيه إشارة إلى كرك تعالى: ##اأسسَحودٌ عَلَهُمٌ تحط كنات وى َه وليك 


ِرْبُ آلقّيِطن آله إِنَّ حِرْبَ ليطن ثم للْتيرنَ © [المجادلة: .]1١9‏ 


أءم 


والذَاكِوُونَ عَلَى مَراتَبِهِغْ فأغ 
ا 
حَصٌ مل الذَّكْرٍ بالخدن 
او 0 بوةإئل 


فلفة 


4 وَكَذَاكَ توح وَائِنُ مَرْيَم عِنْدَنَا 
0 لِمعارِفٍ حَصَلَتُ لَهُمْ بِصِماتِهِ 
"١‏ وُمُمْ أولُو العرْم الذين بشورة ال 
90" وَلذَلِكَ القُوَآنُ مَمُلوءٌ مِنَّال 
لِيَصِيرَ مَعْوُوفاًلَنَابِصِفَاتِهِ 
وَلِسَانٍ أبضاًمَغ مَحَبِيِبَالَهُ 
.م مِثْل الأسَاس مِن البِنَاءٍ فَمَنْ يُرِدْ 
0١‏ الله مَاقَامَالبِنَاءٌلِدِينِرش 
ماقَاء إلا بِالصّفَاتٍ ممصلا 
فهِي الأسَاسٌُ لدِييِئًا ولِكلٌ دي 


لو" ف: «فأعلاها». 
إزفرا فا دء» س»ء طت.» طه: 
عضن سانبء ظّ طع : «ولذاك» ,. 


امم أونُو الإيمَانٍ والعِومَانٍ 
د الله في سس جوفيإغلانٍ 
غم لَمهعْبِهَاهُعْصَفوةٌالوخفنٍ 
رَاهِيمٌ والمولُودُ مِنْعِمْرَانٍ 
هُعْحَيِوْحَأتٍ اللو في الأكوانٍ 
لم1 فؤْتنهاأخ دمن الإلْسانٍ 
أخرّابٍ والشُورَى أَنَوْابِبِيَانٍ ‏ 
أؤْصَاف وَهُْيَ الفَصْدٌ بِالقٌّرَآنٍ 
وََصيرَ فدذكورا تا بِجَنََانٍ 
فلأجل ذا الإنُباتٌ فِي الإِيمَانٍ 
هدم الأساس فكيفٌبِالمِثْهانِ 
بل الال مظني تطنديحان 
باكيم كلمصيل في مونان 
ب قَبِلَهُ مِنْ سَائرِ الأدْيَانٍ 


«وكذاك») تحريف. 


- «في الأكوان»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «من إنسان». 


هة” ‏ هذا البيت ساقط من (ح). 


5" 7 ف: اكوا ببيان»» وأشير في حاشيتها إلى ما في غيرها. 
- وانظر ما سبق فى البيتين 655 هوؤهخ*# 


0ه" 7 في غير الأصلين: «وكذلك القرآن». 


اح: طت.» طه: «فمن يرّم14. 


4 وَكَذَاكَ رَنْدَفَةٌ العِجَادٍ أساشهًا الك 
6 وَاللَهِ مَافِي الأزض زَنْدَقَة بدت 
445" واللَّهِ ما فِي الأرض زَنْدَقَةٌ أت 
51 هَذِي رَنَاوِئَةُ العِبَادِ جَمِيفُهُمْ 
4- هل فِيهِم أحدٌيَمُولُاللَهُكَوْ 
64 وي قولُإنَ الله جل خلال 
6/ويقولٌإنَ الله كَلْمَ عَبِلهُ 
1١‏ وَيقُولَإِنَ التَقْلَ غَيِرُ مُعَارِضِ 
7 والثَّمْلُ جَاءً بمَا يَحَارُ العمل في 
467" فانظُو إِلَى الْجَهْمِيَ كَيِفَ أنى إِلَى 


445" ف: «ولذاك؛. 


َطِيليَشْهَدُدَاذْوُو العِرْمَانٍ 
إلَامِنَ التَغطِيل والكُفْرانٍ 
معز عنامي الإتجتان والقيران 
وَمْصَئَمَائُهُمُ بِكُرَمَكَانٍ 
قَ العَوْشٍ مُشسْئَولٍ عَلَّى الأكُوانٍ 
فتكلهبالوَخيوالقٌرآنٍ 
قوسَى فالسقوية كدض الآدَانِ 0 
لاالمخال البِهِن الفِطْلَانٍ 
أن التقق ومقدائص الإنتفنان 


- انظر: 'تفسين الؤتديق فى غناشية: البيت :25 


ددع ح» طتء طه: «أولو؛ . 


46 2 كذا في الأصل. وفي غيره: «التكران» وأشير إلى ذلك في حاشية ف أيضاً. 


65 طتء طه: «بدت من). 


1" - كذا في الأصل وحاشية ف ودء ح. وفي غيرها: «فاسأل زنادقة». 
- كذا في الأصل وحاشية ف و ح. وفي غيرها: «بكل زمان». 


5446" دان اح طت». طه: ما فيهم!. 


268 أشير في حاشية ف إلى أن في نسخة: «الفرقان». 

5 2 معناه: أن النقل لم يأتِ بما يحيله العقل» ويعلم امتناعه قطعاً. ولكنه قد 
يأني بما تحار فيه العقول» وتعجز عن إدراك تفصيلاته. درء التعارض 
90١‏ الحموية الكبرى ‏ ضمن مجموع الفتاوى ‏ 19/8 2٠‏ مجموع 
الفتاوى #/9". الاعتصام للشاطبي /440. 


48#" د: «رأس الهدى». 
ط: «معاقل الإيمان». 


4 بِمَعَاولٍ التَّعْطِيل يَفُلَعُْهانَمَا يَبِقَّىعَلَى التَّعْطِيل مِنْإِيمَانٍ 

يَذْرِي بهذا عَارقٌ مهدا كس ال 0 النَانٍ 

واللَهِ لزع دمغ لَرَأيِفُعُْ هذا وأ ظمَهِئْهرَيعِبَانِ 

/اهة" لَكنْ عَلَّى يَلْكَ العُيِونٍ غِشَاوَةً مَاحِيلَةُ الكَكَالٍ فِي العُميَانٍ 
2 1 6 


٠‏ عو 


ده 
في بهتٍ أهلٍ الشركِ والتعطيل في رميهم أهل 
التوحيدٍ والإثباتٍ بتنقص7() الرسول7") 
4 قَالُوا َكقُضْمُع وَسُولٌ الوا يد المي والفِهْتَانٍ 
4 عََرَلُوُ أن تستخ قط نمزل فِي العِلْم باللَّه العَظِيم الكتانٍ 
0 عرْلُوا كَلَام اللُوئمَ وشوله عن ا عَوْلْالَِسَذَاكِتَمَانٍ 
1١‏ جعَلُوا حَقِيقَّعَهُوَطَاهِرَُهُوَال كْفْرَالصَرِيع البِيِنَ المُِطْلَانٍ 
51 _قَالوا 0 النَّضْبِيهُ والنّ حسِيمٌ والتَّمْثِيلُ خاشًا ظَاهِرَ القُرْآنٍ 
من قال فِي الوخمن ن تنا دلّتْ علي محَقِيمَةٌالألخ بر وَالمُوقَانِ 


565 طتء طه: «يقطعها». 

5 التحديق: شدة النظر بالحدقة. اللسان ."9/٠١‏ 

(1) طء ح: ابتنقيص». 

65 في (ف) زيادة (عليه السلام). 

2 كتب في حاشية الأصل بإزاء هذا البيت: «من هنا في نسخة الشيخ زائد» 
وانظر حاشية البيت ١/اة".‏ 

5 9 كذا في جميع النسخ غير ح. ويؤيد ذلك ذكر المشبه والمجسم و 
بعد بيت. وفيه ركن زائد اختل لأجله وزن البيت» وقد مرّت أمثلة أخرى 
لزيادة ركن أو نقصه. انظر التعليق على البيتين 8لاه.» 58 (ص). 


.م 


64 فهر المُشَبَهُ والمُمَثَلٌ والمججش 
6 تَاللَه قَد مُسِحَت عُفُولُكمْ فلي 
15 وَرَمَيِثُمُ حِرْبَ الرشولٍ وَجنْدَهُ 
17" وجعَاّمْ التَنْقِيص عَيِنَّ وَفَاقِهِ 
4 أَنْمُّمْ تَتَفَّضْمُعْ إللة العَوْشٍ وال 
8 لَرَمْتُمُودُعَنْ صِمَاتٍكَمَللهِ 
0 رَجعَلكمْ ذَا كله التَشْبِية وال 
0١‏ رَكلامَكُمْ فِيِهٍ السَّفَاءُ وعَايَةُ الك 
"4" جَعَلُوا ْقُولَهُمْ أحنّ بأَخذِمًا 


ب سوسوم 
ُُ 


14" /تَحَكِيمُةُ عِنْدَ اخْتِلَافِهِمَا بل ال 
6" أي التَنقّص بَغْد دا لؤلًا الوا 


5 يان لَه عَفُل ونُورٌقَدْغعَدَا 


264 سقط هذا البيت والذي قبله من ب. 


الا" د: «واعجباً) . 


لح تابد الأونَانٍ لا الوَخخمِنٍ 
حداؤواء كذ قطمية تشفسان 
بمُصَابِكُميَافِرْقَةَالهِهْتَانٍ 
إِذلَعْ بِوافِ و ْذَاكَ رَأَيفُلانٍ 
مُرْآنَ والمبغغوت بِالقٌرَآنٍ 
وَعَنٍ الكلام وَفَؤقٌ كُإ” مَكَانٍ 


نُ لأجل ذَا لَايَفْصِلُ الحَصْمَانٍ 
معغمول ثُعّ التستطنق الهِوناني [هم/رب] 
حة والجراءةٌ يا أولى العْذوانٍ 


> ه65 هم 


0 : 


حاشية الأصل : «إلى هنا زائد» وانظر حاشية البيت .595٠5‏ 

91/8 كذا فى الأصلين» وضبط فى ف «تحكيمّه... المعقول... المنطقٌ» 
بالرفع. فكلمة «الخصمان» في محل نصب مفعول به على لغة من يلزم 
المثنى الألف في جميع الأحوال. والفاعل: «تحكيمٌّها. والمعنى أنهم لما 
جعلوا كلام الرسول غير مفيد لليقين لم يمكن أن يفصل تحكيمه بين 
الفريقين عند الاختلاف. بل وجب الرجوع إلى العقل والمنطق. وفي النسخ 


الأخرى: «يقبل» (ص). 


5 3 بعد هذا البيت جواب مقدر هو: «انظر إلى زورهم وبهتانهم»» وذلك ليتم 
المعنى. وفى حاشية الأصل بجوار البيت: «زائد في نسخة الشيخ». 


هءم 


11 
ات 
0 


كَل وَلَع ئَغُنٌَالمُلُوَكَمَائَهَى عَبَةالوَسُولمَخَانئَةَالكفْرانِ 


1 
4م 
لط 
كل 


4 رَكَذًَا الشُجُودٌ وَنَذْ 


لكِنَنَافُثَامَقَالةصَارخ فى كلوقت تمتك ناذا 
الوَبُ رَبِّ والوشول فَعَبِدَُهة حَ مَأْوَلَِس لَاإِلهّنَانٍ 
فَلِذَاك لع نَعبِذه مِتْلَعِبَاَوٍالىَ خم فِغلَ المُشْرِك النَصْرانِي 
لوخ لا كود إِفَيِره وَلِعبِيِوِحَيَهُمَاحقَانٍ 
لا ئجعَلُوا الحَمَّينٍ حَمَأوَاجِداً مِْعَيِرتَميِيزوَلَافُرْنَانِ 
0 رَسُولِهِ وَكَذَاالصَلَاةُ ودبخ ذي القربانٍ 
وَكَذَا مَكَابُ العَبِدٍمِنْ عِِضْيَانٍ 


0 ١و٠‎ 


1 


لالاة" ‏ د: «فيكم بأذان؟. 


هلاو" ف: «إلهاأ». 

4" 9 كما قال الله تعالى 0 : «أنكذوا 0 هُمْ وَرُمَكْئَهُمْ ابابا ين دوف 
أله وَأَلْمَسِيعَ أبس مَرَيم . . »© [التوبة: 

95 كما قال ,َي : «لا 2 كما أطرت 0 ابن مريم» فإنما أنا عبد 
فقولوا عبد الله ورسوله». أخرجه البخاري في كتاب الأنبياء» باب قول الله 
تعالى: «واذكر في الكتاب مريم إذ انتبذت من أهلها؛» برقم (440*) عن 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه. 

4 - قوله : «فالحج للرحمن» كما قال سبحانه : وَلِنَهِ عَلَ الاين حِج لبت مَنِ أسَتَطاءً ليه 
سيلا 4 [آل عمران: /917]. 
- طت. طه: «ذا القربان». 
- قوله: ادوكذا الصلاة. . .» كما قال سبحانه: ظقْلْ إِنَّ صَلَاقِ وَمُتَى وَيَاىَ 
هَمَمَاق يله رت الْمَلِيِينَ4 [الأنعام: .]١57‏ 

145 .2 «السجود»: كما قال سبحانه: 8 فَأتجدُوا لَه وأعبدُوا» [النجم: ؟51]. 


«نذرنا»: لأن النذر عبادة لا ينبغي أن تكون إلا لله تعالى. لذلك أثنى الله 
0 على الموفين بتلك العبادة فقال سبحانه: ##بووُونَ ادر ياود وما كن 


عل هد ا 


رُم مُسْتَِيرا© [الإنسان: /] وقال سبحانه: #وما أَنْفَقْسُّم ين تَمَقَةٍ أو نَدَرثُم- 


كدم 


6 رَكَذَا الكَّوَكَلُ والإنَابَةٌ والتّقَى وَكَذًَا الوَجَاءٌ وَحَشْيَةٌ الوخمفن 
ذكزة ا وكزاالهسحاةة واسععاتتقاية “إكا ل تتسشسفهز ذاك تت وسيمدان 


10 وَعَلَيِهِمَاقَامَالؤنجودبأشرو كُنْيَا وخ رَى حَبَذَالوْكنَانٍ 


2 6 


كىة م 


ين كدر مَك أنه يمْلبُةٌ4 [البقرة: ١17؟].‏ 
«ويميننا»: كما 0 َه : «آلا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم فمن كان 
حالفاً فليحلف بالله أو ليصمت؛ أخرجه البخاري في الأيمانء باب لا تحلفوا 
بآبائكم» برقم (5545) وفى الشهادات باب كيف يستحلف برقم (551/4؟)) 
وفي فضائل أصحاب النبي 2 2 باب أيام الجاهلية» برقم (267815 وفي 
الأدبء باب من لم ير إكفار من قال ذلك متأولاً أو جاهلاً. برقم »)51١8(‏ 
وفي التوحيدء باب السؤال بأسماء الله تعالى» برقم 6)!40١(‏ ومسلم في 
الأيمان» باب النهي عن الحلف بغير الله تعالى» برقم »)١545(‏ وأبو داود 
في الأيمان. باب كراهية الحلف بالآباء» رقم (3544)» والترمذي في 
الأيمان»ء باب ما جاء في كراهية الحلف بغير الله» رقم »)١84(‏ والنسائي 
في الأيمان والنذورء باب الحلف بالآباء» رقم (917/51) عن عبدالله بن عمرء 
وعند أبي داود: عن ابن عمر عن عمر رضي الله عنهما. 
كذا في الأصلينء ح» ط. وفي غيرها: «عن عصيان». 
- «متاب العبد» كما قال تعالى: #وثويَا إل أنه جِيًا أَجّهَ المؤمئوت لعل 
تفلخُيت . . . # [النور: .]"”١‏ 
كما قال سبحانه : طوَعَلَ أَلَهْ َلِمَِوكلٍ الْمُؤْمُِونَ4 [المائدة: .]١١‏ 
- وقال سبحانه: وَأ إل رَيكُمْ وَأننِْمُا لم ين مَل أن يَنِيَكُمْ الْعَدَابُ 
ثم لا ل تُصَرُوت* [الزمر: 85]. 
وقال سبحانه: 8وَإِيِنَ كَئَتْو4 [البقرة: ]4١‏ وقال تعالى: #أْضْمَيْرَ أل 
نََقُونَ» [النحل: 87]. 
وقال سبحانه: #وَيَرْجْنَ رَحْمَتَمٌ وَيكَاوْت عَذَاَدة4 [الإسراء: 917]. 
- وقال تعالى: قلا عَمْتَوْهُمْ وَلَحْمَوَنِ4 [البقرة: .]١6١‏ 
كذا في الأصلين وطع. وفي يرغ 0 0 

- إشارة إلى قوله تعالى: © إِيّاكَ 1 د وإِيّاكَ فَتَعِينٌ» [الفاتحة: 8]. 


/ا.م 


اانا - وَكذلِكَ التَّسْبِيحٌ والتَّكْبِيرُ والفّ 4 : )سق إلههتااللدَيان 


84 لكَنَّمَاالتَّعْرِيرُ والتَّوقِيرْحَىٌ م لل بس ول د مض | و ان 


والححبٌ والإِيمَانٌ والنََصدِيقُ لا يِحْمَصبَلْحَمَانِمِشْمَركَانِ 
1 هَذِي تَفَاصِيلُ الخَُقُوقٍئَلَائَة لَاتجَمِلُوهايَا أرليالغُذوانٍ 


5 حك الإلنِعبَائةٌبالأنرلا بِهَوَىالتُمُوسٍ فَذَاكَ لِلسَّيِطَانٍ 
9" مِنْ عير إِشْراكِ بهِشَيِبَأَهُمَا سَبَبَاالئَجَاةٍفَحَيِذَاالسَبَبَانِ 


14 ورَسُولَهُ فَهُوَالمُطَااعٌ وقَوْلُهَالٌ ممَمْمِولإِذْهْوَ صَاحِبٌْاليِوْمَانِ 


- "544 


01 


- 4 


يلض 


724 


كما في قوله سبحانه: «ضَيِحَ بحمد ريْك» [النصر: *]» وقوله: #وكيرة 
تكِيَا4 [الإسراء: ١١١]ء‏ وقوله: #تأغكرٌ أَتَُ لآ إِلَّهَ إلا أنه وَاسْتَمفرٌ 
لِدَّيْكَ» [محمد: »]١9‏ وقول النبي : «لأن أقول : سبحان الله والحمد لله 
ولا إله إلا الله والله أكبر. أحب إلى مما طلعت عليه الشمس» رواه مسلم 
في الذكر والدعاء» باب فضل التهليل والتسبيح والدعاء برقم (548١؟)‏ من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه. 

- كما قال سبحانه: «إكآ أَْسَنَكَ َنِهدًا 0 وَتَذِيرَا 9 لََوّمُِوا يَأَلَه 
7 1 و2 رق 0 ده صِينًا 9©> [الفتح: ى 94]. 
ومعنى «اوتعزروه وتوقروه» أي: عبار ا تفسير الطبري ١١//ا””ا,‏ 
وتفسير ابن كثير .١188/5‏ 

ظء س: «هذا)ا. 

ط: «(لا تجهلوها»)» وصوبه سماحة الشيخ عبدالعزيز بن باز رحمه الله في 
نسخته (ص). 

- كما في قوله سبحانه: «فّن كن رخأ لَه رَيْقِ فَلِمْمَلٌ عَمَلاُ ملسا ولا شرك 
ِعبَامَوَ ريك لداع [الكهف: .]1١١‏ 


كما فى قوله تعالى: ون يلع ار كَقَد 0 ل [النساء: ٠4]ء‏ 
5 0 وص رس 2ع 

وقوله: لوم نأا من رسو 0 

1 1 عله 1 20 بك عه كلترأ» 
[الحشر: 7]. 


64 والأهرُ مِنْهُ الحَثْمْ لَا نَخيِيرَفِي 
5 من قَالَ قَوْلَا عَيِرَهُقُْمْبَاعَلَى 
1 إن وَاقَمَتْ قَولَ الرسشولٍ ومحكمة 
4 أؤ خَالَمَتُ هَذَا رََدنَامَاعَلَى 
84 مأو أَشْكَلَت عَنَاتَوفَفْنَاوَلَم 
٠‏ هد الذي أدى ليهو عِلْفشِكًا 
0ك -فَهُوَالمُطاعٌ وأمرهُ العالي عَلَى 
روَمُوَالمِمَّدّمُ في مَحبَجّئًاعَلَى ال 
0 وَعَلَى العِبَادِ جَمِيجِهِمْ حَنَّى عَلَى ال 


06 9 كما في قوله تعالى: وما كن لِمُوْمِنِ ولا مُؤْسَةٍ إِدَا قَصَى أَلَهُ وَيَسْوكه أترا أن 


مَنْ قَالَهَامَنْ كَانَمِنْإِنسَانٍ 
تجِزرَن بلاج ل وَلَامُرْمَانٍ»0 
وَبونَدِيلُ الله كُزَأوَانٍ 
أفر الوَرَى وأوَاهِر الشِلْطَانٍ 
أملين والأزواج وال ولْدَانٍ 


04 


يون لحم ليه ين أَمرِعِمُ» [الأحزاب: 5"]. 
6 ا بء ظ: «من كل إنسان»» وفي س» ح: «من كل ما إنسان». 
0١‏ 9 طع: «وأمر ذي السلطان»» وهو مفسد للوزن. 


؟ 5 ددة «الأرواح» مكان «الأزواج». 


- إشارة إلى قوله وَيُةِ: ١لا‏ يؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من والده 
وولده والناس أجمعين؛» أخرجه البخاري في الإيمان» باب حب الرسول 6ه 
من الإيمان» برقم »)١8(‏ ومسلم في الإيمان» باب وجوب محبة 
رسول الله كَيُوء برقم (244» والنسائي في الإيمان» باب علامة الإيمان» 
برقم (298015)» وابن ماجه في المقدمة برقم (59). 


5٠0‏ - كما في حديث عبدالله بن هشام رضي الله عنه قال: كنا مع النبي 5ك وهو 
آخذ بيد عمر بن الخطاب» فقال له عمر: يا رسول الله؛ لأنت أحب إليّ 
من كل شيء إلا من نفسي فقال النبي يَلك : «لا والذي نفسي بيدهء حتى 
أكون أحب إليك من نفسك». فقال عمر: فإنه الآن والله لأنت أحب إليّ 
من نفسى. فقال النبى 496 : «الآن يا عمر». أخرجه البخاري في الأيمان 
والنذورء باب كيف كانت يمين النبي ولوء برقم (555). 


8م 


4 . وَنظِيدٍ هَذًَا قَوْلُ أَغدَاءٍ المسيه ح مِن التّصَارى تَابدِي الصُّلَْانٍ 
8 إِنَائَتَفَضْبَاالمِسِيح بقَوْلِنَا عَبِدودَلِكَعَايَةٌالتَفصَاتٍ 
5 لوقك م وَلَدٌ إلده خَالقٌ وفعي تهسوة عنسقة يوان 
07 وَكَذاكَ أشبَاهُ الكصَارى مُذْعَلَوا فِي دِبيِهغبالبجهل والطُمْيَانٍ 


ضصاروا مُعَادِينَ الوَسُولَ وَدِئِْتَهُ فى صُورَةٍالأنح باب والإخَوَانٍ 
4 فائْظَ إلى تَبِدِلهِعْتَزْحِيدَهُ بالشٌّرْكِ والإيمَانَ بِالكفْرَانٍ 
٠‏ والنْظُوْإِلَى تَجَريد و الَوحِيدَمِنْ أسْجابٍ كُّالشّرك بالوَخفن 


50 


ايت 


لل 3 2 


0 المعطلة ار البئنة 0 ا العلُو 


7 عبد الله ورسوله. وإنكاركم أن 00 ابنأ لله تعالى . 
طه: «قد غلوا». 
4 0 يشير 


الناظم إلى أولئك الذين غلوا في تعظيم النبي وُه والصالحين حتى 
خلعوا عليهم خصائص الإلهية» وصرفوا لهم من العبادة ما لا يكون إلا لله 
تعالى»ء فصاروا بذلك أعداءً للرسول و ودينه الذي سدّ كل ذريعة 
للشركء وإن سموا ذلك محبة وتعظيماً. 

يقرر الناظم هنا مدى عداوة أولئك الغلاة وأتباعهم للنبي 5ه بالنظر 
إلى حالهم وضلالهم وخوضهم في أنواع من الشرك كالاستغاثة 
بالأموات والعكوف على قبورهم» واعتقاد تصرف الصالحين في الكون 
بعد موتهمء إلى غير ذلك من أنواع الشرك الصريح. ثم النظر إلى ما 
جاء به النبي 6ك من سذه كل ذريعة تفضي إلى الشرك»ء وحمايته 
لجناب التوحيد أشد حمايةء كنهيه ؛خْ عن إطرائهء وأن يتخذ قبره 
عيداً. وأن تتخذ القبور مساجدء وأن يقال: «ما شاء الله وشئت» ونحو 
ذلك مما لا يحصى كثرة. 

فإذا تأمل اللبيب هذاء يعلم أن أولئك الغلاة هم أهل تنقص الرسول 46 
وأهل عداوته. انظر: شرح هراس .5١١/6‏ 

دلم 


١‏ وَامجِمَغ مَمَالَهُعْوَمَائَدَْالَكَ وَاسْكعَدعبِالئَقَاهٍوالوَزَانٍ 
7 عَقلٍ وَفِطرَتَكَ السَلِيِمَة نّم زِنْ عداو لان فى كزان 
01 فَهنَاكَ تَعْلَمُأيٌ جِرْبَيِنَامُوَال حُمَئَقّصُ المنقّوصٌ ذُو العْدْوانٍ 
4 رَامِي الجريء بِذَائِهِ ومُْصَابهٍ فِغلّالمُبَاهِت ٍأؤقّح الكَيوانٍ 
6 -كمُعهر لئاس بالزغل الذي هُوَضَربَهُ فاغجج ب إِذااليِهْئَانِ 
5 .يا فرقةً النَّنقِيص بَلْياأتَةَالدَ غوّىبلاعِلْموَلَاءِونَانٍ 
07 وَاللَهِ ماقدَّمِمُمْيَوْماًتمَقًا لماكتلل و تمان 
4 واللَّ مَاقَالَ السَيِوحٌ وََالَإلُا م كُنِكُعْمَعَهمْبِلَاكِئْمَانِ 
8 واللَه أغلاطٌ الشّيوخ لَدَِكُمْ أوْلَىمِنَ المغصُومبِالبِرمَانٍ 


١‏ - فى الأصل وحاشية ف و د: «وانظر» ولكن يظهر من حاشية الأصل أن فى 
ع الشيخ : «واجمع» كما في ف وغيرها. وفي طه: (راجع» تحريف . 
- في الأصل : «مقابلهم؟ وفي ظء س: «مقاتلهم», والظاهر أن الصواب ما 
أثبتنا من ف وغيرها. 

5 لم تضبط نون «النقاد» وواو «الوزان» في النسخ . 

401 - في الأصل: «حزبَيها؛ وأشار إليها في حاشية ف. ورجحنا عليه ما ورد في 
000000 
كذا في الأصل وحء ط. وفي غيرها: «المستنقص» وكلاهما بمعنى. 
المنقوص: اسم مفعول. والمعنى: أنه لما استنقص الرسول وَل وأقواله» 
أصبح بذلك منقوصاً مغبوناً. فوبال ذلك الاستنقاص عائد عليه. وما يضر 
الرسول 6 وأقواله من شيء. 

46 - في حاشية الأصل بجوار البيت: «بيتين من نسخة الشيخ زيادة». يعني هذا 
البيت والذي يليه. 

6 .9 الؤْغْل محركة: الغش. تاج العروس (/8//ا”) . 
باء سء طتء» طه: «لذي البهتان». 

69 عجز البيت في طع: «عين الصواب ومقتضى البرهان». 


ألم 


اوَلِذَا َضَيِيُعْ بِالَِّي حكمَت به ج هلا على الأنخبارٍ والقّرآنِ] 
40 الك إِنْهْمْلدَيِكم يمل مف ضُوم وَعَدَاعَايَةٌ الطُفّْيَانٍ 
يف - تجا لَكَمْ مَادًا التَّتمُصُ بَعْدَدًا لَؤْتَعْرِفُونَ العَذْلَمِنْنُفُصَانِ 
واللَهِ مَايوْضِيهجغْلْكُولهُ تؤساً امبر كتسكفنة وَلِلْغْدُوانٍ 
4 ورَكَذَاكَ جَعْلّكعْ المضَايعٌ نجنَّةَ لخِلَافِهٍوالقَضْدُدُوتِبِيَانِ 
اب 078 -/واللَهُ يَضْهَدُدًا بِجَذْرٍ قلُوبكع وَكَذَاك هده أوثُوالإيِمَانِ 
دوالك فا عشفنتسة طافة ‏ #عميفة با أقه السنشينان 
0 اأنى وَجَهْلَكُمُْ بهوبديله وَجِلَافُكهلِلوَخ يي مَعْلُومَانِ 
4 أَوْصَاكُعْ أَشْيِاحُكُع بِجِلافهم لوقاقِوفِي سَالفٍ الأزمان 


لس 
4١‏ 


و 5 


- 5 


5 3 


ل 3 5 


- 454 


لم يرد هذا البيت في الأصلين وب. وأثبته بعضهم في حاشية ف. ب. 
ف: (إِنْ هم» مع ضبط النون بالسكون» وهو غريب. 
ك1 ااشيه معصوم)» . 

أي لا يرضيه جعلكم له ترساً للشرك بأن تصرفوا له أنواعاً من العبادة باسم 
محبته وتعظيمه. كما سيأتي بيانه إن شاء الله تعالى. 

أي ولا يرضيه مخالفتكم له وإن سميتموه اتباعاً للمشايخ واقتداء بهم. 

دا ح: «والله يعلم». 
الجذر: هو أصل الشيء. القاموس.» ص”45», والمعنى: في أصل 
قلوبكم . 

د: «عطلتموه؛ة. 
دء حء ط: (يا فرقة». 

س: «أوصى لكم». 

أي أن علماء الأمة العاملين كالأئمة الأربعة وغيرهم قد أوصوا بمتابعة 
النبي وك وأن لا تخالّف أقواله من أجل آراء الرجال» وأن تعرض 
أقوالهم على سنته فإن وافقتها أخذ بهاء وإن خالفتها فلا. ومما نقل عن 
الأئمة في ذلك قول الإمام أبي حنيفة رحمه الله تعالى: «لا يحل لمن ب 

قم 


-ٍ 


64 خَالَفْكُمْ قَولَ الشّيوخ وَكُوْلَهُ فَعَدَالكُهِحُلَانِمكَفِفَانِ 
6 واللَهِ أَمْرْكُمْ عجيبٌ مُغجبٌ هِدَانِفِيِكْمْليِس يَكَفَفقَانِ 
١‏ _تَفْدِيمآرَاءِ الوَجَالٍعَلَيِهٍمغ هَذَاالقُلُوَفكَيِفَيَجِتَمِعَانِ 
شرم من مجؤة الكؤجية بجفا الا ملك قاين الإيمان 
0 لكِنْ تجوّذئم إتضر الشّركِ وال دع المُضِلَةِ ففِي رِضًاالشَّيِطَانٍ 
4 واللَهِ لَمْ نَقصِد سِوَى التَجْرِيدٍ لِنّ وحِيِدِدَاكَ وَصِكِةٌالوخمدن 
60 وَرِضًا رَسُولٍ الل مِئَالَاغْلُوَ م الشَرك أضل عِبَادَةٍ الأونَانٍ 
5 وَاللَه لَوْيَوْضَى الوَسُولُ دَُاءَنَا ياهب اهوَزَنَاإِلَى الإدْمهان 
واللَّهِ لَؤْيَوْضَى الوَسولٌ شججودنًا كُكَائَجِهولَهعَ لَى الأدُمَانِ 


- من كتبي أن يفتي حتى يعلم من أين قلت». الانتقاء لابن عبدالبر 
(ص©56١).‏ 
وقول الإمام مالك: «إنما أنا بشر أخطىء وأصيبء فانظروا في رأيي» فكل 
ما وافق الكتاب والسنة فخذوا به» وكل ما لم يوافق الكتاب والسنة 
فاتركوه». جامع بيان العلم وفضله لابن عبدالبر 7/؟3". 
وقول الإمام الشافعي: «إذا صحح الحديث فهو مذهبي» المجموع للنووي 
/. 
وقول الإمام أحمد لأبي داود: «لا تقلد في دينك أحداً من هؤلاءء ما جاء 
عن النبي وَل وأصحابه فخذ به» إعلام الموقعين للناظم ؟/181. 
وانظر ما سبق تحت البيت لاه16ء وانظر أيضاً البيت 4578. 

648 2 ب : (منتفيان». 

5 2 كذا ضبط في الأصل بفتح الياء. وضبط في ف: «يُرضِي الرسول دعاوٌنا» 
وأشار في الحاشية إلى ضبط الأصل . 
سقط هذا البيت من بء ظ. 

2*3 29 كلمة «الرسول» ساقطة من (ف). 


لم 


4866 دوالك نا فوضييه فك اقينه لك لاص وَتحكِيملذَاالقُر فد 
 »‏ وَلِقَدْنَهَى ذا الخَلْقَّ عَنْ إِطْرَائِهِ فِغْلَ التَصَارَى تمابدِي الصُلْمَانِ 
وَلَفَدْنَهَانَاأَنْنصَكِرَفَبِرَهُ عِيداأَحِدَارَالشركِبالةخفن 
41د ؤقعنا بالا مغل القبةالذي. ‏ قذضشئكة وكنامه الأزقا 
5 فأججابَرَبُ العَالمِيِنَدُعَاءَة وَأَحَاطهةْبِقَلائَةَالجدْرَانٍ 


#فو رشتين المكيدت أرعياز مدعنا" “فى عب رحتهعنانن: ومتضان 


0*4 فى الأصلين وب. ظء س: «غير تجريد لتوحيد بلا طغيان». والمثغبت من 


حاشية الأصل وكتب بجانبها: «نسخة الشيخ»» يعني كذا في نسخة الناظمء 
وأشير إلى ذلك في حاشية ف أيضاًء وكذا نص البيت في دء ح. ط 
صا 


604 7 إشارة إلى حديث (لا تطروني. .»2 وقد تقدم تحت البيت رقم .)998٠0(‏ 


6. 


١ 


3 


5 


فى حاشية الأصل بجانب هذا البيت: «من هنا زيادة من نسخة الشيخ 4١‏ 
بيت" يعني إلى آخر الفصل . 


- إشارة إلى حديث أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى 46 قال: ١لا‏ تجعلوا 


بيوتكم قبوراً ولا تجعلوا قبري عيداًء وصلوا علي فإن صلاتكم تبلغني حيث 
كنتم؟ . أخرجه أبو داود في المناسك؛. باب زيارة القبورء برقم .)5١47(‏ 
وأحمد في المسند 5517//5. وصححه النووي في الأذكارء ص164١.‏ 

- إشارة إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 6 ةال: «اللهم لا 
تجعل قبري وثناء لعن الله قوماً اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد) . 

أخرجه الإمام أحمد 2557/9 وابن سعد في الطبقات 747/7 والحميدي 
برقم (75 22٠١‏ ورواه مالك في الموطأ ١77/١‏ مرسلاً عن عطاء بن يسارء 
ووصله ابن عبدالبر في التمهيد  847/0(‏ 4#) عن عطاء عن أبى سعيد 
الخدري رضي الله عنه . . 

وقال الألباني عن حديث أبي هريرة: صحيح لا شك فيه. انظر: أحكا 
الجنائز وبدعها للألباني» ص ل/الا؟. 


5م 


4 . وَلَقَدْ عَدَاعِئْدَالوَفَاةٍمْصَوحاً بِاللَّعِْنَ ضوح فِيهِمْبِأذَانٍ 
6 . وَعَنَى الألى جَعَلُوا المُبُورَ مسَاجداً وَهُمْاليهُودٌ وَعابدُو الصٌلْبَانِ 
5 - واللَه لَؤلَا داك ار لنضصة لَحِنَهُمْ حَجَبوةبِالحِيطانٍ 
01 - قَصَدُوا إلى تسييم محججرته ليف حَيِعَالسْجج وله على الأدْمَانٍ 
4 قَصَدُوا مُوَافْمَةَ الوَسُولٍ وَمَضْدُهُ ال لمجري ةلوح دِلِلآةَخفِن 


و و ديا 
- 


و 5 - 


6 يا فِزْقَة جَهِلْت نُصُوصٌ نَبِقهُِمْ وَفَصُودَهُوَحَقِيِمقَةَالإِيمَانٍ 
0 ل/فسَطواعَلى أنْباعِدٍوَججنُودِوِ بالبِعْى والفِهْتَانٍ والعُدُوانٍ مره 


415 0 سنى: «للعن». 
- كما في حديث عائشة رضي الله عنها أن النبي وَلّهُ قال في مرضه الذي 
مات فيه: «لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مسجداً ‏ وفي 
لفظ مساجد :» قالت: «ولولا ذلك لأبرزوا قبره» غير أنى أخشى أن يتخذ 
تنسكا :ور لفط أغين آنه تكن : أن كمى أن تع سد 
أخرجه البخاري في الجنائزء باب ما يكره من اتخاذ المساجد على القبور» 
برقم (170)» وباب ما جاء في قبر النبي 5ك وأبي بكر وعمرء برقم 
,4)١189:(‏ وفي المغازي باب مرض النبي يي روفاته. برقم (4441). 
ومسلم في المساجدء باب النهي عن بناء المساجد على القبورء برقم 
(0814).» والنسائي في المساجدء باب النهي عن اتخاذ القبور مساجد برقم 
4070 وفي الجنائز باب اتخاذ القبور مساجد برقم .)70١45(‏ وأحمد 
الحمطل 5ك" على ههدكال. 

1 2 التسنيم: رفع الشيء وتعليته» وجعله مثل سنام البعير. اللسان 5١5/١7‏ 
/ا0", القاموس ص5129١‏ مادة (سنم)ء والمراد هنا: جعل جدرات 
حجرته وك ذات ثلاث زواياء فقد بُنى جداران من ركنى القبر الشماليين» 
وحرّفا حتى التقيا على زاوية مثلثة من تاحية الشمال» فكانت كالسنام؛ 
وذلك حتى لا يتمكن أحد من استقبال قبره. انظر: المفهم لما أشكل من 
تلخيص كتاب مسلم للقرطبي . 

2 كذا في الأصلين وظء س. وفي غيرها: «والعدوان والبهتان». 


هلم 


١‏ لَاتَعْجَلواوئَبَيِنُوارَتَكَيُِوا فمُصَابِكعْمَافِيهِمِئنئ جبرَانٍ 
"6 فاالزِي انَالأنعةنبكا وَبِهِ النُصُوصٌ أنتُْ عَلَى التَّبِمَانٍ 
5١8‏ القَضْدُ جِجٌ البيتٍ وَهُوَ فْرِيضَّةٌ الدّ خمدن وَاجِبَةعَلَىالأبَانٍ 
4 وَرِحَالََا شُدَّتْ إِلَيِوِمِنْبقًا ع الأزض قَاصِيهَاكَذَاكَ الدَانِي 
6# من لم يرز بيت الإلهفمالة: مِنْع جهو سَهه ولا سَيْعَانٍ 
5 وركذا نشد رعالنا للمشجدالئٌ جويٌّ خيرمَماجِدالئبِلدَانِ 
ديق يكذافكة أوعلل الأطلاق فك .+ البقحاف فد نان 


لاه 4١‏ - كذا ورد البيت في جميع النسخ الخطية وطت. وهو ناقص الوزن. وقد 
أصلح في طع بزيادة «عند الناس» وطه بزيادة «بين القوم»» وكتب بعضهم 
في حاشية ف: «بين الناس». وانظر التعليق على البيت "541 (ص). 
- أشار الناظم إلى الخلاف في مسألة التفضيل بين مكة والمدينة» والمسجد 
الحرام ومسجد النبي 86 : فقد ذهب مور أذ العلم إلى تفضيل مكة. 
وهو قول عمر وعلي وابن مسعود وابن عمر وجابر رضي الله عنهم 
أجمعين . 
وذهب مالك وكثير من المدنيين إلى تفضيل المدينة» وقد نسبه بعضهم إلى 
عمر رضي الله عنه.» لكن نص ابن عبدالبر (الاستذكار /ا/1 277 2)514/55, 
وابن حزم (المحلى 5/8*”) على ثبوت الأول عنه. 
واستدل الجمهور بحديث عبدالله بن عدي بن حمراء رضي الله عنه قال: 
رأيت رسول الله يَكُةِ واقفاً على الحزورة [موضع بمكة] فقال: «والله إنك 
لخير أرض اللهء وأحب أرض الله إلى الله. ولولا أني أخرضة منك ما 
خرجتٌ». 
أخرجه الترمذي في المناقب (9376). وابن ماجه في المناسك »)*1١8(‏ 
وأحمد (4/ه١٠"2)7,‏ والحاكم في مستدركه (9//ا)» وصححه ووافقه الذهبي . 
وقال ابن عبدالبر في الاستذكار :)١5/556(‏ «وهو حديث لا يختلف أهل 
العلم بالحديث في صحته)». 


3 


وهذا الحديث صريح في المسألة وفاصل فيهاء حتى قال ابن عبدالبر في- 


كلام 


8ه 96 هاه وه به ها برهي وذرق ول ا ااتهاد © هوه قا وار و و ونه ته اموا عر وه ها فك هده وده أ الوه نه" ادها و اه واه ونه لواحو ها وأو او لا مااع 


- التمهيد (؟/588): «وإني لأعجب ممن يترك قول النبى © . . .» - وذكر 
الحديث ‏ ثم قال: «فكيف يترك مثل هذا النص الثابت» ويمال إلى تأويل 
لا يجامع متأوله عليه». 
واستدلوا أيضاً بحديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ويه قال: 
اصلاة في مسحدي هذا غيز من ألك صلاة قينا شواءء: إلا 'المسعد 
الحرام» . . 
رواه البخاري في الصلاة (1110)» ومسلم في الحج (007) وغيرهما. 
وجاء عند الإمام أحمد (0/4) عن عبدالله بن الزبير رضي الله عنهما أن 
النبي وَلهِ قال: «صلاة فى مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه 
عن الستاحد إلا المسجد الحرامء وصلاة في المسجد الحرام أفضل من مائة 
صلاة في هذا». 
واستدلوا أيضاً بعموم النصوص الدالة على فضل مكة والمسجد الحرام. 
أما القائلون بتفضيل المدينة فمن أشهر أدلتهم حديث: «اللهم إنك أخرجتني 
من أحب البقاع إلَّء فسكني أحب البقاع إليك». 
وأجيب عنه بأنه حديث موضوع باطل» قال ابن عبدالبر في الاستذكار 
(230).: «وهذا حديث لا يصح عند أهل العلم بالحديث». ولا يختلفون 
في نكارته ووضعه) اه. وقال ابن حزم في المحلى (ه/5*"): «وهذا 
موضوع من رواية محمد بن الحسن بن زبالة ‏ المذكور - عن محمد بن 
إسماعيل عن سليمان بن بريدة» وغيره مرسل». وقال شيخ الإسلام كما في 
مجموع الفتاوى (75/151): «فهذا حديث موضوع كذب لم يروه أحد من 
أهل العلم» . 
واستدلوا أيضاً بحديث «المدينة خير من مكة؛ء وأجيب عنه بأنه لا يصح 
الاحتجاج به» فمداره على محمد بن عبدالرحمن بن الرداد العامري. قال 
ابن عدي فى الكامل )5١198/5(‏ لما روى له هذا الحديث: «وهذا عن 
دكن ابن فح :بهذا الإسناد .ولع زرو شير ابن الودافةة رلايق الزداه غير ما 
ذكرتء وعامة ما يرويه غير محفوظ». وصرح ابن حزم في المحلى- 

/اام 


هاأهام .ا واوام اع اع عه .د ع و ها وامواه و هاه واف وه وقاقاةه افاج مه مه هع هم فاره ههه 6 واوا ه ود قافا موا فاه وه ماما ماه يول نه 


3 (4/0*”) أنه مكذوب. وقال الذهبي في الميزان (/57): «ليس 
بصحيح» وقد صح في مكة خلافه». 
وأورده الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة برقم »)١4414(‏ وقال: 
«باطل؟ . 
واستدلوا أيضاً بالنصوص الدالة على فضل المدينة والسكنى بهاء وأجيب 
بأنها دليل على الفضل لا على الأفضلية» ويحتج به على من أنكر فضل 
المدينة وكرامتهاء لا على من أقر بفضلهاء وأنها خير البقاع بعد مكة. 
(التمهيد ؟/990؟). 
وبهذا يترجح القول بتفضيل مكة على المدينة كما ذكره ابن عبدالبر وابن 
حزم وشيخ الإسلام والشوكاني وغيرهم. 
وأما من حكى الإجماع على تفضيل التربة التي دفن بها النبي 5 على 
سائر البقاع بما في ذلك المسجد الحرام والمسجد النبوي وغيرهماء فقوله 
مردودء ولا دليل له عليه. وممن حكى ذلك الإجماع القاضي عياض في 
الشفاء (؟/95). 
قال شيخ الإسلام ‏ كما في مجموع الفتاوى (71//507) : «وأما التربة التى 
دفن فيها ول فلا أعلم أحداً من الناس قال إنها أفضل من المسجد الحرام 
أو المسجد النبوي أو المسجد الأقصى إلا القاضي عياضء فذكر ذلك 
إجماعاً, وهو قول لم يسبقه إليه أحد فيما علمناهء ولا حجة عليهء بل 
بدن النبي 45 أفضل من المساجدء وأما ما منه حُْلِق أو ما فيه دفن فلا 
يلزم إذا كان هو أفضل أن يكون ما منه خلق أفضل». انظر في مسألة 
التفضيل بين مكة والمدينة: التمهيد لابن عبدالبر (؟// 741‏ 790) (5//ا١‏ 
0”). الامستذكار له (لاأره؟” ‏ /ا"*7) ١١85‏ لال “5 لاكال 
المحلى لابن حزم (8/0؟” ‏ 1؛» مجموع الفتاوى (5/90”). نيل 
الأوطار للشوكاني ,.)2٠٠١  948/0(‏ تحفة الأحوذي (١٠/94؟ 1‏ 5968), 
حاشية ابن قاسم على الروض المربع 868/4» شرح ابن عيسى للنونية 
5/17”, مفيد الأنام ونور الظلام للشيخ عبدالله بن عبدالرحمن الجاسر- 


4لم 


4 . وَنرا عِِنْدَ النَّذْر فُوْضاًلكِنٍ الٌ ع مان يَأْبَىدًا ولِلئُعْمَانِ 
49 اأَصْل مُوَالنَافِي الؤُججوبٍ فإنُةُ مَاجِئِسِهةفوض اَل إِنْسَانِ 
ولنيا كرا فشك تيندل نيناية بالكَّذْرِ مُمْتَرَضٌ عَلَى الإِنْسَانِ 
أ والوَسُول لكل ناذر طاةٍ بوثاله بالئَذْر بالإن سان 


14 
4 


5 0 
1 


ص١١5‏ - 2515ء الأحاديث الواردة في فضائل المدينة للدكتور صالح بن 
حامد الرفاعى ص44" - 554". عارضة الأحوذي لابن العربى (71/17؟ - 
00 يرجح تفضيل المدينة. وللسيوطي رسالة في هذه المسألة 
أسماها: الحجج المبينة في التفضيل بين مكة والمدينة. 

يعني الإمام أبا حنيفة» وقد تقدمت ترجمته في حاشية البيت /ا4. 

وهو أن الالتزام بالنذر إنما يصح فيما يكون من جنسه واجب شرعاً 
كالصلاة والصوم والحج ونحو ذلك» فلا يصح النذر بمثل عيادة المريض 
أو تشييع الجنائز ونحو ذلك. المبسوط للسرخسي 010/4 بدائع الصنائع 
للكاساني 58514/56. 

- كذا في الأصل وأكثر النسخ. و«ما» نافية. والمعنى أن جنس الزيارة ليس 
فرضاً على إنسان حتى يفترض النذر به. وفي ف. ح» طع: «فرض» وفي 
هذه الحالة تكون (ما» موصولة. (ص). 

سء حء ط: «الإنسان». 


د: «مفروض». 
إشارة إلى قوله وه : «من نذر أن يطيع الله فليطعه؛ ومن نذر أن يعصي الله 
فلا يعصه؛ة. 


أخرجه البخاري في الأيمان والنذور» باب النذر فيما لا يملك وفي 
معصية» رقم اك وأبو داود في الأيمان والنذورء باب ما جاء في 
النذر بالمعصية» رقم (0789» والترمذي في النذور والأيمان» باب من 
نذر أن يطيع الله فليطعه. رقم »)١5155(‏ والنسائي في الأيمان والنذورء 
باب النذر في الطاعة», رقم (805”). وأحمد 5/5”. 24١‏ 774ء من 
حديث عائشة رضي الله عنها. 


868 


ل تا فنية بالف قن يدوا" . 2 فناخلة ذا التمس كفي والأ كسان 
7 وَكَذَا صَلاةٌ فِى قبا فكغفرةٍ فى أجرمَاوالمَفٌلٌلِلمنَان 


تدل: 5 


اوح 5 


إشارة إلى قوله يك : «صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما 
سواه إلا المسجد الحرام»: متفق عليه. 

وقد تقدم في حاشية البيت رقم (4081). 

«فى أجرها» ساقطة من الأصلين وظ. 

إشارة إلى قوله وُه : «صلاة فى مسجد قباء كعمرة». 

أخرجه الترمذي في الصلاة» 5 ما جاء في الصلاة في مسجد قباءء رقم 
(94"), وابن ماجه فى إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب ما جاء فى الصلاة 
في مسجد قباءء رقم »)١411(‏ والحاكم في المستدرك (4817/1)» والبغوي 
في شرح السنة 2554/7 والطبراني في الكبير»ء رقم »)81//١(‏ من حديث 
أسيد بن ظهير رضي الله عنه . 

قال الترمذي «حديث أسيد حديث حسن غريبء» ولا نعرف لأسيد بن ظهير 
ا يصمح غير هذا الحديث». 

وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح الإسنادء ولم يخرجاه إلا أن أبا الأبرد 
مجهول؟. 

وقال عنه الذهبي في الميزان (9؟/945): «وهذا حديث منكر)ا. 

وقال المباركفوري في تحفة الأحوذي (775/5) تعقيباً على قول الذهبي: 
دلا أدري ما وجه كيه منكراً؛ . ١‏ 
وله شاهد من حديث سهل بن حنيف رضى الله عنه أن النبى 5 قال: 
«من خرج حتى يأني هذا المسجد ‏ مسجد قباء ‏ فصلّى فيه كان له عدل 
عمرةا. 

أخرجه النسائي في المساجد. باب فضل مسجد قباء والصلاة فيه» رقم 
(549)» وابن ماجه في إقامة الصلاة» باب ما جاء في الصلاة في مسجد 
قباءء “رقم (0141)+ .والجمد :في المسند 440+ والحاكم افي, المتستدرك 
*/7٠ء‏ والطبراني في الكبيرء رقم (8888). 

وقال الحاكم : ااصحيح الإسناد ولم يخرجاه»)» ووافقه الذهبي . 


ىم 


14 فإدًا أَنَهِئَا المشجد النَّبوِيّ صل يََالتًجِيةأوَلْافْئْعَانِ 
6 بتمام أزكَانٍ لَهَا وَحَشُوعِهَا «ولحضور قَلْبٍ فِعْلَذِيالإسَانٍ 
5 يج الْمَئَِئَالرْارةٍنَفْصِدَالُ مَبِرَالشَّرِيفٌ وَلَوْعَلَى الأمجِمَانٍ 
قَنَقُومُ دُونَ القَمِرِ وَقْفَةَ خاضِع مُتَذدَلْلٍ في السَ,رٌ والإِغلَانٍ 
4 فَكَأنَهُ فِي القَبِرٍ حي ناطِيٌّ فَالوَاقِفُونَ تَوَاكِس الأدْمََانِ 
64 مَلَكَبْهُمْ يَلْكَ المَجَابَةٌ فاغتَرَتثْ يَلْك القَوَائِمَ كَمْرَةُالوَجمَانِ 
وَتَفجَرت تَلْكَ العْقِونُ بِمَائِهَا وَلَطَالَمَاعَاضَتُ عَلَى الأَرْمَانٍ 
0١‏ وَأنَى المُسَلْمْ بالسَلام بِهَيِبَةٍ وَوَقَارٍذِي ع لم وذِيإيِمَانٍ 


ل 
5054 - 
52 


ا 


وله شاهد أيضاً من حديث كعب بن عجرة رضى الله عنه أن النبى 496 
قال: «من توضأ فأسبغ الوضوءء ثم عمد إلى مسجد قباء لا يريد غيره. 
ولا يحمله على الغدوٌ إلا الصلاة في مسجد قباءء فصلى فيه أربع ركعات». 
يقرأ في كل ركعة بأم القرآن. كان له كأجر المعتمر إلى بيت الله؟. 

أخرجه الطبراني في الكبير 55/19١1غ:‏ رقم (19), وقال الهيثمي في 
مجمع الزوائد :١١/5‏ «فيه يزيد بن عبدالملك النوفلي. وهو ضعيف». 
فالحديث صحيح بشواهده. 

أي: صلاة التحية ثنتان (ص). 

د: لحي ناظر) . 

في الأصلين: «فاغتدت»»؛ والصواب ما أثبتنا من غيرهما (ص). 

- قال شيعخنا عبدالعزيز الراجحي حفظه الله تعالى: «إن كلام الناظم رحمه الله 
تعالى ‏ على جلالة قدره ‏ فيه ما فيه» فالتذلل والخضوع وتنكيس الأذقان 
وكثرة الرجفان ونحو ذلك فيها معاني العبادة؛ فلو استبدل بها غيرها لكان 
أولى. وإلا فمراد الناظم معلومء وهو التأدب مع النبي 186 . 

غاضت: أي نقص دمعها وذهب» يقال: غاض الماءٌ يغيض غَيضاً: نقص 
أو غار فذهب. ويقال: غاضه الله وأغاضه. ومنه قوله تعالى : ##وَغِيصٌَ 
ألَمَآهُ» [هود: 554]. اللسان /إ/1١؟.‏ 


اكلم 


اودع ولمجرت الامواة خو مرييطه 
زف كَل وَلَمْ مْوَطَائْمَاً بِالقَبِرِأش 


4 مع الْكَكَى بِدُعَانهِ مُتونجهاً 


العرب] ١/6‏ 4 -/ هَذِي زِيَارَةُمَنْ غَدَامُتَمَسَكاً 
5 مِنْ أفضّل الأعُمَالٍ مَاتِيكَ الرَّيَا 
0 لا تَلْبِسوا الححقٌّ الي بجاءث به 
64 هَذِي زِيَارَنمًا وَلَّمْ نكر سِوَّى ال 
6 وَحَدِيتٌ شد الوّخل نض نَابِتٌ 
2 26 


٠‏ عو 


0 


في تَعَيّنِ انبا السّنَّنِ والقرآنٍ طريقاً للنّجِاةٍ منَ الثَيرَانِ(') 


يَامَن يُرِيدُنَججائَةُيَوْمَالجِسَا 


0 5 
و 7 5 
كا - 
ا - 
2204 - 
48 


(030 


. 0 بمهذ عت لقان 


رَةٌ وَهُي يَوْمَ التعثر: ففِي المِيِرَان 
شََنُ الوسُولٍ بأعظّم الفِظْلانٍ 
جدع الععيلزيا أرلي انان 
يجب المصِيِرٌإِليِهٍبِالبِرهَالِ 


ب مِنَ الحميم وَمَوقَِدٍ التَّيرَانٍ 


هذا البيت والذي بعده ساقطان من (ظ). 


هذا البيت والبيتان بعده ساقطة من (ف). 
مراده بأعظم البطلان هو : الشرك كدعاء النبي يه » والاستغاثة به بعد موته ونحوذلك . 


ح: «يا ذوي العدوان» . 


إشارة إلى قوله يك : «لا تَشَّد الرحال إلا إلى ثلائة مساجد: المسحد 
الحرام» ومسجد الرسول 6ك ومسجد الأقصى». 

أخرجه البخاري في التطوع»؛ باب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة» 
برقم »)1١145(‏ ومسلم في الحجء باب لا تُشّد الرحال إلا إلى ثلاثة 
مساجد» رقم )١1390(‏ من حديث أي هربرة رضي الله عنه . 

طت» طه: «في تعيين أن اتباع السنة والقرآن طريقة النجاة.. .21 وفي طع: 


«طريق النجاة» . 


م 


١‏ دانهِغ رَسُولَ اللَّهِ فِي الأمُوَالٍ وال 
وذ الصَّحِيِحَيِنٍ اللّذْئْنِ مُمَالِعِفُ 
08 -وَافْرأَهُمَا بَعْدَ التَّجِرْةِ مِنْ مَوىٌ 
15 . وَامْجِعَلهُمَا حكماً وَلَاتَحْكُمْ عَلَى 
06 . وَامجعَل مَقَالَئَهُ كبغض مَمَالَةٍ ال 
5 وَانصُومَقَالكَهُ كنض رك لِنّذِي 
41 قدو رَصُولَ اللَهِ عِنْدَكُ وَخَْدَهُ 
4 مَاذًا تَرَى فوضاً عَلَيِكَ مُعكناً 
4 عرض الي الوا على الوا 
0١‏ تَدَرْمَقَالَاتِ العِمَادٍ جَمِيِحِهِمْ 
و ا 
وَتَلََّ عَنْهُمْمَانَلَمَوْةُهُمُْ 

و 
6 للا التَّنَافْسُ بَيِنَ هَذًَا الخَلْقٍ مَا 
5- فالسوّبٌ رَبوَاحِدٌ وَكتَابَهُ 
01 - وَرَسُولَُهُ َدْ أؤْضَعَ الحىٌّ المُبِي 


0١‏ 9 د: «الأعمال والأقوال». 
648 9 طع: «فذلك الأمران». 


6 2 فى الأصل : «التناقتص». وصححه فى حاشيته 


مَافِيهِمَاأضلابِقولٍفُلَانٍ 
أشهاخ كَنْصُومَابِكلأوانٍ 
فانكا م عفر سوقان 
وَالقَوْلَ مِئْهإِلَِكدُتِبِيَانِ 
إِنُكئدّذًا عَقْلٍ وَد إيمَان 
ؤعكس ذَاكَ فَذَانِكَالأمرَانٍ 
وَطرِيقٍ أممل الرّيغْ والعُدوَانٍ 
مندمطا الام 00 الإكعاة 


0 
0. 


ع 
- 
0 


كَانَ التفوُقٌ فَط فى الخُشسبَانٍ 


5 ع 0 م 0 عوك 
حخووَفهعالحَوْمِئْهةذَانٍ 
ن بِعَايَِةَالإيضَح والنَّبِيَانٍ 


من نسخة الشيخ»ء فيما أظن. 


وفي حاشية ف: «التناقض» بالضاد المعجمة. وطت: «التناش» فأصلحه 


ناشر طه: «التناوش» (ص). 


م 


4 مَائّع أوْضَحٌ مِنْ عِبِارَتوٍفَلا 
سره 5099 -/والتُضح مِنْهُ فَؤْقَّ كُلّنَصِيِحَةٍ 
فلأي شيءٍ يَعْدِلٌ البَاغِي الهُدَى 
١‏ فَالئَمْلُ عَنْهُ مُصَدَّقُ وَالقَوْلُ مِنْ 
7 وَالعكس عِنْدَ سِوَاهُ فِي الأمرَئِنٍ يَا 
. تَاللَهِ مَدْلاخ الصَّبَاحُ لِمَنْلَهُ 
4 وأو العَمَايَةٍفِي عَمَايِيِدِيَفُو 
6 َاللَهِ قَدْرْفِعَش لَك الأغلَامُ إن 
5 وَإِذَا جَيِئْتَ وَكُنْتَ كَسلاناً قَمَا 
أْنُدِمْ وَعِذْ بالؤضل تَمْسَكَ واممججر ال 


عن نَيِل مَمُصِدهٍفَذَاكَ عدُرُهُ 


4 طه: «منه» بدل «من عبارته». 


يَحْمَاجٌ سَامِفَهَاإِلَى تَبِيَانِ 
والعلغ مأخودٌ عن الرعيين 
عن قَوْلِهِ ولا عمى الجذُلَانٍ 
ذِي عِضْمَةَمَاءٍئْدَنَاقُوْلَانِ 
مَنْ يَهْتَدِي هَل يَسْبَوِي القّولانٍ 
عَهِبَانٍ نَحْوَالفجْرنَاظِرتَانٍ 
ل اللَّمِلْ بَعْدُأيَسْتَوِي الدَججلّانٍ؟ 
لا اب فلت وا أمحان 
محرم الوُصُولَ إليِه غَيِهم جِبَانٍ 
مقطوع عئْهقَطِعَالإِنْسَانٍ 


وَلوالة مق ةالتبريت الذاني 


7 29 كذا فى الأصل. وفى ف وغيرها: «النقلان». 
5 _- د: «إليك» مكان «الليل»» ولعله تحريف. 


. ف: «تلك دار أماني»‎ 4٠٠6 
. طع: «وإذا جنيت»)) تصحيف‎ 4٠5 
ط: اافاقدم وعدا.‎ 5٠١(ا/‎ 


د ط: «المقطوع منه) . 


5م 


٠‏ عو 


0 


في تيسير السَّيِرٍ إلى(" اللَّهِ “على المنبتين . 
الموحدينّء وامتناعِهٍ على المعطّلينَ والمشركينَ 


4 يَاقَاعِداسَارَتْبوِآلْمَاسَهُ سَهِرَالبَرِيدٍوَلَهِس بِالذَّمَلَانٍ 
حَنّى مَتَى هذا الدٌقَادُوَفَدُسَرَى ول اعدف أرق الاعسان 
١‏ وَحَدَتُ بهم عَرَمَاتهُينَ: نَحْوَالعُلَى ‏ لَاحَادِيُالدْكُبَان والأَظْعَانٍ 
5 رَكِِوا العَرَائِمَ واتممَلَوَا بَظُهُورِها وتوا تهنا عكوا إن تتسعينان 


(*) 2 من بداية هذا الفصل إلى آخر الكتاب من تحقيق فهد بن علي المساعد. 

ْ إإلى» ساقطة من الأصلين. وكتب فى ف: «لكذا».‎  )١( 

لاني الويد: الرسل على 'ذزاب البريد: ساق العرف 6م 
الذملان والذّمِيلُ: ضرب من سير الإبل» قيل: هنو السير اللّيّنَ ما كان» 
وقيل: هو فوق العَّقء لسان العرب .104/١١‏ 

.١154"ص حدا الإبل وبها حَذواً وحُداء: زجرها وساقها. القاموس‎ - 0١ 
احادي): معطوف على «عزمات». وأجرى المعتل مجرى الصحيح‎ 
للضرورة (ص).‎ 
الأظعان: جمع ظعينة وهي المرأة في الهودج. أي: أن عزائمهم تحثهم نحو‎ 
. العلى لا يلتفتون إلى رحيل حبيب دنيا بل همهم هو الحبيب الأعلى وهو الله‎ 

5 2 كذا في الأصلين وغيرهماء و«حلوا؛ أي: نزلواء كما قال في البيت رقم 
يضفت - 


ةم 


7 - سَارُوا ُوَِدأَثّمَ جاؤروا ولا 
4 سَارُوا بإِنْبَاتِ الصَّفَاتٍ إِلَيِهِ لا النّ 
6 عَرَقُوهُ بالأوضَافٍ فامتَلات قُلُو 
5 فَتَطايّرث تَلكَ القُلُوبُإِلَِهِ بال 
47 وَأْسَدُمْمْ مح اله أَوْراهْمُ 
6 فالخحثٌْيَمِْعُلِشُّعور بِقَذْرِه 
89 [وَلِذَاكَ كَانَ العَارِقُونَ صِمَاتَهِ 
وَلِذَاكَ كَانَ العَالِمونَ بِورَبْهِمْ 
0١‏ اوَلِذَاكَ كَانَ المنكرون لَهَامُمُ ال 
57 وَلِذَاكَ كَانَ الجَاهِلُونَ بذَاودًا 
417 وعيَاةٌ قَلْبٍ العَبِدٍ فِي شَيِئِينِ مَنْ 


وحدت بهم عزماتهم نحو العلا 


سَهِرَالدَلِ ل يوم بِالكْكْبَانٍ 
لغخطيل والتَّحْرِيفِ وَالتُكُرَانٍ 
تنوك له باتغيك بوالأيسفان 


أَخَبَابَدٌهُهلأهلٌمَذَاالشَانٍ] 
أخهَابَة وَبشِرْعَ ةوَالإيمَانٍ 
أغداءً حَمَأَمهُعأونُوالنَّنَآنِ] 
عغضائءة ح مأادوِي شَبَآنِ 
يُوْزَفْهُمَايَحَْيَامَدَى الأرْمَانٍ 


وسرّوا فما نزلوا إلى نعمان 


وفي ط: «حنّواك» ولعله إصلاح لما ورد في النسخ. إذ أشكلت 
تعدية احل» بحرف «إلى»)ء ولا إشكال فيه على تضمين معنى الميل. 


(ص). 
نعمان: ضبط في ف بفتح النون» 


وقد سبق ذكره في البيت “٠‏ (ص). 
64 2 كذا في الأصل وغيره. وفي ف: (يتّبع 
أمثلة زيادة اللام على المفعول به. 


مضنا (ص). 


وهو الوادي المشهور بنعمان الأراك» 


- الشعورا. وهو أصح . وقد سبقت 


انظر: مثلاً الأبيات 151/٠‏ 44لا 


- «بقدره» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: #بحسبه». 

848 9 لم يرد هذا البيت في الأصلين» ولعل تاليه نسخه (ص). 

6١‏ 9 لم يرد هذا البيت في الأصلين» ولعله منسوخ بتاليه (ص). والشنآن: 
البغض وقد مضى في البيت 544 وغيره. 


كلم 


4 فِي هذه الدُّنْهَا وَفِي الأخرى يكو 
6 /ؤْكز الإله وَمحفِةهُ مِنْ غير إِش 
5 مِنْ صَاحِب التَّعْطِيل عَمَّأ كَامْيَنًا 
/11 أيْحِكِهمَنْ كَانَينْكِدوَضِْمَهُ 
4لا وَالَِيي ما عَلَى العَرْشٍ اسْتَوَى 
ل كج الا تير لخر / 
١‏ وَتَرَى المُحَلّفَ فِي الدَيَارٍ تَمُولُ دا 
١‏ _ أللَهُ أكْمِه دَاكَ عَذلٌاللَهِ يَف 
7 وَلَهُ عَلَى هذا وَمَذَا الحَمْدُ فِي ال 
عفد لِذَّاتِ الدَبٌ جا جَلَالَهُ 
4 يَامَئن تَعِرُْعَلَيِهِمٌروَانحهُم 
68 وَيَرَوْنَ ُحشراناً مُبِيناًبَقِعَهَا 
5 وَيرَوْنَ مَهِدانَ الكَسَابُقٍ بارزاً 
”1:3 «وجزرد التقات لجار عاجوم 
ا 
1؟ -مَادًا عَبَئْتُعْث مَائَائَذْ أب 


وَيَرَوْنَ 


> ف: «القرآن؛. 


9 د: #وترى المعطل... يقول 


نُ الح ذَا الوَضْوَانٍ والإخسَانٍ 
رَاكُ به وَوَهُْمَافَْهمْمَتَيِعَان تممرب] 
3 الطَائِرٍ الممعدري من طيَرانٍ 
وَعَسيلوة وكجلاسية يوان 
مُعَكَلْماًبالوَن يي والمُوْقَانٍ 
إخدى الأنافي خصّ بِالحِرْمَانٍ 
ضيه عَلَى مَنْ شا مِنْإِنْسَانٍ 
أران وق الأعدرق فنها عفان 
وَكَذَاكَ حمدالعذل والإخخسَانٍ 
وَيَوَوْنَعْفِبَأًبَهِعَهَابِهَرَانِ 
فِيإِنْر كل فَبِيحَةرَتَهَانِ 
أفيِتْؤكونَ تَقَحُعَالميدَانٍ؟ 
كذ اميك يالفةٌ لجان 


مع مَنْ أتى بالحقٌ وَالمِوْمَانٍ 


وتتكون الأثافى من ثلاثة أحجار» انظر: العامونين ص5" 1. 


- ويدل لذلك قوله تعالى: #وَيَوم ينَادِمهمَ فقول ما أ 


دار حبْتَم الْمَرْسَلِنَ# [القصص 6 


- قال أبو العالية: «كلمتان يسأل عنهما الأولون والآخرون: ماذا كنتم 
تعبدون؟ وماذا أجبتم المرسلين؟» طريق الهجرتين: /ا79 (ط السلفية). 


/اكم 


4 اموا جَوَاباً للسُوَالٍ وَهِيِيُوا أيضاًصَرَاباًلِلجَوَابٍ يُدَاني 
١41و‏ فكوا أن أبن سبكم سوق تَجِريدِكغلِحَمَائتٍ الإِيمَان 
وي ات تووية وعانة عن شِرِكَةَالمَيِطَانٍ والأؤْكَانٍ 
7 وَكَزَاككَ ب نجريدائباعزسوله عن هَ ذهو الآرَاءِ والْهَذدَيَانٍ 
ارالك انيجي النقى زو الى و معو شسذائلة وان 
6 يَارتٌ جود عَبِدَكٌ الميشكين رَا عن المكبرسيتك افتعيف الفيناة 
5 لع تَنْسَهوَدْكَوْتَهُ فَالمجعَدلءُ لا يقهأة تداك بالإاختسان 
وبه حَْتَمْتَ فِكُُنْت أولى بالجمي ل وَبِالئَّئَاءِ مِنَ الجَهُولٍ الجَانِي 
45 - العهةٌ لهس يَخيسيغ بن نوا وَحَواتِم مِنْ فَضْ لذي العُفْرَانٍ 
64 الت العَليم بِودٍوَئَذْأَلْسَأَئَهُ ل ار لش 1 
46١ 9‏ قل عَلَيِهَائَذْعَلَارَمَوَثْإلى بحت ٍالجَمِيعبِآَلةٍوَهَوَانٍ 
١‏ وَعَلَتْ عَلَيِهَاالئَازْحَئَى ظُنأَنْ يَعْلُوعَلَيِهَاالكَلْنُ مِنْنِيرانٍ 


.2 أصله: هيئواء وسهل الهمزة هنا للضرورة الشعرية. وفي ط: «هاتوا». 

4415 9 يعنى الأمرين السابقين: تجريد التوحيد وتجريد المتابعة. 

6 2 كذا في الأصل وبء د. وفي غيرها: «أضعف» ومن هنا أخذ الناظم 
يناجي ريه يأبنات .رافح تقيض ولا وضراعة . انظر: طه ؟779/7. 

1 - يشير إلى قول الله تعالى : وجَلَهَا ألإمنٌ إِنَمُ كان ظَلُومًا جَهُولًا4 [الأحزاب: 9/7]. 

64 9 يشهد لذلك قول الله تعالى: 8ررِيدُ أَنّهُ أن يَحْيَتَ 0 وَيُلِنَ لاضن 
ضَعِيفًا» [النساء: 8؟] فالإنسان مخلوق من أضعف العناصر وهو التراب. 

93 الضمير يعود إلى الأرض أي: كل العناصر الثلاثة وهي النار والهواء والماء 
علت على التراب الذي خلق منه آدم. 

١‏ 29 معنى البيت: وعلت الثار حتى ظَن إبليس المخلوق منها أنه سيعلو على 
البشر. يشير المؤلف إلى قوله تعالى: #أنَأ حي مِنْهُ َلفَتيِ ين نَارٍ وَسَلقَتَعٌ من 
يلين » [الأعراف: .]١7‏ 


57م 


5 وَأَتَى إِلَى الأَبَوَيئِن َتَاًأنَهُ 
6 فسعت إِلَى الأَبَوَئْن رَحْمَُكَ التي 
1 قنز ونس نوها اوكا 
6 جُرءٌ يسِيِدٌوالعَدُوٌ فَوَاحِدٌ 
2.5 وَالضَّعْفٌ مُسْئَوْلٍ عَلَيِنَا مِنْ جَمِي 
60 -يَارَبٌ مَعْزِرَة إلَيِكَ فَلَمْ يكن 
4 لكن نُفوسٌ سَوَّلَهُ وَعْوَهَا 
4 فَقَيِقَّتَتيَارَبٌ أنَّكَ وَاسِعٌالْ 
وَمَقَالتَامَاقَالَهُ الأبَوَانِةَبِ 
.نحن الألى ظَلَّمُوا وإنّْلَمْ تَْفِرٍ الذَّ 
5 يَارَتٌ فَانْضُرئًا عَلَى المَّيِطَانٍ لَب 


4١6١‏ - أي : آدم وحواء. 


هذا الْعَدُؤُ لَهَاعْدْورَ أقاني 
ُفْرَانِدُو فَضل وَدُو إِخسَانٍ 
ل مَمَالَهُ العَبِدٍ الظّلُوم الجَانِي 
نْب العظِيع فَتخن ذُو حُسْرَانٍ 


4 - الجِلْمُ بالكسر: الأناة والعقل» وجمعه أحلام وحلوم. وفي التنزيل العزيز 
«أم تأمُرَهرٌ أَعَلمُمُ ييِذَآ4 [الطور: :"1 انظر: اللسان .١457/17‏ 


6 «أعدانا» أي: أعداؤنا. 


57 - طه: لافي جميع) و«سيما»: أي لا سيّما. 


24 ف: «ولها غرور ثاني) . 
45٠‏ اطه: «ومقاله» وهو خطأ. 


52 


- يشير المؤلف إلى قوله تعالى: هقَالَا رَيّنَا طَلَنآ أشنا وَإِن لَر تَفِْرَ كنا 


5 


وَرْحَمَنَا لتَكْونَ يِنَّ الْحَسِيرِنَ 40 [الأعراف: 7]. 
5١‏ ١ا4؟؛ ‏ استعمل «ذو) مكان «ذوو») للضرورة. انظر: ما سبق فى الأبيات 8ه 


]ل لاأقهعل هلد" (ص). 


5 _- اليس لنا به يدان؛؛ أي: لا قدرة لنا عليه» وقد سبق هذا التعبير في مقدمة 
المؤلف ومطلع المنظومة وأبيات أخرى. (ص). 


ؤم 


0 


في ظهورٍ الفرق بينَ الطائفتين» وعدم التِبَاسِهٍ(') إلا على مَنْ ليسّ بذي عينينٍ 


ايندل ادق قُ بَيِتَكُمُ وَب؛ ِِنَ خُصُويِكُمْ 
455 ها أنقغ متتهع ولا هع كع 
فَإِذَا دَمَوْنَالِفُرَان كَعَوْثُمُ 
17 وَإِذَا دَمَوْنَالِلْحَدِيتْدَعَوْئُمُ 
51 وَكذًا تَلَقَيِنَانْصُوصٌ تَبِكِنَا 


ع عع شرف اسك 


للم - لَكِنْ بإِعْرَاضٍ وَتجهيل وتأ 


18 1ك دري مبندكم بإنزاني 

4١‏ _أَغرة عع عن وَل كسعنيطوا 
فَإِذًا ابِتُلِيبُعْ مُكْرَهِينَ بمَمههًا 
4 كن بججهل لِلّذِي سِيِقَسْلَهُ 


شان يز اللشحفيد والدكوان 
للَأي أح لوي ين فُرآن؟ 
انشع إلى تمليي نول بلان 
بَقَبِولهَابِالحَئٌ والإِدْمَانٍ 
تَفُويضٍ ذي بجهلٍ بِلَاعِرْنَانٍ 
عل يتم مع المُكْرَانٍ 
9 يجيحل ١‏ لَهُ إلى لكان 


محلحة هذى لِحَقَائِق الإيمَان 


فويض إِعْرَاضٍ وَجَهْل مَعَانٍ 


)0( العنوان في صورة الأصل غير واضحء ولكن في ف وغيرها: «التباسهم»؛ 


والصواب ما أثبتنا من ط . 
455 
/4 
لفك 


وإثباتها لله تعالى على الوجه اللائق 


- السعد والدبران من النجوم. انظر ما سبق في حاشية البيت ."١‏ 

عافي الأصل: «نصوص قول»» وهو سهو من الناسخ . 

- علق سماحة الشيخ عبدالعزيز بن باز رحمه الله على هذا البيت في نسخته من النونية 
بقوله: «فأما تفويض علم كيفيتها وكنهها إلى الله مع 


العلم بالمعاني والإيمان بها 


به فلا بأس بذلك . بل هو الواجب» وهو قول 


أهل السنة» ومن ذلك قول مالك المشهور : الاستواء معلوم والكيف مجهول إلخ. 
وأما تفويض العلم بالمعاني فهو الذي أنكره المؤلف هنا. وهو رأي المفوضة من 
المبتدعة» ويزعمون أن الله خاطب الناس بما لا يعرفون. وهذا قول سوء ينزه الله 
عنه» والنصوص من الكتاب والسنة تدل على بطلانه» . 


“ىم 


4 /قَإِدًا اتلِيمُعْ باحتجاج خُصُويِكُمِ أَوْيِمُهُوهَادفُع ذِي صَوَلَانِ اب 
3 و 5 لو ل ع 5 ع 3 ف 
فَالجَحْدٌ والإعُرَاض والتفويض والنّ .أويلٌ حظ النّصّ عِنْدَ الجانِي 
5 لَكِن لَدَينَا حظْة التَسْلِيعْمغ نحشن القَمُولٍوَفَهْمذِي الإحسَانٍ 
3 26 


٠.‏ عو 


0 
في التّفاوتٍ بِينَ حظّ المثبتينَ والمعطَلينَ 
من وحي رب العالمينَ 
197 ولَنَا الحَقِيقَةٌ مِنْ كلام إلنهنا وَتَصِيفِكُمْمِئهُ المجارٌالنَانِي 
8 وَنَوَاطِعُ الوَحيَيِنٍ شَاِدَةٌ كا وععلت” هزة بتستري الأشوان؟ 
4/ؤ د ادك قفون قسافنةة نا “انفضا نتافونا ]إلن العوعان 


4 - «فإذا ابتليتم»: أيها المعطلة. 

29 كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «والإعراض والتجهيل والتأويل»؟ وفي ح» 
ط: «... والتأويل والتجهيل». 
- يقول الإمام أحمد رحمه الله: «والمحرفون عن طريقة السلف ثلاث 
طوائف: أهل التخييل وأهل التأويل وأهل التجهيل. فأهل التخييل هم 
المتفلسفة ومن سلك سبيلهم من متكلم ومتصوف ومتفقه فإنهم يقولون: إن 
ما ذكره الرسول من أمر الإيمان بالله واليوم الآخر إنما هو تخييل للحقائق 
لينفع به الجمهور.. وأما أهل التأويل فيقولون: إن النصوص الواردة في 
الصفات لم يقصد بها الرسول أن يعتقد الناس بها الباطل ولكن قصد لها 
معاني ولم يبين لهم ذلك ولا دلهم عليها ومقصوده امتحانهم. وهذا قول 
المتكلمة من الجهمية والمعتزلة وإن تظاهروا بنصر السنة؛ وهم لا للوسلام 
نصروا ولا للفلاسفة كسروا» أقاويل الثقات للكرمي 5*؟ ‏ 5937. 

4 .2 القواطع: الأدلة التي تفيد اليقين والظن. ْ 


اام 


وَكذاكَ فِطرةٌ ربا الوخمن شا 
1١‏ وَكَذَّاكَ إبجمَاٌ الصَّعَابَةٍ والألى 
1 وَكَذَاكَ إِججماعٌ الأبِكَةٍبَعْدَهُمْ 
47 - هَذِي الشهوة فَهَل لَدَيِكْمْ أَنْمُمْ 
14 وَيجمُودُنًا من قَذْتَقَدَم ذِكْرهُمْ 
6. وَحْهَامُمًا مَضُرُوبَةٌ بِمَشَاعِرالْ 
5 وَحِيَامَكُمْ مَضُرُوبَةٌ في النّيهِ فالش 
107 هَذِي شَهَادَتُهُمْ عَلَى مَحْصُولِهِمْ 


فده لتبنا احضبا سويز ونان 
تَبِعْوهُعٌبالهِلم والإسَانٍ 
ب كاهو بالتنيى والتكوزان؟ 
وَجمُودُكُمْ فَعَسَاكرْالشَّيِطَانٍ 
وَحيَِيِنٍ مِنْ حبر وَمِنْ مُرْآنٍ 
نان ع الحايدد حهيِرَانٍ 
عِنْدَالمَمَات ٍوَفَوْلُهُمْ بِلِسَانٍ 


6 - ابكل مكان»: كذا في الأصلين وح. ط. وفي غيرها: «بلا كتمان» وأشار 
إلى هذه النسخة في حاشية الأصل أيضاً. 

5 احء ط: «ابالتيه». والقيه: المفازة التي لا علامة فيها يهتدى بها. 
سبق تفسير «الملدد» في البيت .١5١5‏ 


/41 - س: «شهادتكم. . . محصولكم». 


- فهذا أبو المعالي الجويني يقول: «يا أصحابنا لا تشتغلوا بالكلام فلو 
عرفت أن الكلام يبلغ بي إلى ما بلغ ما اشتغلت به». وقال عند موته: 
«لقد خضت البحر الخضم وتركت أهل الإسلام وعلومهم ودخلت 
في الذي نهوني عنه والآن فإن لم يتداركني ربي برحمته فالويل 
للجوينى! وها أنا ذا أموت على عقيدة أمى على عقيدة عجائز أهل 
تكمانورا ‏ “انظرة فوفك المكلمية من الالستدلال: يتسومن “اللقنانية والبائقة 
.٠/١‏ وذلك كقول الشهرستاني صاحب كتاب (نهاية الإقدام في علم 


الكلام) . 


لعمري لقد طفت المعاهد كلها 


وشيّوت طرفئ بين تلك المقالم 


فلم أرٌَإلا واضعاً كف حائر على ذقن أو قارعاً سنّ نادم 
وكقول ابن الخطيب الرازي صاحب التفسير المشهور وأشهر متكلمي 


الأشعرية : 


م 


واللّه يَشْهَدَإِنَهُ م يِضأَكَذدًا 
8 وَلْنَا المسَائِدُ والصَّحَاحُ وَهَذِهِ اليش 
وَلَكَمْ نَصَانِيفٌ الكلام وَهذِه ال 
1 شب يُكَسْوْبَعْضُهَابَعْضاًكْبِدِ 
75 - قل نّم شَيءٌ عير رأي أؤكلًا 
11# عر سيول قال الله قيال وشيولة 
4 لكن تَمُولُوا قَالَآرشسطووفًا 
6 شَبِحٌ لَكُعْ يُدْعَى ابن سِيئًا لَمْ يَكْنْ 
4155 وديا عا تاتون كال الامشرى 
11 فَالْأشْعرِيُ مُقَرَرْلِعْلُرَرَبٌ 
4 ا/فِي غَايَةٍ التَمْرِيِرٍ بالمغمُولٍ وال 
6 هذا وَنَحَنُ فَعَارِكُو الآرَاءٍ لل 


- 


وأرواحنا في وحشة من جسومنا 
ولم نستفد من بيحثنا طول عمرنا 
انظر: الملل والنحل للشهرستاني 0177/١‏ وتلبيس الجهمية 2١79/١‏ ودرء 


تعارض العقل والنقل .١50/١‏ 


- 45 


تَكْفِي شَهَاةةٌرَتَئَاالوخفن 
كن الع نَاهِشْعنَِالمَّرَآنٍ 
آرَاءُ وَهُيَ كثيرةٌ الهَذَيانٍ 
نت مِن رُجاج جو للأزكانٍ 
م تَاطِلٍ أو فانظق الهونان؟ 
لَ ابن الحطيب وَفَال ذُو العِرْنَانٍ 
مُتَقَهِدابِالدُينٍوالإيمَانٍ 
وتاجوؤعدرة عا ونال ان 
اعرش قَؤْقٌ بجميع ذي الأكرَانٍ 
نول ع بفِطرة الوَخمن:." 
مل الصّحِيح وَمْحَكَم القُرْقَانٍ 
وَوَضَعَْكُمُ القَانُونَ د المْهْكَانِ 
وأكثر سعى العالمين ضلال 


وحاصل دنياناأذىٌ ووبال 
سوى أن جمعنا فيه قيل وقالوا 


الأصل : «تقولون» ولكن حذف النون للضرورة الشعرية. 


- سبقت ترجمة أرسطو فى حاشية البيت .58١‏ 
- سبقت ترجمة ابن الخطيب الرازي في حاشية البيت /اهلا. 


46 
- 45 
١54 


يفن 


انظر ترجمة أبن سينا تحت البيت 94. 
انظر ما سبق فى البيت /!ا78١‏ وما بعده. 


١‏ وَالتّفَيِ عِنْدَكُمْ عَلَى التَّفصِيل وال 
7 وَالمُئْببُونَ طَرِيقهُمْ نَفيٌ على ال 
0 قَتَدبَوُوا القُرْآنَ مَغ مَنْ مِنْكُمَا 
4 وَعَرَضْكُمْ مَوْلَ الوَسُولٍ عَلَى الَّذِي 
. قَالمُخْكع النَّصٌُ الموَافِقٌ قَوْلّهُمْ 
51 لكِنَّمَاالئّصٌ المخَالِفٌ قَوْلَّهُمْ 
١‏ وَإِذًا تأَدنُِع تَقُولُوامشْكِلٌ 
4 وَاللَهِ لَؤْكَانَ الموَافِقَ لَمْيَكْنْ 
84 . لكن عَرَضْئَائَحْنٌ أَقُوَالَ الشّيِو 
-مَاخَالف النَصَّيِن لَعْنَعْبَأْبهٍ 
1 وَالمشكز القؤل المكالف غندتا 
7 وَالعَوْلُ والإبِقَاءٌ مَوْجِعةإِلَى ال 


ط: «إجمالا». 


ِلَْاتْإِجمَالبِلانْكَرنٍ 
إِجَمَالٍ وَالتَفْصِيلْبِالتٌّبِيَانِ 
وَسَهَادَةَ المبِعوث بِالمُرآنِ 
قَالَالشُهِوحٌ وَمْحَكَّءَالمُوْقَانٍ 
ا فجن الكاويل في الأذمان 
الكنشاسة فشازل ميان 
أفَوَافِِمٌ يَاقَُوْمُ رأيُ ئُلان؟.. 
خَ على الذئ عواء ف نه الوعهان 
تيتاونت حسِيباالئَصَانِ 
في غَاتَةَالإِشْكَالٍ لَاالتَّبِيَانِ 
آرَاءِ عِنْدَكُمْبِلَاكِئْمَانٍ 


7 9 الإثبات للصفات في كتاب الله مفصلاً والنفي مجملاً عكس طريقة أهل 
الكلام المذموم فإنهم يأتون بالنفي المفصل والإثبات المجمل. انظر: شرح 


العقيدة الطحاوية .59/١‏ 
01> ا طع: بالفرقان. 
4 9 طع: القرآن. 


07 - الأصل: «تقولون», وحذف النون للضرورة الشعرية. 

4 _ أي: والله لو كان النص موافقاً لقولكم لم يكن متشابهاً عندكم متأولاً بعدة 
من التأويلات . انظر: شرح النونية لابن عيسى 1/9/79”. 

4 2 «جاءت الوحيان»: سبق مثله قريباً فى البيت 4075. وفيه تأنيث المذكر 
للروزة؛ :انر التعليج على :أبنت 8* (ضن): 


5م 


لكن لَدَيْنَادَاكَ مَوْجِعةإلَى قَوْلٍالوَسُولٍوَممخكمالفَوانِ 
5 وَالْكُفْ وَالإِسْلَامعَيِنٌ يِِلَافِهِ وَوِمَاقِوِلَائَه مْبِالْبِرْمَانٍ 
© وَالكُْ مِنْدَكُمْ خِلَاتُ شُيِوٍخْكم وَونَائهمْنَصَقِيقَةٌلإيعان 
5 مهَذِي سَبِيِكُكُمُ وَتَلْكَ سَبِيكًَا دحيو د نر 
١‏ وناك يُعْلَمُ أي جِرْتَيِئًا عَلَى ال ححقٌّ الصّرِيح وَفِطْرَةٍ ايت 
6. قاض بر قَلِيلًا ِنمَاهِيَ سَاعَةٌ وَإذَا أُضِبِتٌَ ففي رضَاالوخفن 

8. فقَالقوْمُ مِثْلّكٌ يَأْلمُونَ ويَضبدُو ن وضعففة فى ساف ةالتيطان 

26 5ه 


إي وو 
في بِيَانٍ الاستغْنَاءِ بالوحي المنزّلٍ من السماء 
عنْ تقليدٍ الرّجالٍ والآراء 


يا طَالِتٍ الحق المُبِين وَمُؤْئْرا أ عِلْمَالهِفْيِنَرَصِحَةَالإيمَانٍ 
عقف - إشمغ مَمَالَة ناصح حَمَرَ الذي كين المووئ قز تنى غيتي الآن 
5 /مَازرَالَمْذْعَمَدَنْبَدَهُإزَارَهَ قَدْسَدَمِئْرَّرةإِلَىالوَخلن:0»ب 


45 9 يعني أن الكفر عين خلاف القرآن والسنة» والإسلام عين وفاقهما. 

01 9 هذا البيت ساقط من ب. 

504 اد ط: «فإذاه. 
- بجانب هذا البيت حاشية في نسخة فء نصها: «إلى هنا حرّر على حكم 
النسخة الجديدة» (ص). 

48 د د: «والقوم». 

0 2 شد المئزر هنا كناية عن التشمير في سيره إلى الله كما في حديث 
الاعتكاف: «كان إذا دخل العشر الأواخر أيقظ أهله وشد المئزر». انظر: 
لسان العرب 15/4. 


هلم 


وَتحَلُُ المَّكَرَاتٍ لِلْعَرْمَاتٍ أف 
64 رَمَوَلُدُ النُفْصَانٍ مِنْ فَكَراتِهِ 
65 طاف المذَامِبَ يَبِتَغِي نُورأليَهُ 
5. وَكانَّهُ قَدْ طَافَ يَبِغِي ظُلْمَة اللَّ 
07 - ولأ يل لَا يردا إِلَا وه 
4 حكن بَدَتُ في سَيِرِونَارعَلَى 
للا تَذدَارَكَهُ الل بِلْطفِهِ 
61 د لكن توقف خاضها مُعَذَاق3 
0 عد عا تعكة بكر 
40# دوالك ولا أن عر ففرة 
85 كان الوُقِي إِلَى الشَربًا مُضهداً 


17 - ليل بهيم : ا ضوء فيه إلين الصباح . 


لازم إحهبِي عَةالإنْسَانٍ 
أو لض فازونا كب التقصار ؟ 
دِيَه وَيْنْحَِيَهُ منّ العتسكزان 
يِل الجَهيم 5520 الحَيِْرَانٍ 
وَالصُّبِحُ ولقفتوة بذاالشططَانٍ 
طُوْرٍ المَدِيِمَةٍ مَطْلَّع الإِيمَانٍ 
تلت التعيرو مكايا بابناة 
وى عائ التعتهيفين ذا لكهيان 
مُسَمَشْهرَالإفلاس مِنْ أنْمَانٍ 
فاهفتد حيِنئذِلةالباتَانٍ 
وَترُوْل عَلْه رِئِقَهُ السَّيِطَانٍ 
مِنْدُونٍ تَلْكَ الئَارٍ فِي الإمكَانٍ 


اللسان 7١/لاه.‏ 


64 9 طع: «طود». والطور في كلام العرب: الجبل وقال بعض أهل اللغة: لا 


يسمى طوراً حتى يكون ذا شجر. اللسان 518/4. والطود (بالدال): 


الجبل 


العظيم والجمع أطواد . اللسان .77١/#‏ 


0 «(نكصان؛: 


نكص ينكيص تكصاً وتُكوصاً عن الأمر: أراده ثم 


عنه. اللسان /ا 23٠ ٠‏ ولم أجد «نكصان» فى كتب اللغة. وانظر ما حكاه 


المؤلف في البيت 71١89‏ وما بعده 


ابن تيمية رحمه الله. (ص). 
429١‏ ظ: «إيمان). 


52337 د اف: «ويزال». 


من اهتدائه على يد شيخه شيخ الإسلام 


دمتيق تقسليل الالربقةة تفن الت الاك 
4 9 لولا أن قيوده حلت لكان الصعود إلى الثريًا أسهل من الوصول إلى تلك 
النار التى بدت على طور المدينة. انظر: طه 841/7”؟. (ص). 


م 


8 قَرَأَى بِيِلْكَ الما رِآطظَامَ المدي ّةكالخِهَامئَفُومُهَاالعَهَِانِ 
5 وَرَأَى على طَُدْقَاتَهَا الأَعَلَامَمَذْ نُصِبَتُْ ار السَالِكِ الحَيِرَانٍ 
9 ؤوأى ختفالك قل قاو وكين ذو إن الإبسنان والإيقنان 
فهتَاك فكَأتفسةنتذكراً هَاقَالَهُالفشْكَانَُمئَْدَُرَمَانِ 
(وَالمُسْئَهَامُ على المحبّة لَمْ يَرَلَ حَاضَالِذَكْرَاكُممِنَالنّسْيَانٍ 


هع "11 - 


ف 5 
2234 - 


طه: «آكام». والآطام: جمع الْأَطُمء وهو حصن مبني بحجارة. وقيل: هو 
كل بيت مربّع مسطح. وأكثر ما يسمى بهذا الاسم حصون المدينة. قال 
زيد الخيل الطائى : 

انيقت واطاء اللعديككة أزبيعنا وعشرا يعت نوفيا اللي ل طائر 
انظر: اللسان 219/1١7‏ معجم البلدان .519/١‏ 

تشوفها: في المعجم الوسيط (شوف): «شافٌ: أشرف ونظر» ولم ينص أهل 
اللغة على «شاف» بهذا المعنى. والذي فى المعجمات: اشتاف فلان إذا تطاول 
ونظرء وتشوّف إلى الشيء أي: تطلع. انظر: اللسان 186/4. وقد ورد "شاف 
بناظره» في كلام المتأخرين نحو قول ابن أبي حصينة (8/4 - /481ه): 
لك ينا عناف بتناطيرة . “الأروافيت ف اسن الأفيدق 
ديوانه: 171١/١‏ (ص). 

وهم أتباع الرسول 96 . 

«متذكراً» أي: متحدثاً بنعمة الله لا فخرأ ولا تكبراً. 

- عنى بالمشتاق الشاعر المشهور أبا زكريا يحيى بن يوسف الصرصري 
البغدادي الحنبلي صاحب المدائح النيوية السائرة» ولد سنة 88هه وقتله 
التتار شهيداً سنة 585ه. انظر: ترجمته في البداية والنهاية (ط التركي) 
وفوات الوفيات 198/4. وقد ضمّن الناظم هنا أبياتاً للصرصري 
(ص). 


649 9 المستهام: هائمء من هام على وجهه يهيم: ذهب من العشق وغيره. 


مستهام الفؤاد: مُذهبّه. اللسان 5155/١5‏ 517 (هيم). 
- في فوات الوفيات 7015/5: «عن المودة لم يحل حاشا لذكراه؛ (ص). 


الام 


24 لوْقِيِلَ عاتم فقوي لقيال مايرا وى زتارَتكمْ على الأجفَانٍ 
0١‏ تَالله إن سمح الزَّمَادُ بِقُوْبِكُمْ وَحَلَلْتٌ مِنْكهْبالم ل الدَانِي 
1 لَأَعَئُوْنَ الخد شُكْرا فِى التّرى ولأكجاة بفربفع اجقناتر) 
7 إِنْ وشت كو مدنا يكوك قشف طد فأَعَئن سِوَى الآثار والقٌوآنَ 
4 واشوك ُسْوء الكَلْق لائغباً بها فى السَعْدِمَائُعْنِيك عَنْ دَبَرَانِ 
0 حدق بِقَلْبِكَ فِي النُصُوصٍ كَمِثْلٍ نا قَدْحدَقُواة فِيالرَأْرٍ طول وان 
67 وَاكخل مَمُونَ القَلْبٍ بِالوَحْيِينٍ وَاخ 2 كَثْرَةَالغنيانِ 
ا ا تمحابوي المشبو التيعان 
4 لم بجر اج الله الحلا ئِيَّمَعْهُمَا لِحَبَالٍمَشَانوَرَأَيفْلانِ 


2 في فوات الوفيات : «أجفاني». وفي نسخة ف بجوار هذا البيت حاشية نصّها: «هذا 
البيت والذي قبله من النسخة الأخيرة» وكأنهما بدل عن البيتين بعدهما» . قلت : لعل 
صاحب الحاشية ذهب إلى ما ذهب لأنه رأى قافية الأجفان متكررة. ولكن يبدو أن 
الناظم ضمّن أولآً بيتين فقط»ء ثم زاد قبلهما بيتين آخرين أيضاً (ص) . 

5 م نصٌ هذا البيت في الفوات: 
لأقبّلئٌ لأجلكم ذاك الشرّى وأعمّرالخدّين بالصوَانٍ 
ولا أدري أهذه رواية أخرى لبيت الصرصري أم غيّره الناظم (ص) . 
- المعنى: «لو أن الزمان جاد لي بوصلكم ونزلت منكم بمكان قريب 
لأسجدن لله شكراً ممرغاً خدي في التراب ولأكحلن الأجفان من تراب 
الأحباب» طه 47/79؟ ولا يقصد الشبخ .رسمة الله - حقيقة الفعل ولكن 
القصد المبالغة في الشكر والمحبة والطاعة. 

4 -انظر: البيت ."١‏ والمراد أن لزوم السنة كاف عن البدع. 

6 .9 التحديق: شدة النظر بالحدقةء وقد مرّ فى البيت لاهة”". وفى طتاء طه 
محدى :قلات ب حلت الور 3 ١‏ 

4 الذي في كتب اللغة: القَّلّتانء بفتح الفاء واللام. ومن معانيه: النشيط 
والجريء والمتفلت إلى الشرّ. اللسان ؟/51. أما المّلتان بسكون اللام كما- 


ملم 


4 قالوخي كاف لِلذِي يُعْتَى به شاف لِدَاءِ جَهَالةٍالإلْسَانَ 
١‏ وَتَمَاوْتُ العْلَمَاءٍ فِي أَقْهَامِهِمْ لوخي فَوْقَّتَمَاوتٍالأئِدَانٍ 
١‏ وَالج فل داه مَاتَِلَوَشِفَاوْةُ أمرَانِفِيالكَركِيبِ مُكَفِقَانِ 
نص مِن القٌّرْآنٍ أؤْمِنْسنَةٍ وَطْبِيبٌ ذَاكَ العَالِمْالوَبَانِي 
6 وَالعِلْمُ أُقُسَامُئَلَاتمَالهَا مِنْ رابع وَالحَئٌُ دُوتِفِيَانِ 
4 عِلمٌ بأؤضَان الإله وَفِعْلِهِ ذلك الأشماء للإخين 
64 وَالأمر والكَهِْي الَّذِي مُوَدِيئُهُ وَجرَاوءُقَوْءَالمغاوالئاني 
لدي لس ججاءَث عَنٍ المبِعوثٍ بالقرآنٍ 
81 -وَاللَهِ مَاقَالَافوْوٌ مُعَحَذْلِقٌ بِسِرَاهُمَاإِلامِنَالهَذَيَانٍ 


5 ورد هنا وفي البيت »57"١8‏ فالظاهر أنه عامّي بمعنى المنفلت من القيود 
وغير المتمسشك. والملاحظ أنه اقترن في الموضعين بلفظ فلان. وكذا جاء 
في قول ابن أبي حجلة (76/ا! ب 5/الاه): 

أنا الذي لا أبالي ذ في الغرام بما يروي فلان ولا ما قال فَلتانٌ 
انظر: ديوان الصبابة: .١5*‏ هذا وقد ضبط في البيت 4918 في الأصل 
بضم الفاء «ثُلتان» فإن صمح كان إتباعاً لقُلان (ص). 

7 .9 الرباني: قال ابن الأعرابي: العالم المُعلّمء الذي يغذو الناس بصغار العلم 
قبل كبارها.. روي عن علي رضي الله عنه أنه قال: «الناس ثلاثة: عالم 
رباني» ومتعلم على سبيل النجاة» وهمج رعاع أتباع كل ناعق». وقال ابن 
الأثير: هو منسوب إلى الرب» بزيادة الألف والئون للمبالغة. وقيل: هو 

من الرب بمعنى التربية. والرباني هو العالم الراسخ في العلم والدين» أو 
الذي يطلب بعلمه وجه الله. انظر: اللسان .4١ 5/١‏ 

2565 ط: «الفرقان». 

21 9- المتحذلق: المتكيس الذي يريد أن يزداد على قدره. وحذلق وتحذلق: 
أظهر الجذق أو ادعى أكثر مما عنده. اللسان .41/٠١‏ 
«بسواهما» أي بسوى القرآن والسنة. 


لام 


5. أو قُلتُمُْ نَحْنٌ الئَّرَاجِمُ فَاقْصِدُوا ال 
أؤ كع بجلافِهٍ فكَلافكم 
64 أَقكعْ قِسَنَاعَلَِونَظِيرَهُ 
6 نوع يُخَالِفٌ نَصَّهُفَهُوَالمُحًا 
5 وَكَلَامْنَا فِيهدٍوَلَيِس كَلَامُنًا 
مالا يُِخَالِفٌ نَصّهُ فالئَاسٌ قَدُ 
4- لَكَِنَّهُ عِنْدَ الضَّرُورَةٍ لايُصَا 


4 29 يعني: إن قلتم إن كلامنا هذا تقرير 


باغ تخسر يريين ارين 
بأتعإي ضح وَخَهِربَيَانٍ 
فى ان لجاز والتعتعان 
مَغنَى الطاب بِعَيِيِهِوَعِيَانٍ 
فِي غَةَالإِلْكَارٍ والمِطلَانٍ 
لُوَذَاكَ ع نْدَاللَهدُو مطَلانٍ 
في غير ني القِهِاس التَّانِي 
عَمِلُوا بوفِي سَائرٍ الأزْمَانٍ 
و لَه إِلَّابَعَدَةَاالفُفْدَنِ 


لما في الكتاب والسنة» فهو لا يحتاج 


إلى تقريركم» فقد قرره الله ورسوله أعظم تقرير. طه 5414/7. 
.2 التراجم: جمع التّرجُمان والتْرجُمان وهو المُفسّر. انظر: اللسان ؟١/1؟5.‏ 
615 0 يقول شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله : «إن العلم الإلهي لا يجوز أن 
يستدل فيه بقياس تمثيلي يستوي فيه الأصل والفرع» ولا بقياس شمولي 
تستوي فيه أفراده فإن الله سبحانه ليس كمثله شيء» فلا يجوز أن يُمثل 
بغيره» ولا يجوز أن يدخل هو وغيره تحت قضية كلية تستوي أفرادها. 
ولهذا لما سلك طوائف المتفلسفة والمتكلمة مثل هذه الأقيسة في المطالب 


الإلهية لم يصلوا بها إلى اليقين. . 


ولكن يُستعمل قياس الأولى سواء كان 


تمثيلاً أو شمولاً». درء تعارض العقل والنقل .54/١‏ 


55 - د: «فكلامنا). 
1 2 طع: «سائر الأحيان». 


4 2 أي: إذا فقد النص نستعمل القياس فهو بمنزلة الميتة عند عدم وجود الأكل 


والتيمم عنذ عدم الماء. 


2م 


84 هَذًا جَرَابُ الشَافِعِيَ مد لِلودَوك م نْإم اران 
الريك ا يوي 0 يَرَمَادٍ 
١‏ - فَإِذا رَأئِت النّصّ عَنْهُ 6 عَفُورّمِنَالوخين 
1 وَهوَالمبَاحٌ إتَاحةً 0 7 قتانئيدةه 50 وَلانكوان 
457 - نَأضِف إِنَى هَذَا عْمُوءَ اللّنْظٍ وال -مغتى ومحشن القَّهْم فِي القُّرآنٍ 
4 لهاك تُضْبِح فِي غِنى وَكَِايةٍ عن كَل ذي أي وي محسبان 


0 رَمُقَدَرَاتُ الذَهْن لع يُضْمَنْلَنَا يَفِهَائهَا 0 والقُّرَآنِ 
5 وَهِيٍ الَبِي فِيهَا اغتراكُ الرأي مِنْ تحت العجاب وَجَوْلة الأذمَانِد»ب 
4253 


الف 5 


ا 


يفف 


- قال الناظم في إعلام الموقعين: «فإذا لم يكن عند الإمام أحمد في المسألة 


نص ولا قول الصحابة أو أحد منهم ولا أثر مرسل أو ضعيف عَدَل إلى 
الأصل الخامس - وهو القياس ‏ فاستعمله للضرورة» وقد قال في كتاب 
«الخلال»: سألت الشافعى عن القياس فقال: إنما يُصار إليه عند الضرورة. 
أو ما هذا معناه؛. إعلام اقفن لابن القيم ١/58؟.‏ 

يشير إلى ما رواه أبو الدرداء وقال: قال رسول الله وَل : «ما أحل الله في كتابه 
فهو حلال وما حرّم فهو حرام وما سكت عنه فهو عفو. ..»#الحديث. قال 
الهيئمي في مجمع الزوائد: رواه البزار والطبراني في الكبير» وإسناده حسن» 
ورجاله موثقون. انظر: مجمع الزوائد 0 ورواه أبو داود في سئنه بنحوه 
6#" والبيهقي في سننه 0/8" وابن أبي شيبة في مصنفه ١875/4‏ والحاكم 
في المستدرك وقال: هذا جيد الإسناد» ولم يخرجاهء .١58/4‏ 


- في الأصلين وظ: 2 


أي: أن الأمور التي تقدرها الأذهان كثيرة ولكن لم يُضمن لنا تبيانها 
بالكتاب والسنة . 


- اعتراك الرأي: من اعترك القوم في المعركة والخصومة: اعتلجواء 


وازدحمواء وعرك بعضهم بعضاً. انظر: اللسان .456/٠١‏ 
العَجاج: الغبارء وقيل: هو من الغبار ما ثوّرته الريح. اللسان ؟/519. 


م4١‎ 


لكن فنا أقدان لو ققنا لمنااف 
جَمْعٌ النُصُوص وَقْهْمْ مَعْنَامَا المُرا 
8. إِخَدَاهُمَا مَذُلُولُ ذَاكَ اللَّفْظِ وَضْ 
فِيدِتَفَاوَتَتٍالفُهُومْتَمَاتاً 
١‏ فَالشَيءِْ يَلْرَمَهُلَّوازِم جَمَةٌ 
7 قَبِمَذْرِ ذَاكَ الْحُبِرِ يُخْصِي مِن لَوَا 


 418*‏ وَلذَاكَ من عرف الكتَابَ حَقِيقَةٌ 


4 وَكَذَاكَ يَحْرِفُ مجملةً الشَّرْع الَّذِي 
0 عِلْما بِتَفْصِيل وَعِلماً ميملا 
5 وَكِلَامُمَا وَحيَانٍ ند ضَمِنَاكًا 
17 - وكذاك يَعَرِفٌ مِنْ صِمَاتٍ الله وَالْ 


6 مَالَيس يُعْرَفٌ مِنْ كِتَابٍ غَيِرِهٍ 


47 «إليه؛ أي: إلى الرأي والقياس. 
4 9 أي: دليل اللزوم. 


حَجِنَاإِلَيِه فح جَذًاالأمِرَانِ 
د بِلْمُظِهَارَالمَهُمْ مَرئَبتَانٍ 
جا از اروم شع هبد اتتياجي 
عِِنْدَالخَبير بِهِوَذِي العِوفَانٍ 
زِمِهٍوَمَدًَا رَاضِحٌ الفِرهِانٍ 


عَرَفَ الوْجوة جَمِيِعَهُبِبَيَانٍ 


اه ع 04 5 
تمصيلة أيضابِوَّخى نان 


أغلى العُلُوم بغَايَةَالكٌبِيَانٍ 
أفَعَالٍ والأسمَاءٍ ذِي الإخسَانٍ 


- 


أبداؤلا قا قالت اللَمقْلان 


71 92 الخُيْر: العلم بالشيء: تقول: لي به ير أي: لي به علم. اللسان 


افق 


دء ط: «التبيان». والأبيات من هذا البيت إلى البيت 479١‏ ساقطة من ظ. 
 4»58*‏ فى الأصلين وغيرهما: «وكذاك». ولعل الصواب ما أثبتنا من ط (ص). 


615 90 دء ح: «جملة الدين». 


66 - أي: أن هناك أموراً فصلها القرآن وهناك أمور أجملها وفصلتها السنة. 


/2541 د نسء ط: «ولذاك». 
ف: لانعرف). 
د: «بذى الإحسان». 


4 9 يعنى الجن والإنس. 


4م 


14 
أحيف 
ضف 
فشف 
ولف 
لضف 
يلف 
ك5 
نطف 
لشف 


اميف 
حضف 
خف 
7 
05 
6 
فنضف 


الف 


- وَكَذَاكَ يَغرفٌ مِنْ صِمَاتٍ البغثِ باك 
-مَا يَجْعَلُ اليَوْمَ العَظِيمَ مُشَامَداً 


ار 


-يَعْرِفٌ لَوَازِمَهَا وََعْرِفٌ كُوْنَّهَا 


وكذَاكَ يعرف ما الذي فِيهَامِنَ ال 
فكذاك يعرف ؤكنة ومفاتةه 
وم هُتَائَلَامَة أؤْججه 


ه فاه , نُلَهَا 


تند والأولى كنذا بالافيقنا 


د فالمة فكرنة الإالويضد ما 


َوَعَقَيِقَةٌ الأوان تفوت كفالة 


ف: «تعرف». 


لصيل والإبج مال فِي القُرآنٍ 
با م لقَلبكا 0 لسن وو رام عفان 


٠‏ 2 5 2 2 ٍه 
إِنْكُئت داع لم وَذَاءِ وْفَانٍ 


ع إِيلَيتابالئفس والوخفن 


5 20 5 0 5 
فِي النّْمسٍ مِنْ عيب وَمِنْ نَمَصَانٍ 
إدْكَانَ مُعَْطِيَهوعَلَّى الإخسَانٍ 


ط: «وكذاك يعرف من حقيقة»» ولعله خطأ. (ص). 


«مخلوقة» سم سقطت من ف. 


الإعدام : مصدر أعدم: افتقرء وأعدمه الشيءٌ: لم يجده. اللسان .591/١7‏ 


دء ط: «وكذاك». 


ب س: «ذا إيمان». 


«المعنى أن تعرف ربك بضد ما تعرف به نفسك من عيب ونقصان» وأن الله 
سبحانه منرّه عن ذلك» وموصوف بضده من الكمال». قاله سماحة الشيخ 
عبدالعزيز ابن باز في تعليقه على نسخته من النونية (ص). 

طريق الأولى أن يقال: «كل ما ثبت للمخلوق من صفات الكمال فالخالق 
أحىّ به وأولى وأحرى به منهء لأنه هو الذي أعطاه ذلك الكمال» فالمعطي 
للكمال لغيره أولى وأحرى أن يكون موصوفاً به» بيان تلبيس الجهمية 
“١‏ وانظر: البيت 651 وما بعده. 
- لم يفسر الناظم طريق الامتناع» وشرحه ابن عيسى رحمه الله «بأن يقال: 
هذه صفة نقص» فتمتنع على الله سبحانهة طع 848/5" وقال الشيخ ابن باز- 


4م 


فمرن 
في بيانٍ شروط كفاية النصّينٍ 
والاستغناء بالوحيّينٍ 


8 رَكِنَايَةٌ النْصَّيِن مشروط بج .ريد التَلَفَى عَنْهُمَالِمَعَانِ 
دوه .4# /وَكَذَاكَ تروط بل قُقويِِمْ ففهِودهععطل !إلى الأَدْنَانِ 
١‏ وَكَذَاكَ مشروط بهَدْم قَوَاِدٍ كا ان لك اسيعانيا الوَحَيَانٍ 
1 وَكذَّاكَ مشْوْوطٌ بإقدّام على الل آرَاءِإِنْ تحرِيسْعَنَالفِرْمَانٍ 
*0 بالود والإإتطال لأكتفيا ينا شَعِعَأًإِذَامَافَائَهَاالئَضََانِ 
4 لَوْلَا القَوَاعِدُ والمُيِودُومَذِوال آرَاءٌلانَسَعَ تع رَىالإيمَانٍ 
6 لكنّهَاوالله ضَيِمَتٍالمُرَى فاح مًابجب الأنيدي لذاكَ ثواني 


السو 5 


4١ 
5 


6 


رحمه الله في حاشية نسخته: «وأما الامتناع فمعناه ‏ والله أعلم ‏ أن تعرف 
ربك بأن علمك عاجز عن أن يحيط بكنه ذاته وصفاته وكيفيتهاء بل إنما 
تعرف من ذلك المعاني التي دل سياق الكلام واللغة العربية عليها من غير 
تمثيل ولا تكييفء والله أعلم» (ص). 
الغُل: جامعة توضع في العنق أو اليد. والجمع أغلال؛ لا يكسر على غير 
ذلك. اللسان .6054/1١‏ 
أي بخلع قيودهم الباطلة كعدم قبول خبر الواحد في باب الاعتقادء 
وتقديم العقل على النقل. 
«ببنائها»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يبيانها» . 
جمع عروة» وهي مقبض الدلو والكوز ونحوه» وعروة القميص : مدخل زرّه» 
وقوله تعالى: #فَقَد أسَتَمِسك بالْمروز الْوْئْقَ» [البقرة: 7 مثل لما يعتصم به 
من الدين . اللسان 46/١8‏ -45» قلت : والمعنى أنه لولا القيود والآراء لانسعت 
أركان الإيمان وقواعده. فقواعد المعطلة الباطلة ضيّقت العرى» فالأشاعرة 
بقواعدهم وقيودهم لم يثبتوا إلا سبع صفات»ء وصفات الله سبحانه لا تحصى . 
طتء طه: «ضيقة» بالتاء المربوطة . 

5م 


ا تَخْصِيصٌ مَاعَئَئْه وال 
3118و نَضَهَنَتْ تَمْرِيقَ ما حَعفَت وجفهذ 


ل ا 


نَضْعَئَتْ تَحليل مَاقَلْحَة حدمقث 
00 
وَتَضَمَْئَتٌ إِهُدَارَ مَا اثمتبرث كَذًَا 


"1١‏ -_ودَ 


4 وَتَضَكَِدَتُ أيِضاً شُروطأً لَعْ تكن 


111 وت نَضَعَئث أيِضاً توابع لَم ت َك 


0 0 - 2# 0 
5 الا بيافيشبةوَارَاءٍ رقت 


١‏ عن أَنَتَ هَذِي القَوَاعَدُ مِنْ جَمِي 


دَادُمِنَالنَّصَّهِنذَاتٌ بَهَانِ 
لَاقَّالمَمَعِدوَهُوَدُومِيِرَانِ 
سَعْهِيمَ 0 بالأعيَانٍ 
يا لِلذِي و سَمَمْةبِالفُونَانِ 
3 لي فَلهِئْظر الأمَرَانٍ 
ذُوَعَ سه فَلْهِئْظَرالئَوْعَانِ 
تغفٌالقَواعِدُبائسع بطَانٍ 
تاكس والأقوان مسسدوران 


5 - 


ممَشْووطةشَر وعابِلَابُوْمَانٍ 


ع الصَّخب والأنباع بالإخسَانٍ؟ 


5 «ثواني»: كذا في الأصلين وغيرهماء ولم يتضح لي معناه. وفي ب: 


«ثوبان؛ وهو خطأ. وفى ظ: «توانى» وط: «توان» بالتاء المثناة. 


4 9 هذا البيت ساقط من (ظ). 


4 


٠‏ 29 كذا في الأصلين وح» وقد ضبط في ف بالبناء للمجهول. ولم ينقط في 


ب ظ. وفي غيرها: «فلتنظر) . 


- نزل بصر ناسخ ظ إلى قافية البيت التالي» ف فكتب 


«الأمران» وأسقط البيت التالي . 
١‏ - «فلينظرة: انظر الحاشية السابقة 
49 - انظر: اها سبق فى البيت: 4171/97: 


فكتب: «النوعان» هنا مكان 


46 - «توابع»: كذا في الأصلين وبء د. وفي ط: «موانع». 


5 9 طع: «علم ولا استحسان». 


هم 


تقرف 
لالقرف 
مغرف 
اقرف 
نفضة 
انففرة 
نقضة 


- "006 


املفرة 


فرت 


ما أْسَسواإلاائبَاعَنَبيهِمْ لَاعمََفَشَانَوَرَأَي فْلَانٍ 


اد ل لِلوولدّعِ بي رَلِشرَآنٍ 


- أَوَ أبس فِي حُلْفٍ بِهَاوَتَنَا الحا ةا الكو لفحي تناز 


لي حَلَمَْتْ وَلَا الْعَمَضَي مَدَى الْأَرْمَانٍ 
شْبَةٌ تهَافَتُ كالرججاج تَخَالهَا حَقَاًوَفَد سَفَطْسْعَلَى صَفْوَانٍ 
موالئل لامدرقص بها ارسي عَلَْهءَ طَالِعِةَلهَدَاالشَانٍ 
نَمِئَالَّهَا واللَّهِ في قَلْبٍ الفَتَى وتعاتهنا ون تقصف الابعسان 


انظر: ما سبق في حاشية البيت 4744. وقد ضبط هنا في الأصل بضم 
الفاء «فُلتان». (ص). 


- ؤقد كان السلف يشتدٌ عليهم معارضة النصوص بآراء الرجال» ولا يقرون 


على ذلك. وكان ابن عباس يحتج في متعة الحج بسئة رسول الله 6ه 
وأمره لأصحابه بهاء فيقولون له: إن أبا بكر وعمر أفردا بالحج ولم يتمتعا 
فلما أكثروا عليه قال: :ويوشك. أن تنزل عليكم حجارة من السماء. أقول: 
قال رسول الله #©4» وتقولون: قال أبو بكر وعمر؟» فرحم الله ابن عباس» 
كيف لو رأى قوماً يعارضون قول رسول الله # بقول أرسطو وأفلاطون 
وابن سينا والفارابي وجهم بن صفوان وبشر المريسي وأبي الهذيل العلاف 
وأضرابهم؟ مختصر الصواعق ص158. 

- يشير الناظم إلى قوله تعالى: «وَلَوَ كن مِنْ عِنْدٍ عير غَيْرِ أله وَجَدُوا في فيه أَخْيكَنًا 
كيرا [النساء: 47]. 


لففضرة. ساح: «(وقد وقعت». 


تقض 


- أصل هذا البيت قول الشاعر: 

شبه تهافت كالزجاج تخالها حقاًوكلٌ كاسهْ مكسود 
وقد غيّر الناظم هنا الشطر الثاني من أجل القافية. الفتاوى 278/4 .١١9/8‏ 
والصفوان كالصفا: الحجر الأملس. اللسان .455/١5‏ 


- «نباتها»: كذا في الأصلين وس ع. وفي غيرها: «ثباتهاه. وفي د: «بيانها» 


6 كَالرَْع يَنْهْتُ متو خولة وغل فيب .تخت النتهنا 00 


5 وَكذَلِكَ الإيمانٌ فِى تَلْبِ النَعَى غُوسٌ مِن الؤخفن فِي الإنْشَانٍ 

0 والَفْسٌُ يُنْبِتُ حَؤْلّه الشَّهَوَاتِ والمّ 0 وَهميٍ كثيرةٌالأمْئانٍ 

4 فيعُوةُ َك العَوْسٌ يَبِسأذَاوِياً أؤناقِ ص الكّمَراتٍ كل أُوَانٍ 

4 _فَكَرَاه يخوت كائيِاً ومقَلَّهُ لَرْدوَدَام ين أفظم اهمون 

وَالَلَهِ أؤنَقَى المَّمَاتٌ وَكَانَدًا بَصَرلِذَاكَ النَّوْكِ والمَعْدَانٍ 

١‏ لأنى كأفمَالٍِالجبَالٍ لك وَنَكَانَ امتعفاف] بلا حسبَانٍ 
د عاد 6د 


[فن]” 


75 3 « 5 2 
7 ًا وَلَيِس الطَّعْنُ بالإطْلاقٍ في جَاكُلُهَافِغْلَالجَهُولٍالجَاني 


١ 


عمو 


65 .9 الذّغلٌ: الشجر الكثير الملتف» وقيل: هو اشتباك النبت وكثرته. | 
١‏ والمراد هنا النباتات الطفيلية التي تنبت حول الزرع وتزاحمه. 

84 0 في ف: «يُحرّب»4» وضبط في الأصل : ايُحرّتُ)» بالبناء للمجهول. ولكن 
الأولى أن يكون مبنياً للمعلوم لما جاء بعده. 
دائياً : من أدَأت فلان فى عمله: جد وتعب. ٠‏ يعني : ترى صاحب الغرس يتعب 
في الحرث والزرع ولكن غلته تكون قليلة بسبب تلك الأشواك والحشائش . 
مَعْلَّ:ْ كذا ضبط في ف بفتح الميم» ولعل الصواب بضِمَّهاء اسم المفعول 
من أغلّت الضيعة: 1 العَلّهَ (ص). 

٠‏ 9 «نقى» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «نكش» من نكش الشيء: أفناه. 
يقال: انتهوا إلى عشب فنكشوه أي: أتوا عليه وأفنوه. اللسان 804/5. 
السعدان: شوك النخلء والسعدان: نيت ذو شوك كأنه فلكة يستلقي فينظر 
إلى شوكه كالحاً إذا يبس ومنبته سهول الأرض . اللسان #/8١7؟.‏ 

)١(‏ لم ترد كلمة «فصل» هنا في الأصلين. 

407 لقد تكلم الناظم في إعلام الموقعين عن الرأي وبيّن أن له أقساماً ثلاثة رأياً 
باطلاً» ورأياً ضصحيحا ووأياً مشتبهاً . إعلام الموقعين .686/١‏ 


51م 


م40 بل : بي لتيائد حلفت نرائزر 


نيفق أو في البِي ها أتؤل اوداق 

8 فهِي الهِي كَغ عَطْلَتُ مِنْ شُنَةٍ 
1 00 
ا 
8 بل قَدْنَهَانَاعَن قَولٍ كَلَامِهِ 
8 وَكَذَاكَ أؤصَانًا 8 النضو 
ضع العجاة بذًا وَخَلّصَ نَفْسَهُ 


ل وَْحكءالإيمَان وَالمُوْقَانِ 
7 يك سُلطانٍ 
بَلْعَطَلتْمِنْمخْكَمالمُرآنٍ 


بغ دوه أ مجر أو لَه أمرانٍ 


ص عَليِهٍ مِنْ خجروَمِنْ قَرانٍ 
تند الشووال لهام الذكان 


4*4 وَلؤفُ كل الف مُه على الذِي كوك اتتضوض لأغل فول فلدن 

5 2 فإذًا بَعَى الإخسَان أوَّلْهَابِمَا لز تسيالة سفينة ل ذو شان 

 884*‏ لَرَماهٌ بالدَّاءٍ العُضَالٍ مُنَادِياً بمَسَِاهومَافَدقَالَهُ بِأدَانٍ 
2 23 36 


5*5 د: «والله) مكان «يا قوم». 


5 9 عن عمرو بن العاص أنه سمع رسول الله وك يقول: «إذا حكم الحاكم فاجتهد 
ثم أصاب فله أجران وإذا حكم فأخطأ فله أجر؛ رواه البخاري 7175/5 كتاب 
الاعتصامء باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب وأخطأ. ورواه مسلم في 
صحيحه 21/1١7‏ كتاب الأقضية باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أو أخطأ. 
ورواه ابن ماجه ؟/5/الاء وأبو داود فى سننه #/7949: 281/4 والبيهقى فى 
الكبرى :118/٠١‏ 7018» والنسائى فى المجتبى 577/8. ١‏ 

4*8 - قال الناظم في إعلام الموقعين: «وقد نهى الأئمة الأربعة عن تقليدهم. 
وذموا من أخذ أقوالهم بغير حجة» ثم ساق أقوال بعض الأئمة في ذلك. 
إعلام الموقعين 475/9 وانظر: ما سبق في البيت 4٠78‏ وحاشيته 

9 في ف: ابلغ الإحسان»» خطأ. وبعَى أي: طلبّ. 

*45 2 الداء العضال: هو المرض الذي يعجز الأطباءَ فلا دواء له. اللسان 


.4ه/١‎ 


4م 


يو عو 


0 


في لازم المذهب هل هُوَ مَذْهبٌ أم لآ 


4 وَلوَازِمُ المغْئى تراه بذِكْره 
05 وَسِوَاهُ ليس بلازم في حَقّهِ 
5 إِدْ َدْيَكُونُ لُرُومْهَا المجهُولَ أؤ 
1 كن عَرَنهُ عَْفْلَةبِلُرُرسِهَا 
4 وَلِذَاكَ لمك لَازِمٌ لِمَذَاهِبٍ ال 
4 /فَالمُمُدِمُونَ عَلَى حِكَايةٍ ذَاكَ مَلْ 
05 لا قَوْقَ بَيِنَ ظهررهو وَحَمَائهِ 
1١‏ سهَمَا8ِإذًا مَاكَانَ ليس بلازِم 


و شارت برعو تكد 
قَصْدٌُاللَُوازِمِ وَهْي ذاتُ بَيانٍ 
مَدْكَانَيِغلمةبلائكرنِ 
إِدْكَانَ َاسَهووَدًَانِسَيَانٍ 
خَلماء يا ره 
هَبَهُعأراً لو جَجهْلٍ مَعَالغذرانٍ0 
تُدَيِدْمئُون من الوم الكايِي 
كن فظني أُرُوَهُبججتانٍ 


ك"21 


يخضيف 
14 


وه 


- في طت: «ذا تبيان» وهو تحريف بسيب وصل التاء 


من «ذات» بكلمة 
«بيان؛» فصححه فى طه: «ذو تبيان»؛ (ص). 

«عرّنّهة من عراه الأمر يعروه: غشِيّه وأصابه. اللسان .45/١©‏ 

«لازم»: كذا في الأصلين وغيرهماء وهو الصواب. وفي ط: لازماً. 

قال ع الإسلام في جواب له: «وأما قول السائل: هل لازم المذهب 
مذهب» أم ليبس بمذهب؟ فالصواب: أن لازم مذهب الإنسان ليس بمذهب 
لهء إذا لم يلتزمهء فإنه إذا كان قد أنكره ونفاه» كانت إضافته إليه كذباً 
عليه» بل ولك يول على قباد «كرلة ب ولناقضه افر المقالاء .. ولو كان لازم 
المذهب مذهباًء للزم تكفير كل من قال عن الاستواء وغيره من الصفات إنه 
مجاز ليس بحقيقة» فإن لأزم هنا القول يقتضي أن لآ يكون شيء .هن 
أسمائه أو صفاته حقيقة...». مجموع الفتاوى .517//٠١‏ 


6 الداني : القَريب » وقد سبق . 
ه11 ل 


«سيما» أي: لا سيما. 
الجنان: القلب» وقد سبق غير مرّة. 


8م 


6 لا تَشْهَدُوا بِالرُورٍ وَيِلَكُمْ عَلَى 
0" _بخلاني لازم مَايَقُولٌ إِلهُنًا 
4 قَإِدًا َلَالاتُ المُصُوص بجليِةٌ 
68 واللَّهُ يَرْرُقُ مَنْ يَشَاءُ المَهُمَفِي 
57 وَاخدَّر حجِكَايَاتٍ لأزبَابٍ الكَلا 
60 فكوا بمَا ظَئُوهُيَلْرَمْهُْفَقَا 
4 كَذَبُوا عَلَيِهِمْ بَامِتِينّ لَُمْبِمَا 
نَحَكى المُعَطْلٌ عَنْ ذوي الإنْباتٍ قَوْ 
6 وححككى المعطلٌ أنّهُمْ فَانُوا بأنَّ 
0١‏ وَحكى المغطل أنَّهُمْ قَانُوا يجو 
وَحكى المعطّل أنَّهُمْ قَالُوا بك 
وَحَكى المعَطُلٌأنَّهُمْ قَالُوالَهُ ال 
14 وَحكى المعطلٌ أنَّ مَذْمَبَهُمْ هُوَ الك 
6 وَحكى المعطْلٌ عَنْهُمْ مَالْمْ يَمُو 
5 طن المعطل أنَّ هَذَالَازِمٌ 


وم 


؟"ه"؛ اد ط: (ويحكما. 
طع: البطلان. 
54"؟ - «باهتين»: من البهتان. 


مَاتَُلْزِمُونَ شَهَاَة الفِهَْانٍ 
]كرا وبال وان 
وَحَفِهَةٌتَخْمَى عَلَى الْأَدْمَانٍ 
آبَاتِهوِرِرُقاً بلا محسبانٍ 
معن الخُصُوم كَثِيِرَةَ الهَذَيَانٍ 
لُوا ذَاكَ مَدْمَفِقُمَ بلا بومَانٍ 
ظَمُوةُيَاْرَمَهُمْمِنَالبِهْئَانٍ 
لقع بِأنّ الله دو مجفمانٍ 
الذلهالسيسق ينوي لنكا عتيناة 


أفسفناء جز اله عن سوقان 


وق 12.54 
لومولة أضوت دوهن لفان 
فَلِدَا ات بَِالتَرَوَروَالعَِدوَانَ 


48 .2 كذا فى الأصل. وفى غيره: «أولى الإثبات». 


5٠‏ 2 النا4ا ساقط من ف. 


0١‏ 29 كذا في الأصلين ودء طء ح. وفي غيرها تأخر هذا البيت على ما يليه. 
57 -انظر تفسير الحيّر والتحيّز فى حاشية البيت /1ة". 


هذا البيت ساقط من (ظ). 


5 9 انظر في التشبيه ما سبق في التعليق على مقدمة المؤلف. 


دهم 


51 وعَلَيِهٍ في هَذًَامحاذيرَئّلا 
ظنٌ اللَُرُوم وَكَذْفْهُمْ بِلْرُرمِهِ 
6 يا شَاهِداً بالوُورٍ ويلك لَم خف 
0 يا قَائِلَ الشَهِمَانٍ عط لَوَازِماً 
0١‏ وَالَلَهِ لَازِمهَا انْمِمَاءٌ الذَّاتٍ وال 
1ل والَه لَازِمْهَا انْمِمَاءُ الدِّين وَالْ 
وَلوُومُ ذلك بين جذاً لمن 
4 / والله لَؤلّا ضِيِئُ هذا النَظْم بَكِ 
0 وَلَقَدْتَقَدَّمَ مِنْهُ مَايَكْفِي لِمَنْ 
5. إن اللَبِيب ببَغض ذُلِكَ يَكْتَفِي 
41 يا قَوْمَنًا اغتبروا بججهْل شيِوخِكُمْ 


لاك لاد ح© ط: فعليه . 
في الأصل: «من هذا». 


دحء طت.» طه: «معاذير» بالعين . 


49" ط: «ويحك». 


أوعاتن:والاتعال (الوغصتصن 
2 ّ المع 3 
كقائت لَه أؤَنَان وَاِهَتَانٍ 


52 و 
بحقايق الإيمَانٍ والق5ٌ 8 


79 «قرّرت»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «قد قلت». 


"١‏ - هذا البيت ساقط من ف. 


1# 9 ف: «عينان ناظرتان» ولعل ناسخها أو ناسخ أصلها نزل بصره إلى قافية 
البيت 5719/8 » ومن ثم سقط منها هذا البيت والذي قبله. (ص). 
#4 - من هذا البيت إلى البيت 845 ساقط من ظ. 


«منه4: يعني من هذا النظم . 


7 9 «اللبيب»: كذا في الأصل ود. وفي ف وغيرها: «الذكي». 
الحبان : المقبرة . وقد سيق فى البيت وقحدضن وغيره. 
/ اا 7 من هذا البيت إلى آخر الفصل مكتوب في وريقة وضعت هنا في الأصل» 


أهم 


6 أو مَا سَمِعْقُمْ فول أَفضَل رَفْتِهِ فِيكعمَقالة جاهل فَنَانٍ 
4. إن السَمَنواتٍ العُلَى والأزض قب لل العَرْشٍ بالإبجمع مَخلُوقَانٍ 
واللَهمَاهَذِي مَقَالَة عَالم فشلا م الإبجمَاءحُلْرٌمَانِ 
1١‏ من قَالَ دًا قَدْ خَالَفَ الماع وال خب رَ الصَّحِيعٌ وكام القُوَآنٍ 
5 - فانظ و إلى ماججيّة تأويل لف لظ الاسْجَرَاءِ بِظاهِرالفِطُلَانٍ 
4 زعم المعَطلٌ أنَّ تَأُوِيِلَ اسْكَوّى بِالحَلْقٍ والإمُبَالٍوَضْمُ لِسَانٍ 
14 لكَدَّبَ المعطرٌ ليس ذَا لُمَةَ الألى قَدْخوطِهوا بالوّخي والقٌّرآنِ] 
6 - فَأصارَهُ هَذًاإِلَى أن قَالخَذْ نُ العَرش بَعْدَ ججميعذِي الأكُوَانٍ 
لاد بوتوي تكزيك اللعرل اوليك ٠‏ - لخدم اننا رسع انراز 


26 36 3 


4 9 د: «الإيمان». وانظر: معانى الاستواء وشواهده فى البيتين ١4# 21١١8‏ 


وليايف 
كسيف 


- لم يرد هذا البيت في الأصلين. 


طتء طه: «فأحاره هذا». 
- قول الرسول ,َك : «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات 


والأرض بخمسين ألف سنة» قال: ا(وعرشه على الماء) رواه مسلم فى 
كتاب القدر 4/١5‏ وقد سبق في حاشية البيت 488. 

قال ثعالى: طخَلَقَ السَموتٍ وَالأرْضٌ فى ِنَة أيار رِ ثّ ستو عَلَ امش 
[الحديد: 5]. 

- يعني وليهنه تكذيب الإجماع والقرآن له. ولم يختلف السلف في خلق 
العرش قبل خلق السموات والأرضء وإنما نقل خلافهم في أن القلم الذي 
كتب الله به المقادير خُلِقَ قبل العرش أو خلق العرش قبل القلم» ورجحوا 
الثانى. انظر: حاشية البيت 49١‏ (ص). 


هم 


يو وو 


إددة 


في الرَّدَ عليهم تكفيرّهمْ أهلّ العلم والإيمان» 
وذكر انقسامِهم إلى أهلٍ الجهلٍ والتّفريطٍ والبدعة والكفران 


/41؟ ‏ وَمِنّ العَجَائْبِ نكم كدوم 
إِذْ خالفوارَأيِاًلَهُرَاي ْنَا 
4 وَجْعَلْكُمُ المّكْفِيرَ عَيِنَ خِلَافِكُمْ 
الغية -نوفائكم وخِلافُكم ميزان وي 
كيذ -مِرَانُكُمْ مِيِرَانَ بَاغبجاهمِلٍ 
فخرف أهُونُ بِهِمِيِرَانَ بجؤر تمائل 
1 - لَوْ كَانَ عَم حمها وأذنى سكَةٍ 
65 لم تَِعَلُوا آَرَاءَكُمْ مِيِرَانَ كُفْ 
0 بكم تَأْوَْقُمْ وَسَاعٌ لَكُم أي 
5 مذي الومّاحةٌ والْجَرَاءَةٌ والججهًا 


أعكز السسوبة وعسيقة الفدان 
َيه لأجل النّصٌ وَالمِوْمَانٍ 
وَوِفَافُكُمْ فُحَقِيمَةَالإِيمَانٍ 
سن الله لامن جاء بالقراآنٍ 
وَالعَوْلُ كل العَوْلٍفِي المِيِرَّانٍ 
بعدِالمطمف وَيِلَدَاالوَرَانِ 
مِْدِينٍ أؤ عِلم وَمِنْإِيمَانٍ 
الئاس ماني نان والعْدوانٍ 
َوْمَنْ يُحَالِفُكُم, بلا ياوه 
ل وَيْحَكُمْ يافوقة الطْعْيانٍ 


8 - أي: أن ميزانكم أيها المعطلة أن من خالفكم فهو كافر ومن وافقكم فهو 


مؤمن حقيقة . 


8 2 كذا ورد البيت فى الأصلين» إلا أن فى ف: «بالفرقان». 


وفي ده س» ح: 
فوفاقكم مير ان دين ألله لا 


من جاء بالفرقان والبرهان 


وكذا فى ب إلا أن فى آخر البيتث: «بالبرهان والقرآن»» وفي ط: 


«والفرقان». 


."861١ من عال الميزانُ عَولاء فهو عائل: مالَ. وقد سبق في البيت‎ - 0١ 
أي: الحياء» قصر الممدود للضرورة.‎ 7 49“ 
.588/٠١ مسكة : من قولهم: فيه مسكة من خير» أي : بقية. اللسان‎ - 


6 ف: «أتكفرو؛» وهو خطأ. 


هم 


خرف 
اليأخارف 
خارف 
4ك 
١‏ 
دقف 
* 5 
غ1 
6خ 


- الله فج ددا موبَهةُتَارِك ال 


اننا ساني يكم عازل 
-فَاسْمَغْ إذأيا مُنْصِفَاً مُحكُمَيهمَا 
هع عِنْدَنَاقِسْمَانٍ أَهُلٌجَهَالَةٍ 
وو . لعِنَادِفَأَها؟؛ كفم ظاهِر 

- 2 3 و > / 0 6 
مُتَمَكَنُونَ مِن الهُدَى والعِلّم بال 
- لَكن إِلى أزض الجَهَالَةٍ أخَلَدُوا 


لم يَهِذَلُوا | لمَفُدُورَفِي إِدْرَاكِهِمْ 


حل 4٠‏ - فَهْعْ الألى لَاشَاكُ نِي تَفْسِيِقَهِم 


ع 


44٠ 7‏ وَالوَئْفُ مدي فِيهِم ل الْذِي 


م 55/4 


يلضف 


واللَهُ غلم بِالبطَائَةٍمِئْهُمُ 


وَهمَيِن للآرَاءِ وال مَِدََانٍ 
فِيكُع أجل محَائَةٍ الوخفن 
وَانْظْوْإذاً مَل يَسْتَوِي الحَُكْمَانٍ 
وَدُوُو العِنَادٍ وَذانك القِسْمَانٍ 
وَالجَاهِلُونَ فَإِنَهُعْنَوْتَانٍ 
أشجاب ذَاتٍ الفِشر والإمْكَانٍ 
وَاسْعَسْهَلُوا التَفْلِيِدَكَالعُمَيَانِ 
للحن تهويناًإِهَذدَاالنَانٍ 
وَالكفْوْفِيوءٍئْدَنَاقَوْلانٍ 
بالكُفْرائعَكْهُعوَلَا إيِمَانِ 
وَلعَاظ هَارةٌ محلَةٍالإِعِلَانٍ 


- أي: من ترك الوحيين فعقوبته أن يؤتيه الله الوقاحة والجراءة والجهالة في 
تكفير أهل العلم والإيمان. وسبب الضلال الإعراض عن تدبر كلام الله 
وكلام رسوله والاشتغال بكلام اليونان والآراء المختلفة. شرح العقيدة 


الطحاوية ١/5147؟.‏ 


- يعني حكم النوعين من أهل التعطيل أهل الجهل وأهل العناد. 
أي: أن أهل الجهالة والعناد يجتمعون في أنهم أهل بدعة. 


دف «تبذلوا» بالتاء . تصحيف . 


ما عدا الأصلين: «بهذا». 


- وانظر ما سلف تحت البيت 517/85؟. 


كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «الإيمان». 
البطانة: ما بطن من الثوب وكان من شأن الناس إخفاؤه. والظهارة: ما 
ظهر منه. اللسان ١/”ه‏ والمراد هنا باطنهم وظاهرهم 


هم 


4 لكِنَهُغْ مُسْنَوْجِئِونَعِمَابَهُ 
مَبِكمْعَزِرْثُع بِالجَهَالَةإِنّكُمْ 
١‏ وَالطْعْنِ فِي قَوْلٍ الْوَسُولٍ وَدِيِيِه 
7 وَكَذَلِكَ اسيخلال فَثْل مُخَالِفِي 
441 إن الَوَارِجٍ ما أحَنُوا مَمْلَهُمْ 
4 وَسَمِعْتُم قَوْلَ الْوَسُولٍ ومحكمة 


0 أكككع ألقع أبخفم تَعْلَهْ 


قفا لأجل المغي وَالعْدوَانٍ 
أن تُعَْذدَرُوا ملظل و : لطْعْيانٍ 
وَشَْهناةة ونال زوووال هتقان 
حم مَمْلَذِي الإِشْرَاٍ والكُفرانٍ 
الأبا ااتعفواى: النفيهان 
فِيهِهموَذَلِك وَاضِمُْ التَّفِيَانٍ 
بوقاقٍ 1 َع المُوآنٍ 


5 . واللَّهِ مَازَادُوا التَقِيرَعَلَيِهِمَا لحن ْبِعَفْريِرمَعَالإيمَانٍ 


44١" 
- 451* 
4145 


- 065 
- 5 


طه: «والعدوان». 

تقدم التعريف بهم في حاشية البيت 8/الا١.‏ 

3 اافسمعتم» . 

- يشير إلى حديث على رضى الله عنه قال: سمعت رسول الله وله 
يقول: «يأني في آخر الزمان قومٌ حدثاء الأسنان سفهاء الأحلام يقولون 
من خير قول البرية يمرقون من الإسلام كما يمرق السهم من الرمية لا 
يجاوز إيمانهم حناجرهم نأينما لقيتموهم فاقتلوهم فإن قتلهم أجرٌ لمن 
قتلهم يوم القيامة» رواه البخاري. كتاب فضائل القرآنء باب من راءَى 
بقراءة القرآن “/5؟ «والخوارج المارقون الذين أمر النبي 5 بقتالهم 
قاتلهم أمير المؤمنين علي بن أبي طالب أحد الخلفاء الراشدين واتفق 
على قتالهم أئمة الدين من الصحابة والتابعين ومن بعدهم.. ولم يقاتلهم 
علي حتى سفكوا الدم الحرام وأغاروا على أموال المسلمين» فقاتلهم 
لدفع ظلمهم وبغيهم لا لأنهم كفار. ولهذا لم يَسبٍ حريمهم ولم يغنم 
أموالهم» مجموع الفتاوى */587. 

«قتلهم» أي: قتل أهل السنة. 

النقير: النكتةٌ فى ظهر النواة. اللسان ه/8؟7 أي: ما زادوا شيئاً على ما 
ورد في الكتاب والسنة. 


هم 


١‏ فَبِحَقٌ مَنْ قَدْ حَضَّكُمْ بالعدل وال 
4- ألكم أحئٌ أم الْحَوَارِجٌ بِالّذِي 
8 مهم يَفْمُلُونَ العابدي الوَخمن بَلْ 
-هَذًَا وله | هل تغطِيل َل 


قَالَالعَسُولُ الصَادقُ المرهان؟ 


تَدَعوْنَ َم 
عَرْلٍ اله لنَصّوصا لحَئٌّ عن إيقان 


عباةةٍ الأؤنَانٍ 


2 2 4 


«٠ 


١‏ وَالآحَرُونَ فَأَهْلُ تمججزعَن بُلُو 
5 _بِاللُوئُع رَسْوهِله وَلِقَائهِ 
قوم كَمَامُم محشنٌ ظَنهِمْبِمَا 
5 وَدِيَانَةٍ ِي النَّاسٍ لَمْ يَجِدُوا سِوَى 
١ 6‏ لَوْ يَقدِرُونَ عَلَى الهُدَى لَمْ يَوْنَضُوا 
7 فأولاءٍ مَعْدُورُونَ إِنْ لع يَظْلِمُوا 


44107 دء حء ط: «خصّكم بالعلم». 


0 


4 .- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «قال الرسول فأوضحوا يبيان». 
8 9 فى الأصل : «هل يقتلون... تدعون»,» وهو خطأ. 
فاء س: «لعايدي» وفى ط: العابد) . 


«يدّعون»: كذا ضبط في ف بفتح الدال» أي: يتركون. 


9 دء حء ط: «بالبرهان». 


0١‏ - أي: النوع الثاني من أنواع الججهال وهم أهل العجز. 

245 2 أي: أن هؤلاء لم يجدوا من يدلهم على الحق» ولو علموا الحق لم 
يأخذوا بهذه الأقوال الكاذبة. وحكمهم أنهم معذورون لعدم تمكنهم 
من الهدى بشرط أن لا يظلموا أهل الح ولا يكفروهم بالجهل 


والعدوان. 


دهم 


01 والآحَدونَ فطالفِونَ الحيّ ل كن صَدَّهُع عَنْ عِلْمِوِشَيَِانٍ 
4 دمع بَِحْيِهمْ وَمُصَئَمَاتٍ مُضْدُهُمْ مِنْهَاوْصُوِلهُمْإِلَى المِرْنَانٍ 
8 . إِحْدَاهُمَا طُلْبُ الحَمَائْق مِنْ سِوَى أَنِوَابهَامُتَسَوّرِي الجدرَانٍ 
وَسلُوكُ طُوْقٍ عُيِرٍ مُوصِلةٍ إلى وَرَكٍ القِقين وَمَطْلّع الإيمَانٍ 
١‏ فَكَشَابَهَت يَلْكَ الأمُورُعَلَيِهِمُْ مكل اشتياء الوق بالكحيرانٍ 
فترى أماثلهم خحيارى كُلُهم فِي التَّيهِ يَفْرَعُ نَاجِذّالنَّدْمَانِ 
44# وَيَمُولُ كَد كَمُْرَتْ عَلَيَ الطرْقُ لا أذْري الطريقّ الأغظمَ الشُلْطاني 
ابل ليا طدق مَحُوفَاتٌبهَاالٌ آفَاتُحَاصِكلةٌ بلا لحشجانه»ب 


7 اطه: «فطالبوا» وهو خطأ. 

9 الذَّرَك والدَّرْكَ: اسم من الإدراك. انظر: اللسان 419./٠١‏ (ص). 

١‏ 9 وهذا جزاء كل من ترك الكتاب والسنة. يقول شيخ الإسلام: «واعلم أن 
الضلال والتهوك إنما استولى على كثير من المتأخرين؛ بنبذهم كتاب الله 
وراء ظهورهمء. وإعراضهم مما بعث الله به محمداً وَلكُ من البيان والهدى. 
وتركهم البحث عن طريقة السابقين والتابعين» مجموع الفتاوى 8/؟١.‏ 

7 9 في غير الأصلين: «أفاضلهم». 
ط: «كلها». 

459 7د وهو طريق الكتاب والسنة. وانظر ما سبق فى البيت /4141. 

84 9 ط: «كلهم»» وهو خطأ. ْ 
- فيما سبق دلالة واضحة على أن علم الكلام يؤدي إلى الشك والحيرة» 
«قال أبو حامد الغزالي: أكثر الناس شكاً عند الموت أهل الكلام. وكان ابن 
واصل الحموي يقول: أستلقي على قفاي وأضع الملحفة على نصف وجهي» 
ثم أذكر المقالات وحجج هؤلاء وهؤلاء» وأعترض على هؤلاء وهؤلاء حتى 
يطلع الفجر ولم يترجح عندي شيء» انظر: موقف المتكلمين من الاستدلال 
بنصوص الكتاب والسنة .89/١‏ وقال الخسرو شاهي ‏ وكان من أجل تلامذة 
فخر الدين الرازي ‏ لبعض الفضلاء ودخل عليه يوماً: ما تعتقده؟ قال: ماع 


/اهم 


6 فَالوَفْفٌ غَائَتُهُ وآجِ و أفرو مِْغَيِر شَكمِئْهُفِي الوخمفن 
4 أو وسهة وكتكنابه وزشولة . ولإقسانه وفوسنافسة الأتسدان 
/40 4 - قاو لَاءِبَيِنَ الذَّنْبِ وَالأَْجْرَيْنِ أؤ إِخَدَاممَا أو وَاسِ بِعالعُفْرَ ان 
- فَانْظ وإِلَى أخكاينا فِيه:وَنَدْ عكدوا التفوض وَفتتقى القران 
4 وَانْظر إِلَى أخكايِيم فِيًِا لآب لل خْلَافِهِمإِدْقَادَهُ الوَخيانٍ 
هل يَسْبَوي الحَُكُمَانٍ عِنْدَ اللُوأؤ عِمْدَالرسُول وَعِنْدَذِي إيمَان؟ 
1 كني تالوقم وفسولة.. ٠‏ بالتشدرع يُشينت لا فول فلان 


ا - 


ارقف 
١؟؟:‏ - 


يعتقده المسلمون» فقال: وأنت منشرح الصدر لذلك مستيقن به؟! أو كما 
قال فقال: نعمء فقال: اشكر الله على هذه النعمة» ولكني والله ما أدري ما 
أعتقد» والله ما أدري ما أعتقدء وبكى حتى اخضل لحيته. وقال الخونجي 
غيل هوت آموت :وما عرفت شيا :. المصدن الشابق ؟٠ة‏ 

أي: أن هؤلاء الحيارى من الأشياخ الذين سلكوا طرقاً غير طريق الكتاب 
والسنة ولكن لا يشكون في وجود الرحمن ولا أن الإسلام هو دين الحق 
ولا في الكتاب أو الرسول أو لقاء الله ووقوع القيامة فأمرهم مردد بين أن 
يؤخذوا بالذنب وبين أن يؤجروا على اجتهادهم» فمن أصاب منهم له 
أجران» ولمن أخطأ منهم أجر وإما أن يُتركوا لواسع مغفرة الله وعظيم 
رحمته. انظر: طه .7"17//١‏ 


- يعني خالفناهم خلافاً اضطرنا إليه وقوفنا مع الوحيّين. انظر: المرجع السابق. 


د ححء طت» طه: «بالنص يثبت 

هنا قاعدة مهمة وهي أن مسألة التكفير حق لله والرسول. يقول شيخ 
الإسلام: «ولا يجوز تكفير المسلم بذنب فعله ولا بخطأ أخطأ فيه. 
كالمسائل التي تنازع فيها أهل القبلة؛ مجموع الفتاوى #/787 وقال في 
موضع آخر: «وهم - أي أهل السنة ‏ مع ذلك لا يكفرون أهل القبلة 
بمطلق المعاصي والكبائرء كما يفعله الخوارج» بل الأخوة الإيمانية ثابتة مع 
المعاصي كما قال تعالى في آية القصاص: طهْمَنَ عُيِىَ لم مِنْ أَحِو عَىْءٌ كَاَْاع 
امون » الفتاوى “1/8 .١86‏ 


ايقن كان وث التعاليين وفشةة فنك تمر أء فذاك ذىالشكسفيوان 
فَهَُعَ وَبِحَكُمْ ُحَاكِمْكمْإلَىال رَخهِينمِنْخبروَيِنْقُرْآنٍ 
44 وتاك نعل اي جزبيتا على كحنترزاوعقا وعك الأنفان 
64. فُلْيَهْيْكُمْ تكفيد مَنْ حكفث باش للاموإيمَانةالقصَانٍ 
45 ل غنافقة كنكاية قذة ينوي ال ع حت خاب نوع ذا اليجان 
1 خلأ ئصِي: الأجِرَكَئْلا واجِداً إؤقاتةيةاجههالكفلان 
4 إن كان داك مكقراناقةال غخذوان ف:ة قذاعكىالإيمان 
9 قد دَارَبَئِنَ الأر والأجرئن والكٌّ حفِيهْبِالدَعوَىبِلَابومَانٍ 
0. ثنتان من قِجَل الوَسول وخصلةً منعندكمأفأنتماعدلان؟ 
١‏ كَفرْثُمْ واللَهِ مَنْ شَّهِدَالوَسُو لُبأنَّهُخ قاع كَىالإيمَانٍ 


455 - 
و 5 


- 6060 
- 4455 
- 245/ 


- 


- 446١ 


26 3 


«عبده»: يعني الرسول 85 . 

د حء ط: 9إلى النصين». 

حء ط: «من وحي» وهو خطأ. 

فيه تأنيث المذكر للضرورة. انظر: ما سبق في البيت 7١8‏ وغيره (ص). 
ط: «ذا الإحسان». 

دء حء ط: «أجراً واحداً». والشطر في طع: «فيصيّر الأجرين أجراً واحداً؛ 
وهو خطأ. ١‏ 

د: «كفلان». أي: غاية ما يمكن الحكم به على من كفرتموه من أهل السنة 
أنه ليس معصوماًء فإن أخطأ وفاته من أجل خطئه أجران أصاب أجراً واحداً. 
أي: فصار لنا من الرسول #ةِ ثنتانء إما أجر أو أجران. ولنا نحن أهل 
السنة من عندكم خصلة واحدة وهي الحكم بالكفران علينا إذا اجتهدنا 
فأخطأنا. فهل حكم الله ورسوله لنا بعد اجتهادنا كحكمكم أيها المعطلة لنا 
بتكفيرنا؟ 

أي: المجتهد سواء أخطأ أو أصاب. 


8م 


« و 


د 

في تلاعب المكفْرِينَ لأهلٍ السّنَّةٍ والإيمَانٍ 

0 بالدينٍ كتلاعب الصّبِيانِ 0 
.كع ذا التّلاعْبُ مِنْكُمْ بالدين َال إِنِمَانِمِثْلَ تَلَاتب الصٌّبِيَانِ؟ 
4466 خُسِفْث فُلوبكُمْ كما كُيِفْث عقو تفلا تَزرْكُوعَلَى القُرآنٍ 
4 كو ذَا تَقُولُوا مفججمل رَمُؤولٌ وَظوَاهِوٌ نم زلثعنالإيقًا 
66 - خنّى إِذَا رَأيُ الوَجَالٍ ناكم فَاسْمَعْلِمَائيُوخى بلا بُوْمَانٍ 
57 مِمْلَ الحَفَافِيشٍ الَنِي إِنْ بجاءمما ضَوْءُ التَهَارٍ كَفِي كُوَى الحِيطَانٍ 
4010 ؟ ‏ /عَحِيَتْ عَنِ الشَّمْسٍ المُنِيرةٍ لائْطِي نش هِدَايةً فِيهَاإِلَى الطّيَرَانِ 
4 حَئَّى إِذا ما اللّيِلُ بجاءَ ظَلَامُةٌُ بجائلث بِشظُلمَجَهوبكُلَمَكَانِ 
4 قْتَرى الموَححدّ جِيِنّ يَسْمَعٌ قَوْلْهُمْ 2 0 
وَارَحمَبَا لِعَيِيِهِوَلأدْفِه ف مِحَْنَةالعيئين والآدْنَانٍ 


 446*‏ ف: «كذا كسفت» وأشير فى الحاشية إلى ما هنا. 
حء طتء» طع : «كما خسفت». 

615 - أصله: «تقولون»:» حذفت النون لضرورة الشعر. 
أي: إذا احتج أهل الإثبات بنصوص الوحيين تحيلتم في ردها بأنواع 
الحيل» فتارة بدعوى الإجمالء» وتارة بالتأويل» وتارة بقولكم: ظواهر لفظية 
لا تفيد اليقين. ونحو ذلك. فإذا جاءت آراء الرجال نزلوها منزلة 
النصوص . ع النونية لابن عيسى ؟7/7١5.‏ 

65 مفردها الْكُوَةٌ بالضم : الخرق في الحائط والثُقب في البيت ونحوه. اللسان 
بلفلشفة 

ا ف: «العينان والأذنان». وذلك على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً. 
وقد سبق هذا الشطر بعينه في البيت ١4”؟.‏ وفي ب: «والأذان» 
(ص). 

دكم 


١‏ إِنْقَالَحَمَاكَمُوْوءُوِنْ يقر 
5 خحئّى إِذَا مَارَدَهُ عَادَوة مث 
447 قَالُوا لَهُ حَالَنْت أقوَالَ التّيِو 
14 حَالمْتُ أَنُوَالَ الشيوخ فَأَنْكُمْ 
6 خَالفْمُمْ َوْلَ الوَسُولٍ وإنَّمَا 
5 يَاح كذ ذَاكَ الجِلافٌ فَإنَهُ 
7 أَوَما تلفت بأنَّ أغدَاءً السو 
4 لسُيْوَخِهِْ وَلِمَاعَلَيهِ قَدْمَضَى 
4 .ما العَيِبٌ إلا فِي جِلَافٍ النّصٌّ لَا 
اأَنْكمْ تَعِيجُونًا بِهَذَارَهُرَمِنْ 
0١‏ قَلْيِفْيِكُمْ خُلْفٌ النُصُوصٍ ويَفْيِئًا 
7 وَاللّهِ ما تشوّى عُقُولُ بجميع أف 
*410 -حكى تُقَدَّمَهَا عليه مغرضِي 
وَاللَه إن النّصٌ فِيمَابَيئنًا 


ُوا بالا نه بوهللإيمَانِ 
لح عدَاوةٍ الشَّهِطَانٍ للإنْمَانٍ 
خ وَلَمْ يُجَالُوا الحُلف للقرآنٍ 
خَانَفْفْع هن جاءًبِالمقرْآنِ 
خالفتٌ يِن جَرَاءقَوْلَ فْلَانٍ 
عَيِنُ الوفَاقٍ لطاع ةالوخمن 
ل عَلَيه عَابُوا الخُلْفٌ بِالبِهْتَانٍ 
أُسْلافُهُمْ في سَالِفٍ الأرْمَانٍ 
رَأي الرَجالٍ وَفِكْرَةٍالأدْمَانٍ 


ل الأض نضا ضع ذا تِبِيَانٍ 
سن مُوْوَلِيِنَ ممُحَوفِى القُوَآنِ 
ع يد "م 4 9 


9 كذا في الأصل ودء ح. وفي ف وغيرها: «للفرقان» وأشير في حاشية ف 
إلى ما في أصلنا. ومعنى البيت أنهم يعيبون أهل الإثبات على مخالفتهم 
لأقوال شيوخ المعطلة ولم يعيبوا أنفسهم في مخالفتهم للقرآن. 


615 0 دء ح: «بالفرقان». 


6 من جَرَاه: من أجله. اللسان .١79/4‏ 


4 .2 أي: أن المعطلة يعيبوننا بمخالفة شيوخهم مثل أعداء الرسول #5 الذين 
عابوا عليه أنه خالف آباءهم وأسلافهم. 


«تعيبونا»: أصله: "«تعيبوننا». 


- أي: أن مخالفتنا لأقوال الشيوخ هي طاعة لله وهذا من فضل الله. 
4 - كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «لأجل من آراء كلّ فلان». 


اكم 


0 وَاللَه لَعْ يَنْقِمْ عَلَيِنَامِئْكُمْ أَبَداخِلَافَالئَص مِنْإِنْسَانٍ 
5 لكن لاف الأشعَرِيٌ برَغمكغ 'وَكَدَبِكُمُألْمُعْعَلَ الإنْسَانٍ 
كَقرْئُمْ مَنْ قَالمَاقَدْقَالَةُ فِي كُثْبهٍتصريخ ذيالإيقانٍ 
4- هذا وَحَالفْئَاهُ في المُرْآنِ ينف لل جِلَافِكُع فِي المَُؤْقٍ للوخمن 
4ه قَالأشْعَرِيٌٍُ مُصَوَحٌ بِالاسَْيِوًا ءِوَبِالْمَئُوْبعَاتَةَالئٌَبِيَانِ 
ومُصرَحٌ أيضاً بإثباتٍ الأضَا بع مشل ما قد قال ذواليرهانٍ 
1 وَمصَوْحٌ أنِضاًبِإِنْبَاتٍ الْهدي نن وَوَجْوِرَبٌ العرشٍ ذِي السُلْطَانٍ 


51 79 طع: «إلأ خلاق». «على الإنسان» أي الأشعري. وهذا البيت ساقط من ب. 

7 - كمقالات الإسلاميين» والإبانة عن أصول الديانة» ورسالة إلى أهل الثغر. 
كل ما في هذه الكتب يدل على مخالفة الأشعري للمعطلة وموافقته لأهل 
السنة. وبيّن الناظم ذلك في الأبيات التالية. وقد سبق أن أحال المؤلف 
عليها في البيبت ١781/‏ وما بعذه. 
ما عدا الأصلين: «في كتبه حقّاً بلا كتمان». 

- أي: خالفناه في قوله: إن كلام الله تعالى هو المعنى النفسي» وإن القرآن 
عبارة عن ذلك المعنىء. كما خالفتموه فى الاستواءء والعلوء وإثبات 
الصفات الخبرية» فَلِمَّ كان خلافنا له كفراً وخلافكم له إيماناً. شرح النونية 
لابن عيسى ؟5717/9. 

4 9 انظر مقالته فى الاستواء التى نقلناها من كتاب الإبانة فى حاشية البيت 4ه17. 

44 ذا وهو قوله.- ريه اللهفى كتات'الآباثة سن »*:«وندين نآذ الله يقل 
القلوى وأ القلوت نين |صبغينه من أصابعهء وأن الله عزّ وجل يضع 
السموات والأرضين على إصبع». 

6١‏ - قال رحمه الله في كتابه (مقالات الإسلاميين): «وأن الله سبحانه ‏ على عرشه 
«اليَحَنْ عَلَ الْمَرَشٍ أستوئ 469 [طه: 3 وأن له يدين بلا كيفء كما قال: 
#َلقَتٌ يدق [ص : 6 و... وأن له عينين بلا كيفف. كما قال: #تجرى 
ع4 [القمر: ]١5‏ وأن له وجهاً كماقال: «وَيَبّيَ وَيْهُ رَيْكَ ذو للْكلٍ 
َالَْكرَارِ 49 [الرحمن: 77] وأثبتوا السمع والبصرء ويقولون: إن الله سبحانه -- 


؟كم 


7 وَم ضوح أِضاًبأن إرتتا 
48 وَمْصَوْحٌ أنِضاً بِإِنْبَاتٍ التَّرُو 
14 وَمْصَوحُ أِضأًبأنَ اللَّهَيَوْ 
66 جَهْرأيَرَوْنَ الله كَوْقٌ سَمَائِهِ 
7 وَمُْصَوْحٌ أِضاً بإِنْبَاتِ المجي 
17 /وَمْصَوْحٌ بمُسَاٍقُوْلٍ مُوؤُوّلٍ 
4 ومُصَوّع أنَّ الألَى مَالُوا بذًا الك 
8 وَمْس وح أنَ الَذِي كَذْقَالَهُ 


٠‏ مهُوَقَوِلَه يلف عَلَيِورَبَهُ 


سفِحائَةغيتان نَاظ رَنتَانٍ 
ل إركئائخوَالوَقِيعالدَّانِي 
السك يبميية أرلر الإسعاة 
رُوْيَا الْعِيَانٍ كَمَايُرَى القَّمَرَانِ 
ءِ وأنَهُ شاحن بلا كران 
للاسْجِواءِ بِقَهْرٍ ذِي السلْطَانٍ 
أويل أهلْ ضَلَالةٍبِهِيَانٍ 
أَمْل الكدييثف وآ 


[6ة/ب] 


١ 


لد وَءَ 0 كى*«القها 


يُرى بالأبصار يوم القيامة كما يُرى القمر ليلة البدر. . . ويقرون أن الله - سبحانه - 
يجيء يوم القيامة كما قال : ©وَبَك رَيْكُ وَالْمَكُ صَدَا صَدًَا 40 وأن الله سبحانه 
ينزل إلى السماء الدنيا. . .» مقالات الإسلاميين 5148/١‏ -548. 

الرقيع : كذا في الأصل بالقاف. وفي ف وغيرها: «الرفيع» بالفاء. وقد 
سبق أن الرقيع الداني هو السماء الدنياء انظر: حاشية البيت ١١58‏ (ص). 
وهو قوله ‏ رحمه الله -: «وأجمعوا على أن المؤمنين يرون الله عزّ وجل يوم 
القيامة بأعين وجوههم على ما أخبر به تعالى في قوله تعالى : اُبُ؟ يم ضرا 
© ِل يا نايرةٌ (4)2 [القيامة: 57 77] رسالة إلى أهل الثغر ص73:17. 
قال: «وأجمعوا على أنه عرّ وجل يجيء يوم القيامة والملك صفاً صفاً 
لعرض الأمم وحسابها وعقابها وثوابها؛ رسالة إلى أهل الثغر ص377". 

انظر ما سبق في حاشية البيت .١89‏ 

قال أبو الحسن ‏ رحمه الله : «فإن قال لنا قائل: قد أنكرتم قول المعتزلة 
والقدرية والجهمية والحرورية والرافضة والمرجئة» فعرفونا قولكم الذي به 
تقولون» وديانتكم التي بها تدينون. 

قيل له: قولنا الذي نقول به» وديانتنا التي ندين بها: التمسك بكتاب ربناع- 


ىم 


51 لَكِئَهئَذنَالَإنَكَلَامة مَغْنيتَقُومُبنفسهيبيانٍ 
5 في القَلٍ خَالمَنَاهُ نحن وَأَنْمُمْ فِي المؤقي فأنوا الآنبالهرهانٍ 
*49؛ لم كَانَ نَفْسٌ جِلَافِئًا كُفْرأَوََا نَجِلَانُكُعَهُوَمُفْتَضَى الإيمَان؟ 
14 هذا وك الفجا نص جينو كا فبك سه إزاي لاا شتحيواة دان 
6 وَاللَهِ قَالْكَمْ جَوَابٌ عُيِوْ نكا هي ربلاعلموَلَايِمقَانِ 
7 أَسَْعْفِرٌ الله العَظِيع لَكُمْ ججوًا بعر دًَا الشَّكْوَى إِلَى السُلْطَانٍ! 
451 - فَهُوَ الجَرَابُ لَدَيِكُمْ وَلكخْنٌ من حَظِرُوهُ مِنْكُويَا أولي البِرمَانٍ! , 
4 وَاللَهِ لا إل فهعرِيٌ تَبِعْكُمُ و تع دالا معفسدة 


ِِ عر وجل« وبسئة نبيه 46؛ وما روي عن السادة الصحابة والتابعين وأئمة 
الحديث ونحن بذلك معتصمون» الإبانة 47. 

0١‏ 29 كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يقوم بربنا الرحمن». ومن المعلوم أن 
مذهب الأشعري ومن وافقه في كلام الله تعالى أنه كلام نفسي يقوم به 
كقيام الحياة والعلم.» وهو صفة قديمة أزلية وليس حرفاً ولا صوتاً. . إلخ» 
انظر: ما سبق في حاشية البيت 857. 

05 - كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «والأوصاف للديّانٍ». 

14 - في ط: «خالفتم لنصّ . . خالفنا لرأي»؛ ولعل ذلك تغيير في النصّ لما فهموا 
أن النص والرأي مفعولان» والصواب أن اللام هنا ليست زائدة» والمعنى أننا 
خالفناكم من أجل النصّء وأنتم خالفتمونا من أجل رأي من الآراء (ص). 
١لا‏ سواء ذان» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «لرأي الجهم ذي البهتان». 

06 - يقسم الناظم على أن المعطلة ليس لهم رد على المثبتة إلا التكفير من غير 
مستند إلى علم ولا إيقان» ثم في البيت التالي يتهكم بهم ويقول: بل 
لكم جواب آخرء وهو الشكوى إلى السلطان إذا غلبناكم بالحجة والبرهان» 
فلحن منتظرون مستعدّون لهذا الجواب!. 

5 9 طع: «ذي الشكوى»؛. وهو خطأ. 

/91 44 طع: «منتظرون). 


؟ىم 


64 يا قوم فَانْتَبِهُوا لأنْمُسِكُع وَخَلٌ واالججهْل والدغرّى بِلَابْرْمَانِ 
دمَافِي الوْيَاسَةٍ بِالجَهَالَةِ عَيِرُ ضع كةعَاقلٍ مِنْكْمْمَدَىالأرْمَانِ 
١‏ لَاتَوْئَضُوابِريَاسَةَالبَمَرالْتِي رُوَسَاوْهَامِنْججمَآَةَالفَيرَانِ 


9٠‏ عو 


06 


في أنَّ أهلّ الحديث هم أنصارٌ رسول اللَّهِ 46 وخاصّته 
ولا يبغض الانصار رجل يؤْمنُ باللّهِ واليوم الآخر(") 


يا مبفِضاً أَهْلَ الحديث وَشَاتَماً أَبِشِربِعَمْدوِلَايَةَالفَّيِطَانِ 
0 أو مَاعَلِمِت بأنَّهُم أَلْصَارُدِبِ سن ل والإيمَانٍوالقُوآنِ؟ 
4 أو مَاعَلِفتٌ بأنَ ألَصَارَالوَشو لت يتلا شيك ولا تتكسزان؟ 
.هَل يُبغِضٌ الأنْصَارَعَبِدٌ مُؤْينَ أؤ م ذرك لواح الإيمان؟ 
5 قهِدَ الوَسُولُ بذاك في شَهَاءَةٌ من أَضدَقِ القَّقَلَينِ بِالبِرْمَانٍ 
07 أَوَمَاعَلِمْتٌ بأنَّ حَرْرَجَ دِيِئِهٍ ند والأؤنى فخ أبدا يكل رَمَان؟ 


202١٠409‏ يشير إلى حديث النبي يه في حب الأنصارء فعن البراء رضي الله عنه قال: 
ا قال: قال النبي وَل : «الأنصار لا يُحبّهم إلا مؤمن ولا 
يبغضهم إلا منافق» فم فمَن أحبهم أحبه الله ومن أبغضهم أبغضه الله» رواه البخاري 
في كتاب بدء الخلق» باب حب الأنصارء 5/ 2*0 ومسلم 285/١‏ الباب 7”. 
وعن عبدالله بن جبير قال: سمعت أنساً عن النبي يه قال: «آية الأيمان حب 
الأنصار وآبة النفاق بغض الأنصار» رواه البخاري» كتاب الإيمان» باب علامة 
الإيمان حب الأنصار .17/١‏ مسلم 85/١‏ الباب ”. 

قال تعالى: #وَمن يِنَخِذِ الطََيِطنَ وَلِيكَا ين دوين أله فَفَدْ حَسسِرَ 
حُسَرَانًا ميا [النساء: .]1١1١9‏ 

- علق سماحة الشيخ عبدالعزيز ابن باز رحمه الله على هذا البيت في نسخته 
بقوله: #يعني: أهل الحديث هم أنصار دين الله كالأوس والخزرج في كل- 


وهىم 


4 -مَانَلْمِهعْإِدْ خَالمُوكلِقَوْلِِ مَاخَالم ولأ جل قَولٍمُلَانٍ 
4 لو وَافَقُوكَ وَحَالَمُوءُ كنت تَشْ وذ اتجع عا ارا يهان 
لَقَاتَحيِؤْتعْإِلَى الأشهاخ وَانَْ حَارُوا إلى المَبِعُوثِبالفرقانٍ 
ماسو إِلَيِودُونَ كُز'مَقَالةٍ أذ كبناشيل لاقتنال سيان 
41 - هَذًا الْعِسَابُ أولي التَّمَوْقٍ نِهْبَةٌ مايه يشاريلة! تَّيِيَانِ 
01 - فَلِدَا عَضِبِئُمْ حيث ما الْكَسَبُوا إلى غير الوَسُولٍ بنشبَةالإخسَانٍ 


4 قفَوَضَعْئُمْ لَهُمْمِنَ الألْقَابِمَا تستَقبِخُون وَذَامِنَ العْدْوَانٍ 
6 هُوْيُشْهِدوئَكْمْعَلَى بُطَلَانِهَا أفَتُسْهِدُرنَهُمْعَلى اليِطُلَانِ؟ 


ه٠‎ 


زمان. وإيضاح ذلك أن المؤلف جعل أهل الحديث هم خزرج الدين 
وأوسه في كل زمان» بجامع نصرة الدين المشتركة بينهم» (ص). 

- أي: كل ذنبهم أنهم خالفوك أيها المعطل من أجل قول نبيهم» وأنهم لم 
يخالفوا قوله من أجل قول أحد من الناس. ولكنهم لو خالفوه ووافقوك 
أنت كنت تشهد لهم بالإيمان. طه 5076/1. 


- فى غير الأصلين: «بالقرآن». 
١‏ - يعني 


أهل الحديثء» لما اتبعوا الرسول وانحازوا إليه صارت نسبتهم إليه 
خلافاً للذين اتبعوا أشياخهم واختلفت مقالاتهم» فنسبوا إلى قائل أو مقالة 
أو حالة أو مكان. 

- في غير الأصلين: «أو حالة أو قائل». 


لاأهة؛ة ‏ دىء طه: «حينما». 
- غير الرسول»: كذا في جميع النسخ» وهو صواب محض. واما» في 
قوله «ما انتسبوا» نافية. أي + غضبتم لعدم انتسابهم إلى غير الرسول 6 . 
وني طه: «إلى 0 الرسول» وعلى هذا فسّر البيت» ولعل ذلك تغيير منه 
في النص لأنه ظنْ أن «ما» صلة في «حينما» (ص). 
14 - كرت بأنهم أشباه الخوارج» وأنهم حشوية ومجسمة. كما سبق في فصول 


مستقلة . انظر: البيت ١١1"؟‏ وما بعذه إإلى البيت إغؤخرفة 


ككلم 


5 ممَاضَوَهُعْ واللْبُعْضْكُمْلَهُمْ إِدْوَافَقُوا ع مَاًرِضَالالوَخمِنٍ 
١‏ يَامَنْيُعَاديهغ لأمجل مأكِلٍ وَمناصب وَرِياتَ ةالإحَوانٍ 
4ه نَهْنِيكٌ مَاتِيكٌ العَدَاوَةكَمْبهَا مِمنْحَشسِ وووَمِشَةةَوَهَوَانٍ 
8 وَلَسَوْفٌ تَجِيِي غِكَهَاوَاللُه عن قُرب وَتَذْك وْبِرَؤِيِالإيمَانٍ 
فَإِدًا تَمَطّعَتٍ الوَسَائِلُ وانْعَهَِتْ يَلْكَالماكِلْفي سَريعرَمَانٍ 
0١‏ فَهُّئَاكَ تَفْرَءٌ سِنّ نَدْمَانِ عَلَّى النّ ريط وَقِتٌ الِشر والإمكَان 
57 . وَمُنَاكٌ تَعْلّهُمَا بِضَاعَتُكَ التي ح مصّسَهَافِِي سَالفٍالأزْمَانٍ 
إلا الوَبَالَ عَلَيِكَ والحَسَرَاتٍ وال حُشْرَانَ عِنْدَ الوَضْع فِي المِيرَانٍ 
6 فيل وَثَالَمَالَهُينْخامِل إِلَّاالعَنَاء رَكدٌ ذِي الأَدْمَانٍ 
فزة لكر ع كمي عابك كان إل 1 الَّذِي جاءث بوالوَخيانٍ 


- ؛461١1/‎ 


- 486 


تن 3 


- ١ 
 ة*‎ 


- 15 


«ينادي المؤلف في هذه الأبيات علماء السوء... وكانوا هم 
أهل الحظوة في دولة الجهل في أيامه حيث يتولون مناصب الإفتاء 
والتدريس والقضاء وتجري عليهم الجريات والأحباس الكثيرة» 
ويتمتعون بأطيب المآكل والمشارب ويجالسون السلاطين والأمراء 
ويغرونهم بخصومهم من أهل الحديث والسنة» شرح النونية لهراس 
الففة 

غِبُ الأمر ومَعْبتُهِ : عاقبثه وآخره. اللسان .5514/١‏ 

ما عدا الأصلين: «صدق ذي الإيمان». 

في الأصل: «الوصائل» بالصادء وأشار في الحاشية إلى أن في نسخة 
«الوسائل». وعكس ذلك في ف. 

ط: «وقت السير»ء» تحريف. وانظر: البيت 44٠”‏ (ص). 

يشير إلى قوله تعالى: وَتسَحُ انون انط لور التيمة كلا نكم تن 
سَيِعًا ...*» الآية [الأنبياء: /51]. 

ط: كَل ذي الأذهان». 

وانظر: ما سبق في حاشية البيت /4141. 


/اكم 


5 واللّهِ ما يُنْجِيكَ مِنْ سجن الججحي 0 ا 


4. وَلَسَوْفَ تَذْكُرْبِرَذِي الإِيمَاذِعَن قُربوَتَقْرَ لعن اكاب 
48 رَفعوابوٍرَأْساًوَلمْيرْفَُمْبِه 00 شيل الهرئان 


6 قَهُمُ كَمَاقَالَ الوَسُولُ مُمَكُلا ل وس المي ب 


١ 


١‏ لا المَاءَتُفسِكُةوَلَاكَلابهَا لد 


- 


0 5 م و 
7 هذا إِذًا نَع حرق الرَّرْعٌ الذي بجِوَارِهابالنارٍأَوْيِدُخَانٍ 


2-6 


فففت 
الخحفيد 


ع 


١‏ - يشير 


كذا في الأصل وط. وفي غيرهما: «لا ينجيك). وأشير في حاشية ف إلى 
ما فى الأصل . 


- أشير في حاشية ف إلى أن في نسخة: «كالبعر في القيعان» وكذا في ح. 
أهل الكلام في عرف السلف ‏ عند الإطلاق ‏ كل من انتسب إلى الكلام 


المذموم باعتقاده والمجادلة عنهء وهم 2 الجملة : كل من تكلم في ألله بما 
يخالف الكتاب والسنةء فهؤلاء هم الذين ذمُهم السلف رحمهم الله .. موقف 
المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنئة .58/١‏ 


د: «ممثلاً بالغيث» وأشير إليه في حاشيتي الأصلين. 


فى الأصلين: «على البلدان»» وكتب فى الأصل فوقه أن صوابه: القيعان 
وكذا كتب في ف بجانب «البلدان»: «خ القيعان» . 

إلى حديث الرسول و حيث قال: انال يها بنتي اذا ب من الهلرى 
والعلم كمثل الغيث الكثير أصاب أرضاً فكان منها بقية قبلت الماء فأنبتت 
الكل والعشب الكثير. وكانت منها أجادب أمسكت الماء فنفع الله بها الناس 
فشربوا وسقوا وزرعوا. وأصاب منها طائفة أخرى إنما هي قيعان لا تمسك 
ما ولا ند تنبت كلا فذلك مثل من َه في دين الله ونفعه ما بعثني الله به فَمَلِمَ 
وعَلّمَ. َكَل من لم يرفع بذلك رأساً ولم يقبل هدى الله الذي أرسلتٌ به) 
رواه البخاري في صحيحه كتاب العلم باب فضل من علم وعلم 257/١‏ 
ومسلم 1781/4 الباب (6). 


يضرت ا بء د طع : «تحرق»2. 


مكم 


*9 _وَالجاهِلُونَ بِذَا وَهَدَاهُوْرُوَا 
4 وَهُمْ لدى عرْسٍ الإله كَمِثْل غْرْ 
ومع مدت نا ادن ب فسوي 
5 -_إذًا حَالّهُمْ مَعَ مَعَ حال مل العِلم أن 

الشف فَعَليِهمِنْ قعل الغراس تَحِيَةٌ 
لَوْلَاهُ ما شقِى الغِراسٌ فَسَؤْقٌ ذا 
64 قَالقُوسٌ وُلْبٌ كُلَهُ وَهُوَالَّذِي 
٠‏ قَالعَوْسٌ فِي يَلْكَ الحُفارةٍ شَارِبٌ 


9 الرّرْعَ إِيْ وَالَلَهِ فد رُوَانٍ 
س الدُلْبٍ بَعِنَ مَعَارِسٍ الدُمَانٍ 
أبدأ عليه وَلَِسن ذا قِنُوَانِ 
ضار الوَسُولٍ فَوَارِسٍ الإيمَانٍ :»اب 
وَاللَهُ مْفِقِيِهِمَدَى الأرْمَانٍ 
كَ المَاءٍ لِلِدلْبِ العَظِيم النَانٍ 
يُعفى رَبْعَقَطُ عِندَ أغل رَمَانٍ 
فَضَلَالمِيَاهوِمُصَاوَةً الِسْتَانٍ 


“468 «بذا» أي: بمنزلة أهل الحديث أنصار دين الله. 


ظّ «وهذ!» أي 


: بالمثل الذي ضربه الرسول يه . 


الزوان: من النباتات المضرةء فعله سمي في البنية» وإذا خالط الخبز 
شيء من دقيقه أحدث دواراً وغثياناً وسباتاًء ويضر بالمزروعات لما ينفث 
عليها من المادة السّمية. دائرة المعارف 595/4 زوان. 

4 93 الذلب: شجر يعظم ويتّسعء ولا نَّورَ له ولا ثمر. اللسان ١/لا/ا".‏ 

ه"ة 4‏ فء د: «ماء الغرس»» وأشار في حاشية ف إلى ما أثبتنا. 


#ليس ذا قنوان» أي ليس له ثمر. 
أهل الحديث أنصار الرسول. ولعل المعنى أن ذلك 
تحيّةَ من الغراس الأخرى (ص). 


لالاه 4‏ أي: غرس الإلهء وهم 


الغرس يستحق 


في ط: #من قبل الإله) ولعله تغيير في النص (ص). 


4 7 في الأصلين: «للركب». 


2 كذا في الأصل وغيره. وفي ف وط: «الحضارة» ولعله تحريفا. 
والخفارة: الذمّة والأمان. اللسان 87/4؟ (ص). 
مصاوة: علق فضيلة الشيخ بكر أبو زيد حفظه الله على كلمة المصاوة في 
نسخته من طبعة العمير بقوله: «المصاوة: بقايا المياه في المجاري في لغة 


أهل الشام» . 


58م 


١‏ لَكّمَا الى مِنَ الحَطَّابٍ قَطَّا ع الغِراس وَعَاقِرِالحِيطَانٍ 


كه - بالُؤْسٍ يَضْرِبٌ في أصُول المْسٍ كي يَجِكَنَهَافْفِظيٌُ ذا إِخَسَانٍ 
- وَيَظَلُ يَحْلِفٌ كاذباً لم أغمَمِذ قن ذا ينوئ الستبيحت العسيدان 


ومررورخ واس اتوت 
8- 


155 -يَاحَيِبَةً الفِسْكَانِمِنْ خَطَابهٍ مَابَعْدَدًا الخَطَاب مِنْبُسْبَانٍ 
6 فِي قله غْلعَلَى المُسَْانٍ فَهُ دَ موَكُلَ بالقطع كل أوَانِ 
15 - فَالجَاهِلُونَ رار أل الح وال لمك عاشهع أُولو الإخسان 
1 والحاهِلُونَ يار أخرّابٍ الضَّلا ل وَشِيِعَةٍالكفران وَالشَّيِطَانِ 
4 وَشِرَارمٍُ غ ملَمَاؤمُعَهُعِسَوْحَدُ نليالئهِآفَةهِزوالاكُوَانِ 
ل 
تَعَيُنٍ الهجرةٍ 0 والبدع إلى سُنَتِه 
0 كانت فرضاً مِنَ الأمصار إلى بلدقِه(') 


4 يا قَوْمُ فَروْض الهججرئَيِنٍ بحللهِ والْلَِلَعيُئسَحُ إلى ذَا الآنِ 


١‏ - في الأصلين: «عاقري».) وضبط في ف: «الخطاب قُطاع» بضم الحاء 
والقاف. والسياق يقتضي ما أثبتناه من النسخ الأخرى. 
الحيطان: جمع حائط وهو البستان من النخيل. اللسان .8١//‏ 

15 - جمع فأسء أصله : : فُؤٌّسء بذ بضم الهمزة» وسكنت للضرورة . انظر: تاج العروس 5/4١؟.‏ 
دء ط: «ويظن». 
- فالمعطل يشبه الحطاب في قطعه وتدميره لهذه الأصول فهو يحاول أن لا 
يقوم لأهل السنة قائم فيعطل النصوص عن مدلولاتها التي تدل عليها 
ويحاول تقديم العقل على النقل ويحاول نفي الصفات. فكل أمر يثبته أهل 
السنة ويسقونه ويزرعونه يعمل عليه بالفأس. وإذا قيل له: لماذا تفعل ذلك 
قال حالفاً: لا أعمل ذلك إلا لأثبت العيدان» وهو كاذب قطعاً. 

)0غ( زاد في ط بعد اسنته4: «عليه السلام». وبإزائه حاشية في ف نضّها: «إلى 
هنا حرّر على النسخة الأخيرة كذا كتب في الأصل». 

4 +9 يقول الإمام ابن القيم رحمه الله: «وله في كل وقت هجرتان: هجرة إلى الله- 


46 


قَالهججرةٌ الأولى إِلى الرخدن بال إلخلاص في سِ,ورٌوَفِيإِملَانٍ 
0١‏ -_عئّى يَكُونَ المَضْدُ وَجْة جة الله بال أ 

1 وَيَكونَ كُلُ الدّينٍ للوَخمِن ما لِسِوَاءٌ شَيءٌ فِيههِنْإِنسَانٍ 
 406*‏ والححبٌ وَالهِعْضٌ اللَذَانٍ هُمَالِكُلُ م وَلَايِةوَعدَارَةٍ أضْلَانٍ 
5 للَّهِ أفٍضاًهَكدًا الإ غطهءوال ممَئْعاللَذَانِعَنَيهمَاتَقِفَانٍِ 
6 واللَّوِ هذا شَطَرُ دِينٍ اللَّهِ وَالكٌ : م للفخقار سَطَه كَانْ 


5 وَكِلاهُمَاالإخسَانٌ لَنْ يَتَمَعَلَالةَ حمدىٌمِنئْ سغي بلا إخسَانٍ 
/ادة؛ ‏ وَالهججرةٌ الأخرى إِلَى المبغوث بال إشلام وَالإيمَان والإخخَسَانٍ 
4 أَنروْنَ هَذِي هِججرةالأنِدَانٍلّا واللَّهِبَلْهِ يَهِجرةٌالإيمَانٍ 


2 بالطلب والمحبة والعبودية والتوكل والإنابة والتسليم والتفويض والخوف 
والرجاء والإقبال عليه وصدق اللجأ والافتقار في كل فس إليه» وهجرة إلى 
رسوله في حركاته وسكناته الظاهرة والباطنة» تحيف تكرن موافقة لشرعه 
الذي هو تفصيل محاب الله ومرضاتهء ولا يقبل الله من أحد ديناً سواه 
وكل عمل سواه فعيش النفس وحظها لا زاد المعاد؛. طريق الهجرتين 
ص/. 

طع: «والهجرة». 

1687 2 في الأصلين وغيرهما: «اللذين»» وضبط «الحب والبغض» في ف بالجرّء 
كأن الحبّ معطوف على الإيمان في البيت الذي قبل البيت السابق. ولكن 
الظاهر أن الحبّ معطوف على اسم كان أو مبتدأ خبره الله في البيت 
التالي» وكذا صحح البيت في ط (ص). 

5ه - دء ح: «اللذين»» وهو خطأ. 
- اعليهما»: الضمير يعود إلى الحب والبغض. 

6 0 «هذا»: يعنى الإخلاص. 
«التحكيم للمختار»: يعني اتباع الرسول. 

لاده؟ ‏ هذا البيت ساقط من ب. 


الام 


4 قَطعُ المسافة بِالقُلُوب إِلَئِهِ في 
056 /أجداً إِلَيِوِنحكمهًا لا غَيِرهِ 
0١‏ ياهِجرَة طالت مسافتّها على 
5 يا هِجْجرَةٌ طَالَتُ مَسَائَمُهَا على 
2 يا هِججرةٌ والعَبِدُ فَؤْقَ فِرَاضِهِ 
4 ساروا أت السَيْر وَهُوَ فَسَيِرْهُ 
6 هَذًَا وَتَنْظُره أَمَامَ الوَكُب كال 


َرَلكٍ الأول مع الفرُوع وَدَانٍ 
فَالحَُكُم مَاحكمَث به ٍالئَّضَانِ 
من خخصٌ بالحِومانٍ والِذلانٍ 
كَمَلانَ مَنْحُوب المُوَادٍ بجبَانٍ 
فق النفعاة لعشزل الوضدرانٍ 
سَهِر الدَّلَالٍ وَلهِسّ بالوَقلانٍ 


4 2 الدرك: اللحاق. وهو اسم من الإدراك. اللسان 419/٠١‏ وقد سبق في 


البيت ١9؟55.‏ 
د ف: (إليها». 
انظر: ما سبق فى البيت 06 . 


١ه‏ - في فاء ب ورد هذا البيت بعد تاليه. 
5 - النُخْب : الجبن وضعف القلب» ورجل منخوب : جبان» كأنه منترّعٌ الفؤاد» 


أي: لا فؤاد له. اللسان ١/؟هلا.‏ 


 405*‏ أي: أن العبد قد يقوم بها وهو نائم على فراشهء ويسبق في مضمارها 


الساعين إلى منازل الرحمة والرضوان. 
45 9_1 الدّلال هنا بمعنى السكينة والوقار. 


انظر: طه 73837/79. 
انظر: متن اللغة 4454/7» والذي نص 


عليه أهل اللغة بهذا المعنى هو: الدَّلُ (ص). 

«الرملان»: بالراءء كذا في الأصلين» وكتب ناسخ ف فوقها: «اصح». 
وفي غيرهما: «الذملان» بالذال» وقد سبق فى البيت .4٠١9‏ أما الرَّمَلان 
فهو الهرولة» ومنه رملان الطائف إذا أسرع في المشي وهرٌ متكبيه. اللسان 


5 (ص). 
6 92 أي: العبد السائر. 


العَلَّمْ محركة: الجبل الطويل. اللسان ؟١/١47.‏ 
ف: «يشال» باللام أي : يرفع . ويُشاف: يتطلّع إليه. 


فده 


57 وفعت لَهُ أَمْلَامُ مَاتِيكَ الصو ل ير لمي 
17 -نَارٌ هِي التُورُ المبينٌ وَلَْمْيَكْنْ ‏ لِيِرَاإِلَّامَيْلَهةَعيِنَانٍ 
4 مَكُحُولَنَانٍ بمِرْوَدٍ الوَخْيَيِ نلا بمَرَودٍالآرَاِ و لهَدَيَانِ 
64 فَلِذَاكَ شع 0 لاعن شتكعكائلة ولا فسان 
5 دبا توم أو عا مراع رايم 3 أغلَام طهبَة رؤية بهِيَانٍ 
0١‏ وَرَأيِشُمْ َال اللواء وَنَخقّه الوُ شل الكِرَامُ وَعكشسكرٌالقُرْآنِ 


6 أَضححاتُ بَدْرِ والألى مَدْبَايَعُوا رك العَرِيَةبَهِعَةَالرضْوَانٍ 
ا و 0 و > 4 
4007 وَكَذًا المُهَاجِرَةٌ الألى سَبَقَوا ككذاال أَلصَارٌ 


0 01 م 


7 


4 والمَابِعُونَ لَهُمْ بإخسَانٍوَسَا لِك هَذيهعاتبداًبِكُلزَمَانٍ 
6 ؛ لَكنْ رَضِيئُعْ بالأماني وابِجُلِيِ حم بالححظوظ ونُضْرةَالإِخَوَانٍ 
5 بل عوك ذَاكَ الكَرورُ وَسَوَلَتْ لَكُمْ التُّفُوسُوَسَاوِسٌ النَّيِطَانٍ 


4» 
- 4 
6 

؟ل/سهءة 


 عوألا‎ 


5ه 
ممأاهةع 
14 


ف: «رفعت إليهة» خطأ. 


المِرْوَدُ: الميل الذي يكتحل به. اللسان .١141/#‏ 
د: «شمايلها». 
- وقد أنزل الله فيهم : «لَقَدَ رنود أن عَنٍِ 000 إذ بَإعوملكَ مح 
لجر َم ع بف ووم كرد التكة عتم تبه نتما يبا ©4 
للع 14]. 

شمر الي 1 تعالى: طوَآلدّنَ تيمو لدَّارَ وَالْإيِمنَ ين مله يبُونَ من 7 
ليم ََ عحَدُونَ د فى سُدُوِيس اه ا وها ميرت عل ع أنشِيحَ 
82 حَصَاصَةٌ وَمَن و سح يي دَولَيِكَ خُْ ملحو ره د 00 


في الأصلين وب: (والتاسينة ام من د وغيرها. 


53 وَل 


- أي : نصرة إخواتكم من المعطلة . 


«الغرور» أي: الشيطان. قال ابن عباس في معنى قوله تعالى: #ولا 
نونكم الو لْغَرُورْ»: الغرور هو الشيطان فإنه غرار كذاب. تفسير 


تفده 


0 وَنْبِلْتُمْ تحسَل النُصُوص وَرَاءَكُغ وَفَنِعَْمُمْبِقطَارَةٍالأدهانٍ 
10 وَتَرَكْثُمُ الوَخْيَيِنٍ ُعْدافِيهمَا وَرَفِفِتُمُفِي رَأي كَُفُلانٍ 
6 وَعَرْلكُمْ التَضَيِنٍ ما وُليِا كم فِيِوعَرْلَ ذِي عُدرَانٍ 
وَرْحَمْتُمْ أ نيس يَحْكُوْبَيئئًا الا اتقفيرن ومتسطن اشر تان 
1١‏ فَهُمَا بكم الحقٌ أَؤْلى مِنْهُمَا شبحخانك اللْهُع ذا السشُبِحَان 
حَثَّى إِذًا الْكَشَفَ الغِطاءُ وَحُصَّلَثْ أَعْمَال هَذَا الخَلْقٍ فِي المِيِرَانٍ 
18 - وإذا الجَلَى هذا العُبَارْ وَصَارََمَيٍِ ذَانُ الشَبَاتق تَبَالَهُ العَيِبَانٍ 
14 وَبَدتُ عَلَى يَلْكَ الؤْجُووسِمَانُهَا وَسَْالمَايك ٍالقَادِرٍ الدَّيَانِ 
1ب 4088 -/مبِيَضةً مِنْلَالرَياطٍلِجَئَةٍ والسُودُمِئْلَالممَخملِئَّيرانِ 


40 - قُطارة الشيء: ما قَطر منه. اللسان 2٠١8/5‏ وقُطارة الأذهان» أي: الآراء 
والأفكارء كما سماها من قبل: «كناسة الأذهان» (البيت .)١18489‏ 

4 - لقد ذكر الناظم في كتابه إعلام الموقعين جملة من أقوال الصحابة رضوان الله 
عليهم في ذنّهم للرأي. إعلام الموقعين 414/١‏ 650. 

69 أي: عزلتم النصين من الكتاب والسنة عما جعلت لهما الولاية عليه للحكم 
فيه. طه 584/9؟. 

- قال تعالى: َم َنِيِضُ وجوه وَسَوَدٌ وُجُوة كأمَّ أل ا وُجْوهُهُمْ كم 
هْدَ ييح هَدُوها الدب يما كم تكتردة © ونا ان يست مُجُومهُمْ كنى 

بم أل مخ ذا كيثوة 49 [آل عمران: 000 

6 الرياط: جمع رّيطة» وهي الملاءة إذا كانت قطعة واحدة ولم تكن لفقين» 
قال الأزهري: لا تكون الريطة إلا بيضاء. اللسان ."٠19///‏ وفي ط: 
«الرياض»»2 ولعله تحريف . 

ط: ١بجنّة)1)‏ تحريف. 

- وفي الأبيات الأربعة السابقة يقول الناظم: «إذا انكشف الغطاءء وذلك يوم 
القيامة» وخصلت أعمال الناس» وانجلى الغبارء وصار ميدان السباق» 
وبدت على الوجوه سماتهاء أي: علاماتها» وصارت وجوه مبيضة في- 


لام 


5ه فَهُئَاكَ يَعرِفٌرَاكِبٌ مَائَخْئَة 
1 وَمُْنَاك تَعْلّم كُلُ نَفْس مَاالَّذِي 
4 وَمُْنَاك يَعْلّمُ مُوْيْر الآرَاءِ الك 
84.-. أيٍّ الجضًاءة مَّدْ أَضَاع وَمَاالَّذِي 
0 - سْبِحانَ رَبٌّ الخَلْقٍ قَاسِم فَضَلِهِ 
١‏ لَوْ شَاءَ كَانَ المّاسٌُ شََيِمَا وَاجِداً 
5 لكِنَّهُ سُبِحَانَةُيَخْتَصٌبالْ 
95 - وَسِوَامعْ لا يض حون لِصَالِح 
4 وَعِمَارَةُ الجَنَّاتٍ مم أهلُ الهُدى 
6 فسَل الهِدَايَةً مَنْ أَزِمَةٌ أمرِنًا 
5 وَسَلٍ المِيَادٌ من انْتَتَيْنَ مُمَا اللَّنَا 
047 د شَدُ المْمُوسٍ وسَييْءٌ الأعمَالٍ مَا 


وَمُْنَاك يُفْرَحُ تناجد النتدكيان 
مَعَهَامِن الأزباح وَالحُسْرَانٍ 
عطكات رالمتبان والغطلةؤة 
مها موص في الرمان الفاني 
وَالعَذَلِ به بَيِنَ الئاس بالميرَّانِ 
مكنا فيهمُ مِن نَائَهِ حيران 
َضْلٍ العظِيم خُحلَاصَة الإِنْسَانٍ 
#الشوك فووعيهان التوران 
آللَّهُ به لهس يَسْمَوِيَانٍ 
نهلك هنا الكَليكَافِكَان 
واللْهِ أُعظْع مِنْهُمَاقَوَانٍ 


- الجئة») ووجوه مسودة في النارء عرفتم حاصلكم ومحصولكم. ورأيتم ما 
أوجبته لكم أصولكم . شرح القصيدة النونية لابن عيسى نئفئضة” 


5 ما عدا الأصلين: «فهناك يعلم». 

17 - البيت ساقط من ب. 

9 ط: «أيّ البضائع» . 

0 6 اافي الميزان» . 

1881 ينع إلى قوله تعالى: طوَلَرْ ع رَيْكَ مَتَلَ الس أيه وَجِدَةٌ لا انون 
ل 49 [هود: .]1١1١6‏ 

5 - يشير إلى قوله تعالى: «يَخْضسٌ بِرَحْمَيوء من يككذ4 [البقرة: .]٠١8‏ 


6 ل ف هذا البحَت وبعده ينصح 


- 


الناظم بأن نسأل الهداية من الله الذي بيديه زمام 


أمورناء ويكون سؤال الهداية بذلة وخشوعء. وتضرع له سبحانهء وأن نعوذ 


هبام 


4 ولق ذْأنى عَذَاالكَعَوُدُمِنْهُما فِي خطَبَةَالمبِعوثبالفرقانٍ 
8 لَوْ كَانَ يَدْرِي العَبِدُ أن مُصَابَهُ فِي هَذوِالدُنْيَاهُوَالنَدَانٍ 
ججعلالقٌَّعِوُدٌمِنْهُمَادَئِدَائَةُ حئّى تَرَاُةَاخِِ لالأَكَمَانٍ 
١‏ وَسَل العِيَادً مِنَ التكبر والْهَوَى فَهمَالِكُلَالشَّدَجَامِعَنَانِ 
1 وَهُمَا يَصُدَّانٍ المَتَى عَن كُلَطر قِ الخَيِرإدْ في قَلْدِيَلِجَانٍِ 
*4_قفكسراة يستفةغوَةتازة والكبةاخرى تع يفتركان 
4 واللّْه مافِي الثّار إِلُاتابِعٌ هَدَّين فا أل سَاكِنيالتَّيرَانٍ 
0 واللَهِ وجوت نَنْسَكَ مِنهُمَا لأنثإلبِكَوَفُوةكُ'قهَانٍ 
د عد عاد 


44 2< ب: «كذا» مكان «لقد). 
- يشير إلى خطبة الحاجة التى كان رسول الله 46 يعلمها أصحابه وهى: 
إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن سيئات 
أعمالنا. . .2. 
وقد أخرجها ابن ماجه 5٠١/١‏ وأحمد 1/5/08؟, ح١5/‏ أحمد شاكر. 
وقال الألباني عن سند ابن ماجه: صحيحء سنن ابن ماجه 251١/١‏ وورد 
ذكر طرق من هذه الخطبة في صحيح مسلم. 
وأخرجها أبو داوب ,2781//١‏ والنسائي ,»0784/١‏ وقال الهيثئمي: رواه 
أبو داود وغيره. انظر: مجمع الزوائد 588/5. 

8 اطه: «هما الشرّان». 

اطع: امنهم) خطأ. 
«ديدانه»: دَيدنّه وعادتهء» وقد سبق فى البيت 5818. 
طع: «نراه؟. ْ 

4 - التكبر من الأمور التي تصد عن الحق وتجلب الشر وقد حذرنا ربنا من هذا 
الداء في كتابه الكريم . قال تعالى : «إنّ الت يلون ين ينث أله بعَير 
سُلْطَنٍ أَتَنَهُمٌ إن فى مبُتُورِمْ إِلَا كلد مَا هم بَِفِيةٌ4 [غافر: 55]. 


كلام 


7 


في ظهور الفرق المُبِينٍِ بين دعوةٍ الرسلٍ 
ودعوة المعطلينٌ 
5 وَالفَرْقُ بَئِنَ الدَّعْوَئَيِنٍ فَظَاهِدٌ يدا سد ال 11 اتناك 
07 قوق مُبينٌ ظَاهِوٌلَايَخْتَفِي إي فاح ةإِلَّاعلَىالفميانِ 
4-. فَالوْسْلُ جاؤونًا بإثهات العُلَّوْ م لِرتتَايهِئن فَوْقٍكُلَمَكَانٍ 
4 وَكَذًَا أتؤنًا بِالصَّمَات لِرَتَئَاالعَ حمدنْتَفْصِيِلابكلبَيَانٍ 
وَكَذَاكَ كَالواإِنَهُ لَه ككل وَكَلَاممْهُالمسشْمُوعٌ بِالآدَانٍ 
١‏ ا/وَكَذَاكَ قَالُواإنَهُ شبحائةال رنيٌ يوم لِعَالِهِ بيعيانٍ م0 
5ك ا كُلّيوم رتافِي تان 
وأَنَيِكُمُوئًا أَنْكُمْ بِالئَّفْي وال غيل بل بِشَهَائةٍ الكُفْرَانٍ 


ٍ- وقال تعالى: سَأْمَرِفُ عَنْ ءَايْقَ الْذِنَ سَكَبُوتَ فى الْأَرْضٍ بِغَيْرٍ الحقّ» 
[الأعراف: .]١55‏ 
وقال تعالى: لوَمَنَ أَصَلٌّ مِنَنِ تع هوبنهٌ بِمَيْرٍ هُدَى > الله» 
[القصص: .]6١‏ 
ولقد ذم الناظم م: متبعى الهوى وبيّن أن أصل كل شر الكبر واتباع الهوى. 
إعلام الموقعين /. 3 

4 انظر: ما سبق في النوع الخامس عشر من أدلة العلوء البيت رقم ١017‏ 
وما بعده. 

5٠‏ اب: افكلامه). 
0 البيت 085 وما بعده. 

1 9 يشير إلى قوله تعالى: #كلّ يَرَرِ هْرَّ في مَأو4 [الرحمن: 78]. 

451 أي: أن المعطلة يكفرون كل من قال إن الله في العلو وإنه متكلم وإنه يرى 
وإنه كل يوم في شأن. 

يفده 


5 لِلْمْنْبِتيِن صِمَاتِهِوَعُلُوةُ 
416 لو 
37 وَشَهِدْتُمُ 3 نشو ككفي الذي 
أن ب لبن ال شور وك 
ملك -مَسَوانا بالأينٍ مِعِلٌسْرٌ 

84 وَكَذَا أ بيك 
إِدْ كَانَ مذدُنُولٌَ الكلام وَوَضْعَهُ 
0١‏ ولمقَصْدُمِنْهُعَيِوْمَفُهُومبهِ 


2 ا ا 2 
57 يَاقَوْمْرُسْلٌ الله أغرَّف مِنْكَمُ 


ونداءهٌ في نحزف كل ٌلِسَانٍ 
فَُوْقَالسَمَاءٍجَايِنٌُ الأكُوَانٍ 
فين نكال ااي 00 
مَااللُونٌ عِنْدَكُعْهْمَابِهانِ 
بالتعرأين ليق ع يَفِيَان 
لع يفْصِدُوهُ بِتُطْفِهِمْبِلَانٍ 
0 


4 - كذا في الأصل وغيرهء وفي ف: «ونداءه المعقول في الأذهان». 


6 9 اشهدوا»: يعني الرسل . 


07 - يشير إلى الحديث الذي ورد فيه قول النبي 4# للجارية: «أين الله» قالت: 
في السماءء قال: «مَن أنا؟» قالت: أنت رسول اللهء قال: «أعتقها فإنها 
مؤمنة» وقد تقدم في حاشية البيت .١795‏ 


4 ط: «ما الكون». 


ط: «شيئان» مكان «سيّان». يعني أنّ المعطلة جعلوا قوله و4 : «أين الله؟» 
بمعنى «ما الله؛ء فأين وما سواء عندهم. انظر: ما سبق في البيت ١794‏ 


وما بعده. 
64 2 «أتونا»: يعنى أن الرسل بيّنوا لنا. 


0١‏ 98 يعني أن اللغز في كلام الناس يكون بأمرين: أحدهما أن لا يقصد بالكلام 
معناه الذي وضع له في اللغةء والثاني أن يكون القصد غير ما يفهم منه 
عند الإطلاق» فهل كلام الرسل من هذا النوع؟ انظر: طه ؟/5990. 

57 - فالرسل عليهم الصلاة والسلام كان التوحيد الخالص هو أول دعوة لهم. 
قال تعالى: #وَما أَرْسَْكَا ين قلت من رَسُولٍ إِلَّا نين إله أ إِله إل 


دع ” 


أنأ فَأَعَبْدُون» [الأنبياء : 6+ وقال تعالى: «مَلدَدَ بَعْثَنَا فى كل أ مو رَسولًا 
أن عدوأ َه وأحسنبوأ دحوت » [النحل : 5" . 


مام 


7 أَراهُمٌ قَذ الْمَرُوا المَوْجِيِدَإِدْ 
4 رمُع قَدْ أَظَهَدُوا التّشْبية وف 
6 وَلأيٌٍّ شَيء لع يَمُولُوامِئْلَمَا 
5 وَلأيّ شَيءٍ صَوَححوا بِخْلافِه 
7 ولي 3 شَيءِ َالعُواذ فِي الوَضْفي الك 


ولا تسيو اشغ بالتشيم 
4 لَجَعَككمُ نَفيَ الصَّمَاتِ مُمَصَلَا 
وَبْعَلكمٌ الإنْعَاتَ أفرا جملا 
45١‏ أَتُراهُم عَيَرُوا عن التَّبِيَانٍ وا 


7 أَترَوْنَ أُفْرَاحَ اليِهُودٍ وأَةَ الم 


577 29 كذا فى فاء ب. وفى الأصل» د: 


س: «العدوان». 

414 
ح: «أثبتوا التشبيه». 

606 70 أي: إذا كان ما 
قلتم؟ وهذا البيت ساقط من طه. 


بَعَِنْثمُوه يا أولي العِرْفَانِ؟ 
+ لدتسكبع كعبادةة الأؤتان؟ 
عات ذون الجفصن كُنَرَمَانٍ؟ 

فِي النَفُي والتّعطِيل بِالقّمْرَانِ؟ 


«أتروهم». وفي ط: «أترونهم». 


كذا في الأصلين» با. وفي دك «أتروهم»» وفي ص0 ح: «لأترونهم». 


تقولون حقاً فلماذا لم توافقكم الرسل ولم يقولوا مثل ما 


604 2_2 كذا في الأصل وغيره. وفي ف: «بالفقدان»» ولعله تصحيف. والقفزان: 


جمع القفيزء وهو مكيال كان قدره ثمانية مكاكيك عند أهل العراق. 
في النفي والتعطيل ووفُوه كيلا وتقصوا فيه 


6 يعني أنهم بالغوا ف 
تقصّياً. انظر: طه 73983/75. 


اللسان 


2 منهج ا والسلف 0 إثبات الصفات في كتاب الله مفصلاً والنفي 


مجملاً عكس طريقة أهل الكلام المذموم» فإنهم يأتون بالنفي المفصل 
والإثبات المجمل. شرح العقيدة الطحاوية .54/١‏ 


١59ة‏ اد (أتروهم». 


ام 


4530# دوو فاع ريات ب الكلام دا ال مَذشومء ئْدَاَئَعَةَالإيمَانِ 
4 ين كُلجَفْمِي رَمُعْتَزِلٍ وَمَنْ وَالَامُمَامِنْ حِرْبٍ جِنْكِسْخَانٍ 
1 ياف من ممع الإشل و وْرَاةٍ والإلجيل والقُوآن؟ 
«ب47181 /فُسَلُوهُمٍْ دي مجاؤوا بهَاعَئ عِلْمٍ مَذَا النشان 
فضت -وَسَلُومُمْ قل ر؛ م في أَرْضِهٍ أو فِي السَماء ومَؤقٌ كُلّ مَكَانٍ 
مايل أ تبس من ذا كُلَه شي قلا هوَةاِِل أؤ حارج الأكُوَانٍ 
9. قَالعِلْمُ والتّبِيانُ والمُضْحُ الّذِي فِيهِميُبِينُالحىٌ كل بَيَانٍ 
لكِنَمَاالإلْمَارُ والكَلِيسٌ وال كِئْمَانُ فِعْلمُعَلَمالشَّيِطَانِ 


٠‏ عو 


0 


في شكوى أهلٍ السّنةٍ والقرآنٍ أهلّ التعطيلٍ 
والآراء المخالفةٍ('2 لهما إلى الرحمن 
0 يارَبٌممعْيَشْكُونَنَاأبَداببِئم ِهِمرَظْلَيِهِعإِلَى السُْلْطَانٍ 


 45*‏ وقاح: جمع وقبح أي: قليل الحياء. اللسان ؟//551. 

5 9 انظر ترجمته في حاشية البيت 854. 

5 9 أي: سلوا هؤلاء الرسل عليهم الصلاة والسلام عن هذه الأمور من خلال 
كتبهم التي جاؤوا بها من عند الله حتى تعرفوا أن كلامهم كان في جانب 
النفي أو في جانب الإثبات. انظر: طه 791/9 397. 

64 .2 المقصود أن العلم الموجود في هذه الكتب هو الحق والرسل جاؤوا بما 
يوافق ما في هذه الكتب. وبالطبع فالذي جاء فيها يخالف ما قالته المعطلة 
وذلك أكبر دليل على بطلان مذهبهم. 

٠‏ 9 يبين الناظم أن أسلوب الإلغاز والتلبيس إنما هو من أفعال المعطلة ومعلمهم 
ا 

إل4 طتء طه: (... المخالفين للرحمن». 

0١‏ - أهل التعطيل وأهل البدع يشكون أهل السنة وأهل الحق إذا عجزوا عنهم- 


علم 


5 وَيلقِسونٌ عَلَيِه خئّى إِنَّهُ 
57 فَهِوُونَةُ الِدَعَ المُضِلَةَ فِي قَرَا 
4. وَيرُونَهُ الإِنْمَاتَ للأؤْصَافٍ فِي 
06- فَهِلَبِسونًَ عَلَيِهٍ تَلِيسَيْن لو 
يا فزقةالكلييس لاخحفينهة 
1 لكئنًا تَشْكُوهْع وَصَبِيعَقهَمْ 
4-. فَاسْمَغ شِكَايَئًا وَأَْكِ مُجِنَّنَا 


بللتوو هو نالسر الأنننا 
أفرٍ شَيِيع ظَاهِرِالكمْرانِ 
كُعيِفَالَهُنَااهمْبطِعَانٍ 


- 
ِ 


أبداً وَخيِيتُمَ بِعَل هَوَانِ 
أبداً إِلَيِك فأنتَدُوَالسُطْطَانٍ 


وَالْمْبِطِلَازدُدهُ تحن المِطلانٍ 


0 إلى السلطان وهذا دأبهم في كل زمان ومكان كما فعل ابن أبي دؤاد حيث 
شكا الإمام أحمد رحمه الله إلى المأمون في مسألة القول بخلق القرآن. 
5 -(ناصري»: مفعول ثان ل(ظن)» والضمير قبله ضمير الفصل. وفي ظط 


«ناصرو» ولعله تغيير فى النص. 


14 2 كذا فى الأصلين» رقي غيرهما: «النكران». 


6 .2 التلبيسان: 


الأول: تحسين البدع حيث يجعلونها في قوالب سنن. 
«ناداهم»: كذا في الأصلين ودء وفوقه في ف: «كذا». وأهمل النقط في 
ب. وفى ط: «باداهم») بالباء» من يادذى بالعداوة: جاهر بها. اللسان 


55/1 (ص). 
255 ساب: «سلطان؛. 


4 9 أشكيثُ الرجُلَ: إذا أزلتَ شكواه. اللسان .5989/١54‏ 
انظر: إلى هذه الشكاية وتلك الشكاية» فشكاية أهل السنة والقرآن فيها 


لطف ورحمة» فهم يشكون إلى الله 


أهل التعطيل بأن يردهم عن باطلهم 


ويهديهم» فالشكاية فيها مصلحة لهم. أما شكاية أهل التعطيل لأهل السنة 
عند السلطان إنما فيها ضرر عليهم. والإمام أحمد حينما كان يعذب قال: 
لو كنت أعلم أن لي دعوة تستجاب الآن لصرفتها للإمام. فهذا حال أهل 


السنة مع أهل البدع . 


الم 


4 رَاجِعْ به سمل الهُدَى والْطفْ به عكئ تريخ التعنق ذا ميعينان 
وارْحَمةٌ وازِْحَغ سَعْيَهُ المشكينٌ قَدْ ضَلٌ الطرييٌ وَتَاة فِي القِيعَانٍ 
0١‏ يَارَبٌ تَدْعَعَالمُصَابُ بِهَذِوِالٌ آرَاءِ والمَّطحَات والفِهَْانِ 
هَججرُوا لَهَا الْوَحْيِينِ والفِطراتٍ وال آنارَلَمْيغْهِوابذدَاالهِججرانٍ 
4167 قَالُوا وَتَلْكَ ظَوَاهِوٌ لَفظِِيَةً لَهْبُمْن سَيباًطَلِبَالفِوْمَانٍ 
4 فَالعَمْلٌ أؤْلَى أَنْ يْصَارَ إليهٍ مِنْ هَذِي الظّوَامِرٍ عِنْدَذِي العِوْمَانٍ 
6 تع اّعى كُ لبان العَمُّلَمَا قَذْقُلُهُدُونَالمُرِيقٍالكَانِي 


- 5 


أصله : لم يعبؤواء وسهلت الهمزة للضرورة. 


2 556* 
 ]"6»ه‎ 


- أي: هجروا الكتاب والسنة والفطرات التي قُطر الناس عليها وآثار السلف 
الصالح» غير مبالين بهذا الهجران. 

أي: الكتاب والسنة والأثر. 

يقول المؤلف في مختصر الصواعق: «كل طائفة منهم ‏ أي من الذين 
لا يأخذون بالكتاب والسنة - تقول فى أدلة خصومها: إن العقل يدل 
على فسادها لا على صحتهاء وأهل السمع مع كل طائفة في دلالة 
العقل على فساد قول تلك الطائفة الأخرى المخالفة للسمع» انتهى. 
مختصر الصواعق ص58١١.‏ ويقول شيخ الإسلام: «ثم المخالفون 
للكتاب والسنة في أمر مريجء فإن من أنكر الرؤية يزعم أن العقل 
يحيلها. . ومن يحيل أن لله علماً وقدرة وأن يكون كلامه غير مخلوق 
ونحو ذلك يقول: إن العقل أحال ذلك... ومن يزعم أن الله ليس 
فوق العرش يزعم أن العقل أحال ذلك.. ويكفيك دليلاً على فساد 
قول هؤلاء أنه ليس لواحد منهم قاعدة مستمرة فيما يحيله العقل» بل 
منهم من يزعم أن العقل جوّز وأوجب ما يدعي الآخر أن العقل 
أحاله» الفتوى الحموية الكبرى لشيخ الإسلام ابن تيمية ضمن مجموع 
الفتاوى 74/8 14. ويُصدق ذلك قوله تعالى: ولو كن مِنْ عِندٍ 
غَيْرٍ لَه لَوَجَدُواْ فيه أَخْيِلنًا كَثرا» [النساء: 49]. 


م/م 


5 يا رَبٌ كد حار الهَِادُبِعَفْلمَنْ يَزَِئُونَ وَنحيِكَ ئَأت بالمِيرَانٍ 
61 وَبعقْلٍ من يُقضَى عَلَيِكَ نَكُنْهُمْ قدبجاءبالمغقٌول والمِرْمَانٍ 
4 يا رَبٌ أَوْشِدْنًا إِلى مَعْقُولِمَنْ يَقَعْالكّحَاكُمْإِنَنَاخَصْمَانِ 
4 ججاؤوا بشُّبِهَاتٍ وَقَالُواإِنَهَا تيعتركا جيناو لافار 
/كُل يُنَاقِض بَعْضْهُبَعْضْأَوَمَا فِيالحئٌمَعْمُولَانِمُخْنَلِمَانِ00 
١‏ وَقَضَوا بهَاإفكاعَلَيِكَ وَبجرأة مِنْهُمْوَمَاالتَمَمُواإِلَىالقُرَآنِ 
يَارَبٌ قَدْأوْمَى التُمَاه حَجَائِلَ ال م رْآنٍ والآئثاروالايمَانٍ 
يَارَبٌ قَدْ قَلَبَ التُّمَاةٌ الدَينَ وال إيمَانَ ظهْراَمِئْهٌ قوق بِطَانٍ 
14 يَارَبٌ قَدْ بعت التُّفَاهٌ وأمجلبوا بالحَيلٍ والوّجلٍ الخقير الشَّانٍ 
6 نَصَموا البَائِلَ والعَرَائِلَ للألى أَحَدُوا بويك دُونَ قَوْلٍفُلَانٍ 


5 - في هذا البيت يرد الناظم على من حَكُم العقل في باب الصفات فقال: بأي 
عقل نزن ما يثبت لله وما يمتنع؟ يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: «فيا ليت 
شعري بأي عقل يوزن الكتاب والسنة؟ فرضي الله عن الإمام مالك بن أنس 
حيث قال: أ كلما جافنا رجل أجلال مو .وجل تزكنا ما جاء به جبريل: إلن 
محمد ع لجدل هؤلاء؛ مجموع المتاورى ه/و؟. 

١‏ حء ط: «كذبا عليك». 

ب: «إلى الفرقان» . 

2 وهى الشيء وهياً فهو واه: ضَعْفَ. وأوهى: أضعف. اللسان .4١79//16‏ 
أي: أن هؤلاء المعطلة قد أضعفوا وأوهنوا وشائج القرآن والآثار والإيمان 
وهذا البيت فيه شكوى من الناظم لربه جل وعلا. 

64 9 شبّه الناظم هنا" النفاةبالشيطاة خينها قال له تعالى > « وليك علوم لِك 
وَيَجلدَت4 [الإسراء: 54]. 

2556 - الغوائل : الدواهي . اللسان .6١19//1١‏ 
أي: أن سبب نصب أهل التعطيل لأهل الحق الغوائل والدواهي: أخذ أهل 
الحق بالقرآن والسنة وترك آراء الرجال وأقوالهم. 


لمم 


5 وَدَعَوَا عِبَادَكَ أن يُطِيعُوهُعْ فَمَنْ 
0 وَقَضُواعَلَى من لَم يقل بِضَلَالِم 
4 وَقَضَوا عَلَى أنباع وَيك بِالَّذِي 
4 وَقَضَوابِعَزْلِهِمْ وَقَثْلِهِمُ وَخب 
وَتَلَاعَهِوا بالدّين مِثْلَ تائمب ال 
#5١‏ حكن كالهم تواضوا فتكهم 
جروا كَلَامَكَ هَجْرَ مُبْتَدِعَ لِمَنْ 
457 فكأنَهُ فِيمَالَديِهِمْمْضحَفٌ 
64 أؤه جد بِجِرَارِكُوْم هَقُهُمْ 


150 - وَخْواضهع لم يَمَرَؤوهُتَدَيُرا 


/451 ا ف: «لم يقمكء خطأ. 


بَعْصِيهمُسَامُوهُشَرهَوَانٍ 
باللعن والكطييل والكفران 


فَدْدَانَ بالآثئاروالهٌرآنٍ 
فرعيف توي اح كنيوان 
فِي الفستٍ لاا في طاعةٍ الوَخمنٍ 


4 _-2 يعني أن الذي قضت به المعطلة على أهل السنة من التضليل والكفر هم 


أحق من أهل السنة به. 


64 0 اقضوا عليهم بالعزل والحرمان من جميع الوظائف في الفتيا 
والتدريس والقضاءء بل وقضوا بقتلهم واستحلال دمائهم» وبسجنهم 
ونفيهم عن الأوطان. وكتب التراجم حافلة بما حصل لشيخ الإسلام 
ابن تيمية رحمه الله وأمثاله من هذه الألوان» شرح النونية لهراس 


؟. 


98 أرسان: جمع رسّن هو: الحبل وما كان من زمام على أنف. وقد 


3 


سبيى:: 
"/ا5؛ ‏ ب: «الفرقان». 
*/ا5؛ د فء ب: «أخا كفران». 


6 29 حذفت الشدّة من «خواصٌ» للضرورة» وكذا من «عوام» في البيت التالي. 


لم 


5. وَعَوَامُهُمْ فِي الشبع أؤْفِي حَئْمةٍ أَؤْتُيْبَةٍعِوَضالِذِي الأَنَمَانٍ 
يف هَذَاوَهُمْ حَرِفِيَةٌ المَجويدٍأَز صَوْتَكِةٌالألعام والألْحَانٍ 
4 يَارَبٌ ند نَانُوا بن مَصَاحِفَالٌُ إسْلَاممَافِيهَاهِنَالمٌرآنٍ 
هه إلا المِدَادُ وَهَذٍْ الأورَاقُ وال كلد الذي داعي و عمروان 
رَالكلُ مَخْلُوقٌ وَلَسْت بِقَائْل أضلا وَلَا حوفاًمِنَالفرقانٍ 
إن ذَاكَ اقول مَشُلُوقٍ وَل مُوَحِبِرَئيلٌأم الوَسُولُ فَذَانٍ 


5 9 السبع بالضم: جزءٌ من سبعة. القاموس 9418/1. وفي سء طتء طه: 
«الشبع»؛ وعليه فسّر البيت في طهء وهو تصحيف. والمعنى أن عوام 
هؤلاء المعطلة يقرأون القرآن قراءة بدعية فيجتمعون ويقرؤون سبعة وكذلك 
يجتمعون في ختمة أو يقرؤونه عند الميت. هذا عملهم بالقرآن دون تدبر 
وفهم. 
«عوضاً لذي الأثمان» كذا في 0 ج ط. وفي غيرها: «تهدى إلى 
الجبّان» وأشير إليها في حاشية الأصل أيضاً 

© يعني اهتمامهم بإقامة حروفهء» وتحسين صوتهء دون العمل به. 

5 9 السل: انتزاع الشيء ء وإخراجه في رفق. اللسان ١١/م”9".‏ 

ال فء حء ط: «القرآن» . 
- يقول ابن القيم رحمه الله في مختصر الصواعق: قال أبو الوفاء بن عقيل 
في خطبة كتابه في القرآن: أما بعدء فإن سبيل الحق قد عَمَْتْ آثارهاء 
وقواعد الدين قد انحط شعارها. . وكتاب الله عر وجل بين العوام غرض 
ينتضلءٍ وعلى ألسنة الطغام بعد الاحترام يذل تضرف آياتة بآياته نذالا 
وخضاها 2 قد هوق في نفوس الجهال بأنواع المحال» حين قيل: ليس في 
المصحف إلا الورق والخط المستحدث المخلوق» وإن سلطت. عليه النار 
احترق» وأشكال في قرطاس قد لفت إزراء بحرمته» واستهانة بقيمته» 
وتطفيفاً في حقوقه. وجحوداً لفضيلته» حتى لو كان القرآن جا ناطقاً لكان 
لذلك متظلماً؛ ومن هذه البدعة متوجعاً متألمأ» مختصر الصواعق ص047. 

4١‏ احء ط: «أو). 


هلم 


7 قولَانٍ مَشْهُورَانِ كَذْقَالَتَهُمَا ا 0 مِحْبَةَالمُوآنِ 
ل اسه رَججلٌ لَقَالُوا ليطأ إِلَاالمِدَاذَوَكَاغِدَالإئْسَانِ 


15 
لهرب) 4588 -/و 


يَارَبٌ زَالَثْ لمحومةٌالقُرآنِمين يِلْكَالقُلُوبٍ رَحرَْمةٌالإيمَانٍ 
مجرى على الأنوا نهم ولع حا ايكيا (لة عن فنوان 


5 مَابَيِئَنًا إِلّا الحِكَايةٌ كد ؤالك.. لححعييية اك عجار يسلفناة 


41 هَذدًا وَمَاالكَالُونَ نح مَالَابه ِدْمُمْمَدٍاسْمَمْئَوابِقَوْلٍفُلَانٍ 


- 10 


و 5 


- 45 
- 5 41/ 


يقول ابن القيم في معرض ل ع و ا 
قول الكلابية: «فعندهم أن هذا المسموع قول الرسول الملكي حقيقة 

سمعه منه الرسول البشري فأداه كما سمعه. أما الرسول الملكي ناقل لما 
في اللوح المحفوظ غير سامع له من الله» والرسول البشري ناقل له عن 
جبرائيل قوله وألفاظه» مختصر الصواعق ص»055 وانظر: ما تقدم في البيت 
وما بعله. 

الكاغد: القرطاس. كذا ضبط بكسر الغين في الأصلين» وهي لغة فيهء 
والمشهور بالفتح. انظر: اللسان #/ 28٠‏ ومتن اللغة 8/8. 

- قال الحافظ ابن حزم في كتابه الملل والأهواء والنحل: «أخبرني علي بن 
صخرة المرادي الصوفي أنه رأى بعض الأشعرية ينطح المصحف برجله. 
قال: فأكبرت ذلك» وقلت له: ويحك تفعل هذا الفعل بالمصحف وفيه 
كلام الله عر وجل؟! فقال لي: ويحك والله ما فيه إلا السخام والسواد وأما 
كلام الله تعالى فلا. قال أبو محمد: وكتب لي أبو المرجي.. أن بعض 
ثقات إخوانه... أخبره أن رجلاً من الأشعرية قال مشافهة: على من 
يقول: إن الله تعالى قال: «#قل هُوّ أََّهُ أححدٌ () أنَّهُ المَسمَدُ ()» 
ألف لعنة»؛ الفصل في الأهواء والملل والنحل .١18/١ ١50/54‏ 

انظر: ما سبق في البيتين لاه و505. 

د: «برأي فلان). 

أي: أن المعطلة مع تركهم التدبر للقرآن لا يعملون به والسبب هو 
استغناؤهم بأقوال الرجال وآرائهم . 


كلم 


4ه إن كَانَ قَدْجارَ الحئَاجِرَمِئْهُمُ فَبِمَدْرمَاعَمَئُوامِنَالقُرَآنِ 
4 وَالَاجِمُونَ فَمَدَمُوارَأَيَ الوبحا ل عليه تضريحابِلَاكِثْمَانِ 
عَسرّْلُوه إِذ ولا واه وَكَانَدًا ل العَرْلُ قَائِدَمُ على الجذْلَانٍ 
1 فَالُوا وَلَمْ صل لْنَامِئْهُ يقي ع فَفِوَمَغعْرُولٌَع نَالإيقَانٍ 
5 إن الْمِقِيِن قَواطِعٌ عَفْلقِةً مِيِرَنُهاهُوَمَبطئٌالهِوئَانٍ 
قذدًا دَليِلُ الوَفع مِنْهوَهَذِهِ أغلافةفِي آجرالأَرْمانٍ 


0 أي: عزلوا القرآن. 

5 - قال شيخ الإسلام: «وقال بعض الناس: إن العلوم لا تقوم إلا به أي 
بالمنطق ل ا ل ل اي نا 
عقلاً: فإن جميع عقلاء بني آدم من جميع أصناف المتكلمين ف في العلم 
حرروا علومهم بدون المنطق اليوناني» وأما شرعاً فإنه من المعلوم 
بالاضطرار من دين الإسلام أن الله لم يوجب تعلم هذا المنطق اليوناني 
على أهل العلم والإيمان». مجموع الفتاوى 519/4. 
ويقول ‏ رحمه الله : «ويزعم قوم من غالبية أهل البدع أنه لا يصح 
الاستدلال بالقرآن والحديث على المسائل القطعية مطلقاًء بناء على أن 
الدلالة اللفظية لا تفيد اليقين بما زعموا» مجموعة الرسائل والمسائل» 
«قاعدة في المعجزات والكرامات» ص1868١.‏ 

291 2 في هذا البيت يشير الناظم إلى أن ترك القرآن وترك العمل به وتقديم 
العقل والمنطق اليوناني على شرع الله دليل على رفع القرآن وهو :في 
آخر الزمان. قال عبدالله بن مسعود رضي الله عنه: «ليُنزعن القران من 
بين أظهركم؛ يسرى عليه ليلآء فيذهب من أجواف الرجال» فلا يبقى 
في الأرض منه شيء» رواه الطبراني» ورجاله رجال الصحيح غير 
شداد بن معقل» وهو ثقة. مجمع الزوائد /ارة؟؟ #06 قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية: «يسرى به في آخر الزمان من المصاحف والصدور 
فلا يبقى في الصدور منه كلمةء ولا في المصاحف منه حرف» انظر: 
مجموع الفتاوى ١ .194  198/#‏ 


4ه 


4 يَارَبٌ من أَهُلُوهُ حمَأًكَيْتُرى أقُداهُمْمنًاعَ ل الأدذْقَانٍ 

06 أَهَْلُوهُ مَنْ ع لايَؤئضي مِنْهُبَدِي لا فَهِوَكافيههبلانَفصَانٍ 

5 وَهُوَالدَليلُ لَهُمْ وهاديهمإِلَىال إيمَانٍوالإيقَانِوَالهِرْنَانٍ 

31 مُوَمُوصِل لَهُمْ إِلَى كرك اليقي نٍ حَقِِيقَة وَمُوايلِع المِرْمَانٍ 

4 يَارَبٌ نحن العَاجِرُونَ بِحُْبَهِم َاقَِلَةَالاأنئصر والأعرَانٍ 
26 26 


٠‏ عو 


0 
في أذانٍ أهلٍ السنَةِ الأعلام بصريحِهًا جهراً 
على رؤوسٍ متابي الإسلام 
84 .ديا قَوْم قَدْ خائث صَلَاةٌ المَجْرِ فار حَبِهُوافَإئَيمغسنٌبِأذَانٍ 
٠‏ لآ بِالْمْلَكَن والمُبِدَّلٍ [ذَاكَ]بَلْ تأيه عق وافيه اسان 
0١‏ وَموَالَِي حفّاًإجابَئُهعَلَى كُلَانرِىءٍ فَرض على الأَغيَانٍ 


45 - مقصود الناظم: التقدير والاحترام لأهله العاملين به. 

5 ا ف: «اوالقرآن والعرفان».» خطأ 

4 9 'ابحبّهم): كذا في الأصل وغيره. وفي ف: «الحيهم» وكتب في الحاشية 
«ظ) يعنى: انظر. وفي 9 س : الحربهم؟. 

848 3 خض فجن هنا ا 
١‏ لأنها تأتيى بعد نوم. 
 "‏ أن عندها يظهر الصبح. 

- ما بين الحاصرتين زيادة من ح. ط. وغيّر بعضهم في نسخة ف ليكون 
النص : «بتأذين بحقٌ» ليستقيم الوزن. 
«هذا تأذين لغويء لأن الأذان في اللغة الإعلام. قال الله تعالى: هودن 
ين أله وَرَسُولوء . . .» [التوبة: ] طع ؟/447. 

ممم 


5 آللَه أَكْبِرٌ أن يَكُونَ كَلَامَةال غحربئ محلو قاًمَن الأكُوَانٍ 
0 وَالَلَهُ أكْجر أن يَكُونَ رَسُولُةالٌ ملكي أَنسَاهعنالوخفين 
04 وَاللَهُ أكُْجَهٍ أنُ يِكُونٌ رَضُولُةال جَمَريٌ أُلشههنَابِلسَانٍ 
هَذِي مَقَالَاتٌ لَك ميَاَقَةَالكٌ ‏ سْبِيوِمَاًئكُهعَلَىإيمَانِ 


5 شَكِهْئُمُ الوخيو بالأوْنَانٍ في عَدَم الكلام وَذَاكُ للأؤنَانٍ 


- مِقانَدُلَبأئهَالأيمثبآ 2و التسوفاة كن القران 
4 1 في سُورَةٍ الأثغرَافٍ مغ طةوَتا ليهَائَلًا تَغْدِلْعَنّالفرقانٍ 
89 /أْفْصَع أن الجَاجِدين لِكُوْنِهٍ مُكَكَلْماًبِحَقِيقَةوَبَيَانٍ 
٠١‏ مغ أَهْلُ تَعطِيل وَتشْبِيومعاً بِالْجَامِتَاتٍ عظِيمَةالتَفْصَانٍ 


- 


34 5 
اام - 
24 - 


في هذا البيت بدأ بالأذان بقوله: الله أكبرء ثم بين مذهب المعتزلة. حيث 
قال رحمه الله في مختصر الصواعق: «الفرقة الثالثة من المعتزلة تزعم أن 
القرآن مخلوق لله؛ مختصر الصواعق .081١١‏ 

تقدّم هذا البيت في نسخة ف على سابقه. 

طت» طه: «الفرقان»). 

"تاليها2: كذا في الأصل وح على الصواب» وفي ف وغيرها: «ثالثها». 
سء حء ط: «القرآن». في الأصل بجانب هذا البيت حاشية: «بلغ 
مقابلة على نسخة عليها طبقة سماع وقرئت على الشيخ». وإشارة الناظم 
في هذا البيت إلى قوله تعالى: َأتحَدَ كَوْمْ موس ين بترو مِنْ خُليِهِمَ 


5 سي 


عِبّلَا جَسَدَا لَدُ خَرَادٌ ألر يرا أَنَمُ لا يَكِمهُمَ كلا يَبْدِيِمَ سيبلا أتمدده 
رَكَاوًا طّلييت4 [الأعراف: ».]1١48‏ وقوله تعالى: طقَآَفْرَ لَهُمْ عِمْلا 
جَمَنَا لَمُ حور مَقَائأ عدا إلَهْحكُمْ وَإِلَهُ ثرتى قَتِىَ فلا بِرِنَ ألا بحم 
إلَتِهرَ ك4 [طه: 48., 49].ء وقوله تعالى: ظسَسَلُوَهُمٌ إن كام 
يتطِفررت4 [الأنبياء: "] فهذه الآيات تدل على أن من لا ينطق لا 
يصلح أن يكون إلها. 


8م 


المللذلد 


١‏ _لاتَقَذ تَقَذِقُوا بالدّاءِ مِنْكُمْ شِيعَةً الو 
نة - إن الذي نَرَلَ الأمِييٌبِوِعَلَى 
1 هو قَوْلُ رَبّي اللّمْظُ وَالمَعْنَى 


4 لا تمُْطَعُوا رَحِما تَوَلى وَصْلَهَاالدَ 
6 وَلَمَدْ شَمَانَا كُولُ شَاعِرئَاالَّذِي 
حفف - (إنَّالَذِي هُوَفِي المصَاجِف مُنْبِتٌ 

وقول رَتِي آيّه ونحروقة 
4 واللَّهُ أكْبَرْ مَنْ عَلَى العش اسْتَوَّى 

4201 - وَاللّهُ أكُبِرُ ذُو المغعارج مَنْ إل 
6 وَاللَهُ أُكُمِدمَن يِحَافُ جَلالَهُ 
١‏ وَالَلَهُ أَكُبَدمَنْ عَدَالِسَريره 


١‏ سسى: «والإيمان؛. 


نين افع الجِلم وَالعِوْنَانٍ 


فلب الوشو ل العَاغج وترم 


قَالَالصَوَاب وَجاء بالإخسَانٍ 
عاباكل الأشهاخ والسكَانِ 
وَمِدَادُنَا توق دا قناة) 
اناي اهز ان سان د 
4 حي الأفلاك حو 

1 بهكالوخ ل لبان 


41 هنا في هذا البيت رد على الأشاعرة حيث قالوا إن كلام الله المعنى د 


اللفظ . 
تلقف 


قرئت على الشيخ». 


- بجانب هذا البيت حاشية في الأصل نصها: «بلغ إلى هنا مقابلة في نسخة 


6 9 في حاشية الأصل : «يعني القحطاني». 
نفسه فى مبحث الكلام . انظر: البيت 504 وما بعذه (ص). 


68 انظر: ما سبق فى 
بعده) . 
حس يشير 


[النحل : 


يشير إلى قوله تعالى: يا 


27 


افون رجهم ص فوفَهِرٌ ويقعلون 
*6] وانظر: البيت .١١57‏ 


النوع الرابع من أدلة الفوقية (البيت ١١89‏ وما 


رس سه م 


مَا يُؤْمَرُونَ8 2 * 


4 فى الأصلين وبء د: «أطاءة» والصواب ما أثبتنا من ط . 
- يشير إلى حديث الأطيط وقد سبق فى البيتين: /1؟251, .١97١‏ 


م8٠‎ 


وَاللَهُ أكُبَوْمَنْئنَانَاقُوْلَهُ مِمْعِنْديومِن قَوقِيسِتَُئَمَانِ 
9#/م نول الأبيخ ناترم البلديلة. . زهان العوفن افكوى رخن 


3 
مقف 
قف 
يفوة 
يف3 
أخفة 


بود ارقاو الور الععنا كل بصع فزي الوخبين 


من كو وَمجوتَلكَئَابِكَةَلهُ لَاتَهْضِمُومَايا أولي البِهْتَانِ 


5001 3 السعسؤشي باللعِرمَانٍ 


- فَبِذَاتِهِ خَلَقَ الصَمَواتٍ العْلَى تأشنو سعَوّى بالذَّاتِ فافْهَمِْذَانٍ 


- فَضَمِيدُ فِغْل الاسْتِوَاءِ,ِ 0 يفَو للد اتِ الْجِي دُكِرث بلا فُرقَانٍ 


التو رلا د ا عر تمي بتاكدَات عزي كلها يودَانٍ 


وَاللَهُ أكْبرُدُر العُنُوَ المُطْلقيالٌ مغلُوم بِالفِطَرَاتٍللإنِسانٍ 


ا لاع 


-فغلة ينا 'وزجوئابتك فالدةأفْمِوَجدَدُوَالشطلطَان 


7 0 كتب فوق «ست» في ف: «صح)ء وقد سبق مثله في البيت 081:39. 


إرفةة 
رية 3 


وانظر: أيضاً البيت .4١7‏ والمقصود: من فوق الأرضين السبع والسماوات 


السبع . 


- طت» طه: «الرحمن». 
- كذا في الأصل وحاشية ف وح» طتء طه. وفي غيرها: «العدوان». 


657 2 كذا في الأصلين وغيرهماء وهو ناقص الوزن. وقد سبق مثله غير مرة. 


انظر: حاشية البيت *548. وزاد في طه وطع: «والقرآن» لإقامة الوزن 
(ص). 


0 2 يشي يشير إلى أقوله 1 «إركى دي 2 ١ه‏ ألِى حَكَقَّ لقعو اليس ف 1 


كرفة 


تضفف 


يعود إليها ضمير 0 الخلق. فهو الرب وهو الخالق» وهو المستوي 8 


- كذا في الأصلين وحء وفي غيرها: «فالله أكبر». 


طت» طه: «بالفطرات والإيمان». 


- انظر: ما سبق فى البيت ١١755‏ وما بعده. 


م8١‎ 


وَالَلَّهُ هبد مَنْ رَفَى فَؤْقٌ الطبا قف رَسُولَهُ قَدَنَامِنَالدَيًَا 
وَإِلَهِهِ قَدْ صَعِدَ الوَسُولٌ حَقِِيقَةَ لَاتُنْكِرُواالمغرَاج 0 
3 رونا مِنَ الجججار بجل جلَالهٌ وَدَنَاإِلَّهِوِالدَتٌدُوالإِخَسَانٍ 
وَالَلَّهُ قَدْ أخصى الَّذِي قذ آم في ذَلِكَ المغراج بالمِيِرَانٍ 
6 فلكم هالا أؤ أكازِيباًأرال مِغرَاج لَمْيَحْصُلإِلَى الوحفن 
37 إِذْ كان مَاقَوْقَ السَماواتٍ العُلّى رَبِّإِلَبِهِمئْمَهَىَالإنْسَانٍ 


وَاللَهُ أو من أَقَارَرَسُولُكُ حَ قَاًإِلَيِهبِإِضِبَعوَبتَنَانٍ 


-ٍ 
0 


4 في جم دحم الح التطيم عربتي ون التععء ب موقت انان 


-. 2 -ٍ 


٠‏ من قَالَ مِنْكُعْ مَنْ أَشَارَ بإضبع فطِعث فَهعِئْدَاللَهِ يَجتَمِعَانِ 
0١‏ وَاللَهُ أَكْبَد ظَاهِدْمَاكَؤوْقَهٌُ ضوع وَشَأَنُ الله أغطع َانٍ 
1 وَاللَّهُ كبر عَرْشُهُوَسِعَ السَمَا وَالأَرْض والكُرِسِي ذا الأزكانٍ 


43 - انظر: ما سبق فى حاشية البيت 257 والبيت 1198. 
*477 79 «صعد»: كذا في الأصل وحاشية ف وطتء طه. وفي غيرها: «عرج». 


مشضفف 


- في الأصلين بعد (ربٌ): «(لامه مقتدى» وفي حاشية ف: «كذا في النسخة 
المنقول منهاء وفي الهامش بخط كاتب الأصل : وأظنه (لِيؤمّه مفتدي)» وفي 
حاشية الأصل أيضاً : «ينظر) اي 


84 9 المعرّف: عرفة. 


- يشير رحمه الله إلى الحديث الصحيح الطويل في صفة حج النبي 6ه 
الذي رواه جابر رضي الله عنه: «وفيه أنه لما قدم إلى عرفة خطب 
الناس... ثم قال: «فما أنتم قائلون؟» قالوا: نشهد أنك قد بلّغت 
وأدذيت ونصحت» فقال بأصبعه السبابة يرفعها إلى السماء وينكتها إلى 
الناس» رواه مسلم في صحيحه '/ كتاب الحج. وقد سبق في 
حاشية البيت .١787‏ 


٠‏ 9 يشير إلى قول المعطلة وهو: أن من أشار بأصبعه إلى السماء وأن الله فوقها 


فإن إصبعه تقطع. 


م 


وَكَذَلِكَ الكوْسِيُ قَدْ وَسِعَ الطّهَا 
4 وَالدَبٌ قَوْقَ العرزْش والكزسِي لا 
6 لا تَحَصروةُ في مَكَانٍإِدْتَقُو 
51 لَرَهْئُموه بِجهْلِكُمْعَن عَرَشِهِ 
0لا تُعْدِمُوهُ بِقَولِكُم لَادَاخِلٌ 
4 اللَهُ أكِْدٍ متكت أَسْكَارَكُمْ 
4 وَاللَهُ أَكُْبَدٍ جل عَنْ شِبِهٍ وَعَنْ 
6١‏ وَاللَهُ كمد مَنْ لَه الأسْمَاءٌ وَالْ 
0١‏ وَاللَّهُ أكْبَدْ جل عَنْ شِبْه الجَمَا 
6 هع شَكِهُوهُ بِالجَمَادٍ وَلِتَكَهُمْ 
6 واللَهُ أكبهيٍ جا عن ولَّدِ وصا 


قَّ السَبِع وَالْأَرَضِين بِالمِرْهَانٍ 
يَخْمَى عَلَيِه خَوَاطِة الإِنْسَانٍ 


ٍ 10 ل‎ 5 22 52 1 5 ٠. 
ويدل على ذلك قوله تعالى فى اية الكرسي: «وَسِمَ يه السملوات لقص‎  25* 
53 0 0 ع‎ ٠. 5 
.]78© ولا كُودُمُ حِنْظهمَا وَهُوَ ألْمَنُ الْمَِيمْ » [البقرة:‎ 
«والربٌ»: كذا فى الأصل وحاشية ف ودء طلتء طه: وفي غيرها:‎ 2 615 


«والله» : 


من هذا البيت إلى فصل في بيان أن المعطل شر من المشرك ساقطٌ في (س). 

06 9< "تقولوا»: أصله: تقولون» حذف النون للضرورة. 

5 - يشير إلى كل من قال: بأن الله حال في كل مكان فأهل الحلول يقولون: 
إنه بذاته فى كل مكان. انظر: قطف الثمر ص44. 

1 7 أي: أن وصفكم بأن الله لا داخل العالم ولا خارجه أدى إلى وصفه بالعدم 
فهربتم من شر إلى شر أعظم منه. وقد سبق هذا المعنى أكثر من مرّة. 


انظر: مثلاً البيت 54؟:". 


9 هذا البيت مقدّم في ف على سابقه. 


416 - الأخدان: جمع الخجدن. وهو الصاحب. اللسان 159/1. وكذا ترتيب 
الأبيات في الأصل. وفي ف وغيرها ورد قبل البيتين السابقين. 


وم 


5 واللَهُ أَكُعَد جل عَنْ شِبهالعِبا دِقَذدَاِتَشْبِيهَانِممْتيِعَانٍ 


واللَّهُ أكُبَدْ وَاحِدٌ صَمَدٌ مَكْلٌ م السَّأنِ فِي صَمَديةالوخفن 
65 لقت الولاكة والأَبِوَةَعَنةُوالٌ خُمُوَالَذِي مُوَلَازِمُالإلْسَانٍ 


/اه/ _وَكَذَاكَ أُنْبَتَتٍ الصَّمَاتٍِ جَميعَهًا لله سَالِمِدَمِنَالتُفْصَانِ 
0 وليه يضهَةٌ كل ُلوقي فلا صَمَدسِوَه عد ذُو الشُلْطَانٍ 
0 4084 إلا شَيْءَ يُضْبِهُهُ تَعَالى كَيِفَيْشْ ِهُحَلمَهُمَاذَاكَ فِيالإمكَانٍ 


- 
0: 
٠. 


افيف كن ثُيِوتٌُ صِمَاتِووَكَلامِهِ ولو حكن بلائْكًرَانِ 


هم - 


لقف 


المية 5 
ا ك5 


يقول شيخ الإسلام رحمه الله: والاسم «الصمد؛ فيه للسلف أقوال متعددة 
قد يظن أنها مختلفة وليست كذلك؟ بل كلها صواب» والمشهور منه 
قولان: 

أحدهما: أن الصمد هو الذي لا جوف له. 

والثاني: أنه السيد الذي يُصمد إليه في الحوائج. 

والأول هو قول أكثر السلف من الصحابة والتابعين وطائفة من أهل اللغة. 
والثاني قول طائفة من السلف والخلف» وجمهور اللغويين. مجموع 
الفتاورى /ا١/5١؟:  .5١6‏ 


«نفت» أي: الصمدية. 


- يقول شيخ الإسلام: وفي الحديث المأثور في سبب نزول هذه الآية 
سورة الصمد ‏ رواه الإمام أحمد فى المسند وغيره من حديث أبى سعد 
الصغاني: حدثنا أبو جعفر الرازي عن الربيع بن أنس عن أبي العالية عن 
أبي بن كعب: «أن المشركين قالوا لرسول الله 46: انسب لنا ربك 
أنزل الله : كل هو مْوَ أنه أحدٌ () أنه الفكدد 4 إلى آخر السورة. 
وليس شيء يموت إلا سيورث وأن الله لا يموت ولا يورث» مجموع 
يشير إلى قوله تعالى : اي كيه عق وَهُوَ آلمَِيعٌ البصِرٌ 4 [الشورى: .]١١‏ 
طت. طه: ١حقاً؛.‏ 


5م 


١‏ لا تَيِعَلُوا الإنْعِات تَشْبِيهِاًَلَهُ يَاقِرْفَة المَّلِيسٍ والطُعْهَانٍ 

تمتو را ري غطيل ئَؤْويجِأعَلَى العُمْيَانٍ 

رنفة كال اكموان فكرةعناثة 3 تكاج العطيع الشان 

3 -َهَدًا هوالكشبينة لا إنجات أز صَانفيٍ الكَمَالٍ فَمَاهُمَاعِدْلَانِ 
26 6د 


٠‏ عو 


0 
في تلارّم التّعطيل والشركِ 
6 وَاعْلّمْ بأنَّ السك وَالتَعْطِيلَ مذ كَانَاهُمَالَاسَكمُصَْطَحِبَانِ 
7 أبداً فَكُلمُعَطْلهُوَمُشْرِك حئِمارَهَذَا وَاضِعُالكٌّفِيانِ 
نفد - كالعهدُ فضْطه إلى من يَكْشِفُ ال جِلْوَى وَْعُْبِي مَائَِةالإلْسَانٍ 
8 وليه يَصْمَدُ فِي الحواج كُلْهَا وَإِلَسِهٍمِفْيْعُ ط اللِاًلأمَانٍ 
6- فإدًا انْكَمَتْ أْوْضَافُةُوَفِعَالَهُ وَعُْلؤهُ مِن فؤقٍ ككا:#مَكَانٍ 


15 - أي: ليس التشبيه إثبات الصفاتء» فإن الإثبات حق لا شك فيه» وإنما 
التشبيه اعتقاد أن صفات الله مثل صفات المخلوقين» كأن يقال: له علم 
كعلمنا وقدرة كقدرتنا.. فأين هذا من إثبات الكمال له حتى تجعلوها شيئاً 
واحداً؟ إنهما شيئان مختلفان. شرح النونية لهراس ."017//١‏ 
حء ط: «سيّان»؛ مكان «عدلان». 

5 9 يبين الناظم في هذا الفصل أن الشرك والتعطيل أخوان» فكل مشرك معطل» 
وكل معطل مشرك. فالمشرك عطل توحيد الله فلم يوحد الله فعبد غيره 
فأشرك, والمعطل حينما عطل صفات الله وأثبتها لغيره» فعبد غير الله. 

مكلاة ‏ ط: «طالب». 

4 2 خصٌ العلو هنا لأن النفس البشرية عندما يشتد بها أمر فإن النفس عند 
الدعاء لجلب مصلحة أو دفع مضرة تتجه نحو العلو. 


هم 


فرع العِجَاٌإِلَى سِرَاهُوَكَانَ ذَا 
0 فَمُعَطْلٌ الأؤْضَاف ذَاكَ مُعَطْلُ الك 
"7 قد عمطلا بِلسَانٍ كُلٌ الؤُسْل مِنْ 
0 وَالئَاسٌُ فِي هَذًَا تَلَاتُ طَوَائْفٍ 
64 إختى الطُوائفٍ مُشْرك بإلهِه 
60 هذا وَثانِي هذوالأفسَامذًا 
5- هر جاح د لِلِبٌ يَدْعُْو د 
- هذا وَنَالتُ هذ و الأقسَام حي 


مِنئْ جانيب التَّعْطِيل والتُّكْرَانِ 


فَإِدَا دَمَاهُكَتاإلنهاًئاني 
لك جَاحِدٌ يَدْعُو سِوَى الوخفن 
تنوكا وتتتطينلا له فَدَسان 
+ الخَلتي ذَاكَ خلاضةٌ الإِلْسَانٍ 


_98 فهذه نهاية كل من عطل أوصاف الرحمن جلّ شأنهء فإذا كان خالقنا عاطلاً 
عن السمع والبصر والعلو فإن العباد سوف يدعون إلهاً غيره سميعاً يصيراً 
فيفزعون إلى غير الله وحينئذ يكونون مشركين. 

9- فتعطيل الأوصاف يؤدي إلى تعطيل التوحيد وهما تعطيلان قد بعث جميع 
الرسل عليهم الصلاة والسلام من نوح إلى نبينا محمد يك لإنكارهما. طه 


0 


4 9 ذكر الناظم في هذه الأبيات انقسام الناس في معبودهم إلى ثلاث 


طوائف : 


إحداها: المشركون الذين جعلوا مع الله إلهاً آخر وهذا شرك أكثر 


المشركين . 


والثانية: الجاحدون الذين ينكرون وجوده وصفات كماله. وهؤلاء قد 
جمعوا بين الشرك والتعطيل وهؤلاء شر الفريقين» فإن من يدعو مع الله 
غيره مع دعائه إياه أهون ممن لا يدعوهء بل يدعو سوأه. 
الثالثة: الموحدون خلاصة الإنسان الذين يدعون الله فى الرغبات والرهبات 
وجميع الحالات ولا يدعون غيره. انظر: طه 8/5:". . 

5 م9 تشبيه الناظم التعطيل والشرك بأنهما كالقدمين في تلازمهما للفريق الثاني 


بحيث يقوم عليهما كفره وإلحاده. 


كلم 


7/8 يدعو الال الخق لا مذ مو سوا :1ق صف يلاموانٍ 
49 يَدْحُوه فِي الوَعْبَاتٍِ والوَهَبَاتِ وال ححالَاتٍ مِنْ سِهومِن إغْلانٍ 
توْجِيِدَُهُ نَوْعَانٍ عِلْمِئٌ وَفَضا دي كَمَافَدْججرَةَالكَوْعَانِ 
0١‏ فِي سُورَةٍ الإخلاص مغ نال لتض رَالئْوفن يَشِهَابِبجهَانٍ 
7 وَلِذَاكَ قد شرعا بِسَنَّةٍ فججرنًا وَكَدَا بسَئَةٍمَعْرِب طَرَفَانٍ 


ملالا - 


النة 2 


- 


- 


كذا ورد البيت ناقصاً في الأصلين وغيرهما. وزاد في طع لإقامة الوزن: 
«والأزمان» وفي طه: «الأشياء والأكوان». 

علمي خبري وهو توحيد الربوبية والأسماء والصففات» والثاني قصدي طلبي 
وهو توحيد الألوهية. 

يقول الشيخ سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب: «وإن شئت 
قلت: التوحيد نوعان: توحيد في المعرفة والإثبات؛. وهو توحيد الربوبية 
والأسماء والصفات. وتوحيد في الطلب والقصدء وهو توحيد الإلهية 
والعبادة ذكره شيخ الإسلام وابن القيم؛. شرح كتاب التوحيدء ضص7١.‏ 
وانظر ما سبق من التفصيل في بيان توحيد الأنبياء والمرسلين في البيت 
17 وما بعده. ١‏ 

أي: إذا بدأ الإنسان من الئاس إلى البقرة؛ فتكون ظقْلْ ييا الكَيررن» 
بعد © إدًا جاه صر اله وََلْمَنْحَ » فسورة الإخلاص جردت توحيد 
الربوبية والأسماء والصفات. وسورة قل يا أيها الكافرون جردت توحيد 
العبادة. قال المؤلف في بدائع الفوائد: «ولهذا كان النبي وك يقرأ ب «يأيها» 
و«قل هو الله أحد» فى سنة الفجر وسنة المغرب. . فقد اشتملتا على نوعي 
التوحيد وهما توحيد العلم والاعتقاد المتضمن تنزيه الله عما لا يليق به من 
الشرك. والثانى توحيد القصد والإرادة. وسورة قل يا أيها الكافرون مشتملة 
على هذا التوحيد فتضمنت السورتان نوعي التوحيدء وأخلصت له فكان 
النبي 5 يفتتح بهما النهار في سنة الفجر ويختم بهما في سنة المغرب». 
انظر: شرح النونية لابن عيسى 489/79 .408١‏ 

د: «وكذاك). 


1م 


3 -/لِعَكُونَ مُفْبَتَمُ النَهَارِ وَحَيْمُهُ امشورييرك اللتبيعجييد للدتبان 
5 وإذاك قد شُرعًا بخًائم وثرِنا ‏ خخثِماًلسغي اللَيِلٍبالإحسانٍ 
2121 -وَلِذَاكَ قَدْ شُرِعَا برَمعتي الطوًا ف وَذَاكَ كَحَمِيِيٌ لِهَذًَا النَان 
- فَهُمَاإِذا أَحَوَانِ مُصْطْحِبَانِلا يَعَفَبَفَانٍوَلَهِسَيَئْفْصِلانِ 
41 فَْمْعَطلُ الأوصَافٍ دُو شِرْكِ كَذَا دُوالشّوْكِ كَهِرَمُعَطْلُ الجمحمن 
352 - أو بَعْض أَوْصَافٍ الكمال له نكن يان انز 2 حصي إلى التتجوان 


20 


٠‏ وو 


0 


4 4000 ات 98 7 
في بيانٍ أنْ المعطل شر مِنَ المشرِكِ 


١.8‏ لَكِنْ أَخُو التَغطيل شَدٌ مِنْ أي ال إِشْرَاكِ بالمغمُولٍ والمِوْمَانٍ 


- 5 


- 6 


- ويدل لذلك ما رواه أبو هريرة أن رسول الله 45 قرأ في ركعتي الفجر 
قل يا أيها الكافرون وقل هو الله أحد. رواه مسلم .607/١‏ كتاب الصلاة. 
ولما روي عن ابن مسعود قال: ما أحصي ما سمعت رسول الله كه يقرأ 
في الركعتين بعد المغرب وفي الركعتين قبل الفجر ب قل يا أيها الكافرون 
وقل هو الله أحد. رواه الترمذي 795/95 باب ما جاء فى الركعتين بعد 
المغرب؛ وقال: حديث غريب. وله شواهد تقؤيه. 1 

ط: «وكذاك». 

حء ط: «بالآذان» مكان «بالإحسان». وهو خطأ. 

ط: «وكذاك». 

- يشير إلى ما رواه جابر رضي الله عنه قال: كان أبي يقول ‏ ولا أعلمه 
ذكره إلا عن النبي وَلقّهِ ‏ كان يقرأ في الركعتين قل يا أيها الكافرون وقل 
هو الله أحد ثم رجع إلى الركن فاستلمه ثم خرج من الباب إلى الصفا. 
رواه مسلم 888/5 باب حجة النبي 6©© . 


1 داح: «الديان)» . 


48م 


إنَّ المعَطلَ جاجد لِلذَّاتِ أو 
١‏ مُتَضَمئَانٍ المع فِي نَفْسٍ الألو 
5 وَالشّوْكُ فَهْوَتَوَسُلٌ مَقُصُودَُهُ الك 
917 بجبَاةٍ المخُلُوقٍ مِنْ حجر وَمِنْ 
4 فَالشَّرْكُ تَعْظِيمٌ بِجَهْل مِنْ قِيَا 
6 ظَمُّوا بأنَّ الاب امسن يدر 
75 ودَهَاممْ ذَّاك القِيَاسُ المُسْتَبِي 
107 المَوْقٌ بَيِنَ اللَّهِ والشُلْطَانٍ ِن 


4. إنَّ المُلُوكَ لَعاجِرُونَ وَمَالَهُمْ 


- 


و 5 


- 14 


 ءةالوك‎ 


- 24 


في هذا البيت يبين الناظم أن الشرك ليس فيه قدح في ذات الألوهية لأن المشرك 
مقر بإلهية الرب ولكن يظن أنه لا يبلغ مُناه إلا بالتوسل إلى الخالق بعبادة 
المخلوق من حجر أو بشر أو قمر أو غيره. أما المعطل فهو جاحد للذات الإلهية 
أو معطل لصفات الكمال وهذان التعطيلان أشر من الإشراك بالله . 

من قمر»: كذا فى الأصل. وفى فء ب: «شمس»ء وأشير في حاشية ف 
إلى :ما'في الاصل . وى غيرها: «قيرة: ١‏ 

د: «والشرك». 

طه: «بالأمران والسلطان» وهو تحريف. 

- هذا البيت ساقط في (س). والمعنى أن الشرك تعظيم بجهل نشأ عن قياس 
فاسدء وهو قياس الرب سبحانه بالأمراء والسلاطين فكما لا يدخل على هؤلاء 
إلا بواسطة بطانة» ظنوا أن الله كذلك لا يُسأل إلا باتخاذ الشركاء والشفعاء . 

ف: (ودعاهم» . 

طت» طه: 
د. س. ح: «ذان». وفي ط: «بأحوال الدعا بأذان»» وهو تحريفف. 
والمقصود رعايا الملوك. وقوله: «دان» أي: قريب». وهو وصف لقوله: 
«علم». والمعنى وما لهم علم قريب بأحوال الرعايا. 


01 


«سداهة) . 


4 كلا وَلَاهُعْ قَايِرُونَ تلى الذي يَحْكَالمةالإنْمَانُكُلَزَمَانِ 
كلا وَمَاتِلّْكَ الإرَاكةُفِيهِمُ لفَضَاعوائج كُلمَاإِنسَانٍ 
١‏ كلا وَلَاوَسِعُوا الخَلِيقَةَرَخمةً مِنْكُلرَبوِهُغأولُوالتُفْصَانٍ 
فَلِذَّلِكَ تاجو إِلَى يَلْكَ الوَسَا عاج ينهم بدى الآرْان 
أناالّنِي مُوَعَالِعْ قيب فف حَيِرَعَلَى مَاشَاءَدُوإِخسَانٍ 
4 وَتَحَافُةُ الشُمَعَهُ لبس مُرِيدُ من جم حاججةً جل العَظِيمٌُ الشَانٍ 
6 بل كل حاجات لَهُمْ فَإِلَيِولًا لِيِوَكَهِنْمَلَك وَلَالْسَانٍ 


1 8 وى اف لل ا 061 7 3 
5 وَلَهُ السَّفَاعَهٌ كُلْهَاوَهُوَالَنِي فِي ذَاكَ يَأَدْنُ لِلسَّفِيعالدَانِي 


0 الِمَنٍ ازْتَضَى مِمَنْ يُومحدُةوَلَمْ يُشْرِك به شَيِئاً كما قَدْ جَاء فِي القُرْآنِ 


- سَبَقَتُ شَمَاعَتُهُ إِلَيِو فَهْوَ مش شوح إل لَبِوِوَسَافِعٌدُوسَانِ 


٠‏ اطع: «تقضي حوائج». 

48٠‏ د: «بالغيب». 

6 90 د: «ولا سلطان». 

5 0 يشير إلى قوله تعالى: طثل ِنَم ألتَّمَعَةٌ جِيمً4 [الزمر: 44]. 
وقال تعالى: لمن ذا الَذِى يِمْمَعٌ عِنَهُد إِلّا بإِدْئ» [البقرة: 88؟]. 

7 9 كذا ورد البيت في د وغيرهما من النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه 
ركن زائد اختل به وزن البيت» فإذا حذف «به شيئا» استقام. وانظر: 
0 على البيتين 4لاه. “541 ا 
يشير إلى قول الله تعالى: #بن: يِذ لَّا نهم أَلشَّمَعَةٌ إلا من أدِنَ له تمن 

رض 21 نولا 409 [طه: ؟9١٠]‏ فالناظم يشير إلى شرطي الشفاعة. وهما 

رضاه عن المشفوع له وإذنه للشافع . 

4 - أي: أن الشفاعة لله عرّ وجل كلها لأنها صارت بإذنه ورضاه 
سبحانه . 


8 قَإِذًا أقام الشََافِعِيِنَكَرَامَةً لَهُمْورَخمَةً صَاحِب الهِضيانٍ 
[الكلابثة وذاونوحقةة إلك:.. + وغيدة باب ]تنه تبان 
١‏ غَلِطً الألَى جَعَنُوا التَّفَاعَةَ مِنْ سوا هُإِلَفِدِدُونَ الإذْذِهِنْ رخفن 
هَذِي شَمَاعَةٌ كل ذِي شِرْك فلا تَعَقَدْعَلَيعَ تااع الايقهان 
5 وَالَلَهُ فِي القُرْآنٍ أَنطْلَهَائَلَا تغدلْع نالآنارٍوالفرآنِ 


0ه 9 وو اث 0 7 5 
1415 ا د لِيِوَهةُ هن مَلَكِ وَلا| 


6 وَاللَهِ لم يَفْهَع أولُو الإِشُرَاِدًا وَرَآهُتَنْقٍِيصاًأولُو التُقُصَانٍ 


5. إِدْ قَدْ تَضَمَّنَ عَزْلَ مَنْ يُدْعَى سِوَى ال 3‏ خحمدن بل أخحييّة الوَخمدن 
411 تل كل مَدْعُوٌسِرَاهمِن لَدُنْ عورش الإله إِلَّى الحضِيض الدّاني 
4ه هُوَبَاطِلٌ في نَفْسِهِ وَدُعَاءٌ تا نيو لايس امطكل التمطيلان 
8 قله الوَلَايةٌ والوِلَايَةٌمَالنًا مِنْوُْرنِهوَالٍمِ ن لأكُوَانٍ 


- 44١ 


1615 


- 24814 


يريد الناظم هنا الشفاعة التي يدّعيها المشركون ويزعمون أنها تقع بدون 
إذنه . وقد أبطلها الله سبحانه. 

كقوله تعالى: ظوَنَفُواْ يرما لا تَرى كَنْس عَن تين طَيْنًا وكا يبل ينها سَفَعَة» 
[البقرة: 58]. 

وقوله تعالى: قا كَتَعْهُمَ سَمَعَدُ لتَينينَ 40 [المدثر: 44]. 

ف: لاعن الآيات؟ . 


- يشير إلى قوله تعالى: طمُتَالِكَ ألوَْيْهُ يِه كلق 4 [الكهف: 554]. يقول ابن 


كثير ‏ رحمه الله -: من فتح الواو من الولاية فيكون المعنى: هنالك 
الموالاة لله أي: هناك كل أحد مؤمن أو كافر يرجع إلى الله وإلى موالاته 
والخضوع له إذا وقع العذاب... ومنهم من كسر الواو من الولاية» أي: 
هنالك الحكم لله الحق. تفسير ابن كثير: #/848. 

يشير إلى قوله تعالى: ظدَلِكَ بِأنَّ ألَهَ هو الْحَنْ ون ما يِدَعُونَ من دونه الل 
1 أنَهَ هو ألْعَنٌ الكبرُ 49 [لقمان: .]١‏ 


لحا 


عر مث ف 2 2 

فَاِائَولاةاهْدَؤٌدُونَْالوَرَى 
00 03 7 

١‏ وَإِذا قَوَلَى غغيِرََهةُمِن دوه 

فى هَذَوِ الدَُّنْياوَبَعْدَمَمَاتِهِ 


*487 -_خماًيُنَادِيهِغٍنداشبخالة 


"8م -َيَامَنْ د يُرِيدُوَلَايَةَ الوخفندر 


6 فَارِقُ جميع النّاسٍ فِي إِشْرَاكِهِمْ 
4875 -يَكْفِيكَ مَنْ وَسِعْ الخَلَائِقَ رَحْمَةٌ 
1 يكفيك من لم تَخْلُ من إحسانه 
4 يَكْفِيِك رَتٌ لَه تَرَلْ أَلْطَافُهُ 
84 يَكْفِيِك رَبٌ لَمْ تَرّلْ فِي سِئْرهٍ 
يَكْفِيكَ رَبٌ لَمْتَرَّلْ في حِفْظِهِ 
1١‏ يَكْفِيك رَبٌ ل ئَزَّلفِي فَضَلِهِ 
8860 /يَدْهُوةُ أَهْلُ الأزض مغ أَمْلٍ السَمَا 


2 - 
“73م - 
م4 - 
- 


الح 5 
م - 


- 48“" 


ع م 2 
طَرَأتَولاءُالعَظِيمُ الشَانٍ 
2 8 
وَلامٌهماَم وؤضى ب ولهَوَانٍ 
وَكَذَاكَ عِنْدَقِيَامَ ةَالائِدَانِ 


طرًا: جميعاً. يعني من تولى الله دون الخلق - جميعاً تولآه الله العظيم 


الشأن. 


يشير إلى حديث جابر بن عبدالله عن عبدالله بن أنيس رضي الله عنهما. 
وقد سبق #خريجة فن حاشية البيت 449: وانظر اين : فحت غباة, 


«وكفاية» ساقط من فا. 


هذا البيت والذي يليه سقطا من ب. 


وا ا 5 


يشير إلى قوله تعالى: طلم مُعَهِبتٌ يَنْ بن يَدَيْهِ ومن حَلْفِوء يحَنَظرٌ ين أمْر 


3 [الرعد: .]١١‏ 
يشير إلى قوله تعالى: #كُلّ بور هْرَ 


لحل 


0 


هر في مَأَنِ» [الرحمن: 9؟]. 


88# وم وَالْكَفِيلٌ بِكْلمَايَدْهُوئَهُ لَايِعْعَرِيجدرَهُمِنْنفْصَانِ 
4م فَعَوسُْطٌ السُّفَّعَاءِ والشُرَكَاء والفل هَرَاءِ َف بكسن الفِطلان 
8 مَانِيوإِلُامخضٌ تَشْبِيولَهُمْ بِاللْهوهوَنَأَئبِمٌالبؤ نيفتد 


5 معو لمني كه تنظيفة فيعاتةة ماعط عرلا 0 


0 


0 لك أخو التُغطِيلٍ لَب لَنئهٍلًا م الكَفْيئ أن التَفْيٌ مِنْ إِيمَانٍ 
وَالقَلْتُ ليس يَقِدُ # إلا ب كمف ليه ةذ 2 
4/4 نكر المعطل تايأ في حيرة مُعَكَملَاففِيهذهالأمهيانٍ 
5 يدح وإِلهانَُءيَدْعوعَيِرَهُ وا شَائةأبداًم 1كىالأزمَانٍ 
1 وترَى الموَخحدائماً مُمَكقّلا بِمَئَازِلٍ الطاعات والإخسَانٍ 
5 مَازَّالَ يَنْزِلُ فِي الوَفاء مَنَازِلَا ومن اللطنرق 1 لَهُ إلى الوخفن 


17 لَكَئَمَامَعْهيِودُةُهُوَوَاجِرٌ مَاعِئْدَوْرَئَانِهِعْبِروٌانٍ 


- 28* 


- 5 


هم - 
284 - 


2 3 4 


الجدوّى: العطيةء أي: لا يصيب عطاءه نقص. يشير إلى حديث أبي 9 
رضي الله عنه أن رسول الله يك قال: «يد الله ملأى لا تغيضها نفقة 
سَحَاءٌ اللبل والنهار». وقال: «أرأيتم ما أنفق منذ خلق السموات والأرض 
فإنه لم يفْض ما في يده». وقال: «عرشه على الماء وبيده الأخرى 0 
يخفض ويرفع» رواه البخاري في صحيحه (37/4/4) كتاب التوحيدء باب 
قوله تعالى : ولت عق 4:2 . َ 

يشير إلى قوله تعالى : «ثٍ آدهُوا أت رمم بن هن لَه لا يصون نفل 
د ف أسَمْوتِ ولا أل و م فيهما من 

طهير © ولا تفع ََدُ الشّمَعَة + عِندَمه إلا لِمنْ أذرت لم» [سبأ: .7١1‏ "؟] فنفى 
1 هؤلاء 2 وعدم 000 
يعني تشبيه الخالق بالمخلوق. 
أي : أن قلب المعطل يدعو المعطل إلى الانتقال من إله إلى إله آخر وهذه 
ثمرة كل من عطل صفات الله جل وعلا. 

يذل 


قنك 
6ظ1أ1كظ 
5ك11ظ 
فنك 
2111/8 
16]أك21 
مك 
١م‏ 
م1 
دوماع 
106 


9 عو 


في مَثَلِ المشرِكِ والمعطلٍ 
أَبِنَ الذي ند مَالَ في مَلِكِ عظِي م لست فِيِنَائَطدَا سْلْطَانٍ 


7 ف 0 0 
-مافي صِنَاتِكَ مِنْ صِفَاتِ الفلكِ شي 8كُلُهامَسلُوبَةُالومجدانٍ 


- فَهَلٍ اسَْوَئْتَ بْت عَلَى سريرٍ المُلْكِ أؤ دَكَوْتَ أمْرَالملَكِ والسَلْطَانِ؟ 
أؤمُلْت موشوماتُتَفَدُةالوتها يَاأؤئَطَمَت بِلفْطَةوَببَيَان؟ 
- أؤكُئت ا أفرٍ وَدْانَهي وتكك ابس لغدن وافئ يه المنلدان؟ 
أؤكُنت دا سف وَدَا صر دا عِلْموَدَاسْخط ٍرَدَارِضْوَانِ؟ 
-أؤكُنت قط هلما متكلماً مُعصَّوفاًبالفِغلكُنْرَمَانِ؟ 
أوكنت عياً ناعللا بمشيئةٍ وبقدرةأفعانلَذي شلطان؟ 
- أو كلت تفعلٌ ما ئشاء عقر عفقةد غغل الَّذِيكَدْنَامَ بالأدُمَانٍ؟ 
0 0 لغ نف لذي الاتتسان 


6 .9 يعني : كلها مفقودة. 
5 . الاستفهام في هذا البيت والذي يليه من أبيات بمعنى النفي. 


في هذا البيت والذي بعده يبين الناظم الأمور التي أنكرها أهل التعطيل 
وبدأ بإنكارهم الاستواء. 


4 9 وافى فلان: أتى. اللسان ."99/١©‏ 
١‏ ط: «(السلطان». 


6م 


- في طتء طه: تقدم هذا البيت على سابقه. 


*288 7 «لدى؛ كذا في ف بالدال المهملة مضبوطاً بفتح اللام. وفي الأصل وغيره: 


«لذي؛ وهو خطأ ظاهرء وسيتكرر الخطأ في البيت 4858. وفي ط: «لذي 
الإنسان». 


14 - أي: أن الله فاعل حقيقة قبل الفعل ومعه وبعده. 


0: 


2 وَاللَه عت بفَاعِلٍ شَيعاًإَِا 
آذك /لااجِلا فِهئاوَلَهْت بحُارِج 
2-0 تنباي كو كفت يتا مايكا 
1888 شما وتيا لا عي تعفة 
2 مدا وكتان فال انق تر دكهنا 

عزف أؤذمات الكتفال عتبيعها 
الم عي 
7 كلك اسك ليشن يفشاةافروٌ 
وَيَذِلُ لِلْعِوّابٍ وَالحجَابٍ والمّ 


52 


14 أَنَيِسْقَوِي هَذًَا وَهَذَاعِنْدَكُمْ 
6 وَالمِشْرِكُونَ أحف في كُفْرَانِهِمْ 
6 ح. ط: «منك هذا» تحريف. 


مغ د ب: «داخل». 
انظر: البيت /ا5,/5. 


فنا كان فاتك يشل هذا النشان 
عَنَاخَيَالا درت فِي الأذُهَانٍ.00 
مَيكاًبمطاعاًقَاهِرَ السُلْطَانٍ 
أذ التملرك اع ف ذ انان 
وَستواك لا تتو فا ة يز شلطحان 
وَلأبجل ذا ذانَت لَك المَقَلَانٍ 
حَوْلَيِتَ مَغهَذدَاعلى المِلْدَانٍ 
إِذلَمْ تجى: بِالنَافِعْالمِعْوَانٍ 
نتغاء أفلالقنت(الإخيسان 
والشيك اسشويا لذي إنتجحان 
وَكِلَامُمَامِنْ ششِيعَةَالشَّيِطَانِ 


617 7 بء س: «ملكاً نعم بالاسم دون معانِ». وفي طع: «عظيماً قاهر 


السلطان»). 


4 98 بعدما ضرب المثل للأول وهو المعطل. يضرب الآن المثل للثاني وهو 


المشركٌ. 
5٠‏ سداد «فلأجل» . 


في هذا البيت بيان لإشراكهم في توحيد العبادة. 


5 .2 كان في الأصل: «ما لم يكن 
من «نسخة الشيخ؟2» وهو 
5 - أي: المعطل والمشرك . 


ن ذا شافع معوانٍ»» وكتب في حاشيته 


ما أثبتنا 


الوارد فى ف وغيرها. 


6 .2 المشركون أخف كفراً من المعطلة لأن المشرك يعظم الله بزعمه والمعطل 
معاد للّه باسم التنزيه » وفرق بين المعظم والمعادي . 


ه.ة 


5 إإنَّ الفعط ل بِالعدَارَةَقَائِمٌ فِي َال بٍالكَمْزِيو لوخ فن] 
د عاد 6د 


نم 


فيما أعدّ اللَّهُ تعالى مِنّ الإحسانٍ 
للمتمسّكينَ بكتابه وسئّة رسوِلِهٍ عند فسادٍ الزَّمَانٍ 
51 هَذًَا ولمعي ب ةل ُخْمَارِعِئْدَ فَسَادِذِي الأرْمَانٍ 
. أخجهة عَظِيمٌ لبن تفل قددة إل الي أغط2هللإنسَانٍ 
6- فْرَوَى أثو واو في سكن لَهُ وَرَوَاهُ أنضاً أخمدٌ النَيَِانِي 


أئرأ تَضَمَنَ أجرَحَمْسِينَ ائرءأ مِنْ صب أَحمَد جِيرةٍ الوخمن 


4 - 1 يرد هذا البيت في الأصلين. 

5 0 حديث أبي أمية الشعباني؛ قال: أتيت أبا تعلبة الخشني» قال: 
قلت 0 في هذه الآية؟ قال: .أي آية؟ قلت: م لين َامنوأ 
3 ا 1 كنل |5 أمْتَدير» قال:.عالت غنها يرا مالك 
يها رسول الله 3 فقال: «بل التمردا بالمعروف. وتناهوا عن المنكر حتى 
إذا رأيت شحاً مطاعاً وهوى متبعاً ودنيا مؤثرة. وإعجاب كل ذي رأي 
برأيه. ورأيت أمراً لا يدان لك به فعليك بنفسك ودع عنك العوام , فإن 
من ورائكم أيام الصبرء الصبر فيهن على مثل قبض على الجمر. للعامل 
فيهم مثل أجر خمسين رجلا يعملون مثل عمله». وزادني غيره قال: يا 
رسول الله أجر خمسين منهم؟ قال: «أجر خمسين منكم؛ هذا الحديث رواه 
أبو داود في عون المعبود 1/5" باب الأمر والنهى حديث (451) وابن 
ماجه 10/1 1731 كتاب الفتن» باب قوله تعالى: «ايأما الَذِينَ اموا 
عد 6 ورواه الترمذي +4٠/8‏ كتاب تفسير القرآن باب تفسير سورة 

المائدة 4 ووقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. وكذلك حسنه 

الناظم ورواه أحمد 99/9": .91١5‏ 


ان 


41/1 - إِسْنَائَه حسَنٌ رَهِصْذَاقٌ لَهُ فِيبمُسلم فَافْهَمَهُفهعبِيانٍ 
إِنَّ العجائة وَقْتَ هرج هِججرَةٌ حقاًإِلي وَذَاكَ دُبُوِهَانٍ 
480 هذا نَكَمْ من مِجرَةٍ لَكَ أبْهَا ال امن سصصيق لمانا 
74 [هَذَا وَكَمْمِنْمِجرَوَلَهُعْلِمَا قَالَالوَسُولُ وَججاء في المٌّوْآنٍ] 
40 هذا ويصداقٌ له فِي التَرمِذِيٌ «العنن له اذتشان واعسقيية سان 
5- في أجر مُخيِي سُئَةٍ مَانَتَ فَذَا لَمَعَالوَسُولِرَفِيقهُبِجِنَانٍ 
لا تعدا فذاق له أننقما اتن .فى التتتريِدَيٌ لفن ل عيتا 


44/١‏ حء طتء طه: «فافهمه بالإحسان». 

8 - في هذا البيت ذكر الناظم شاهداً للحديث السابق وهو ما روى معقل بن 
يسار أن رسول الله ويك قال: «العبادة في الهرج كهجرة إلىٍ» رواه مسلم في 
صحيحه 88/18 كتاب الفتن». فضل العبادة في الهرج. قال النووي: 
والمراد بالهرج: الفتنة واختلاط الناس. 

84 79 «لهم؛ أي : لأتباع الرسول 96 . 

ط: «بما قال»). 
ليم يرد هذا البيت في الأصلين. ولعل المؤلف استبدل به البيت السابق 
في نسخته الأخيرة» ولكن النشاخ جمعوا بينهما (ص). 

ه48 - كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «ولقد أتى مصداقه في الترمذي». 

كلام د دي يشير إلى حديث كثير بن عبدالله هو ابن عمرو بن عوف المزني عن أبيه 
عن جده أن النبي وك قال لبلال بن الحارث: «اعلم» قال: ما أعلم يا 
رسول الله؟ قال: «اعلم يا بلال»» قال: ما أعلم يا رسول الله؟ قال: (إنه 
من أحيا سنة من سنتي قد أميتت بعدي» فإن له من الأجر مثل من عمل 
بهاء من غير أن ينقص من أجورهم شيئاً. ومن ابتدع بدعة ضلالة لا 
تُرضي الله ورسوله كان عليه مثل آثام من عمل بهاء لا ينقص ذلك من 
أوزار الناس شيئاً) رواه الترمذي 44/5» كتاب العلم باب ما جاء في الأخذ 
بالسنة واجتناب البدع . قال الترمذي: هذا حديث حسن. 

87 - يشير إلى حديث أنس قال: قال رسول الله وَْهّةُ: «مثل أمتي مثل المطر لا- 


/ا.ة 


0ه ع 0 ين 
410 - تشسببة ايهو يفيت آأول ‏ يئةواقةقفقع ةشقنيئان 


6 فَلِذَاكَ لا مُذْرَى الْذِي هُوَمِنْهُمَا قَدْخ ص بالتفُضيل والوٍججحَان 


ركه هع أ 2 23100 9 098 53 0 0 
0١‏ وَالوَسَْط ذُونبج فأغرَجٌهَكَذدًا ججاءَالحديثٌُ وَلَيِسَدَانْكَرَانِ 
ب 4887 /وَلَمَدْ أتى ذ في الوّخي مِصْداقٌلةُ فِي ِالفُكَيِن وَذَاكَ فِىالقَُآن 


يت 


4خ - 


يُدرى أوله خير أم آخره؟» رواه الترمذي ١5١0/0‏ كتاب الأمثال» باب: 
05 وقال: «وقي الباب عن عمار وعبدالله بن عمرو وابن عمرء 
وهذا حديث حسن غريب من هذا الوجه. قال: وروي عن عبدالرحمن 
المهدي أنه كان يُثبّت حماد بن يحيى الأبح. وكان يقول: هو من 
شيو خنا» . ش 

قال شيخ الإسلام عن هذا الحديث في بعض بعض أجوبته: «قد تكلم في 
إسنادهء وبتقدير صحته إنما معناه أنه يكون فى آخر الأمة من يقارب 2 
حتى يشتبه على بعض الناس أيهما أخيره كما يشتبه على بعض الناس طرفا 
الثوب. مع القطع بأن الأول خير من الآخرء فإنه قال: لا يدرى ومعلوم 


أن هذا السلب ليس عام فإنه لا ابد أن يكون معلوماً أيهما أفضل» شرح 
القصيدة النونية لابن عيسى "وه . 


رسول الله 96 : 000 أمتي أولها راخرهاة وبين ذلك جع تصو افير 
ولستٌ منهما قال الهيثمي : روآه الطبراني. وفيه يزيد بن ربيعة» عر 
متروك. انظر: مجمع الزوائد .١7/٠١‏ وفي النهاية :705/١‏ «... وبين 
ذلك ثبج أعوج ليس منك ولست منه) وفسّر الثبج بأنه : الوسطء وما بين 


الكاهل إلى الظهر. 
«له»: أي للأثر السابق. 
- يشير إلى قوله تعالى: #ثْلة يس الأيِنَ 69 ,َبْلك ين الآحرن 40 


[الواقعة: 4"ا, .]4٠‏ 


448 - أَهل الهمين فَعُلَهُمَعَمِئْلِهَا والسَابقُونَ أَقَلُفِيالحُسْبَانٍ 
4 مَاذَاكَ إلّاأ اه هن عمق غفيية الأؤطان 
6 لكتّهاواللَه عْوْبَةٌ ُقانِم بنالديكن نين مساك الشقطان 
4485 فَِذَاكَ مَعَهَهُمْبِهممَتْيِوُهُمْ فِيالعُيْبََين وذاك ذوتفيان 


9 


ن 


2000 


*488 - يشير إلى قوله .تعالى : الود التيفرت 2) ليك الْمتَرّوَ 69 ف جَنَّتٍ 

تير ©) ثلث من الأيَينَ ©) كَيرُ ين لحن )4 [الواقعة: .]١4 - ٠١‏ 

4 .9 يشير إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله وه : «بدأ 
الإسلام غريباً وسيعود غريباً فطوبى للغرياء» وقيل: ومن الغرباء يا 
رسول الله؟ قال: : «الذين تصلحون إذا فسد الناس» رواه مسلم ١/1‏ 10 - 
١‏ كتاب الإيمان باب بدأ الإسلام غريباً وسيعود غرينا. 
وفي هؤلاء الغرباء وردت روايات غير التي ذكرتها ففي رواية عند ابن ماجه 
أنه لما سئل الرسول كل قال: زع من لاتق 0 
مدارج السالكين .١186/#‏ 

1 يقول ابن القيم - رحمه الله -: «فهؤلاء هم الغرباء الممدوحون المغبوطون» 
ولقلتهم في الناس جداً سُمَّوا غرباء» فإن أكشر الناس على غير هذه 
الصفات. فأهل الإسلام في الناس غرباء» والمؤمنون في أهل الإسلام 
غرباء» واهل العلم في المؤمنين غرياء» وأهل السئة الذين يميزونها من 
الأهواء والبدع فهم غرباء» والداعون إليها الصابرون على أذى المخالفين 
هم أشد هؤلاء غربة. .» مدارج السالكين */185. 

685 طتء طه: (يه). 
امتبوعهم» أي: الرسول 6 . 
الغربة الأولى في بداية الإسلام والغربة الثانية في آخره. 
- يقول شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله -: وقوله 896 : الم يعود غريباً 
كما بدأ» يحتمل شيئين: أحدهما أنه في أمكنة وأزمنة يعود غريباً بينهم ثم 
يظهرء كما كان في أول الأمر غريباً ثم ظهر. ولهذا “قال #سيعود غريبا 
كما بدأ» وهو لما بدأ كان غريباً لا يعرف ثم ظهر وعرف»ء فكذلك يعود- 
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41 لع يُشْبِهُومُعْ فِي بجويع أمورِغ مِن كُلوجوأيس يَسَويَانٍ 
4 فَانْظ و إلى تفسير ةو الغريا »بال . سسيين شكقة بك زان 
64- طوبى لَهُْمْ وَالشَّوْقُ يَحْدُومُمْ إلى أَحَذٍ الْحَدِيثْ وَمُخكَم القُّرْآنٍ 
طوتى لَه لع يَعْمَؤْوا بِتُحَانَةٍ ال أفكارأؤبب,يْبَالةٍ الأذهان 
1١‏ - طوبى لَهّمْ ركبو على مَبْنٍ العرًا يم قَاصِدِين لِمَطُلَع الإِيمَانٍ 
1 - طوتى لَهُعْ لَمْ يَعْبؤوا شَيْبَا بذِي ال راان اياف المر كيان 
 4*‏ طوتى لَه وَإِمَامُهُمْدُونَ الوَرَى مسن بجاءًبالإيمَانٍوالقرآنٍ 
45 واللَهِ ما افوا بشَخُص دونه إِلَّاإِناهَاةَئَهِمْببِيَانٍ 


64ظ21 


4ظ4 


١4م‏ 
ات 


حتى لا يعرف ثم يظهر ويعرف. فيقل من يعرفه في أثناء الأمر كما كان 
من يعرفه أولاً. 

ويحتمل أنه في آخر الدنيا لا يبقى مسلم إلا قليل. وهذا إنما يكون بعد 
الدجال ويأجوج ومأجوج عند قرب الساعة» وحيئئذ يبعث الله ريحاً تقبض 
روح كل مؤمن ومؤمنة ثم تقوم الساعة» مجموع الفتاوى 1795/١8‏ 
35. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «ولا يقتضي هذا أنه إذا صار غريباً أن 
المتمسك به يكون في شر بل هو أسعد الناس كما قال في تمام الحديث: 

«فطوبى للغرباء». وطوبى من الطيب قال تعالى: طُويَ لَهُمْ وَحْسْنُ مََابٍ» 
فإنه يكون من جنس السابقين الأولين الذين اتبعوه لما كان غريباً؛ مجموع 
الفتاورى 8١/597؟.‏ 

لم يعبؤوا: لم يبالوا. والنحاتة: البراية» وقد سبق. والمقصود: الآراء 
المجردة التي تعارض النصوص . 

«على» ساقطة من الأصلين. 

ما عدا الأصلين: «الفرقان». 


4 - أي: أنهم لا يتخذون إماماً غير رسول الله وي إلا إذا كان رجلاً يدلّهم 


على ما أمر به الرسول وَقكُ ويهديهم إلى طريقه وه . 


ل لدان 


7 ا أغيث عَلَى العْلَّمَاءٍ ففِي الأَرْمَانٍ 
5 إِدْ أَجِمَعَ العُلَمَاء أن صَحَابَةًالٌ حبار حَهِدٍ طْوَائِفٍ الإِنْسَانٍ 
17 ذا بالضَّرُورةٍ ليس فِيهٍ الخُلْفٌ بَِمِ ‏ انتين ما نحكيث بِهقَولَانٍ 
4- فَلِذَاكَ ذِي الآثاز أَغمّل أمَوُمما وَبَعَوالَهَاالتأويلبِالإخسَانٍ 
1ؤظ, - ماشمغ إذاً تأويلهَاوافْهَمَْهُلَا كغججنبِردٌمِئْكَأوْنُكَرانِ 
إن الْلِدَارَ بِرَدٌ شَيء لوئحط عِلْمأابو سَبِب إلى الحِومَانِ 
0١‏ المَضْلمِبْهُمُطَلَقُومْقَهِدٌ وَهُمَالاه لالمَضْل ميْئَبَانِ 
7 وَالمَضْلُ ذُو التّقيِيد لَيِسَ بمُوجِبٍ فَضَلًا عَلَى الإطلاقٍ مِئ إِنسَانٍ 


606 9 أعيا عليه الأمر: عجزء ولم يهتدٍ لوجهه. متن اللغة 589/4. 
د: «كل زمان». 

5 .2 «لقد حار العلماء في كل عصر في تفسير هذه الآثار العظيمة التي دلت على 
زيادة أجر العاملين في آخر الزمان على الصحابة رضي الله عنهمء إذ كانوا 
قد أجمعوا على أن الصحابة هم أفضل خلق الله بعد النبيين. . فلذلك 
أشكل أمر هذه الآثار على العلماء وحاولوا التوفيق بينها وبين ما هو متفق 
عليه. . ٠؟‏ شرح النونية لهراس ؟/5؟”. 

7 - أنث القول للضرورة. انظر: ما سبق في حاشية البيت 778 (ص). 

4 2 أعضل بي الأمرء إذا ضاقت عليك فيه الحيل. وأعضله الأمر: عَلبهُ 
اللسان ١١/؟461.‏ 
داحء ط: «التفسير بالإحسانة. 

6 اح: تفسيرها» . 

9 "البدار»: يعني التسرّع في الرذ. 

1 2 معنى ذلك أن الفضل منه: مطلق ومقيدء فالمطلق كفضل الرسول يَوُه 
وفضل الصحابة على مَنْ يعدهم. والفضل المقيد مثل خلق الله لآدم بيده » 
فهذا الفضل المقيد لآدم لا يوجب تفضيله على نبينا محمد #6 . . وكذ 
الأثر المتضمن أن المتمسك بدينه في آخر الزمان له أجر خمسين من- 


41١ 


*40 لا يُوجِبُ التَّفَيِيدٌ أنْيُقضَىلَهُ بالاسْيِواءٍ فَكَيِفَبالكبجحَان؟ 
5 إِدْكَانَ ذُو الإطلاتي حارَ مِنَ المَضَا يل فَؤقٌ ذِي التَّفْيِيِدٍبِالإِخسَانٍ 


6 فَإِدًا فْرَضْئَاوَاجِداً قَدْعَارَنَؤ عَألَعيِحْرْهفَضضِ ل لإلْسَانٍ 
1 لَمْ يُوجب التَخْصِيصٌ مِنْ فَضْلٍ عَلّدٍ +ِوَلَامُمَؤوَةوَلَانْفَْانٍ 


07 -[ما خَلْقُ آدمَ بِالْهِدَيْنِ بغوجب فَضَلَاعَلَى المبِعُوث بِالقُوَآنِ 
4 وَكَذًا خصَائِصٌ مَنْ أنَى مِنْ بَعْدِهٍ مِنْ كل الله بالِومان 
8 -فَمحَهَدٌ أَلَاهُمُفْوْقاًوَتمَا حكمث لَهُمْبِمَزِيَةٍ المُبجحان] 
الى -ا/فْالائرُ الحَمْسِينَ أجلم يخز ا 1 ا 
441١‏ اغا عافن مدر أو أغبر أوال ممح المُبِين وَبَفِعَةَالوْضْوَانٍ 


أصحاب الرسول #6 لا يوجب ذلك أن يكونوا أفضل من الصحابة. لأنه 
وجوه أعداء الدين» وأما الصحابة فهم رضي الله عنهم ذوو أعوان وأنصار. 


240 - فصاحب الفضل المقيد لا يصح أن يحكم له بالمساواة مع صاحب الفضل 


المطلق فضلاً عن أن يكون راجحا عليه. 


اد أي أو ا لع كلك ادم عد لم لوست له هذه الجزية: أن كو لان ين 


نبينا محمد يلكُ فالمزية لا تقتضي الأفضلية. فمزية التكليم لموسى 
وتخصيض عيسى. بأنة روح الله وكلمته لا توجب أن يكونا عليهما السلام 
أفضل من محمد وَييكِ . فكذلك الحائز على أجر خمسين رجلاً من الصحابة 
فهذه المزية لا تقتضي أن يكون أفضل من الصحابة. 


4 2 لم يرد ما بين الحاصرتين في الأصل . 


44٠ 


-ه سبق تخريجه في حاشية البيت رقم (859). 


١‏ - في هذا البيت دليل على أن الصحابة رضوان الله عليهم أفضل من الحائز 


على أجر خمسين في آخر الزمان لأن الصحابة حازوا الفضل في الصحبة 
والجهاد في سبيل الله في بدر وأحد والفتح وبيعة الرضوان. أما هو فلم 
يحزها بل حازها في أمر واحد وهو تمسكه بالدين عند عدم المعين. 


41” 


57 بل حَارّمَا إِدْ كَانَ كَدْعَدِمَ المُعِي 
41 وَالوَبُ ليس يُضِيعٌ مَايَتَحَمَلٌالْ 
441 - نُعخَفل العَنِدِ الضعيف رض مغ 
6 مِمَائَدَُلَ تَلَّىيَقِين صادقٍ 
00 يفِيووُلارَ فمعربا قدا 
411 -فِي كليم فِزْقَةٌتمْرْوإن 
4 مفسَل الغَريت المُستضَام عَن الَّذِي 
84 هَذًَا وََدْبَعُدَالمَدَى وَتَطَاوَلَالْ 
وَلِذَاكَ كَانَ كَمَابِض جمراً فَمَلّ 
0١‏ وَاللَهُ َل بِالذِي فِيئَلِه 
57 فِي الْمَلْبٍ أهوٌ ليس يَفُْدُرُ قَذْرَُ 
477 - بي وَنَؤْجيِدٌ وَصَبِرٌ مَعْرِضاً 
ارات تمر اليم 
3خ1؛ - وَالمَضْلُ عِنْدَ الله ليس بِصُورَةٍ ال 


20035 -وَتَمَاضلُ الأَغمَالٍ يَتْمَعُ مايَمُّو 
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د حء طت. طه: «العبد الوحيد» 
وشدة محبته له ومعر فته به . 

. فى الأصلين «من مقتض يكفيه.‎ 2. 0١ 

- 6 


57 2_2 كذا في الأصلين. وفي دء 


البرهان» . 


نَ وَهُهِ فَمَذ كًائوا ولي أرَانٍ 
ُتَحَمُلُونَ لأبجله مِنْشَانٍ 
فتفنض الفكذة ونلكة الأعسوان 


ا 
بلق بين جد بلا حهياز 


يَكْفِوِعِلْمْ الوَاحِ دٍالمنَانٍ 
إلا الذي #5 للا سان 
والشكنه والمَحْكِيِملِلفَُرانٍ 
دِهَذَاكَ مولي المَضْل والإخسَانٍ 
أغمَالٍ بل بِحَمقَائقٍ الِيمَانٍ 
مُ بقَلْبٍ صَاحِبِهَامِنَ الإحسانٍ 


وأشير إليه في حاشية ف أيضا. 
أي: تحمل العبد مع ضعفه للمشاق لأجل رضى ربه يدل على صدق يقينه 


2( والتصحيح من النسخ الأخرى. 
كذا في الأصلين ود. وفى غيرها: «فالفضل». 
ط: «من البرهان». 


وفي ب: «فاعلها من 


والمراد أن الأعمال تتفاوت في الفضل بقدر ما يكون في قلب صاحبها من- 


9 


0 عكّى يَكُونَ العَايِلَانِكِلَامُمَا فِييرِبْبَةتَبِدُونَابِحِيَانٍ 

4ه هَذَا وَبَيِتَهُمَاكَمَابَيِنَالسَمَا والأْض فِي فُضّلٍ وَفِي رُجَحَانٍ 

64 رَيَكُونُيَيِنَ كواب ذَاوَكَوَابٍ فَا وكبٌهضَائَفَةبلا محسبانٍ 

هِدَا تَطَاءٌ الوَتٌ جل بجلاله بذاك تغرف عم انتكان 
26 36 26 


35 
قدة 
فيما أعدّ اللَّهُ تعالى في الجِنَةِ 
لأولياُهِ المتمسكينَ بالكتاب والسُنَةٍ 
١‏ يَا خَاطِبَ الخُور الحِسَانٍ وَطالباً لِوصالِهنٌّ بجَنَّةَالحَيَوانٍ 
7 لَوْ كُنْتَ تَذْرِي مَنْ خَطَبتَ وَمَاطَلبِ ست بَذَلْتَ ما ئخوي مِن الأَنَمَانٍِ 
44 أو كُئْتَ تعرف أَئِْنَ مَسَكنْهَا جَعَلُ لس الشغي مِئْكَ لَهَاعَلَى الأَخِمَانٍ 


5 إغلاصن فين وين وتذلل »ولس يضورة الأعمال وتصدق ذللف ما وواة 
مسلم عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله مَل : «إن الله لا 
ينظر إلى أجسامكم ولا إلى صوركم ولكن ينظر إلى قلوبكم» صحيح مسلم 
4ك باب تحريم ظلم المسلم. 

ا ف: النعرف». 
طت» طه: «الرحمن». 

اة؛ ‏ أي: بجنة الحياة ومعنى الحيوان هنا: الحياة قال تعالى: لوَإِتَ ألدَّارَ 
لْآخْرَه لهى لي السن» [العتكبوت: 14]. 

7 9 في حء ط: «من طلبت». 

وفوة - في د» ح» ط: «كنت تدري». 
- في هذا البيت بين الناظم أن مسكن الحور هو الجنة أفضل مكان وأعلى 
مكان وفوقها عرش الرحمن. ويحث الناظم السامع بقوله «لو عرفت المسكن 
حقيقة لسعيت له على أجفانك ولو كان صعباً إن لم تسعفك الأقدام». 


01 


4 اوَلَقَد وَصَفْتُ طرِيقَ نَ مَسَكَيْهَافَإِن دمت الوصَال فَلَاتَكُن ممتَواني0.مب' 
ايل اش وت نحت السَير جَهْدَك إِنَّمَا ممَسراك عَدَاسَافَة لحان 
5- فاعْشَّقُ وَحَدَّتُ بالوصّالٍ النّمْسَ وَانِ ُلْمَهْرَمَامَادُفتَذًا لكلا 
17 وَاججِعَلْ صِيَامَكٌَ دون لَُيَاهَا وَيَوْ مَالوّضل يَوْمَ الفِظْرِمِنْرَمَضًا 
وَاجْجْعَلْ نُعُوتَ جَمَالِهًا الحَادِي وَسِوْ تلقَّالمحَاوف وَهُْيَ ذَاتُ أمَان 
444 لا تلبيفكك منزل ةيه أبيي البان مدشالت الأزمنان 
10 فلقَدترتحلعئه كن مسو وَتَعَدَلْكْبالهِ:ّوالأحرَانٍ 
1 سجن يَضِيِقُ بِصَاجب الإِيمَانِآ دوعق اتماوئ لذئىالكتراة 


6د ا 


١ 


4 - يشير الناظم لنفسه بأنه وصف الطريق إلى مسكنها بأن بين في هذه القصيدة 
العقيدة الصحيحة والطريق المستقيم المتضمن التمسك بالكتاب والسنة. 
رَمتَ: طلبتٌ. 
حء ط: «بالواني؟ . 

5 9 د: «واعشق». قال ابن القيم: «العشاق ثلاثة أقسام : : منهم من يعشق 
الجمال المطلقء ومنهم "٠‏ من يعشق الجمال المقيد سواء طمع بوصاله أو لم 
يطمع» ومنهم من لا ؛ حشق الاين لتم توصالة ب والاخير أعقل العشاق 
وأعرفهم وحبه أقوى لأن الطمع يُمذّه ويقويه. الجواب الكافي ص .56٠‏ 
- ومهرها الإيمان والعمل الصالح. 

49 أي: صيامك عن المعاصي والاثام. 
كذا في الآصلين» وفي غيرهما: «قبل لقياها». 

4 9 طتء طه: «من سالف». 

3ه يشير ]إن نا رواه أبو هريرة رقى الله عنه قال: قال :رسول الله قله : 
«الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر؛ رواه مسلم 2777/7/4 كتاب الزهد. 
والمؤمن سجنه الدنيا لأمرين: 

- لما فيها من الأكدار والهموم والمصائب. 
؟ - أنه يرتقب دارا أنعم وأطيب. 


نأك 


5 شكَائهَا أَهْلٌُ الجَهَالَة والمطا لَدَوَالقَمَاهَة نجس الشكان 
*44 لوَألدّمُعْ عيشأ نَأَجِهَنُهمْ بِعَنٌ م اللْهِمُعَع مقَائِقٍ القُرآن] 
4 عَمَرَتُ به هذِي الدَّيَارُ رأَقْمََثْ مِنْهمْرْبُوعٌالعِلْموالإيمَانٍ 
6 قَدْ آثروا الدُنْيَاوَلذَّةَعَيِشِهَاالً شابيعان الشكات راموفنوان 
. صَحبوا الأمانِي وَابِكُلُوابحُظُوظِهِغْ وَرَصُوا بعل مَذدَلةَرَهَوَانِ 


- 
: 8 


61 كدحأوَكَدَالَا يُفَتَرعَئْهُمُْ مَافِيدمِنْغَ:رَمِن لحرن 
وَاللَهِ أو شَامَدْتٌ هَاتِيكَ الصّدُو رَرَأْفِتَهَاكَمَراجلالئَّيِرَانٍ 
4 رَوَقُودُهَا الشَّهَوَاتُ والخسَراتُ وال آلامُ لا تخبوع تل الأرْمَانٍ 


- 4" 


؟545 - 
15 - 


- 44517 


- 4 
- 86 


ذكر المؤلف ثلاثة أصناف لأهل الدنيا الذين آثروها على الآخرة: 
١‏ أهل الجهالة الذين ليس عندهم علم. 
" - أهل البطالة الذين ليس عندهم عمل. 
“" - أهل السفاهة الذين ليس عندهم حكمة. 
لم يرد هذا البيت في الأصلين. 
«بهم»: يعني سكان أهل الدنيا المؤثرين لها على الآخرة. 
أقفرت الدارٌ: خلت من أهلها. والمقصود أن أهل الدنيا الذين آثروها على 
الآخرة خلت منهم ربوع العلم وعمرت بهم ربوع الشهوات . 
مقصود المؤلف في هذا البيت هو أن أهل الدنيا الذين آثروها على الآخرة 
تجدهم يتعبون في تحصيل دنياهم فيكدون ويكدحونء فتجدهم يبئنون 
القصور الفارهة» ويلبسون أفخم الثياب» ويأكلون ألذ المآكل» ويجمعون 
من الأموال الكثيرة وهم يظنون أنه بذلك تتم السعادة ولكن هذا ليس 
بصحخ نهم مع كدهع :وكدسهم في هم وخمء 
المرجل بالكسر: الإناء الذي يُغْلى فيه الماء. اللسان ١١7/1؟51.‏ 
ط: «مدى الأزمان». 
- أي: أن المؤثرين الدنيا صدورّهم تغلي كغلي الماء في القدرء ووقودها 
الشهوات المحرمة والحسرات والآلام» فلا تخمد هذه النار أبدأء فهم في 
عذاب مستمرٌ. 

0415 


6 أبدَائهُع أَمجدَاتٌ مَاتِيكٌ التُّمُو سالَّلاءِ هَدْفْبِرَتْمَعالأئِدَانٍ 


١‏ أَروَاحَهُمْ فِي وَحشّةٍ وبجشوئهم فِي كَدْحِهَالَافِيرِضاالوخين 
5- كَرَبُوا مِنَ الرَّقٌّ الذي خلِقوالَهُ فَهِلُوا برق التَفْسٍ والشَّيِطَانٍ 
6 لا تَوْض مَا احْتَارُوهُ هُمْ لِنمُوسِهِمْ 3539 ناكا د والتشوفان 
4 - لَوْ سَاوَتٍ الذَّنْهَا جَنَاعَ بَعْوضةَ لَّمْ يَسْقٍ مِنْهَا الكَتٌ ذَا الكفْرَانِ 
0 أَكَئَّهَاوَالئَه أُخمَدعِئَة مِن ًا الجئاح القَّاصِرٍ الطّهَرَانٍ 
وقزثرات تمعد اسكانيها كالشكة نبا خا نى التران 


0 لآ يوْنَجَى مِنْهَاالوَفَاءلِصَيْهَا أي نَالوَفَامِنْغَاير خَرَّانِ 


ةع - 


يداك 
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55 
 عة4ها/‎ 


الجَدَثُ: القبر. والمعنى أن أبدان مؤثري الدنيا هي قبور لأرواحهم 


35 5 أنهم هريوا من الرق الذي خلقوا له الذي يضمن الحرية وهو عبادته 


وحده كما قال تعالى: #وَمَا حَلَفَتُ لِْلْنَّ والإنى إلا يبدو (©» 
[الذاريات: 35] فابتلوا برق النفس والشيطان فسعوا إلى تحصيل الشهوات 
وجمع الحطام الفاني . 

قال الترمذي: حدثنا قتيبة حدثنا عبدالحميد بن سليمان عن أبي حازم 
عن سهل بن سعد قال: قال رسول الله 'ِ: «لو كانت الدنيا تعدل 
عند الله جناح بعوضة ما سقى كافراً منها شربة ماء» وفي الباب عن 
أبي هريرة. قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غريب من هذا 
الوجه. 

رواه الترمذي فى سننه 585/4 كتاب الزهد باب ما جاء في هوان الدنيا 
على الله عرّ وجل. ورواه ابن ماجه في سننه 989/5/1: 41١7‏ باب مثل 


الدنيا . 
طتء طه: 0-000 وانقل :> حنسين السعدة والديرات فى خافية ايت 1 
الضث: -العياشق :المشتاق :. يعت أن الذنيا غادرة نكائنةء خلا يرجن متها 


الوفاء 0 


4- طبِعَث عَلَى كَدَرِ فَكَيِفَ يَئَالّهَا صَفْواًأمَذدَاَط فِيالإمكَان؟ 


2 ء*خج 


دما عناشق انها تام ت للذي: . ٠.‏ قد تإالة العتكاق كز ركان 
/أَوَ ما سَمِعْتٌ بَلى رَأَيِتَ مَصَارعٌ أل لشاف مِنْ شيب وَمِنْ شُكَانٍ 


6 6 
0 
٠ ٠.‏ 0 َه 1- »هو و ل 8« 
[في صفة الجّنة التي أعدها الله ذو الفضل والمنة 
لأوليايهِ المتمسّكينَ بالكتاب والسّنَّة]9) 


-0١‏ فَاسْمَغ إذا أؤْصَائَهًا وَصِمَاتِمَا تبك التمتازل زكية الإخشنان 
5 هِي جَنَةٌ طَابِتُ وَطَابَ نَعِيمُهَا فتَهِيمُهَاتَاقٍ وَلَِس بِمَانِ 


كَارٌ السَلام وَجَنَّةُ المَأوَى وَمَئ ِل تعحشكرالإيمَان والمُرآنِ 


14 - قَالدَارُدَارُ سَلَامَةٍوَخَخِطَائِهُمْ فِيهَاسَلَام واسْهْذِيالعْفُرَانٍ 


484 دان طع: «تنالها» . 
9 ط: «بل رأيت». 


)غ0( 


لم يرد هذا العنوان في الأصلين وب. 


9 سماها الله سبحانه بدار السلام في قوله: ظطلحُمَ دَارُ أَلتَكَرٍ عِندَ ري 


[الأنعام: ]١71/‏ وقوله: #وَأمَّهُ يَدَعْوَا إِلَ مار أَلرِ» ال 0 
أما «جنة المأوى» ففي قوله تعالى: لآم ألدِنَ امنا وَعَيِنُوأ لصَلِحَكٍ كَلَهمْ 
نت الأو نلَا يمَا كوا يْمَثُوتَ 409 [السجدة: .]١5‏ 


45 2 أشار فيه الناظم إلى أن الجنة دار السلام من ثلاثة وجوه. الأول أنها دار 


السلامة من كل بلية وآفة ومكروه. والثاني أن اسمه سبحانه السلام الذي 
سلّمها وسلّم أهلهاء فهي دار الله السلام» والثالث أن الله سبحانه يسلّم 
عليهم كما في قوله: ملم كلا ين نب صر 469 [يّس: 98] والملائكة 
يسلمون عليهم كما في قوله: «والتليكة يِدَعُْنَ عَيّوِم ين كل باب 9 سَلمْ- 


انفلك 


إى عو 


0 


في عددٍ دَرجاتٍ الجنّة ومَا بِينَ كلّ دَرَجِتِينٍ 


26 دَرَجَائُهَا عا وَمَايَهِنَ انْمَمَفِ سن ٠‏ هَذَاكُ في النَحْمَيقٍ لِلْحُْسْجَانٍ 


64 0 يشير 


رمع .0 


عكر يما صَرٌْ هَِهْمْ عْبّْىَ ادر 49 [الوغنة: *5. 14]. وكلامهم كله 
فيها سلام كما غال: تعالى: «لَا يتمعن نبا لنرا إل سلما 4 [مريم: 517] 
انظر: حادي الأرواح ص١.‏ 
إلى الحديث الذي رواه البخاري في صحيحه عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله وَكْ: «من آمن بالله وبرسوله وأقام 
الصلاة وصام رمضان كان حقاً على الله أن يدخله الجنة جاهد في سبيل الله 
أو جلس في أرضه التي ولد فيها» فقالوا: يا رسول الله أفلا نبشر الناس؟ 
قال: «إن في الجنة مائة درجة أعدها الله للمجاهدين في سبيل الله ما بين 
الدرجتين كما بين السماء والأرض فإذا سألتم الله 9 الفردوس فإنه 
أوسط الجنة وأعلى الجنة» رل قال: «موقعه عرش الرحمن ومنه تفجر أنهار 
الجنة». قال محمد بن فليح عن أبيه: وفوقه عرش الرحمن. رواه البخاري 
فى صحيحه ١5/7‏ كتاب الجهاد والسيرء باب درجات المجاهدين في 
سيل اله كان من سان وهلا سكن 
وفي المسند من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن النبي كه قال: 
«يقال لصاحب القرآن إذا دخل الحنة: اقرأ واصعد. فيقرأ ويصعد بكل آية 
درجة. حتى يقرأ آخر شيء معه» نقله الناظم في حادي الأرواح ثم قال: 
«وهذا صريح في أن درج الجنة تزيد على مائة درجة». . وأما حديث أبي هريرة 
رضي الله عنه عند البخاري عنه 86 : : ”إن في الجنة مائة درجة» فإما أن هذه 
المائة من جملة الدرج وإما أن يكون نهايتها هذه المائة» وفي ضمن كل 
درجة درج دونهاء ويدل للمعنى الأول حديث معاذ بن جيل قال: سمعت 
رسول الله وتلق يقول : «من صلَى الصلوات الخمس.». وصام شهر رمضان كان 
حقاً على الله أن يغفر له هاجر أو قعد حيث ولدته أمه؛ قلت: يا رسول الله 
ألا أخرج فأؤذن الناس؟ قال: «لا. دع الناس يعملونء فإن في الجنة مائة- 
414 


م بع 8 5 04 - و 
5 مِثل الذي بَيِنْ السَمَاءٍ وَبَيِنَهَ ‏ ِي الآارض قوْلالصَّادِقٍ المُومَانٍ 
5 _لَكنّ عَالِيَهَامُوَالفِوْدَوْسُ قش موف بعش الخَالِقٍ الوخمِنٍ 


4 وسط الجَِانٍ وَعُلْوَمَا فَلِذَاكَ كا نش ْقُكَةًمِن أَخسَنََالبِئْيَانٍ 
48 مِلْهةُتَفجِو سَائد الألْهَارٍ قَالْ منْبيوئعٌمِئْهُنَازِلابجِتَانٍ 


 ؟ة5ا/‎ 


درجة بين كل درجتين مثل ما بين السماء والأرضء. وأعلاها درجة فيها 
الفردوس» وعليها يكون العرش وهي أوسط شيء في الجنةء ومنها تفجر 
أنهار الجنة. فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس» رواه الترمذي [587/4 في 
كتاب صفة الجنة» باب ما جاء فى درجات الجنة: 1567١‏ وأحمد ص١"157‏ 
حديث رقم 771474. قال أبو عيسى: هكذا روي هذا الحديث عن هشام بن 
سعد عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن عبادة بن الصامت وعطاء لم 
يدرك معاذ بن جبل» ومعاذ قديم الموت مات في خلافة عمر] وروي عن 
عبادة بن الصامت نحوه. وفيه أيضاً من حديث أبي سعيد يرفعه إن في الجنة 
مائة درجة» ورواه أحمد بدون لفظة «في؟ فإن كان المحفوظ ثبوتهاء فهي من 
جملة درجهاء وإن كان المحفوظ سقوطهاء فهي الدرج الكبار المتضمنة 
للدرج الصغارء ولا تناقض بين تقدير ما بين الدرجتين بالمائة 0 
بالخمسمائة» لاختلاف السير في السرعة والناء: والنبي :6 ذكر هذا تقر 
للأفهام؛ حادي الأرواح ص 4ه 55 والخلاصة : 

١‏ - أن الجنة مائة درجة كبار وتتضمن كل درجة درجات. 

؟"-أن في الجنة مائة درجة علوية وتحتها درجات. 

طع : لامستوفي»)) وهو تصحيف. 

د: «المئان». 


6أ- طع: «منها تفجرة. 


«فالمنبوع» كذا في جميع النسخء ولعله بمعئنى النابع من الألفاظ الدارجة 
في عهد الناظم. وفي 3 «فالينبوع» . 
- #نازلآ؛: كذا في الأصلين وبء وفي غيرها: «نازل». وقال الناظم في 
حادي الأرواح: «وأنهار الجنة تتفجر من أعلاهاء ثم تنحدر نازلةً إلى أقصى 
درجاتها» (دار اين كثيرء ط”. ص9088؟9). (ص). 


07 


7 


في أبواب الجنَةٍ 


“15 أنَوَاقونَا يق كسانم أننث “ف الك زد إشاحت الإعفان 
١/اة؛‏ _بَابٌُ الجِهَاد وَدَاكَ أغلَامَاوبَا بَّالصَّوْميُدْتَى الَابُ بِالوَيَانٍ 


تملك 


 ةةالا‎ 


- لقد ورد في القرآن الكريم بأن للجنة أبواباً. قال تعالى: «والْملهكة يدَلْونَ 
يهم ين من لل باب [الرعد: *؟] وقال تعالى: 2 عَدَنِ مُقَنَحَةٌ ل ليوب 
[ص: ]5١‏ وقال تعالى: «إدًا جَلُومَا فيَحَتَ أَبَويّهَا4 [الزمر: ١لا]‏ وجاء 
في السنة أن عدد أبواب الجنة ثمانية وذلك في الصحيحين من حديث 
سهل بن سعد أن رسول الله وَُةِ قال: «في الجنة ثمانية أبواب» باب منها 
يسمى الريان لا يدخله إلا الصائمون» رواه البخاري فى صحيحه 5١4/7‏ 
كتاب بدء الخلق باب صفة أبواب الجنة. ورواه مسلم في صحيحه 808/1 
باب حفظ اللسان للصائم (وليس فيه ذكر عدد الأبواب). 

وفي صحيح مسلم عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه عن النبي «كُ قال: 
«ما منكم من أحدٍ يتوضأ فيبلغ أو ب يسبغ الوضوء ثم يقول: أشهد أن لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له وأشهد 2 محمداً عبده ورسوله إلا فتحت له 
أبواب الجنة الثمانية يدخل من أيها شاء» رواه مسلم 7٠١4/١‏ باب الذكر 
المستحب عقب الوضوء. 

ويدل لذلك ما رواه البخاري في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله وَبقّكِ : «من أنفق زوجين في شيء من الأشياء في سبيل الله 
دُعي من أبواب الجنة: يا عبدالله هذا خير. فمن كان من أهل الصلاة دعي من 
باب الصلاة» ومن كان من أهل الجهاد دعي من باب الجهادء ومن كان من أهل 
الصدقة دعي من باب الصدقة. ومن كان من أهل الصيام دعي من باب الصيام؛ ؛ 
فقال أبو بكر: بأبي أنت وأمي يا رسول الله ما على من دعي من تلك الأبواب من 
ضرورة» فهل يدعى أحد من تلك الأبواب كلها؟ فقال: «نعم وأرجو أن تكون 
منهم» رواه البخاري في صحيحه "28/١‏ كتاب الصوم. باب الريان للصائمين» 
ومسلم في صحيحه 21/11/7 باب من جمع الصدقة وأعمال البر. 


إحيدك 


وَلِكلٌ سَغي صَالح بَابٌ وَرَتُْ م الشغي هِنْهٌوَاجخِلٌ بأَمَانٍ 
40 وَلَسَوْفَ بُذْعَى المرءٌ مِنْ أثوابها جَمعاإذَاوَفَى محلى الإيمَانٍ 
4 مِسْهغأَبوبَكْرهُوَالصَّدَيوُدًا كَخَلِمَةٌالمبعوثبالمَرآنِ 


26 2 


٠‏ وو 


0 


في مقدارٍ ما بِينَ الباب والبابٍ مِنهَا(') 


#/اة؛ _ سَبَِعُون غاماً بين كز“ انين يل جَافَدَُرَت بالعَدٌوَالخشيان 
27 و2 7 6 8 3 02 2 
كلاه هذا حديث لقِيطٍ المغدوف بال خبرالطويل وَذاعَظِيمُ الشَانٍ 


(010 


«منها» ساقطة من (ف). 


كاة: ‏ قال ابن القيم - رحمه الله - في حادي الأرواح: «روينا في معجم الطبراني 


أنبأنا مصعب بن إبراهيم بن حمزة الزبيري وعبدالله بن صقر السكري قالا: 
أنبأنا إبراهيم بن المنذر الحزامي ثنا عبدالرحمن بن المغيرة بن عبدالرحمن بن 
عبدالله بن خالد بن حزام حدثني عبدالرحمن بن عياش الأنصاري حدثنا 
دلهم بن الأسود بن عبدالله بن حاجب بن المنتفق قال دلهم: وحدثنيه أيضاً 
أبو الأسود عن عاصم بن لقيط أن لقيط بن عامر خرج وافداً إلى 
رسول الله 4# قال: قلت: يا رسول الله فما الجنة والنار؟ قال: «العمر 
إلهك إن للنار سبعة أبواب ما منهن بابان إلا يسير الراكب بينهما سبعين 
عاماً. وإن للجنة ثمانية أبواب ما منهن بابان إلا يسير الراكب بينهما سبعين 
عاماً» وذكر الحديث بطوله وهذا الظاهر منه أن هذه المسافة بين الباب 
والباب» لأن ما بين مكة وبصرى لا يحتمل التقدير بسبعين عاماً ولا يمكن 
حمله على باب معين لقوله: «ما منهن بابان». والله أعلم. حادي الأرواح 
صة4. ورواه الطبراني في الكبير 7/18١5؟.‏ 

قال الهيثمي : وإسناد الطبراني مرسل عن عاصم بن لقيط عن لقيط . انظر : 
مجمع الزوائد ."40/٠١‏ 


07 - وَعَلَيِهٍ كل جِلَالَورَمَهَابَةٍ وَلكَمِعَوَهًبَغعدمِنْعِرِنَانٍ 


26 6 


٠‏ وو 


0 


في مقدارٍ ما بِينَ مِصْرَاعَي الباب الواحدٍ 


يكل لك تجتييهيا سير أربيعي سََّرَوَاهُ حبوالاة الشمفاتن 
48 في مُسْنَد بِالوَفْع وَهْوَلِمْسْلِم وَففَكَمَوفوعبِهوججونانٍ 


/ا/لاةة . 
هل/اة5ة ‏ 


فالحديث : 

١‏ - له شواهد.  ”‏ - تلقته الأمة بالقبول. 

ومن العلماء من ضعفه لأن فيه ضعفاءء ومنهم من حسنه ومنهم الناظم 
نفسه لذلك يكون الحديث حسناً لغيره. وانظر ما تقدم عند البيتين: 49» 
١/1‏ . 

قال ابن القيم: «وقوله: "ما بين البابين مسيرة سبعين عاماً» يحتمل أن يُريد 
به أن ما بين الباب والباب هذا المقدارء ويحتمل أن يريد بالبابين 
المصراعين» ولا يناقض هذا ما جاء من تقديره بأربعين عاماً لوجهين: 
أحدهما: أنه لم يُصرح فيه راويه بالرفع» بل قال: ولقد ذكر لنا أن ما بين 
المصراعين مسيرة أربعين عاما. 

والثاني : أن المسافة تختلف باختلاف سرعة السير فيها وبطئه. والله أعلم. 
زاد المعاد #/587". 

انظر: ما قاله الناظم عن حديث لقيط في زاد المعاد */ل/ال/ا5. 

يشير إلى الحديث المرفوع الذي رواه الإمام أحمد قال: حدثنا حسن» قال 
حماد: فيما سمعته. قال: وسمعت الجريري يحدث» عن حكيم بن 
معاويةء عن أبيه أن رسول الله كُكُ قال: «أنتم توفون سبعين أمة. أنتم 
آخرها وأكرمها على الله عزّ وجل. وما بين مصراعين من مصاريع الجنة 
مسيرة أربعين عاماًء وليأتين عليه يوم وإنه لكظيظ؛ رواه أحمد في مسنده- 


يفل 


وَلَمَدْرُْوِي تَقُديِ ده بِفَلائوَال أقَام كن عئدؤي العِوْفَانٍ 
4غ أعبى النشاري الوؤضاقو فتكة. . وعصييبف راويو كدو كران 


ش١‎ 


25 36 


ص458١‏ رقم الحديث 507178. وقال الهيثئمي: رجاله ثقات. 
والحديث الموقوف ما رواه مسلم في صحيحه عن خالد بن عمير العدوي 
قال: خطبنا عتبة بن غزوان فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: أما بعد فإن 
الدنيا آذنت بصرم وولت جذاء ولم يبق منها إلا صبابة كصبابة الإناء يتصائها 
حبهاء وإنكم منقلبون عنها إلى دار لا زوال لها فالقلبوا بخير ما 

0 ولقد دُكر لنا أن مصراعين من مصاريع الجنة بينهما مسيرة 
أربعين سنة وليأتين عليه يوم وهو كظيظ من الزحام» رواه مسلم في 
صحيحه 7177/8/54 كتاب الزهد والرقائق. 

يشير إلى الحديث الذي أورده في كتابه حادي الأرواح حيث قال: اوروى 
ا ار رم دل 
حدئنا خالد بن أبي بكر عن سالم بن عبدالله عن النبي و قال: «الباب 
الذي يدخل منه أهل الجنة مسيرة الراكب المحد ثلاثاً, ثم إنهم لَيُضْعْطون 
عليه حتى تكاد مناكبهم تزول» رواه أبو نعيم عنه في صفة الجنة (8/إ١)2‏ 
وذكر المؤلف أن هذا الحديث منكر عند البخاري وقال عن راويه: إن له 
مناكيرء ورواه الترمذي في سئنه 584/5: 5585 قال أبو عيسى: هذا 
حديث غريب قال: سألت محمداً عن هذا الحديث فلم يعرفه وقال: 
لخالد بن أبي بكر مناكير عن سالم بن عبدالله . 
وجاء في حديث الشفاعة الطويل الذي رواه البخاري أنه قال ويه : «والذي 
نفسي بيده إن ما بين المصراعين من مصاريع الجنة كما بين مكة وهجر أو 
كما بيو افكة وتفرع البخاري ١6١/#‏ كتاب تفسير القرآن ‏ تفسير سورة 
الإسراء. قال ابن القيم عن حديث ب الشيخ: «وهذا مطابق للحديث 
المتفق عليه: «إن ما بين المصراعين كما بين مكة وبصرى».؛ فإن الراكب 
المجد غاية الإجادة على أسرع هجين لا يفتر ليلا ولا نهاراً يقطع هذه 
المسافة في هذا القدر أو قريب منه» حادي الأرواح ص47. 


07 


فم 


في مفتاح باب الجنَّةٍ 


7 هَذَا وَفْمْحُ الاب ليس بممفكن إلا بعتا عَلَىأشئا نِ 
487 /مِفْتَاحَةُ بِسَهَادَةٍ الإخلاص و الم بوعسكد تَلْكَ شَهَاكئةٌ الإيمَانِ01٠به‏ 
4-. أَسْنَائةُ الأغمَال وَهْيَ شَرَائِعُ أل إشلام والمفُْعَاحٌ بالأسْبَانٍ 


6 لا تُلْفِيَنْ هَذَاالمئَالفَكَوْبهٍ مِنْخَلإشْكَال لِذِيالعِرْفَانٍ 
د عاد 6د 


“5487 مصداق ذلك ما رواه البخاري فى صحيحه عن وهب بن منبه أنه قيل له: 
أليس لا إله إلا الله مفتاح الجنة؟ قال: بلى ولكن ليس مفتاح إلا له 
أسنان» فإن جعت بمفتاح له أسنان فتح لك وإلا لم يفتح لك. رواه 
البخاري 7١5/١‏ باب في الجنائز ومن كان آخر كلامه لا إله إلا الله. 
وكذلك ما رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا إبراهيم بن مهدي؛ حدثنا 
إسماعيل بن عيّاش عن عبدالله بن عبدالرحمن بن أبي حسين» عن شهر بن 
حوشبء عن معاذ بن جبل قال: قال لي رسول الله :9ه : «مفتاح الجنة 
شهادة أن لا إله إلا الله؛ رواه أحمد في مسنده ص”5١‏ رقم الحديث 
15 ” وهذا الحديث فيه انقطاع بين شهر ومعاذ. انظر: مجمع الزوائد 
5 

14 - قال المؤلف في حادي الأرواح: «وقد جعل الله سبحانه لكل مطلوب 
مفتاحاً يفتح به فجعل مفتاح الصلاة الطهورء ومفتاح الحج الإحرامء 
ومفتاح البر الصدق... [ثم ذكر عدة مفاتيح ثم قال بعدها] فيتبغي للعبد 
أن يعتني كل الاعتناء بمعرفة المفاتيح» وما جعلت المفاتيح له. والله من 
وراء توفيقه وعدله» له الملك وله الحمدء وله النعمة والفضل لا يُسأل عما 
يفعل وهم يُسألون» حادي الأرواح ص"ه. 

6 - فهذا المثال الذي ضربه وهب يجب اعتباره لأن فيه حلا لمشاكل كثيرة 
وردت في بعض الأحاديث حيث علق دخول الجنة فيها على قول لا إله- 

حك 


٠‏ عو 


0 


في م مَنْشُورِ0') الجنَةِ الذي يُوقَع به لصاحبهًا 


5 هَذَا وَهَ مَنْيَدْخحل فَلَيِسَ بِدَاخِلٍ الا بع وقيغ من الوحفَن 
40 وَلِدَاكَ يَكْعبٌ لِلفَعَى لِدُحُولهِ مِنْقَبِ ل تَزْقِيعَانِمَسشْهُوَانِ 
4 إِحْدَاهُمَا بَعْدَ المَمَاتٍ وعَرْضٍ أذ وح العسجاو بو على الثيان 

8 فَيِقُولَ رَبُ العَرْشٍ بحل جَلَالَهٌُ لِلكَاتِبِيِنَوَهُمْ أُونُو الدّيوان 
.ذا الاسم فِي الدّيوانٍ يُكْتَبُ ذَاكَُ دي _َانُ الجتان ممُجاورُالمنَانِ 
01 ! دبوانٌ عِلَّقِينَ أَضْحَابٌالقُّوَا نوَسْعَةَالمبِعُوثِبِالقٌوآن 


4 


- ١ 


إلا الله أو الموت على التوحيدء فيجب أن لا يفهم منها أن لا إله إلا الله 
بمجردها كافية في دخول الجنة والنجاة من النار. بل لا بد معها من 
حقوقها التي هي أسنان المفتاح. شرح القصيدة النونية لهراس ؟/145". 
المنشور من كتب السلطان: ما كان غير مختوم. اللسان .5١١/8‏ 
ما عدا الأصلين وب: «وكذاك». 
في الأصل وحاشية ف» وح» ط: «مشهوران». والمثبت من ف وغيرها. 
يشير إلى حديث البراء بن عازب الذي رواه أحمد فى مسنده قال: حدثنا 
معاوية 'قال< حدكنا الأعمشء عن مدهال تن هرو عن زاذان :من 
البراء بن عازب. قال: خرجنا مع النبي وه في جنازة. . وساق الحديث 
بطوله» وفيه: «اكتبوا كتاب م ..» رواه أحمد في مسنده 
ص1"87 رقم الحديث *181/8. 
قال الهيثمي: هو في الصحيح وغيره باختصار رواه أحمد ورجاله رجال 
الصحيح. انظر: مجمع الزوائد #/0٠ه‏ 
د: (فالاسم». 
«ذاك» ساقط من ف. 
قال الناظم في كتابه حادي الأرواح» الباب الخامس عشر في توقيع الجنة 
ومنشورها الذي يوقع به لأصحابها عند الموت وعند دخولها: 
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5 فَإِدًا الْتَهَى للجشر يَوْمَ الحشْرِيُفمْ طى لِلدَّخُولٍ إذا كِتَاباًئاني 
847 - غنتوالة هذا كنات ين ععرك. ٠.‏ لعسيو لفعلاق نكن فسلان 


2 واي دي 1 2 و ركس اه 00 4 
14- ندعو يَدْحْل جَنْهَ المأوّى التّىاذ تفعَد وَلكنّ القَطوف وَوَانِ 
5 0 00 و 6< 2 4 78 0 9 
6 هذا وَقَلُ كب اسْمه مذ كان فِى ال أذخام فبِلولادَوَالإنسَانٍ 


- 445 


- 6 


قال تعالى: #اعلآ إِنَّ كتب الْبَرَارٍ لتى ليت ©) وبآ أدَرنكَ ما عِلْبرنَ 9© 
كتبٌ تَرَفمٌ 9 يِنْبَدهُ الْمرَوْدَ 409 [المطففين: ١4‏ - ١؟]‏ فأخبر تعالى أن 
كتابهم كتاب مرقوم تحقيقاً لكونه مكتوباً كتابة حقيقية. وخصٌ تعالى كتاب 
الأبرار بأنه يُكتّب ويوقع لهم به بمشهد المقربين من الملائكة والنبيين 
وسادات المؤمنين» ولم يذكر شهادة هؤلاء لكتاب الفجار تنويهاً بكتاب 
الأبرار وما وقّع لهم بهء وإشهاراً له وإظهاراً بين خواص خلقه كما يكتب 
الملوك تواقيع من تعظمه بين الأمراء وخواص أهل المملكة تنويهاً باسم 
المكتوب له وإشادة لذكره. وهذا نوع من صلاة الله سبحانه وتعالى 
وملائكته على عبده» حادي الأرواح ص"57. 

قال ابن القيم: «قال الطبراني في معجمه: حدثنا إسحاق بن إبراهيم الدبري 
عن عبدالرزاق عن سفيان الثوري عن عبدالرحمن بن زياد بن أنعم عن 
عطاء بن يسار عن سلمان الفارسي قال: قال رسول الله كه : «لا يدخل 
الجنة أحد إلا بجواز بسم الله الرحمن الرحيم هذا كتاب من الله لفلان بن 
فلان أدخلوه جنة عالية قطوفها دانية» أخرجه الطبراني في الكبير 2717/1/5 
وفي الأوسط #/775. وفيه عبدالرحمن بن زياد بن أنعم وهو ضعيف. 
انظر: تقريب التهذيب ."40/١‏ 

يشير إلى حديث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال: حدثنا رسول الله 86 
وهو الصادق المصدوق: «أن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه أربعين يوما 
وأربعين ليلة. ثم يكون علقة مثله. ثم يكون مضغة مثله. ثم يبعث إليه 
الملك فيؤذن بأربع كلمات فيكتب رزقه وأجله وعمله وشقي أم سعيد. . .» 
الحديث . 

رواه البخاري 789/5. كتاب التوحيدء باب 9وِلْقَدَ سَبَقَتَ كمنًا لَعبَاونا 


التي 469 . 


5 بل قَبْلَ ذُلِكَ وَهُوَوَقْتٌ المَبِضَئَيِ 6 ن كِلَاههمَالِلْعَذْلٍوالإخسَانٍ 
1 .- سْبِحَانَ ذِي الجبزوت وَالمَلَكُوتٍ وال إِلمجلَالٍ والإكرام والشُبِححانٍ 
4. واللَه أُكُمَرْعَالِمُ الإشراروال إِعْلَانٍ واللّحَظَات بالأمجَابنٍ 
8 وَالحَمْدُ للَّو الشميع لِسَائرٍ ال أَضوَاتٍ مِنْ سِهر وَهِنْإِغلَانٍ 
وَهُوَالمُوَنحَدٌ والمُسَيَح والمُمكّج 2د والحهِيدٌومُئْزِلٌَالقُرَآنٍ 
١‏ والأمدهِئ قَبِلومِنْبَغعدِلكهُ سبِحَائَكَاللَهْعَدَاالسُلْطَانِ 


26 2 


٠‏ .و 


5 واد 05 
في صَفوفٍ أشل الجنة 
٠ - « 3 0 ََ 9 3 2 4‏ 35 0 4 
هَذًَا وإنَّ ضُمُوفَهُمْ عِشُْرُونَ مغ مائَةٍوَهَذِي الأكةٌالتثَفَانٍ 


5 - يشير إلى حديث الرسول ,َي الذي رواه أنس بن مالكء قال: قال 
رسول الله و : «إن الله تعالى قبض قبضة فقال: إلى الجنة برحمتيء 
وقبض قبضة فقال: إلى النار ولا أبالي» رواه ابن خزيمة في صحيحه 
0 ورواه من حديث أبي سعيدء قال: قال رسول الله وَل في 
القبضتين: «هذه في الجنة ولا أبالي وهذه في النار ولا أبالي» قال الهيشمي 
في مجمع الزوائد: «رواه أبو يعلى وفيه الحكم بن سنان الباهلي قال أبو 
حاتم: عنده وهم كثير وليس بالقوي ومحله الصدق يكتب حديثه؛ وضعفه 
الجمهور. وبقية رجاله رجال الصحيح». وذكر الهيثمي عدة ممن رووا هذا 
الحديث ومنهم الإمام أحمد وقال عن رجال المسند إنهم ثقات. انظر: 
مجمع الزوائد /ا/165. 

/441 - اوالملكوت» ساقط من الأصل . 

ب ف: «الفرقان». 

.]4 يشير إلى قوله تعالى: إل الْأَمَرٌ من كَبَلُ وَمِنْ بَندُ» [الروم:‎ 9 0١ 


لبيك 


5 َه 98 “ثم 2 3 
٠0"‏ يَرْويهِعَلْهُبرَئْدَةَإِسْنَادَهةُ ‏ شؤط الصَّحيح بِمُسْئَدٍ الشيباني 


8 وَلَهُ شَوَاهِدُ مِنْ حديث أبي هُرَفِ َةَوائِن مَسِْعُووِرَحِبِررَمَانِ 
دولة شوامهد من خدببواانى هرهم زه وان ميشتعوة و صر زر ب 


اٌ ع2 ٠‏ 2< 5 #ا ‏ ع 5 0 
وه أعنى ابن عباس وَفِى إِسْنَادِوِ رَججل ضعِيف غيرّذي إِنْمَانٍ 


0-ظ 


ده 


06 


هو الصحابي بريدة بن الخصيب؛ أسلم حين مر به النبي 46 مهاجراً 
بالغميمء غزا مع النبي 5 ست عشرة غزوة. مات سنة ثلاث وستين. 
انظر: الإصابة ١/785ء‏ وسير أعلام النبلاء 60/8. 
روى أحمد في مسنده قال: حدثنا عفان» حدثنا عبدالعزيز بن مُسلمء قال: 

حدثنا أبو سنانء» عن محارب بن دثارء عن ابن بريدة عن أبيه» قال: قال 
رسول الله َك : «أهل الجنة عشرون ومئة صف. منهم ثمانون من هذه 
الأمة؛ رواه أحمد في مسنده ص7١7٠1١:‏ /5537. 
ورواه ابن ماجه في سننه 144/7: 4541 وقال عنه الألباني: صحيح. 
ورواه الترمذي 0587/4 وقال: «هذا حديث حسن». 
ورواه الترمذي قال: حدثنا حسين بن يزيد الطحان الكوفي. حدثنا محمد بن 
فضل عن ابن مُّرة عن محارب بن دثار عن ابن بريدة عن أبيه قال: قال 
رسول الله 5 : «أهل الجنة عشرون ومائة صف ثمانون منها من هذه الأمة 
وأربعون منها من الأمم السابقة» رواه الترمذي 2589/4 كتاب صفة الجنة» 
باب ما جاء في وصف أهل الجنة: ”5904. وقال:هذا حديث حسن. 

نشي إلن ديك أبي هريرة الذي رواه عبدالله بن أحمد قال: لما نزلت: 

2 تح الْأَينَ 9 وله" يِنّ الآخرت 4©9* [الواقعة: 4“. ]4١‏ قال 
رسول الله 6 : «أنتم ربع أهل الجنة» أنتم ثلث أهل الجنة» أنتم نصف 
أهل الجنةء أنتم ثلثا أهل الجنة» رواه أحمد في المسند ؟/591*: .41١٠١‏ 
- ويشير إلى حديث ابن مسعود عند الطبراني قال رسول الله 496 : «أهل 
الحنة عشرون ومئة صف أمتي منها ثمانون صفاً» روآأه الطبراني ف في الكبير 
8٠‏ . 
قال الناظم في حادي الأرواح عن هذا الحديث: «ورواه الطبراني في 
معجمه من حديث عبدالله بن عباس » وفي إسناده خالد بن يزيد البجلي وقد 


تكلم فيه» انظر: المعجم الكبير 2741/٠١‏ ومجمع الزوائد ./44/٠١‏ 


43 


5 وَلَقَذْ أتانا فِي الصّجيح بأنَّهُعغْ شَطَرُوَمَااللفْظَانِمُحْتَإلِمَانٍ 

67 قال ازخو أن تكُونوا قطوفم . #بةا ء يك لوعن 

0088 /أغطَاء رَبُ العَرْشٍ مَايَوْججووَرًا دَمِنَ العَطَاء فِعَالَذِيِالإِحسَانٍ 
26 2 


آي وو 


في صفة أوَّلٍ رُمرةٍ تدخلٌ الجنّة 
8 هَذدَاوَأَوَلرْهْرَةٍفَوْجوهُهُمْ كالبذر لَيِلَالستٌبَعْدَنئَمَانٍ 


5 - الشطر: نصف الشيء. ويشير إلى قول النبي 6ه في حديث أبي سعيد 
00 رضي الله عنه: «وإني لأرجو أن تكونوا ربع أهل الجنة» فكبّرناء 
ثم قال: «ثلث أهل الجنة» فكبّرناء ثم قال: «شطر أهل الجنة» فكبّرنا. 
00 ورواه البخاري 11/51//4ا» 2 «وَرى آلنّسَ سُْكَرَئْ24 ومسلم 
بنحوه 2700/١‏ باب كون هذه الأمة نصف أهل الجنة. 

4 - قال الناظم: «وهذه الأحاديث قد تعددت طرقهاء واختلفت مخارجهاء 
وصمٌ سند بعضها. ولا تنافي بينها وبين حديث الشطر لأنه ولك رجا أولاً 
أن يكونوا شطر أهل الجنة فأعطاه الله سبحانه رجاءه وزاد عليه سدساً آخر. 
وقد روى أحمد في مسنده من حديث أبي الزبير أنه سمع جابراً يقول: 
سمعت رسول الله يه يقول: «أرجو أن يكون من يتبعني من أمتي يوم 
القيامة ربع أهل الجنة». قال: فكبّرناء ثم قال: «فأرجو أن تكونوا الشطر» 
وإسناده على شرط مسلم». حادي الأرواء ص8668 الباب ."٠‏ 

4 9 الرُمْرَةٌ: الفوج من الناس والجماعة من الناس. وقيل: الجماعة في تفرقة. 
اللسان 79/4". 
- يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله يك قال: «أول رُمرةٍ تدخل الجنة على صورة القمر ليلة البدرء 
والذين على إثرهم كأشد كوكب إضاءةء قلوبهم على قلب رجل واحد لا- 


اكرات 


و 3 - 
أ . 


٠‏ السَابِقُونَ هم وَفَذْ كَانُواهُنًا 
2 36 


٠‏ عو 


ده 
في صفةٍ الزّمرَةٍ الثَّانِيةِ 
١‏ والوُمرَةُ الأخرى كأضْوَإْكَرْكُبٍ فِيالأقيٍ تَنْظُوْهُبوٍالعَيبَانِ 
5 أَمِشَاطُهُْ دَّمَبٌ وََشْحُهُمُ لمش داف حول ايعان 
26 36 


0 اختلاف بينهم و تباغض ٠‏ لكل امرىء منهم زوجتان كل واحدة ينهما يُرى 
مُخَ ساقها من وراء لحمها من الحسنء» ؛ يُسبحون الله بكرة وعشياء لا 

يسقمون2 ولا يمتخطون. ولا يبصقون. آنيتهم الذهب والفضة» وأمشاطهم 
الذهب»: ووقود مجامرهم الألّوّةَ - قال أبو اليمان: يعني العود - ورشحهم 
المسك» رواه البخاري 11/5؟» كتاب بدء الخلق» باب ما جاء في صفة 
الجنة: وآنها يكلرقة. 1 

- قال المؤلف في حادي الأرواح: #وَالسَبِفُونَ التَبفُوت 4©9» اختلف في 
تقريرها على ثلاثة أقوال: 
أحدها: أنه باب التوكيد اللفظي ويكون الخبر قوله: «أزْلَهكَ اسروك 2©)>. 
والثاني: أن يكون السابقون الأول مبتدأ والثاني خبر له. 
والثالث: أن يكون الأول غير الثاني ويكون المعنى السابقون في الدنيا 
إلى الخيرات هم السابقون يوم القيامة إلى الجنات؛: والسابقون إلى 
الإيمان هم السابقون إلى الجنان وهذا أظهر والله أعلم' حادي الأرواح 
ص87 - 47. 

0١‏ 2 سبق تخريجه آنفاً في الفصل السابق. 

60 د: اوريحهم فمسك)». 


شيل 


٠‏ عو 


0 
في تفاضلٍ أهْلٍ الجنَّةِ في الدَّرجاتٍ العُلى 
0 وَيَرى الذين بِذَيْلِهَامَنْ فَؤْقَهُم مِمْلَالكوَاكِب _رؤيةً بِعِيَانٍ 
5اءه -مَادَاكَ فُحْمَصَأًبوْسْل اللَّوبَلْ لهم ولِلصَّدَيةٍذِي الإيمَانٍ 
نا نا 


9٠‏ عو 


في ذِكْرٍ أغلّى أهْلٍ الجِنَّةِ منزلة واذنامٌة() 
0ه هَذًَا وأ لَافمَمَنَاظ وْرَبَهٍ في كُلَيَوْموَفْثُةٌالطْرَفَانِ 


15 ابي يشير إلى الحديث الذي في الصحيحين عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
عن النبي كله قال: «إن أهل الجنة ليتراءون أهل الغرف من فوقهم كما 
تتراءون الكوكب الدري الغابر في الأفق من المشرق أو المغرب لتفاضل ما 
بينهم؟ قالوا: يا رسول الله تلك منازل الأنبياء لا يبلغها غيرهم. قال: «بلى 
والذي نفسي بيده رجالٌ آمنوا بالله وصَدّقوا المرسلين» رواه البخاري 
7/» كتاب بدء الخلقء. باب ما جاء فى صفة الجنة وأنها مخلوقة. 
ورواه مسلم 7١77/4‏ كتاب الجنة. قال الناظم في حادي الأرواح: 
«والغابر: هو الذاهب الماضي الذي قد تذلى للغروب» وفي التمثيل به دون 
الكوكب المسامت للرأس وهو أعلى فائدتان: إحداهما: يُعده عن العيون. 
والثانية: أن الجنة درجات بعضها أعلى من بعضء» وإن لم تسامت العليا 
السفلىء» كالبساتين الممتدة من رأس الجبل إلى ذيله؛. حادي الأر واح 
ص©6١١‏ (ط دار ابن كثير) . 
)2 انظر: الباب الأربعين من كتاب حادي الأرواح للناظم . 
6 2 يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا عبدُ بن حميده أخبرني شبابة عن 
إسرائيل عن ثوير قال: سمعت ابن عمر يقول: قال رسول الله 5 : «إن أدنى- 
شل 


5 لكل أدْتَاهُعْوَمَافِيهِمْةَنِيٌ م أيس فِي الجَنَاتٍ مِنْ نَُفْصَانٍ 
1ه نقتواليي تل مانة عله شحسييت انان كا كان 


2 موود 


4ه فَهِرَى بِهَاأْقْصَهَعِمَاًمِئْلَرُوُْ يَجِوِلإدْنَاهًالمَري بالدَانِي 
001 أَوَعهَا شبمغت بأنٌآجِرَأَهَلِهَا بُعْطِيةورَثُالعوش ذو العْفْرَانِ 


3 أهل الجنة منزلة لمن بنظر إلى جنانه وأزواجه ونعيمه وخدمه وسرره مسيرة ألف 
سنة ء وأكرمهم على الله من ينظر إلى وجهه غدوة وعشية! ثم قرأ رسول الله ل : 
جيب وَبَذِ مر © إل يا يرك 469 [القيامة: 375 37؟]. 
قال أبو عيسى: وقد روي هذا الحديث من غير وجهٍ عن إسرائيل عن ثوير عن 
ابن عمر مرفوع. ورواه عبدالملك بن أبجر عن ثوير عن ابن عمر موقوف» 
وروى عبيدالله الأشجعي عن سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر قوله ولم 
يرفعهء حدثنا بذلك أبو كريب محمد بن العلاء. حدثنا عُبيدالله الأشجعي عن 
سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر نحوه ولم يرفعه. 
رواه الترمذي في جامعه 597/4 544 كتاب صفة الجنة» باب 17 رقم الحديث 
8ه ؟. وكل هذه الروايات في أسانيدها ثوير» وهو مجمع على ضعفه . 

5 2 زاد في ط قبل (ليس): (إذ). 

0 9 اتُلفى»: كذا في الأصل. وفي ف: (يُلمَى). وفي د: «يلقى» بالقاف 
وكذلك في ط: «تلقى». وهو تصحيف. 
في الأصل: «بسنينهاء وفي حاشيته: «خ بسنينا» وهو الذي ورد في نسخة 
ف. ووجهه أن سِنيًا جمع سنةء وذلك قول لم يثبت . وقول الناظم بعد 
ذلك «ألفان كاملتان» في محل النصب» على لغة من - المثنى الألف في 
الحالات الثلاث. (ص). 
- يشير إلى ما رواه أحمد في مسنده عن ابن عمر قال رسول الله © : ١إن‏ 
أدنى أهل الجنة منزلة ينظر في ملكه ألفي سنة يرى أقصاه كما يرى 
أدناه. .» رواه أحمد في مسنده 1/5: 4575 وقال الهيئمي: رواه أحمد 
وأبو يعلى والطبراني وفي أسانيدهم ثوير بن أبي فاختة وهو مجمع على 
ضعفه. مجمع الزوائد .4031/٠١‏ 


يفيل 


أَضْعَاف كُنْيَانَا ججمِيعاًعَشْرَأف َال لَهَاسْبِحَانَذِيالإخسانٍ 


14 9٠ 


في ذكْرٍ سِنّ أهْلٍ الجنة 
لالد يعدا وتفوغ ثلاث تدئلا نيو المي عدن فو الشفان 


2 ف «ذي السبحان». يشير الناظم إلى الحديث الذي رواه البخاري ومسلم عن 
عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال النبي وَل : «إني لأعلم آخر أهل النار 
خروجاً منها وآخر أهل الجنة دخولاً: رجل يخرج من النار حبواً فيقول الله : 
اذهب فادخل الجنةء فيأتيها فيُخيل إليه أنها ملأى فيرجع فيقول: يا رب 
وجدتها ملأى. فيقول: اذهب فادخل الجنة فيأتيها فيخيل إليه أنها ملأى فيرجع 
فيقول: يا رب وجدتها ملأىء فيقول: اذهب فادخل الجنةء فإن لك مثل الدنيا 
وعشرة أمثالهاء أو إن لك مثل عشرة أمثال الدنيا. فيقول: تسخر مني أو 
تضحك مني وأنت الملك. فلقد رأيت رسول الله ِ ضحك حتى بدت 
نواجذه وكان يقول: «ذلك أدنى أهل الجنة منزلة» رواه البخاري 2189/5 
كتاب الرقائق» باب صفة الجنة والنار. ورواه مسلم في صحيحه */9" كتاب 
الإيمان باب آخر أهل النار خروجا . 

0١‏ 0 يشير إلى الحديث الذي رواه أحمد قال: حدثنا يزيد بن هارون وعفان بن 
مسلم قالا: حدثنا حماد بن سلمة عن علي بن زيد بن جدعان عن سعيد بن 
المسيب عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله #6 : «يدخل أهل 
الجنة الجنة جُرْداً مُرْداً بيضاً جعاداً مكحلين أبناء ثلاث وثلاثين وهم على خلق 
آدم ستون ذراعاً في عرض سبعة أذرع» رواه أحمد ؟/57: 4848. ورواه 
الترمذي قال: حدثنا سويد أخبرنا عبدالله أخبرنا رشدين بن سعد حدثني 
مات من أهل الجنة من صغير أو كبير يردون أبناء ثلاثين في الجنة لا يزيدون 
عليها أبداً وكذلك أهل النار. . قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نعرفه- 


454 


01 وَصَغِيرْهُمْ وَكَبِيرْهُمْ فِي ذَاعَلَى حَدُسَوَاءٍمَاسِوَى الوِلْدَانٍ 
078 وَلَقَد رَوَى الحُدْرِيُ أيضاًأَنَهُمْ أبِتَاء عَشْربَغعْدهَا تَشْران 
6 رَكِلَامُمَا فِي التَّرْمِذِيٌ وَلّيِسَ ذا ناته ةتنا متا أبران 
6 عَذْفُ الكَلَاث وَنئِفٍ بعد العفو ووَوِكرْدَلكَ عِنْدَهُمْسِهَانِ 
لعل الصا في الكلهم معنتها؟. وناوابة شري هب السمِران 


قن 3 


606ل 


ليان 5 


2 26 


إلا من حديث رشدين 76057/0494/4 كتاب صفة الجنة باب "75. وروأه 
الترمذي حيث قال: حدثنا أبو هريرة محمد بن فراس البصري» حدثنا 
أبو داود» حدثنا عمران أبو العوام عن قتادة عن شهر بن حوشب عن 
عبدالرحمن بن غنم عن معاذ بن جبل أن النبي وَيْقُةِ قال: «يدخل أهل الجنة 
الحنة جردا مُرداً مُكحلين أبناء ثلاثين أو ثلاث وثلاثين سنة؛ . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب» وبعض أصحاب قتادة رَوَوا هذا 
عن قتادة مُرسلاً ولم يُسندوه. ورواه الترمذي 084/4 (5846) كتاب صفة 
الجنة» باب ما جاء في سن أهل الجنة . 

والطبرانى فى الأوسط 14/8"». والصغير 7/هلاء والكبير .54/5١‏ 

وقال المنذري في الترغيب والترهيب: ورواه البيهقي بإسناد حسن. 

وقال الهيثمى : رواه أحمد وإسناده حسن » والطبرانى فى الأوسط وإسناده 
جيد » وفى الصغير وإسناده حسن . 

ح: «ذا سوا». ٠‏ 

- مقصود الناظم : أنه يستثنى من ذلك الولذان الذين يخلقهم الله لخدمة أهل الجنة . 
النيف: كل ما زاد على العقد. اللسان 437/8". 

أصله: «يأتون»» حذفت النون للضرورة. 

- يقول الناظم : فإن كان هذا محفوظاً لم يناقض ما قبله فإن العرب إذا 
قدرت بعدد له نيف فإن لهم طريقين: تارةً يذكرون النيف للتحرير وتارة 
حادي الأرواح ص©9١٠.‏ 


نايك 


٠‏ مو 


د 


في طول قَامَاتٍِ أهْلٍ 00 وعدضي 


0 5 -9 ّ 27 5 
الطول صم بغير شك فِي الصّحِي ا 
48 وَالعَوْضٌ لَمْ نَعْرِفْهُ فِي إِخْدَاهُمَا أكن رَوَاهُ أَمَدُ الشَّيِجَانِي 
هَذًَا وَلَاَِحْمَى التََّاسُبُ بَيِنَ مد ذا العَرْض وَالطولٍ البديع الشَّانٍ 


و 28 1 - 5 عه 2 .سس 5 0 . ٠‏ 
الامة_ كز( على مِقدار صَاحِبِووذا تَمَدِيرْمُثْهَن صَنْعَوَالإيسَانٍ 


66 ل 


48 


لون 5 


96 25 2 


يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي #6 
قال: «خلق الله آدم وطوله ستون ذراعاً ثم قال: اذهب فسلّم على أولئك من 
الملائكة فاستمع ما يُحيونك. تحيتك وتحية ذريتك فقال: السلام عليكم 
فقالوا: السلام عليك ورحمة الله فزادوه: ورحمة الله. فكل من يدخل 
الجنة على صورة آدمء فلم يزل الخلق ينقص حتى الآن» رواه البخاري 
5 كتاب الأنبياء» باب قول الله تعالى: 8وَإِدْ كَالَ رَيْكَ لِلمَلتيكوٌ إِنْ 


26 2 


جَاعِلٌ فى لْأْرضٍ ليكَةٌ» [البقرة: ]١‏ ورواه مسلم بنحوه 1097/١7‏ كتاب 
الجنة . 
«في إحداهما» أي: في البخاري أو مسلم. 
وهو حديث أبي هريرة رضي الله عنه. وقد سبق ذكره في أول الفصل 
الماضي» وفي سئلده ابن جدعان» وهو ضعيف . 
قال الناظم : دولا يخفى ١‏ التناسب ل بين هذا الصره والعرض فإنه لو 
أو غلظاً مع قصر» وكلاهما غير كاي والله أعلم؟ حادي الأرواح 
ص" ٠‏ 

رق 


٠9‏ وو 


0 
في خلاهم2(0 وألوَانهم 
5 األْوَانهُمْ بيضٌ وَلَيِس لَهُءْ لحى مجغدٌالشَّعور مُكَل الأمجمَانٍ 
0888 هذا كمال المحشن فِي أَئِشَارِهِمْ وَْعْورِهِمْوكَذْلِكَالعَينَانٍ 
2 1 اد 


٠ 


وو 
اه 3 سآ 


في سان أَمْلٍ الجنَةٍ 
8 وَلْقَذ أنى أَنَوْبأنَ لمائهُمْ بالمنطِنٍالعرَبِي خَيرٍلِسَانٍ 
لك في إِسْتَادونظورٌففيا 9رَوِيَانِوَمَاهُمَانئْبنَانٍ 
5 أعنِي العَلَاءَ هُوَ ابن عَمْرو ثُعَ يخ يو الأشعَرِيٌٍّ وَدْادِمَفْمُوزَانٍ 
2000 


-22)6١(‏ طه: «لحاهم» ولعله تصرف من الناشرء والحُلّى بضم الحاء وكسرها جمع 
الجلية وهي: الخلقة» والصورة» والصفة. القاموس ص1547١.‏ 

1 29 كما جاء في حديث أبي هريرة رضي الله عنه الذي سبق ذكره في حاشية 
البيت :0807١‏ «يدخل أهل الجنة الجنة جُرْداً مُرْداً بيضاً جعاداً 
مكحلين...») وجعودة الشعر: تقبضه وعدم استرسالهء وهي ضد السبوطة 
في الشعر. ويقال: شعر جعدء ورجل جعد الشعر. ولم يذكر أهل اللغة 
«أجعد»: وجاء في شعر المتأخرين كقول الشريف المرتضى: 
وفرءعٌأجعدالشعر ولك نت إجعه 
القلن: :ديوانة2 211/9 (صن): 

ه*0 - كذا في الأصل وغيره. واسم لكنّ ضمير محذوف. وفي طه: «نظراً» . 

95 العلاء بن عَمْرو الحنفي الكوفي» متروك. عن أبي إسحاق وسفيان الثوري. - 

9 


كف عو 


ضر 


في ريح أهْلٍ الجنةٍ مِنْ مسيرةٍ كم تُوجد”) 


00 والوِيحٌ ُوجَدٌ مِنْ مَسِيرَةٍ أزتعي سَ وإِنّ تشّأمائة فْمَوويَانٍ 


)0 
يفرتك © 


قال ابن حبان : لا يجوز الاحتجاج به بحال» وقال عبدالله بن عمر بن أبان: سمعتٌ أنا 
والعلاء بن عمرو من رجل حديثئاً عن سعيد بن مسلمة» فسألوا العلاء عنه بحضرتي 
فقال: حدثنا سعيد بن مسلمة. وقال العقيلي: حدثنا مطين» حدئثنا العلاء بن 
عمروء حدئنا يحيى بن بُريد عن ابن جريج؛ عن عطاء عن ابن عباس مرفوعاً: 
أحبوا العرب لثلاث : لأني عربي» والقرآن عربي» وكلام أهل الجنة عربي . 

هذا موضوع. قال أبو حاتم: هذا كذب. ميزان الاعتدال :1١*/#‏ /الالاه. 
- يحبى بن بريد بن أبي بُردة بن أبي موسى الأشعري عن ابن جريج ء وأبيه» 
يكنى أبا غروة. قال أحمد ويحيى: ضعيف, وقال أبو زرعة: واهي الحديث . 
وقال الدارقطني: ليس بالقوي. ميزان الاعتدال 58/4" [9554]. 

- في الفصل الذي عقده الناظم بهذا العنوان في حادي الأرواح لم يشر إلى 
هذا الأثرء بل نقل فيه ما رواه ابن أبي الدنيا بسنده عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله #ةِ: «يدخل أهل الجنة الجنة على 
طول آدم ستين ذراعاً بذراع الملك على حسن يوسف, وعلى ميلاد عيسى 
ثلاث وثلاثين سنة. وعلى لسان محمد. مرد مكحلون». 

ثم قال: «وروى داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس قال: «لسان 
أهل الجنة عربي» وقال عقيل: قال الزهري: لسان أهل الجنة عربي». 
حادي الأرواح ص714. قلت: هذه الأحاديث لا تخلو من ضعف. 

كذا في الأصل. وفي فء دء س» حء ط: #يوجد». 

كذا في الأصل. وفي دء س. ح. ط: «يوجد من». 


- يشير إلى ما رواه البخاري فى صحيحه من حديث عبدالله بن عمرو عن 


النبي وخ قال: «من قتل نفساً معاهداً لم يرح رائحة الجنة» وإن ريحها 
ليوجد من مسيرة أربعين عاماً» رواه البخاري ١194/4‏ كتاب الدياتء باب 
إثم من قتل ذميا بغير جرم. 

9 


م 5 ا ا ا 2 د 2 ع2 


مَافِي رِجَالِهِمَا لَنَا مِنْ مقَطعَن وَالجَمْعُ بَيِنَالكلّذْو إسكَانٍ 


وَلَمَدْأنَى تَفُدِيهمائةبحخفا سس ضصَرِيْهَامِنْغَيِرمَانَفَصَانٍ 


١‏ إن صَعٌ هذا فَهِوَأَنِضْأَوَالْنِي من قبل فِيعَةَالإمْكَانٍ 
7 إنا بخحشب المُذْرِكِينَ إريحِهًَا قُربأوَبْعَْداًمَاهمَابيِكَانٍ 


ينك 5 


لقان 5 


د:ويشير إلى: نا زواه. الطبراني قال: حدثنا موسى بن حازم الأصبهاني 
الحسن بن عمرو عن مجاهد عن جنادة بن أبي أمية عن عبدالله بن 
عمرو عن النبي وَلكُ قال: «من قتل قتيلا من أهل الذمة لم يرح 
رائحة الجنة وإنَ ريحها ليوجد من مسيرة مائة عام» وهذا الأثر صححه 
الناظم في حادي الأرواح. 

يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا محمد بن بشار حدثنا معدي بن 
سليمان هو البصري عن ابن عجلان عن أبيه عن أبي هريرة رضي الله عنه 
عن النبى وني . قال: «ألا من قتل نفساً معاهداً له ذمة الله وذمة رسوله فقد 
أخفر بذمة الله فلا يرح رائحة الجنة وإن ريحها ليوجد من مسيرة سبعين 
خريفاً» . 

قال الترمذي: حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح. وقد روي من غير 
وجه عن أبي هريرة عن النبي لي . انظر: سنن الترمذي 7١/5‏ باب ما جاء 
فيمن يقتل نفساً معاهدة. 

قال الناظم: «قال أبو تُعيم: حدثنا محمد بن معمر حدثنا محمد بن أحمد 
المؤذن حدثنا عبدالواحد بن غياث أنبأنا الربيع بن بدر حدثنا هارون بن 
رياب عن مجاهد عن 5 هريرة عن رسول اللّه 2 قال: «إن رائحة الحنة 
توجد من مسيرة خمسمائة عام؛ انظر: حادي الأرواح ص١١١.‏ وهذا 
وغيره: ضعيف. وقال النسائي: متروك. وقال ابن عدي: عامة رواياته لا 
يتابع عليها. ميزان الاعتدال ؟79/7: 3170. 


مرق 


أؤ بِاخَجِلَافٍ قَوَارِمَا وَعُلُوَهَا أَئِضأوَذَلِكَوَاضِعٌالتٌَّفِيَانٍ 

50 الكير أبِضأفَهْوَأُن 2َاعٌ ب قر إِطَاقَةالإلْسَانٍ 

6 مَابَيِن ألْمَاظٍ الوشول تتاف يتل ذاك في الأفهام وَالْأَدْمَانٍ 
د عاد عاد 


٠‏ بو 


وه 
في أسبق النّاس دخولاً إلى الجنَةٍ 
5 وَنظِير هَذَاسَبِنُ أل الفَقْرِلِكُ حَنَاتٍفِيتَمْيبروأئرَانٍ 
6 ماه ياي تزتها وَأزبعِي ع كِلَامُمَافِيدَاك مَحَمُوطظَانِ 
4ه فَأَبِومُريرَةً كَذدْرَرَى أُولَاهُْمَا وََوَى لكا البقائدي صَحَابِيَانٍ 


- أي: أن الاختلاف في المسافة في هذه الآثار ناشىءٌ عن اختلاف المدركين 
لرائحتها ذ في القرب والبعد. فليسوا كلهم في درجة واحدة. بل قد يكون 
الاختلاف ناشتاً عن قرارها الذي هو أرضها وعلوهاء حيث إن الجنة 
درجات كثيرة بعضها فوق بعض. فبعض من في هذه الدرجات يشم الرائيحة 
من مسيرة أربعين والبعض الآخر يشمها من مسيرة سبعين. 

4 9 يعني : أن الاختلاف قد ينشأ كذلك من اختلاف السير في السرعة والبطء 
فتكون الأربعون بالنسبة الجواف الراكضن متك والسيفوة بالقية الما هر دونه 

6 9 ف: «قل ذاك؛. 
وانظر: حادي الأرواح ص١١١ .١1١١-‏ 

4 - يشير إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا عفان حدثنا حماد بن سلمة عن 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله و 
قال: «يدخل فقراء المسلمين الجنة قبل أغنيائهم بنصف يوم وهو خمسمائة 
عام) . ورواه الترمذي وقال عنه: «هذا حديث صحيح ورجال إسناده احتج 
بهم مسلم في صحيحه». انظر: سنن الترمذي 8/4/اه: 775٠‏ وأحمد في 
مسنده 47/7*#: 8848 وحادي الأرواح ص44. 
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4 هذا بسب تَفَاوْتٍ الْمُقَرَاءِ ياش جِهحمَاقٍ سَبِقِهِمْ إلى الإخسَانٍ 
0 أَؤْدًا بحسب تَفَارْتِ فِي الأَمُْيِيا عِكِلَاهمَالافَكٌ مَومجودانٍ 
١‏ هذا وَأوَلهُمْ دُخُولَا حَيِوحَآْ ف اللَهمَنْ قَدْخُصٌ بالمُرقانٍ 
5 وَالأَنْبِيَاءُ على مَرَاتِبِهِمْ مِنَالكٌّ مُضِيل تَِلْك مَوَاهِبُالمنَانٍ 
00# هذا وَاكَهُ أَخمَدٍشجَائَبا فِي الخُلْقٍ عَنْدَ دُخُولِهمْ لِحِنَانٍ 


2626 


ةهمم١‎ 


نين 5 


اوندن 5 


الأول: مارواه مسلم من حديث عبداله بن عمرو قال: سمعت 
رسول الله و يقول: «فقراء المهاجرين يسبقون الأغنياء يوم القيامة بأربعين 
خريفاً؛ صحيح مسلم 7188/4. 

- والشاني : ما رواه الترمذي من حديث عباس الدوري عن المقرئ عن 
سعيد بن أبي أيوب عن عمرو بن جابر الحضرمي عن جابر بن عبدالله عن 
النبي 45 أنه قال: «يدخل فقراء أمتي الجنة قبل الأغنياء بأربعين خريقاً» 
رواه الترمذي في سئنه 61/8/5: 2755١‏ وقال: «هذا حديث حسن)». 

قال الناظم: «وتختلف مدة السبق بحسب أحوال الفقراء والأغنياء.؛ فمنهم 
من يسبق بأربعين؛ ومنهم من يسبق بخمسمائة؛ كما يتأخر مكث العصاة من 
الموحدين في النار بحسب أحوالهمء والله أعلم». الحادي ص84. 

ط : «بالقرآن» والناظم هنا يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه من حديث أنس بن 
مالك أن رسول الله و قال : «آني باب الجنة يوم القيامة فأستفتح» فيقول الخازن: 
مَن أنت؟ فأقول: محمد. فيقول: بك أمرت أن لا أفتح لأحد قبلك؛. 

وعنه رضي الله عنه قال: قال رسول الله 5 : «أنا أكثر الناس تبعاً يوم 
القيامة وأنا أول من يقرع باب الجنة». رواه مسلم »188/١‏ باب قول 
النبي وَل : «أنا أول الناس يشفع في الجنة» . 

أي: أنْ الأنبياء يدخلون الجنة بعد محمد 6 بحسب تفاضلهم؛ كما قال 
تعالى: #وَلْقَدَ مَضَّلنَا بعص أليَينَ عل بَعَيِتُ4 [الإسراء: 88]. 

يشير إلى ما رواه مسلم من حديث أبي صالح عن أبي هريرة رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله #ُّةِ: «نحن الآخرون الأولون يوم القيامة» ونحن أول 
من يدخل الجنة. بيد أنهم أوتوا الكتاب من قبلناء وأوتيناه من بعدهم. - 


844١ 


ع ك2 ءًَ ع ماهم ِ 2 واب 
14 وَأَحَمَهُمْ بِالسَبِق أَسْبَقَهُم إلى ال إسلام والإيمانٍ والتّضديق بالمَرانٍ 
هه ورا أو نكر هو َالَضَدَيئٌ أشد جَفّهعْدْخولاقَؤْلَنِي الفِومَانٍ 
5 وَرَوَى ائِنُ ماجة أَنَ أَوَلَمُمْيُصَا فخ ةإلهالعوش دُوالإخسَانٍ 


لان 3 


0 0006 


انين 5 


فاختلفواء فهدانا الله لما اختلفوا فيه من الحق بإذنه» رواه مسلم في صحيحه 
7 . باب هداية هذه الأمة ليوم الجمعة. 

كذا ورد البيت فى الأصلين وبء» د. وفيه ركن زائدء اختل من أجله وزن 
البيت» وقد سبقت أمثلة أخرى للزيادة والنقص. انظر: التعليق على البيتين 
ملاه. 5487. وقد حذفت كلمة «والإيمان» في طء فاستقام الوزن. (ص). 
يشير إلى ما رواه أبو داود في سئنه قال: حدثنا هناد بن السَّريٌ عن 
عبدالرحمن بن محمد المحاربي عن عبدالسلام بن حرب عن أن خالد 
الدالانيُ عن أبي خالد مولى آل جعدة عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: 
قال رسول الله وليه : «أتاني جبريل عليه السلام فأخذ بيدي فأراني باب 
الجنة الذي تدخل منه أمتي». فقال أبو بكر: يا رسول الله وددت أني كنت 
معك حتى أنظر إليه. فقال رسول الله وَليِ: «أما إنك يا أبا بكر أول من 
يدخل الجنة من أمتي ا 5 كتاب السنةء باب 8 رقم الحديث .454١‏ 
قال المنذري: أبو خالد الدالاني بن عبدالرحمن وثقه أبو حاتم الرازي. 
وقال ابن معين: ليس به بأس» وعن الإمام أحمد نحوه. وقال ابن حبان: 
لا يجوز الاحتجاج به إذا وافق الثقات فكيف إذا انفرد عنهم بالمعضلات. 
عون المعبود ؟7١/757»‏ فهذا الحديث على ذلك يكون لا بأس به. 

يشير إلى ما رواه ابن ماجه في سننه قال: حدثنا إسماعيل بن محمد الطلحى» 
أنبأنا داود بن عطاء المديني عن صالح بن كيسان» عن ابن شهاب» عن 
سعيد بن المسيب» عن أبي بن كعبء قال: قال رسول الله يه : «أول من 
يصافحه الحق عمرء وأول من يُسلم عليه. وأول من يأخذ بيده فيدخله الجنة) 
رواه ابن ماجه "94/١‏ المقدمة رقم الحديث .٠١4‏ وهذا الحديث إسناده 
ضعيف فيه داود بن عطاء. قال الإمام أحمد عنه: ليس بشيء في روايته. 
وقال البخاري: منكر الحديث. وقال الذهبيى عن هذا الحديث: هذا منكر 
جداً. انظر: ميزان الاعتدال 2117/9 23571 7 
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0 وَيَكُونُ أوَلَهْع دُخولَا جَنَةَالْ 
4 ا/فَارُوقُ دين اللَونَاصِي قَُوْلِهِ 
4 لكِنَّهُ أَكَرْ ضَعِيِفٌفِيومَبج 
لَوْ صَمّ كَانَ عُمُومُهُ المخُصّوصٌ بالصٌ 
«١‏ هَذَاوَأْوَلْمُم محولا فَفْوَحَ 
7 إن كَانَ فِي السَرَاءٍ أضبَع خايداً 


نمؤدوس ذَلِكَ قَامِمُ الكُفْرَانٍ 
وَوَسْولِه وَشْرائْع الآ يِمَأانٍ0/00 
ادّعَلَى الحَالاتِ للوإخف. 
أو كنال ف النقةا لغيه نان 


هَذًا الَنِي همُوَعَارِفٌ بإلههِه 


5 0 3 _ 8 
68 وَكَذَاالشُهِيدٌ فُسَبِمَهمُتَيَمفَنٌ 


2 489 


لال 0 2 


ك6 


كن 5 


وفننيابة وكقو]الءالوتاتي 
وَهُوَالجَديهٍ بِذَلِكَالإخسَانٍ 


لاله 


لا يوجد في إسناد هذا الحديث من اسمه: خالدء والذي تُكلم فيه هر 
داود بن عطاء. ولعله وهم من الناظم ‏ رحمه الله إذ ظنه خالد بن عطاء 
الذي قال البخاري عنه: «منكر الحديث» وخالد بن عطاء من موالي قريش. 
انظر: ميزان الاعتدال :5*8/١‏ 77*5. وفي حادي الأرواح ص١8‏ نقل 
الناظم حديث ابن ماجه السابق وقال: «هو حديث منكر جداً. قال الإمام 
أحمد : داود بن عطاء ليس بشيء» وقال البخاري: منكر الحديث». 

أي: لو صح الحديث فإن المراد أن عمر رضي الله عنه هو أول من دخل 
الجنة بعد أبي بكر رضي الله عنه فهي أولية نسبية. 

قال الناظم في حادي الأرواح: «وروى شعبة وقيس عن حبيب بن أبي 
ثابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: قال رسول الله وَلوُِ : «أول 
من يدعى إلى الجنة يوم القيامة الحمّادون الذين يحمدون الله في السراء 
والضرّاء؛ الحادي ص4858. قال الهيثئمي في مجمع الزوائد: «رواه الطبراني 
في الثلاثة بأسانيد وفي أحدها قيس بن الربيع وثقه شعبة والثوري وغيرهماء 
وضعفه يحيى القطان وغيره. وبقية رجاله رجال الصحيح ورواه البزار 
بنحوهء وإسناده حسن. مجمع الزوائد .48/٠١‏ 

يشير إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا إسماعيل بن إبراهيم حدثنا هشام 
الدستوائي عن يحيى بن أبي كثير عن عامر العقيلي عن أبيه عن أبي هريرة- 
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8 وَكَذَلِكَ المملُوك جِيِن يَقُومُ بال خمقيننشعانا يفهقير وان 
5 وَكَدًَا فَقِِيِرٌدُوعِهَالٍيِ سبال ملحا بل ذوعِفَةَوَصِهَانِ 
3 26 


7 


في عدي الجنَّاتِ وأجناسها 


7 وَالجََنّةُ اسم الجنْس وَهْيَ كثيرةٌ جد وَلَكَن أَضْلْهَاتَوتَانٍ 


5 رضى الله عنه قال: قال رسول الله 6 : «غرض على أول ثلاثة من أمتى 
يدخلون الجنة وأول ثلاثئة يدخلون النارء فأما أول ثلائة يدخلون الجنة 
فالشهيدء وعبد مملوك لم يشغله رق الدنيا عن طاعة ربه.ء وفقير متعفف ذو 
عيال. وأول ثلاثة يدخلون النار فأمير مسلط وذو ثروة من مال لا يؤدي 
حق الله من ماله. وفقير فخور؛ رواه أحمد في مسنئده 8/9؟4: 46100. 
وروى الترمذي نحوه وقال: «هذا حديث حسن"». انظر: سئن الترمذي 
5 :-: 1454 ورواه ابن حبان فى صحيحه 08١4/٠١‏ وابن خزيمة فى 
صحيحه 8/4 باب إدخال مانع الزكاة الثار. ١‏ 
وكذلك ما رواه مسلم من حديث عياض بن حمار المجاشعي رضي الله عنه 
مرفوعاً قال: «أهل الجنة ثلاثة: ذو سلطان مقسط متصدق موفق» ورجل 
رحيم رقيق القلب لكل ذي قربى» ومسلم عفيف متعفف ذو عيال» رواه 
مسلم 7191/4 باب الصفات التي يعرف بها في الدنيا أهل الجنة وأهل 
النار. 


6056 الحمّان هما: 
١‏ حقٌ لله بأداء ما افترضة عليهء واجتناب ما نهى عنه. 
؟ - حقٌّ لسيده بأن يؤدي حقه عليه ويطيعه في غير معصية الخالق. 
ما عدا الأصلين: «سبّاق». 
1 2 قال الناظم: «الجنة هو الاسم العام المتناول لتلك الدار وما اشتملت عليه- 


345 


2 7 7م 2 0 - 

64 ذمَبعيتانٍ بكلا مَاحَوَنَاهةُم؛ حلى وَانِجِعَوَمِيِْبنْبَان 
جد ا م 0 1 ٌِ 7 ّ 

4 وكذاك أيبضافضهبُِئْتَانِمِنْ حلى وَنْلْنان وَك ل أوَانِ 
5 عر واه 5 00 3 2 0 7 5 51 

0 لكِن ذَارَ الخلدٍ وَالمأوَى وَعَذٌ زنِوالتَّلام إِضافةلِمَعَانٍ 


648 0 يشير 


مدل 5 


من أنواع النعيم واللذة والبهجة والسرور وقرة الأعين» وقال أيضاً: «والجنة 
اسم شامل لجميع ما حوته من بساتين والمساكن والقصور وهي جنات 
كثيرة». انظر : الحادي صات 5لا. 

- يشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه عن أنس بن مالك أن أم الربيع 
بنت البراء وهي أم حارثة بن سراقة «أتت رسول الله ييكِ فقالت: يا نبي الله 
لتحدثني عن حارثة؟ وكان قتل يوم بدر أصابه سهم غَرْبٌ. فإن كان في 
الجنة صبرت وإن كان غير ذلك اجتهدت عليه في البكاء. قال: ايا أم 
حارثة إنها جنان في الجنة وإن ابنك أصاب الفردوس الأعلى» رواه البخاري 
في صحيحه ٠١4/#‏ باب من أتاه سهم غرب. 

إلى ما روي في الصحيحين من حديث أبي بكر بن عبدالله بن قيس 
عن أبيه عن رسول الله وَليكِ أنه قال: «جنتان من ذهب آنيتهما وحليتهما وما 
فيهماء وجتتان من فضة آنيتهما وحليتهما وما فيهما. وما بين القوم وبين أن 
ينظروا إلى ربهم إلا رداء الكبرياء على وجهه في جنة عدن» رواه البخاري 
5/» ومسلم .151/١‏ 

قال تعالى: طقل أَدْللك حَيْرٌ أَرَ جَنَّهُ الْخُنْدٍ الى وعد الْمُنَُتَ» [الفرقان: 
6] سميت بذلك لأن أهلها لا يظعنون عنها أبداً كما قال تعالى: #عَطَأه 
غَيْرَ يَجَدُوزْ 4 [هود: ]٠١8‏ الحادي ص١7.‏ 

- وقال تعالى: طعِندَهَا جَنّهُ لأ 402 [النجم: :]١5‏ والمأوى مفعل من 
أوى يأوي إذا انضم إلى المكان وصار إليه 00 به. الحادي ص١.‏ 

- وقال الناظم عن جنات عدن: «فقيل هي اسم لجنة من الجنات والصبحيم 
أنه اسم لجملة الجنات وكلها جنات عدن. قال 4 #جَنَّتٍ عَدَنٍ الى 
وَعَدَ أَليَمَنْ عِبَادمْ بِلْمَيَنّ» [مريم: ..]5١‏ يقال: عدن بالمكان إذا أقام بهء 
وعدنت البلد: توطنته» وعدنت الإبل بمكان كذا: لزمته فلم تبرح منه» 
الحادي ص الا. 


0١‏ أَوْضَافُهَا اسْتَذْعث إِضَائَتَهَا إل امِدْعةفِيغَاتَةَالئَبِيَانِ 
5 لكِئَمَا الفِرْوسٌ أ لَامَاوَأُوْ سَطُهَامَساكنُ صَفُوةٍالوخمن 
أغلاه مَمْرْلَةُ لأغلى الْخلني من َلةَهُوَالمبغوثٌبِالْقُرَآنٍ 
4 وَهي الْوَيِيِلَهُ هي أَعْلَى رُتْبَةٍ خَلَصَكث لَهُ فُصُلَا مِنَ الوَخمنٍ 


- وقال الناظم ‏ رحمه الله -: «قد سماها الله بهذا امهم كن قوله تعالى : 
حِلَحَ دَارُ السَلرٍ عِندَ 1 [الأنعام: ]١7١07‏ ونه يَدَعْوَا ِل دار أَلسَلوِ » 
[يونس: 78] وهي أحق بهذا الاسم فإنها دار السلامة من كل بلية وآفة 
ومكروه. انظر : الحادي ص54". 

الاءه ‏ «في غاية»: كذا في الأصلين ود وحاشية ب. وأشير في حاشية ف إلى أن 
في نسخة : امع ' وكذا في ب وغيرها. 

- قال تعالى: #إنَّ اَن مو أ وعَمِلُوأ ايدحت كنت للم جَنّتُ الْفرروسٍ ثلا © 
خَدِينَ فا لا يبْمْْنَ عَنهَا ولا 42> [الكهف: ]1٠١8 .٠١7‏ «والفردوس اسم 
يقال على جميع الجنة ويقال على أفضلها وأعلاهاء كأنه أحق بهذا الاسم 
من غيره من الجنات» وأصل الفردوس البستان والفراديس البساتين» الحادي 
ص الا. 
- ويشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه من حديث أني هريرة عن 
النبي يلق قال: «إن في الجنة ماثة درجة أعدها الله للمجاهدين في سبيله 
بين كل درجتين كما بين السماء والأرض فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس 
فإنه وسط الجئة وأعلى الجنة وفوقه عرش الرحمن ومنه تفجر أنهار الجنة؛ 
رواه البخاري في صحيحه ل 51 

4 9 سميت درجة النبي ,8ك «الوسيلة» لأنها أقرب الدرجات إلى عرش الرحمن 
وهي أقرب الدرجات إلى الله وأصل اشتقاق لفظ الوسيلة من القرب وهي 
فعيلة من وسل إليه إذا 3 تقرب إليه. 5 ومعنى الوسيلة من الوصلة ولهذا 
كانت أفضل الجنة وأشرفها وأعظمها 0 الحادي ص .5١‏ 

ب: «فهى أعلى» . 

داح: «حصلت له). 

- يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن عمرو بن العاص أنه سمع 
445 


06 . وَلَْدْ أتَى فِي سُورَةٍ الوخمهن تف صيلٌ الجِنَانِمُفَصَلَا بِبَهَانٍ 
5 هِي أَرْبَعٌ يُنْثَانِ مَاضِكَيَانِة ثمّ م تفغ تشتان منتونولان 


وه فَالأَوَلمِانٍ الف ضْلَيَانٍ لأؤبجه عَشْروَيَعْسِوْنَظَمهَابورَانٍ 
الت ا ا فِيوتَلُوحلِمَنْلهُعَينَانِ 


2 النبي وك يقول: «إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول ثم صلُوا علي فإنه 
من صلَّى علي صلاة واحدة صلَى الله عليه عشراً. ثم سلوا لي الوسيلة فإنها 
منزلة في الجنة لا تنبغي إلا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون هوء فمن 
سأل لي الوسيلة حلت عليه شفاعتي» رواه مسلم في صحيحه .188/١‏ 


5 29 في الأصلين وغيرهما: «ويليهما» بدلاً من «ثم يليهما»» والمثبت من سء 
طه. وفي س : «تليهما» . 

7 - وقد بيّنها الناظم في «حادي الأرواح» وخلاصتها: والسياق يدل على تفضيل 
الجنتين الأوليينق من عشرة أوجه : أحدها: قوله: وات ان © أي : 
ذواتا أصناف ولم يذكر ذلك في الأخريين. الثاني: قوله: #فِيمَا نان تجرنان 
اك وفي الأخريين: #فيهمًا عَيِنَانِ تا نِ 4 والجارية أحسن من 
الفاح : الغالث: أنه قال: #فيمًا ين كل فَكهَةٍ رَدْبَانِ 4067 ولم يذكر 
ذلك في الأخريين. الرابع: أنه قال: لتتكِييَ عَلك فرش بَطلِينهًا من إِسَتَرت» 
ولم يذكر ذلك فى الأخريين. الخامس: أنه قال: #وحى الْجَنَئيِنِ دان » ولم 
يذكر ذلك في الأخريين . انام أنه قال: #فينَّ َرَت الطرْنٍ» وقال 
في الأخريين : #حود مَعْصوياتٌ فى ليام © وفصرهن في الأوليين أفضل 
وأكمل . السابع : أنه وصفهن بشبه الياقوت والمرجان في صفاء اللون ولم 
يذكر ذلك في التي بعدها. الثامن: أنه قال في الأوليين: #هل جَرَمُ 
- ِل لد حسدن ©ك رهد حي أن ايحا بهدينا من امن الإحسان 
الأوليين. العاشر: أنه قال: #وَمِن 39 0 © أي: هما ا 5 
اللتين بعدهما. انظر: «حادي الأرواح»؛ ص هلاء 05. 

ملامه د ب: «أذنان»» خطأ. 


64 شبِحَانٌ مَن غَرَسَتْ يَدَاهُ جَنَّةَ الْ ا د 
وَيَدَاه أإضاً أتَمَمَتْلِنَائِهَا فَعَهَارَكَ الوخفِن أ ظَّهبَانٍ 
604 م تَفْضِيكلَهُ ين أَبجلهَذَاالشَانٍ 
534 كته المتوي لجن لنقه م دا المضل شيم فَهُوَدُو نُكَرَانِ 
00 يثيث با فطخلا غنى الشيطان 
يوتف ايده كد رك" يك المي ا 1ن 


لان 5 


4ه 2 


مده _ أ 


في «أتقنت» إفراد الضمير العائد إلى المثنى» وفي «لبنائها» زيادة اللام على 
المفعول به؛ للضرورة (ص). 

- قال الناظم: «قد ذكر الدارمي وابن النجار وغيرهما من حديث أبي معشر 
نجيح بن عبدالرحمن ‏ متكلم فيه عن عون بن عبدالله بن الحارث بن 
نوفل عن أخيه عبدالله بن عبدالله عن أبيه عبدالله بن الحارث قال: قال 
رسول الله يَيّكِ : «خلق الله ثلاثة أشياء بيدهء خلق آدم بيده. وكتب التوراة 
بيده. وغرس الفردوس بيدهء ثم قال: وعزتي وجلالي لا يدخلها مدمن 
خمر ولا الديوث' قالوا: يا رسول الله قد عرفنا مدمن الخمر فما الديوث؟ 
قال: «الذي يقر السوء في أهله؛ قلت: المحفوظ أنه موقوف"» وعلى هذا 
يكون ضعيفا. 

وقد ذكر الناظم عدة آثار تشبت تلك الأمور وبمجموعها قد 
يقوي بعضها بعضاً ويشدّ بعضها بعضاً. انظر: حادي الأرواح صل/الاء 
07 

أي: أن الفردوس فضلت على الجنان بأن الله خلقها بيده كما فضل آدم 
على سائر الخلق بأن الله خلقه بيده. 

أي كا المسبوي كر الماك كلها وديا صن للدي وتررك عفد اللرين 
بالمشيئة والقدرة» فهو بذلك عق والده آدم فلم يثبت له فضيلة» لأن اليد 
إذا كان معناها القدرة أو المشيئة استوى آدم اتن فإن كليهما مخلوق 


بقدرة الله ومشيئثته . 


64 2 د: اوكلاهما». يعني: آدم والشيطان. 


يثك 


اإِلْاهُمَاأونِغِمَتَهوَخَلفهُ كيز مسنييدة ع التسيان 
5 لما قَضَى رَبُ العِبَاهٍ الغرسٌ قا ل تَكَلّمِي فِعَكَلَمَ ْببَيَانٍ 
417 - قد أفلع العبِدٌ الذي مُوَمُؤمِنَ مادا اك وت لهم نَالإخ سان 
4 . وَلَقَدُ رَوَى حقاً أثر الدَردَاءِ ذا 3 وني ترا عليه السليان 


6 29 «هما» أي: القدرة والمشيئة. 

15 2 «الغرس»: كذا في الأصل ودء ح. يعني: غرس الجئّة. وفي ب وغيرها: 
«العرش» يعني: لما غرس عرش الجنة كما فى الحديث. والكلمة فى ف 
بإهمال العين والسين. 1 ْ 
«فتكلمت» ساقطة من د. 
قال الناظم: «ذكر البيهقي من حديث البغوي: حدثنا يونس بن عبيدالله 
قال: قال رسول الله 5 : «إن الله أحاط حائط الجنة لبنة من ذهب ولبنة 
من فضة». وغرس عرشها بيده. وقال لها: تكلمي. فقالت: قد أفلح 
المؤمئون» فقال: طوبى لك منزل الملوك». 
وقال ابن أبي الدنيا: حدثنا محمد بن المثنى البزار حدثنا محمد بن زياد 
الكلبي حدثنا بشير بن حسين عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن أنس 
قال: قال رسول الله 4 : «خلق الله جنة عدن بيده لبنة من درّة بيضاءء 
ولبنة من ياقوتة حمراءء ولبنة من زبرجدة خضراء ملاطها المسك» 
وحصباؤها اللؤلؤ.ء وحشيشها الزعفران ثم قال لها: انطقي» قالت: قد أفلح 
المؤمنون» كما في الحادي ص278 وتفسير ابن كثير #/279 وأخرجه 
الطبري في تفسيره 8١/لا»‏ وابن اق شيبة في مصنفه 0144/7 والحاكم في 
المستدرك وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه 575/9 » وأحخرجه 
ابن المبارك في الزهد ص757١5»‏ والطبرانى فى الأوسط 2571/١‏ والكبير 
١‏ :؛ وقال الهيثمي عن إسنادي الطبراني: أحدهما جيد. انظر: مجمع 
الزوائد “/68؟. 

46 2 عويمر بن زيد بن قيس الأنصاري مختلف في أسم أبيه. أما هو فمشهور 
بكنيته» وقيل: اسمه عامرء وعويمر لقب. صحابي جليل» أول مشاهده- 


44 


4 يَهْمَرٌ قَلْب العَبِدٍ عِنْدَ سَمَاعِهٍ 
41ل فا يش له اسذا نال بران» 
0ه فِيهٍالئَُرُولُ ثَلَاتَ سَاتعَاتٍ فإخح 
5 يمو وَيُئْبِتٌ مَايَشَاءٌ بِحِكْمَة 
قترى الفْتَى يُمْسِي عَلَّى خَالٍ وَيْض 


4 هوَنَائِمْ وأهورُه قَدْدْبْرَتْ 


طرباأاً بِقَذر خَلاوَةَ الإيمَانٍ 
أو كسان يننا أغيكاة يندا ليان 


وَبِعِرَةَوبِرَجخ مَةوَحَنَانٍ 
بخ في سِوَامَامَاهُمَامِئْلَانٍ 
ليلاوَّلا م ِذرى بذاكالشَان 


6 والسَاعَةٌ الألخرى إِلَى عَدُنِ مسا كِن أَهَلهِهُع صَفوةٌ الوخيفن 


أحدء وكان عابداًء مات فى آخر خلافة عثمان» وقيل: عاش بعد ذلك. 
انظر: تهذيب التهذيب 170/8 سير أعلام النبلاء #0/7". 

- قال الطبراني في معجمه: وحدثنا مطلب بن شعيب ثنا عبدالله بن صالح 
حدثنا الليث عن زيادة بن محمد الأنصاري عن محمد بن كعب القرظى عن 
فضالة بن عبيد عن أبي الدرداء قال: قال رسول الله #6 : «ينزل الله تعالى 
في آخر ثلاث ساعات يبقين من الليل ينظر في الساعة الأولى منهن في 
الكتاب الذي لا ينظر فيه غيره فيمحو ما يشاء ود يثبت. ثم ينظر في الساعة 
الغائية إلى جه .عدن وطن مسكنه الذي سكن قي ولا يكون معه فيها إلا 
الأنبياء والشهداء والصديقون وفيها ما لم تره عين أحدء ولا خطر على قلب 
بشرء ثم يهبط آخر ساعة من الليل فيقول: ألا مستغفرٌ يستغفرني فأغفر له؟ 
ألا سائل يسألني فأعطيه؟ ألا داع يدعوني فأستجيب له؟ حتى يطلع الفجر. 
قال تعالى: موفيَانَ لْفَجَرٍ إِنَّ فَرءَانَ لْمَجرِ كانت مَتْمُودًا 4 فيشهده الله تعالى 
وملائكته) الحادي صل/الا. وهذا الحديث كما ذكر الناظم لا يقال مثله 
بالرأي» فيكون حكمه حكم الرفع. | 

وهذا الحديث رواه الطبراني في الأوسط 19/8؟: 5079 واللالكائى فى 
السنة 47/8 4. طن ا 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الكبير والأوسط والبزار 
نحوه. وفيه زيادة بن محمد الأنصاري وهو منكر الحديث. مجمع الزوائد 
«كأرهه١.‏ 


4٠ 


95 الؤْشل تع الأنْبِيَاءٌ وَمَعْهُمْ الصّ حذدة مبعية 5 كم كسان 
. ً. 5 كير 07 2 00 50 58 2 
17 فِيهَاالذِي وَاللَهِ لا عيِنٌّرَأثْ كَلاوَلَاسَمِعَ شْبِوأتئَانٍ 


4 كلا وَلَا قَلَْتُبوِخََطَْرَالمِنًَا لُلَهُتَعَالَىاللَّهُدُر السَلْطَانٍ 


١ 


84 وَالسَاعَةٌ الأخرى إِلَى هَذِي السَمَا ءِتَقُولٌ هَل مِنتئائب نَدْمَانٍ 
أؤذاع أَوْممسَعَمفِرأؤسَائلٍ أَغطِيه إني وَاسِعٌ الإخسَانٍ 
١‏ عحَنَّى تُصَلَّى المَجْرْيَشْهَدُْهَامَعَ ال أملاكتِلْكَ سَهَاكةٌ القُوانِ 


هذا الحَدِيتٌ بطوله وَسِيَاقِهٍ وَتَمَامِوفِي سنَّةَالطبرانِي 


مه ممم 


36 35 


فهن 


0 
في بناءٍ الجنة 
00 كم 5 ا كه لقا عي ليو “لق وي لس اج 
2٠6*‏ . وَبِنَاومَا اللْبَِاتٌ مِن ذُمَب وَأَخا 6 2رى فِضّةنَوْعَان ممُخْبَلَِانٍ 


عه ب: «لا ولا سمعته من أذنان». وفي دء ح. ط: «سمعت به الأذنان». 
لابه ساقطة من الأصلين. 

١‏ كذا في الأصل. وفي د: «نصلى» وفي ح. ط: «يصلى». 
- الضمير فى «يشهد» يعود إلى الله أي: يشهدها الله وملائكته كما في 
الحديث السابق. 
«شهادة القرآن»: يشير إلى قوله تعالى: #وَفرَانَ الْفَجَرٍ إِنَّ قُرَانَ أَلْمَجرِ 
نت مَمْمُودًا» [الإسراء: 78]. يقول ابن كثير في تفسيره: والمراد: صلاة 
الفجر كما جاء مصرّحاً به فى الصحيحين. انظر: تفسير ابن كثير ١/؟15»‏ 
وصحيح البخاري 2777/١‏ ومسلم 1ه 4. 

006 ا ف: «من فضة»ء وهو خطأ. 
- يشير إلى ما رواه الإمام أحمد في مسنده قال: حدثنا أبو كامل وأبو 
النضر قالا: حدثنا زهير حدثنا سعد الطائي ‏ قال أبو النضر: سعد أبو- 


وه 


4 وقصووُها بن لُولُو وَرْبوْجَدٍ أَؤْفِضَّةَأَوْحَالص العِمْهَانٍ 
6 وَكَذَاكَ مِنْدُرْوَيَاقُوتٍ بهو نُظِعالبِبَاءبِعَاةَالإئِقَانِ 
وَالطينٌ شك خَالِصٌ أَوْزْعَفَوَا نُّ بجا بدًاَرَانٍمفْبولانٍ 
١‏ لَيِسَابِمُخْبَلِفَيِن لَانئْكِرُهُمَا ففَهُمَاالهِلاط لِذَلِكَالفِئْيَانِ 


٠ه‏ 
كله ل 


مجاهد ‏ حدثنا أبو المُدِلّة مولى أم المؤمنين سمع أبا هريرة يقول: قلنا: يا 
رسول الله إنا إذا رأيناك رقت قلوبنا وكنا من أهل الآخرةء وإذا فارقناك 
أعجبتنا الدنيا وشممنا النساء والأولاد. قال: «لو تكوئون ‏ أو قال: ‏ لو 
أنكم تكونون ‏ على كل حال على الحال التي أنتم عليه عندي لصافحتكم 
الملائكة بأكفهم ولزارتكم في بيوتكم. ولو لم تُذنبوا لجاء الله بقوم يذنبون 
حتى يغفر لهم». قال: قلنا: يا رسول الله حدثنا عن الجنة ما بناؤها؟ قال: 
البنة ذهب ولبنة فضة:ء وبلاطها السك الأذفرء وحَضباؤها اللؤلؤ 
والياقوت. وترابها الزعفران.» من يدخلها ينعم ولا يبأس. ويخلد ولا 
يموت. لا تبلى ثيابه ولا يفنى شبابه» رواه أحمد فى مسنده واللفظ له 
80/6 والبيهقى .في شعت الإيمان: 410/8 وصححه :ابن بات 
15/كة؟, والأصبهاني في دلائل النبوة بنحوه ؟/58١.‏ 

العقيان: الذهب الخالص» وقد سبق. 

الأثران : هما حديث أحمد السابق؛ وما روي في الصحيحين من حديث 
الزهري عق انبل بن :مالك خال: كان آبو ذر:يحدت أن رسول ابه يه مال 
«أَدخِلْتٌ الجنة فإذا فيها جنابذ اللؤلؤء وإذا ترابها المسك» وهذا الحديث قطعة 
من حديث المعراج الطويل. رواه البخاري 1711//6؛ ورواه مسلم .144/١‏ 
وروى مسلمٌ من حديث أبي سعيد قال: قال رسول الله #6 لابن صائد: 
«ما تربة الجنة؟» قال: دَرْمَكدٌ بيضاء مسك يا أبا القاسمء قال: «صدقت» 
رواه مسلم 7757/4. 

ملط الحائط: طلاه» والملاط: الطين يجعل بين سائّى البناء» ويملّط به 
الضائط . :القاموين عن كان ْ 

قال الناظم: «فهذه ثلاث صفات في تربتها [أي أن تربة الجنة وصفت- 


5ه 


فهر 


في أزْضِها وحصبايّها وتُزبتها(') 


4 وَالْأَوْض مَرْمَرَةٌ كَخَالِصٍ فِفَّةٍ مِمْلَالمِرَاةئََالْهَاالعَينَانِ 
6س فِي مشلم تَشْبِيهُهَا بِالدّرَمكِ الم -افِي وبالمسَكِ العَظِيم الشَّاتٍ 
م هَذًا لسن اللَوْنٍ لَكن ذا ليطي التويم قناز غك كيهان 
39١‏ حَصبَاؤهادُرٌ وََاقُوتُكَذًَا لآلى: نُيِوث كَتَمْرمجمَانٍ 


للق 
4٠م‏ - 


6٠8 
 هاأآأ١‎ 


بالمسك والزعفران» والدرمكة] لا تعارض بينهاء فذهبت طائفة من السلف إلى 
أنْ تربتها متضمنة للنوعين المسك والزعفران. . . ويحتمل معنيين آخرين: 
اخدهها: أن ريكرن العراب من وعفراق فإذا عجن بالناء :ضار مسكاء 
والطين بسي كرايا, 
المعنى الثاني: أن يكون زعفراناً باعتبار اللون مسكاً باعتبار الرائحة... 
وكذلك تشبيهها بالدرمك وهو الخبز الصافي الذي يضرب لونه إلى الصفرة 
مع لينها ونعومتها». انظر: حادي الأرواح ص95. 
طتء. طه: «(تربها). طع: «ترابها» . 
قال أبو الشيخ: حدثنا محمد بن العباس حدثنا زياد بن يحيى حدثنا 
عبد ربه بن بارق قال: حدثني خالي زميل بن سماك أنه سمع أباه يقول: 
قلت لابن عباس : ما أرض الجنة؟ قال: «مرمرة بيضاء من فضة كاأنها 
مرآة...» الحديث. العظمة لأبي الشيخ /١١١٠؛‏ والمرمرة واحدة 
المرمر. وهو نوع من الرخام الصلب. اللسان .١11١ - ١7١/8‏ وذكره 
المنذري فى الترغيب والترهيب وقال في آخر الحديث: رواه ابن أبي الدنيا 
موقوفاً بإشناة مرت 285/5 25554. 
يشير إلى حديث أبي سعيد الذي أوردناه آنفاه في الفصل الماضي . 
يشير إلى حديث أحمد السابق. انظر: البيت رقم 5٠١*“‏ والجمان. 
كغراب: اللؤلؤ أو هنوات أشكال اللؤلؤ من فضة» الواحدة جمانة. انظر: 
القاموس ص١"67١.‏ 

نيل 


م6٠١1‎ 


001 وَتراتهَامِن رَعْلُوَاتٍ أؤهِنَال لمش 4 الذي مااشكل مِنْغَرْلَانٍ 
25 26 


٠‏ .و 


0 
في صِفةٍ عُرْفَاتِهَا 
7ه عُرْكافهَا في الجَوَيْظوْبَطهَا مِنْظهِرِعَاوَالشهْرْمِنْبْشْكَانٍ 
5 سكَائهَا أهلٌ القّهام مع الضَهَا موَطَهِبٍ الكَلِمَاتٍ والإخسَانٍ 
6ه يبُبْتَانِخَالِصٌ حَلُهِ شبعائه ولبييةةانتضي ابت ينكان 
6 2 26 


١ه‏ يطنان: جمع بطن. القاموس ص“155١.‏ يشير الناظم إلى ما رواه 
عبدالرحمن بن إسحاق عن النعمان بن سعد عن علي قال: قال 
النبي 6ة: «إن في الجنة غرفاً ترى ظهورها من بطونهاء وبطونها من 
ظهورها» فقام أعرابي فقال: لمن هي يا رسول الله؟ قال: «لمن أطاب 
الكلام؛ وأطعم الطعام. وأدام الصيام. وصلّى لله بالليل والناس نيام» 
قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث 
عبدالر حمن بن إسحاق. سنن الترمذي 84/5”*. باب ما جاء في قول 
المعروف ("87). 
ورواه ابن حبان في صحيحه ؟/7517. 
ورواه الطبراني في الكبير #/01. وفي الأوسط 9# عن أبي بريدة» 
وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد وقال: رواه الطبراني في الأرسط وفيه 
إسماعيل بن سيف وهو ضعيف ١٠/99/8؟.‏ 
وقال الهيثمي: رواه الطبراني في الكبير ورجاله ثقات ؟764/7. 

6ه حلق الله : القيام والصيام . ْ 
حق العبيد: طيب الكلام والإحسان. 


0 


فم 


في خِيام الجنَةِ() 
5 الجيقد نيوا خية ون لرلق قث خوكة عون شتف المعيين 
01 سِنُونَ ِلآ طُولهَافِى الجَوّفِى كُزر'الزواياأَمجمَلٌالمٌسِوَانِ 


6)1١(‏ ط: «... أهل الجنة». 

57 س: «صنعة الإحسان». يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي موسى 
الأشعري عن النبي وَل قال: «إن للمؤمن في الجنة لخيمة من لؤلؤة واحدة 
مجوفة طولها ستون ميلا فيها أهلون يطوف عليهم المؤمن فلا يرى بعضهم 
بعضاء رواه البخاري ١849/5‏ باب حور مقصورات» ومسلم واللفظ له 
57/5 باب فى صفة خيام الجنة . 

١17‏ - يشير إلى ما روي في صحيح مسلم عن أبي موسى الأشعري عن النبي وه 
قال: «الخيمة درة طولها في السماء ستون ميلا في كل زاوية منها أهل 
للمؤمن لا يراهم الآخرون» رواه مسلم 5147/4. 
عرضها أيضاً عون ميلا وذليل ذلك ما روي في الصحيحين من 
حديث أبى موسى الأشعري أن رسول الله ##ِ قال: «فىي الجنة خيمة 
من لؤلؤة مجوفة عرضها ستون ميلا في كل زاوية منها أهل ما يرون 
الآخرين يطوف عليهم المؤمن» رواه مسلم .5١147/4‏ والبخاري بزيادة 
فى آخره 1849/4. 
قال ابن كثير في تفسيره: «قال ابن أبي حاتم: حدثنا عمرو بن عبدالله 
الأودي حدثنا وكيع عن سفيان عن جابر عن القاسم بن أبي بزَّة عن أبي 
عبيدة عن مسروق عن عبدالله بن مسعود قال: إن لكل مسلم خيرة؛ ولكل 
خيرة خيمة» ولكل خيمة أربعة أبواب يدخل عليه كل يوم. تحفة وكرامة 
وهدية لم تكن قبل ذلك». لا مرحات ولا طمحات ولا بخرات ولا 
دفرات» حور عين كأنهن بيض مكنون». 
ذكره ابن كثير في تفسيره 581/4. ورواه ابن المبارك في الزهد صة5. 
وذكره المنذري فى الترغيب والترهيب 0/5 ال ان 8 


همه 


61 


يَعْشَّى الجَمِيع فلا يُسَاهِدُ بَعْضْهُمْ بَعْضْأاَوََذًالانسَاعمَكَانٍ 


848 فِيهَا مَقَاصِيدٌ بها الأَبْوَابُ مِنْ دُمَب وَدُرٌ زِيِنَ بالمَوِجَانٍ 


ها١ام‎ 


018 


المعنى : أن في كل ركن من أركان الخيمة زوجة من أجمل النسوان بحيث 


يجامع كل واحدة منهن من غير أن يرى بعضهن بعضاً وذلك لاتساع الخيمة. 
المقاصير: جمع مقصورة. . وكل ناحية من الدار الكبيرة إذا أحيط عليها فهي 
مقصورة. معجم مقاييس اللغة ص8447. 

المَرْجانُ : اللؤلؤ الصغار أو نحوه. واحدته مرجانة. اللسان ؟/55". 
- يشير إلى ما رواه ابن أبي شيبة قال: حدثنا يزيد بن هارون عن همام عن 
قتادة عن عكرمة عن ابن عياس قال: الخيمة درة مجوفة. فرسخ في 
فرسخ» لها أربعة آلاف مصراع من ذهب. مصنف ابن أبي شيبة /41/9. 
قال ابن كثير في تفسيره: قال ابن أبي حاتم: حدثنا أبي حدثنا عيسى بن 
ا ل ري م 
قوله تعالى: حور مَقْصُويتٌ فى لَلْيَادِ 46 [الرحمن: ]/١‏ قال: في خيام 
اللوار وفي الجنة خيمة واحدة من لؤلؤة واحدة أربع فراسخ» عليها أربعة 
اللاف مصراع من ذهب» تفسير ابن كثير 1/5 

1 سس ف يا : قال: الخيمة لؤلؤة 0 26 في أربعة 
فراسخ لها أربعة آلاف مصراع من ذهب. تفسير الطبري .١١1١/5‏ 

وقال ابن المبارك في الزهد: أخبركم أبو عمر بن حيوية قال: حدثنا يحيى 
عن محمد بن بجحادة في قول الله سبحانه وتعالى: 01 تسوت فى 
َلِيَامِ 409 قال: الخيمة درة فرسخ في فرسخ عليها أربعة آلاف مصراع 
من ذهب . الزهد لابن المبارك ص”687. 

وقال المنذري : وفى رواية لابن أبى الدنيا والبيهقى : الخيمة درة مجوفة» 
فرسخ في فرسخ., لها أربعة آلاف مصراع من ذهب» وإسناد هذه أصح. 
الترغيب والترهيب 848/5؟: /ا56ه. 


ده 


7١‏ وَِيَامُهَامَنْصُوبَةٌبِريَاضِهَا وَسَواطِىءٍ الأنهَارِ ذِي الجَرَيَانٍ 
6١‏ مَافِي الخِيام سِوَى الَّتِي لَوْ قَابَلَتْ 7 رف للك دقان 
7 لله هَاتِيكٌالحِيَامُفَكَوْبِهَا لِلَلْبٍ مِنْعُ آل وَمِنْ أَضْجَانٍ 


 *‏ فِيهِنّ نحورٌ َاصِرَاتٌ الطَرْفٍ حي رَاتٌ عنكنان 5 ختن شان 


164 خيرات أخلاتي حِسَانٌ أونجهاً فَالْححشِنٌُ والإخسَانُمتثَّفِقَانِ 


في أَرَايْكِهًا وسُرُرِهَا 
96 فِيهَا الأرَائِكُ وَهْيَ مِنْ سُرْر علد يهن الحِجَالُ كَفِيرةٌالْألْوَانٍ 
5لا تَستَحِقٌ اسم الأَرَائِكِ دُونَ هَا تيك الحججالٍ وَذَاكَ وَضْعُلِسَانٍ 
7 بَشْخَائَة يَدْعُونَهَابِلِسَانِنًَا رِسوَهْوَظَهْرُ البَيِتٍِذِي الأركَانٍ 


- قال ابن القيم ‏ رحمه الله -: «وهذه الخيم غير الغرف والقصورء بل هي 
خيام في البساتين وعلى شواطىء الأنهار؛ الحادي ص450١‏ وقوله «ذي 
الجريان» صفة للأنهارء انظر: ما سبق في التعليق على البيت .٠١*‏ 

9-01١‏ النيران: الشمس والقمر. واللام في «النيرين» زائدة. 

7ه العُلّق: كذا ضبط في الأصل بضم العين» جمع عُلْقة» وهي بمعنى التعلق» 
يقال: له بفلان غلقة. المعجم الوسيط (علق). (ص). 

65 فء س: «خلاق حسان»» خطأ. 

207 قال الناظم في الحادي: «وأما الأرائك فهي جمع أريكة. قال مجاهد عن 
ابن عباس: «تُتَكِينَ ذا عَلَ الْأَرايكْ» [الكهف: ]"١‏ قال: لا تكون أريكة 
حتى يكون السرير في الحجلة». فإذا كان وير بغير حجلة لا يكون أريكة . 
وإن كانت حجلة بغير سرير لم تكن أريكة» ولا تكون أريكة إلا والسرير 
في الحجلة. فإذا اجتمعا كانت أريكة. وقال مجاهد: هي الأسرة في- 


لاه 


٠‏ بر 


ده 


في أشجارِمًا وظلالها وثمارها(”') 


4 أَنْجارهَائوْعَانمِيْهَامَالة فِيمهَذوالدُئْبامِئَالَوَانٍ 
4 كَالِسَدْرٍ أضل النّبِقٍ مَخْضُودٌمَكَا نَالشَّوْك مِنْئَمَردَوِي الْوَانٍ 
6 هذا وَظِِكُ السَئر مِنْ خَيِرٍ الظّلّا لِوَتَفْعْهالمَرْوِيمُ للائِدَانِ 
١‏ وَيْمَاكرهُ أيِضأَوْوَاتُ متافع مِنْبَغعْضِهَاتفريخ ذي الأخرَانٍ 


)0( 
ل 2 


0484 


لضان 5 


الحجال. قال الليث: الأريكة سرير حجلة؛ فالحجلة اا أريكة 
وجمعها أرائلك. وقال أبو إسحاق: الأرائك الفرش في الحجال. 4ق 
الناظم : هاهنا ثلاثة أشياء: أحدها: السريرء والثانية: الحجلة وهي 
البشخانة التي تعلق فوقه. والثالثة: الفراش الذي على السريرء ولا يسمى 
السرير أريكة حتى يجمع ذلك كله؛. الحادي ص87١.‏ 

طت. طه: «وثمارها وظلالها». 

من الدنوء وفي طت. طه: «ذان»» تصحيف. وفي طع: «ثان». يعني: أن 
أشجار الجنة نوعان نوع له شبيه في الدنياء ونوع ليس له شبيه في الدنياء 
فبدأ بالنوع الذي له شبيه وهو السدر. 

روى الحاكم في المستدرك قال: حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب حدئنا 
الربيع بن سليمان حدثنا بشر بن بكر حدثنا صفوان بن عمرو عن سليم بن عامر 
عن أبي أمامة رضي الله عنه قال: كان أصحاب رسول الله 5ك يقولون: إن الله 
ينفعنا بالأعراب ومسائلهم. أقبل أعرابي يوماً فقال: يا رسول الله لقد ذكر الله 
في القرآن شجرة مؤذية وما كنت أرى أن في الجنة شجرة تؤذي صاحبهاء فقال 
رسول الله وه : «وما هي؟؟ قال: السدر فإن لها شوكاً فقال رسول الله 86 : 
«في سدر مخضود يخضد الله شوكه. فيجعل مكان كل شوكة ثمرة؛ فإنها تنبت 
ثمراً تفتق الثمرة معها عن اثنين وسبعين لوناً ما منها لون يشبه الآخر؛. صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك على الصحيحين ؟518/7. 

قال ابن القيم: «والنبق: ثمر شجر السدر يعقل الطبيعة. وينفع من- 


مه 


7 وَالطْلْح وَهْوَ المؤزُ مَنضُودٌ كَمَا نُضِدَتْبَدٌبأضّابعوَبَنَانٍ 


“1ه /أؤ أنه شَجَدٍ الجوادِي ورا 


5 وكَذَّلِكَ الدِمَانُ والأغتَاتُ وال خحل الى مِنْهاالقُطوفٌ كَوَانِ 
هم _هَذَارَئَوْعٌمَالَهُفِيهَزوالدٌ نهَانَظِيرَكَييْرَى بعِيانِ 
65 يَكفِي مِنَ التَّعْدَادٍقَولُإلنهنا من كل فَاكِهَةبِهَارَوْجَانٍ 


ضسال 5 


- 05 


هلله 
ككلالاهة ‏ 


الإسهال» ويدبغ المعدة» ويسكن الصفراءء ويغذو البدن» ويشهي الطعام» 
ويُولد بلغماء وينفع الذّرَبِ الصفراوي» وهو بطيء الهضمء وسويقه يقوي 
الحشاء وهو يُصلح الأمزجة الصفراوية» وتُدفع مضرته بالشهد». زاد المعاد 
5 . 

أي: كالطلح وهو معطوف على «السدر» في البيت 9؟01. 

قال القرطبي في تفسير قول الله تعالى: «وَطلج تَصُور 409 [الواقعة: 
4 الطلح: شجر الموز واحدها طلحة. قاله أكثر المفسرين علي وابن 
عباس وغيرهم. وقال الحسن: ليس هو موزاً ولكنه شجر له ظِل بارد 
رطب. وقال الفراء وأبو عبيدة: شجر عظام له شوكء» قال بعض الحداة 
وهو الجعدي: 

بشرهادليلهاوقالا عنا رت الطلح الأحبالا 
تفسير القرطبي 708/11. 

«والنخل» ساقطة من طه. 

- يدل لذلك قوله تعالى: #فيمَا فَكهة وَكلَّ وَيَكَانٌ 469 [الرحمن: 58]؛ 
وقوله تعالى: «إنَّ نبت مانا © عَتَِقَ دعا 46 [النبأ: "١‏ ”لل 
وقوله تعالى: #قَطُوفُهًا ديه 467 [الحاقة: “*؟]. قال الناظم: «وخص 
النخل والرمان من بين الفاكهة بالذكر لفضلهما وشرفهما كما نص على 
حدائق النخل والأعناب إذ هما من أفضل أنواع الفاكهة وأطيبها وأحلاها» 
الحادي ص١7١.‏ 

هنا بدأ الناظم يذكر النوع الثاني الذي ليس له في هذه الدنيا نظير. 

يشير إلى قوله تعالى: ظفِيمًا ين كل كَكمَوَ دن 469 [الرحمن: ؟9]. 


46 


حملا مَكَانَ المَّوْكُ فى الأغصَان ب] 


ا ل ار ير 


3 


فلزه_أؤ 
كه أزآئة يعفيارت] ذو تسهسة في اشم وَلَوْنِ يس يِخْسَلِمَانٍ 
161 لك يك ها وللة طعمهًا هفو سِوَى هذا الَذِي تجذانٍ 
5ه فَيَلَذُمَافِيالأكْلعِنْدَمَنَالِهَا وَتَلَذَهَامِنْفَبِلِهِالعَيِئَانٍ 


شان 


6ه 


9ه 


ه١‎ 


ان 


ه١"‎ 


0 


ري مر ا نين كناد 


يشير إلى قوله تعالى: ##وسثَر آأذيت َامَُوا وَحَمِنُوأ ألصَلِحَتٍ 3 ع 
ب عنها الاتال سنا لزنا ب بن كس را مَانُواْ هَذَا الى 
من قبل وَأَنوَا بد مُتَمَيِهَا4 [البقرة: 78]. 
0 قد اختلف فيه على أقوال. والقول الذي ذكره المؤلف في هذا 
البيت مرويٌ عن ابن عباس وابن مسعود وعن ناس من الصحابة. انظر: 
تفسير ابن كثير .554/١‏ 
روي عن عبدالرحمن بن زيد بن أسلم. قال: يعرفون أسماءه كما كانوا في 
الدنياء التفاح بالتفاح والرمان بالرمان.. وليس هو مثله في الطعم. ١‏ 
تفضير :أبن" كثير 514/1 
روي عن الحسن وقتادة وابن جريج وجماعة. قال الحسن: خيار كله. لا 
َكل ألم تروا إلى ثمار الدنيا كيف تسترذلون بعضه. وأن ذلك ليس فيه 
رذل. انظر: حادي الأرواح للمؤلف (ط دار ابن كثير) ص47 7. 
كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «فالفحل منه». 
هذا مكل فالفحل 7 الشعراء هو الغالب السابق. والثُنيان: الذي يجيء 
ثانياً. والمقصود: أن كل لمر في الدرجة الأولى من الجودة (ص). 
كذا في الأصلين؛ مضبوطاً ب: ا والباء. وفى غيرهما: «أو أنه لثمارنا 
ذي مُشْبة) . وفى د: «كثمارنا. 1 
ط: البهجتها).. 
ف: «وطيبة طعمهاا. 
في الأصلين: «فلذلها في الأكل» وهو تحريف. 


05 


قال ابن تياس وَمَابِالْجِئَةَالٌ خلْهَاسِوَى أَسْمَاءِمَائَرَيَانِ 


ا ا م وكِلَامُمَافِيالاسممتَفِقَانِ 


96 يَاطِِيبٍ هَاتِيكَ الثَّمَارِ وَعَوِسِهَا فِي المشك ذَاكَ الكتوك لبس كان 
65 وَكَذَلِكَ الماءٌ الي يمُسمَى به يَاطِيِ بَذَاكٌ الور لِلظُماآنٍ 
1 وَإِذَا ئَتَاوَلْتَ الكٌّمَارَ أت نظي رَنُهَافَحَأَتهُونَهَابِمَكَانِ 
4 لم تَنْقَطِعْ أبداً وَلّمْ تَوْقُبِ مسي َالشَّمْسٍ مِنْ حمل إلى مِيِرَانٍ 
4 رَكَذَاكَ لع تمتغ وَلَّمْ تخمج إلى أَنْتُرئَفَى لِلْقِنْوفِيِالعِيِدَانٍ 


ه١‎ 5* 


- 015 
 61/ 


- 65١548 


- 046 


يعني قول ابن عباس: لا يشبه شيء مما في الجنة ما في الدنيا إلا 
الأسعادة وف رواية :"لبنس قن النلناامنا ”فل االحنةة إل الأسماء تبر ابن 
كثير .554/١‏ 
كذا في الأصلين وح» طتء» طه. وفي غيرها: «متحدان». 
يشير إلى ما رواه الطبراني قال: حدثنا معاذ بن المثنى حدثنا علي بن 
المديني حدثنا ريحان بن سعيد عن عباد بن منصور عن أيوب عن أبي 
قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان قال: قال النبي ك#: «إن الرجل إذا 
نزع ثمرة من الجنة عادت مكانها أخرى» رواه الطبراني في معجمه 
7 وقال عنه الهيثشمي: ورجال الطبراني ثقات. مجمع الزوائد 
41٠‏ . 
كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «نزول الشمس». 
الحمل والميزان من البروج أي: لا تنتظر ثمار الجنة سير الشمس من 
برج الحمل إلى برج الميزان الذي هو أوان نضوج ثمار الدنيا. شرح النونية 
اسم (ص). 

يشير إلى قوله تعالى: طرَتَكهَوَ كبرز (© لا ممَطوعة ولا مَوعََ 49 
[الواقعة : + 0# . 
- «ترتقى»: كذا في الأصل مضبوطاً بضم التاء» من ارتقى الشجرةً: 
صعذهاء ولم ينقط حرف المضارع في فء ب. وفي د: «يرتقىا2» وفي 
س: (إلى من يرتقي». 


5١ 


7 07 000 م 2 1 وم 5 13 
بل ذللث تلك القطوف فكيفاما شِكْتَ التَرَّغتَ بأشهَل الإمْكانٍ 
١‏ وَلْقَدْأنَى أن دْبِأنَْالسَائقَمِنْ ذَهَ برَوَاءَالتَوْمِذِي بجَيَانٍ 


65 قَالَ ابن عباس وَمَاتِيكَالجذُو عُ لظ بعدة الستحون لزان 


 ةهاأآ6ه‎ 


66١ 


 ةهاأ6؟‎ 


5 


يشير إلى قوله تعالى: #قطوفها دَِيَةَ 406 [الحاقة: *7]. 

قال البراء بن عازب عن هذه الآية: أي: قريبة يتناولها أحدهم وهو نائم 
على سريره. تفسير ابن كثير .5١5/4‏ وقال مجاهد: ##وَدُلِلَتَ مُطُونُهَا تزيلا» ٠‏ 
[الإنسان: ]١5‏ إن قام ارتفعت معه بقدر وإن قعد تذللت معه حتى ينالهاء 
وإن اضطجع تذللت له حتى ينالها. تفسير ابن كثير 481/4. 

طع : «خبر بأنَ). 

- يشير إلى ما رواه الترمذي وحسّنه قال: حدثنا أبو سعيد الأبح حدثنا 
زياد بن الحسن بن الفرات القزاز عن أبيه عن جده عن أبي حازم عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله وَلِ: «ما في الجنة شجرة إلا وساقها من 
ذهب» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب من حديث أبي سعيد 
4 كتاب صفة الجنة» باب ما جاء في صفة شجر الجنة [1870]. 
الزمرّد: هو الزْبَرْجَدء وهو حجر كريم أخضر اللون شديد الخضرةء 
شماف. (المعجم الوسيط). 

المقطعات من الثياب: شبه الجباب ونحوها من الخْرّ وغيره. قال أبو 
عمرو: مقطعات الثياب قصارها. ولكن قال ابن الأعرابى: لا يقال للثياب 
الفعار مقطماكي: قال لسن “رهما لقو توالة ديف اند عاتن ون ارصق 
تتعقة الجندة [أث لا وساي كات أهل انعد بالقين لأقاعبي :القن 
اللسان 787/8 - 78# (ص). 

كَرَبُ النخل: أصُول السعف الغلاظ العراض التي تيبس فتصير مثل الكتف. 
اللسان ./١/١‏ وفي ط: «الكرم» وهو تحريف. 

اسعف»: في ط: اسعةاء تحريفا. 


العقيان: الذهب الخالص» وقد سبق. 


حول 


01 يُعاوها مَافِيه بِنْ عَججمٍ كأف خَالٍ القِلَالٍ فجز ذو الإخسان 
ا ل ا حرا وَلَا د 3 ا انان 
5 أو مَا سَهِعْتٌ بظل أضل وَاجِدٍ فِيهٍإِسَهيِرالةَاكبالعَجِلانٍ 
قاف مان ينكين قفدتت امهس هَدَالنفظم_الأضل ولأفْبَانٍ 
065 


العَجَمْ, بالتحويك + التوغ: توئ التمر والتيق:: الواحدة عَجمةٌ ٠.١‏ والحامة 
3 تقول 0 بالتسكين. اللسان 91/17". 

القلة: الجرّة العظيمة أو عامّةء أو من الفخّار. القاموس.» ص85"١.‏ 

- يشير إلى ما رواه الحاكم في المستدرك قال: أخبرنا أبو عبدالله الأصبهاني 
الزاهد حدثنا أسيد بن عاصم الأصبهاني حدثنا الحسين بن جعفر حدثنا 
سفيان عن حماد عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما 

في قوله عرّ وجل: #فيمَا فَكهَةُ وَل وياد 469 [الرحمن: 58] قال: 
«نخل الجنة جذوعها من زمرد أخضرء وكربها ذهب أحمرء وسعفها كسوة 
لأهل الجنة» منها مقطعاتهم وحللهمء وثمارها أمثال القِلال أو الدلاء» أشد 
بياضاً من اللبن» وأحلى من العسل» وألين من الزبدء وليس لها عجم». 

قال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه ؟//ا١5.‏ 
ورواه ابن المبارك في الزهد: 575. 


هه - كذا في الأصلين وط. وفي غيرها: «فأنى». 
- يشير إلى قوله تعالى: لا يَروْنَ فيا سنا ولا رَمْهَريرا4 [الإنسان: .]١7‏ 

5 2 الِسَير» بلام الجرّء كذا في ب»ء دء ويشبهه ما في الأصل وهو الصواب 
وتمام الجملة في البيت التالي . وفي ف وغيرها: «يسير) وهو تصحيفف. 
ولا يستقيم عليه إعراب «العجلان» (ص). 

لاله - يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه أن 


رسول الله وَنّكْ قال: «إن في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام 
لا يقطعها. واقرؤوا إن شئتم: لوَظِلٍ مَدُور 1469 رواه البخاري ١801/4‏ 
باب قوله: طوَظِلٍ مَدُوم 4©9. ورواه مسلم بنحوه 7١78/4‏ باب إن في 
الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا يقطعها. 


يلل 


0 0 1 و2 0 
2١88 3‏ ./وَلقَدُ رَوَى الخذري انضاآن طو بى قَذرْمهَامائة بلا نْمَصَان 


48- تَتَفْئَح الأكَمَاممِنهَاعَنْلَا سِهِمْبمَاشَاؤوام من الألْوَانٍ 


- 6١16 


2 06 


هو الصحابي الجليل سعد بن مالك بن سنان بن الحارث بن الخزرج 
الأنصاري الخزرجي أبو سعيد الخدري مشهور بكنيته 0 بأحد 
واتتتشهد أبوة .بها ازوى عن النبي ييه الكثير. كان من أفقه أحداث 
الصحابة مات سنة ثلاث وستين وقيل: خمس وستين. اا 
الصحابة #/8ل/ا - 0/4. ْ 

قال الجوهري: الكمْ بالكسر: وعاء الطلْع. وغطاء الُورء والجمع كمام 
وأكمام. وضبط في التهذيب بالضم مثل كم القميص . أما قول الله تعالى: 
«وَالشهْلُ دَاثُ الأكار » [الرحمن: ]١١‏ فهي ما غطى جمّارها من السعف 
والليف والجذع. اللسان ؟١/075.‏ 

دء حء ط: «فيها» مكان «منهاا. 

- يشير إلى ما رواه أبو يعلى فى مسنده قال: حدثنا زهير حدثنا الحسن بن 
موسى حدئنا ابن لهيعة حدثنا دراج آبو السمح أن أبا الهيشم حدثه عن أبي 
سعيد عن رسول الله و أن رجلا قال: يا رسول الله طوبى لمن رآك وآمن 
بك. قال: «طوبى لمن رآني وآمن بي. ثم طوبى» ثم طوبى. ثم طوبى 
لمن آمن بي ولم يرني» فقال له رجل: وما طوبى؟ قال: «شجرة في الجنة 
مسيرة مائة سنة. ثياب أهل الجنة تخرج من أكمامها؛ رواه أبو يعلى 
305/5 وأحمد فى مسنده .1١19/# :1/1١/#‏ وصححه ابن حبان 
"4 . وفي دراج أبن السوخ خلاف. وقال ابن عدي في الكامل: إنه 
لا يتابع على حديثه هذا. وقال أحمد: أحاديثه مناكير. وقال النسائي: 
منكر الحديث. وقال الدارقطني: ضعيف. وكذا قال أبو حاتم. وقال ابن 
معين: ثقة. وقال مرة أخرى : لا بأس به. وضغفه بعضهم في أبي الهيثئم 
خاصة. انظر: ميزان الاعتدال ؟/14؟ ‏ 78ء وتهذيب التهذيب  7١8/#‏ 
5*4 والكامل لابن عدي .5١7/#‏ 


154 
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في سَمَاع أهْلٍ الجِنَةِ 


له ا ل رِيحأاتَهُرٌوْوَائِتَ الأَعْصَانٍ 


615١ 


فَمُتِيِ دأَضْوَاتاً مَلَذ لمشمع ال إنسَان كالكَهَمَات بالاؤْرَانِ 


0000 لَه الأشماع لَانَتَعَوَّضِي بِلذَادَةٍ الأؤثار وَالِيَنٍ 


1ه 


اه 


66 - يشير 


-أَوَمَا سَمِغْتٍ سَمَاحُهُمْ فِيهَاغِبَا *#البحور بالأضرَاتٍ والألْحَانٍ 


ف: «ريحاً تصف)». 
- يشير إلى ما رواه ابن أبي حاتم قال: حدثنا الحسن بن أبي الربيع 
حدثنا أبو عامر العقدي عن زمعة بن صالح عن سلمة بن وهرام عن 
عكرمة عن ابن عباس قال: الظل الممدود قال: شجرة في الجنة على 
ساق.ء ظلها قدر ما يسير الراكب في كل نواحيها مئة عام. قال: 
فيخرج إليها أهل الجنة وأهل الغرف وغيرهم فيتحدثون في ظلها. 
قال: فيشتهي بعضهم ويذكر لهرّ الدنياء فيرسل الله ريحاً من الجنةء 
فتحرك تلك الشجرة بكل لهو كان في الدنيا. انظر: تفسير ابن كثير 
4 روه ابن أبي الدنيا في الورع ص الا. 
وقال المنذري: رواه ابن أبي الدنيا موقوفاً من طريق زمعة بن صالح عن 
سلمة بن وهرام» وقد صححها ابن خزيمة والحاكم وحسنها الترمذي. 
انظر: الترغيب والترهيب للمنذري 5/. 
إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا هناد وأحمد بن منيع قالا: حدثنا 
معاوية قال: حدثنا عبدالرحمن بن إسحاق عن النعمان بن سعد عن علي 
قال: قال رسول الله ###ه: «إن في الجنة لمجتمعاً للحور العين يرفعن 
بأصوات لم يسمع الخلائق مثلها. قال: يقلن نحن الخالدات فلا نبيد ونحن 
الناعمات فلا نبأس», ونحن الراضيات فلا نسخط. طوبى لمن كان لنا وكنا 
له»ه. وفى الباب عن أبى هريرة وأبى سعيد وأنس. قال أبو عيسى: حديث 
على حديث عريية. استن الترمذي 365/6 

الك 


65 وَاهاًلِلَمَاكَ الك مع فَإنّهُ تليث ب والأدُمَانِبالإسَان! 
8 وَاهاًلِذَيَاكٌ المع وَطِيِبِهٍ مِنْمِمْلأنُمار على أَنمْصَانَ! 
5 روَاهاً لِنَيَاكَ الشماع فَكُمْبه للقتائز عويب وفنة اشحكنان! 


5ه _وَاهاً لِذَكَاكُ 0 وَلّم أن داك كَصْهِيِرالَه بِلِسَانٍ 


4همَاظَيٌ سَامِعَةٍبِصَوْ تِ أطيب الْ أُضِوَاتٍ مِنْ نحور الجِنَانٍ حِسَانٍ 


8ه 


تقال الكواية والتكبوالك هذا سّ كَامِلاتٌ الخخشن وَالإِخْسَانِ 
4 لعنا توت ولاتكاف ونالكا .قط ولا هندة عد الأشقان 


0 9 - 
0١‏ طوتى لِمَن كُئَالَهُوَكَذَاكَ طو يادي مرجعب السحاتي 
"لاه في ذَاكُ آثارٌرُيِينَ وَوِكُدهَا في التَرْمِذِيٌ وَمْعْجَم الطْبَرَانِي 


5ه 


06 


/051 2 كذ 


إلأازه ب 


 ةهاال؟‎ 


هذا البيت ساقط من ب. 


في اللسان: «وإذا تعجبت من طيب الشيء قلت: واهاً له ما أطيبه!» اللسان 
454/1 . 

في الأصلين ودء ح» ط. وفي غيرها: «تصغيراً لهذا الشأن». 
واذيّاك»: تصغير «ذاك». فنبّه الناظم على أن إشارته إلى سماع أهل الجنة 
بذياك ليست لتهوين شأنه . 

كذا في الأصلين. والحمّاني: الحقيقي. وفي د: «بجنان»2 وفي غيرها: 
«لفظان». 

قد سبق ذكر حديث الترمذي. أما الطبراني فقال فى معجمه الصغير: حدثنا 
أبو رفاعة عمارة بن وثيمة بن موسى بن الفرات المصري حدثنا سعيد بن 
أبي مريم أنبأنا محمد بن جعفر بن أبي كثير عن زيد عن أسلم عن ابن 
عمر قال: قال رسول الله وُ: «إن أزواج أهل الجنة لَيغْتّين أزواجَهن 
بأحسن أصوات ما سمعها أحد قطء إن مما يغنين: نحن خير الحسان. 
أزواج قوم كرام ينظرن بقرة أعيان. وإن مما يغنين به: نحن الخالدات فلا 
يَمْنْته نحن الآمنات فلا يَخَفْئَهه نحن المقيمات فلا يظعنّهه. قال الطبراني 

لم يروه ععن زيد بن أسلم إلا محمد. تفرد به ابن أبي مريم. معجم- 


55 


7 وَرَوَاةُ يَحيَى شَيِحٌ الأزَاعِىَ تَفْ 2 سير اًلِلَفْظَةهيُِحْبَرونَ أَعَانٍ 
4 نر سَماتمك إِنْ أزذت سَمَاءَ دَق اك الغِتاغَئن هذه الألَعَانٍ 
6 لا تؤثِر الأدْنى عَلَى الأغلى فخ رَمَ ذا فنا ولة السعبحد قطان 
5 إن اْيِيَارَكٌ لماع النَازِلِالٌ أذنّى عَلَى الأغلَى مِنَّ التّقْصَانِ 
37 وَاللَه إن سَمَاعَهُمْ فِي القَلْب وَالٌُ إِيمَانِمِئْلٌالشُْمٌَ مي الأبِدَانِ 
0 6 و رعو اي ََ 3 
4 وَاللَهِ ما انلمك الّذِي مُوَدَأَئِهٌُ أبَداًمِنَلإشْرَاكبالةخين 
64- قَالقَلْبُ بَيِتُالوَبٌ جل جَلَالّه المحباًوإجلالَامعالإخَسَانٍ 
فَإِدَائعَلَقَ بِالسَمَاعأَصَارَةُ عبِداًإلِكُرَفُلائَةوَفُلَانِ 


وفتن 5 


الطبراني الصغير 8/5". وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في 
الصغير والأوسط ورجاله رجال الصحيح .419/٠١‏ 

وقيل: يسار وقيل: تُشيط روى عن أبي أمامة الباهلي وعن أنس بن 
مالك.. وروى عنه ابنه عبدالله ومُعمر والأوزاعي وهو تلميذه. توفي سنة 
4ه. انظر: سير أعلام النبلاء 117/5 1". 

تعالى: ظ#فَهمْ في رَوْصةَ يُحَبَرُوت* [الروم: ]١98‏ قال: الحبرة: اللذة 
والسماع. تفسير الطبري ١؟58/1.‏ 


5ل/ااه ‏ السماع» ساقطة من ف. 


 هازآا4‎ 


شرع الناظم هنا في التحذير من سماع الأغاني والألحان. وللعلماء ‏ 
رحمهم الله تعالى ‏ في هذه المسألة مصنفات مفردة كالإمام أبي بكر 
الطرطوشيء» والقاضى أبىي الطيب الطبري» والحافظ ابن رجب انزهة 
الأسماع في مسألة السماع» انظر: طع 671/1... وقد ذكر الناظم جملة 
من فتاوى الأئمة في تحريم الغناء» كالإمام مالك وأبي حنيفة» والشافعي» 
وأحمد بن حنبل في كتابه إغاثة اللهفان ص9؟ ”7‏ 757"4. 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «حبّا وإخلاصاً». 


حل 


-١‏ تحب الكتَاب رَحُحبُ ألحَانٍ الغِنَا فِي قَلْب عَبِدٍلَيِس يَمعَمِعَانِ 
"ماه ا تَقِيِيِدَةُبِشرَائْع الإِيمَانٍ 


8 _وَاللَّهِوْ خف عَلَِهِهْ لَمَارَأَوا 


أؤا 


مع م 


01 نوت انوس وأنّعا هوك ثالقلت أل ى سنوي القوئان! 
6. وَلِدَاتَرَاهُ حظ ذِي التُفُصَانٍ كَالْ هال والصَّبيَانٍ والنَّسْوَانِ 
:ب 5185 /وَأَلَدْهْعم فِيِوِأَقَلُهُمْ مِنَالْ عمل الصّجيح فَسَل أَحَاالعِرْفَانٍ 
17 يَالَدَةَ المُسَاقٍ لست كَلَذَةِ ال ل 1 كك 


٠‏ وو 


تدده 


في أنهارٍ الجنَةٍ 


4ه الْهَارُهَا من غيرأخدودجرورث سُبحَان مُمِسِكِهَاعَنالمَيَضَانٍ 


مه 
هماه 


/امماه 
حماه 


نزل بصرٌ ناسخ د إلى عجز البيت التالي» فنقله هناء وأسقط البيت التالي. 
د: «وكذا). 

حء طع: «والنسوان والصبيان». 

«لست») ساقطة من ب. 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «في غير»» وأشير إليه في حاشية ف أيضاً. 

- يشير إلى ما رواه ابن أبي الدنيا قال: حدثنا يعقوب بن عبيد حدثنا 
يزيد بن هارون حدثنا الجريري عن معاوية بن قرة عن أنس بن مالك قال: 
لأظنكم تظنون أن أنهار الجنة أخدود في الأرض؟ لا والله إنها لسائحة على 
وجه الأرض إحدى حافتيها اللؤلؤ والأخرى الياقوت» وطينها المسك 
الأذفر. قال: قلت: ما الأذفر؟ قال: الذي لا خلط له. ورواه ابن مردويه 
في تفسيره مرفوعاً من محمد بن أحمد حدثنا محمد بن أحمد بن أبي يحيى 
حدثنا مهدي بن حكيم حدثنا يزيد بن هارونء وساق السند. انظر: ١!‏ 


548 


84 مِنْ نحْيِهِمْ نَجْرِي كَمَاشَاؤُوا مقي رَءَوََالِلئَهِرمِن نُفْصَانٍ 
عسل مُصَفىنُءمَاءتُع خف هنعل هَِاريِ ن لألهانٍ 
0١‏ وَاللَهِ مَاتَِلْكَالمَوَادُكَهَذِهِ لكِنْهُمَافِيَاللَفْظٍِِ يجْتَمِعَانٍ 
1 هَدًَا وَتَيِئَهُمَاتِسِيِدِتََائهِ وَمُوَاْيِرَاك قَامَبِالأَدْمَانٍ 
[أتظتّهامحلوبةً من باقر أوناقةأو ماع ز أو ضانِ] 


 - 8‏ يشير 


ل الحلذن 5 


601١ 


64" 


 615* 


د 6د 


ص١١‏ والترغيب والترهيب 785/4» وقال عنه المنذري: رواه ابن أبي 
الدنيا موقوفاً وغيره مرفوعاًء والموقوف أشبه بالصواب. 

إلى قوله تعالى: طتِى ين يها الْأَنْهنرٌ4 [البقرة: 8؟] وقوله 
تعالى: طعَيِا يَْربُ يَا عِبَادُ لَه يُنَجَرْيَا تَنْجيرا 409 [الإنسان: 5]. 

وكذلك ما رواه البخاري في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه 
وفيه: ١فإذا‏ سألتم الله فاسألوه الفردوس فإن وسط الجنة وأعلى الجنة وفوقه 
عرش الرحمن ومنه تفجر أنهار الجنة» 56/١١!؟‏ وقد سبق تخريجها. 

يشير إلى قوله تعالى : : «تكل انه الى ود المنّفون نيا ين مله ع يسن واه مين نو 
ل 0 خر لد تَرِِتَ وبي مْنْ عَسَلٍ تُصَقٌّ 4 [محمد: ]١6©‏ ويشير 
إلى ما رواه الترمذي قال عدكك متعم نوق ريا ينا وي بن قاوز أخيرنا 
الجريري عن حكيم بن معاوية عن أبيه عن النبي وَل قال : «إن في الجنة بحر الماء 
وبحر العسل وبحر اللبن وبحر الخمر ثم تشقق الأنهار بعد؛ قال أبو عيسى: هذا 
حديث حسن صحيح /٠١/4‏ باب ما جاء في صفة أنهار الجنة . 

حذفت الشدّة من «الموادٌ؛ للضرورة (ص). 

ط: «امجتمعان). 

س: «وهو اشتباهة . 

- يعنى : أن مواد أنهار الجنة ليست كمواد أنهار الدنياء والتشابه بينئها يسيرء وهو 
اشتراكها فى اللفظ والمعنى الكلى الحاصل فى الأذهان. انظر: طه ؟/ه/ا#. 

هذا البيت انفردت به ف» وك نأسكها حاتي #هذا البيت اسقط من 
النسخة الأخيرة». ولعل موقعه كان بعد قافية «الألبان». 


4 


9 ع 


0 


في طعام أهْلٍ الجِنّةٍ 


5 وَطعَامُهُمْ مَاتَشْكَهِيهٍنُفُوسُهُمْ وَلُحُومُ ظَهِر نَاعموَسِمَانٍ 
عي م يَاشِعِعَةٌكَملث لِذِيالإيمَانٍ 
5 لع وَخَمِرٌوَالئساوَفَوَاكِةٌ وَالطَيِبمَمْرَوْح وَمَعْرَيِحَانٍ 
0 وَصِحَاقفُهُم دعَب تَطُوفٌ عليه باق دام مِنَ ال وِلْدَانٍ 
4 وَانْظ وْإِلَى جغل اللدَائةِ فهو نوتتحوة كتين ني الباق 
4ه الع تي االتمراي شَهَواتِهَابالكئَمُس والأمرَانٍ 
سَبَب الكَّنَاولٍ وَهْوَيُوجِبُ لَلَهٌ أْخْرَى سِوَى مَائَالْتِ العَهِنَانٍ 


45 


/اوزه 


26 6د 


يشير إلى قوله تعالى : طمَمَكمَْ مَنَا َكَرَت 9) عكر طبر ما ينتير 4069 
[الواقعة : ,٠‏ ١؟]‏ وقال 00 و بشكهَةٍ وَلَحْرِ حر ين 0 © 
[الطور: ؟؟]. 
ويشير إلى ما رواه مسلم بن حديث أبي الزبير أنه سمع جابر بن 
عبدالله يقول: قال رسول الله كِ: «يأكل أهل الجنة فيها ويشربون 
ولا يتغوطون ولا يمتخطون ولا يبولون.» ولكن طعامهم ذاك جشاء 
كريح المسك. يُلهَمون التسبيح والحمد كما تلهمون النمس» صحيح 
مسلم 7181/4. 


81 . 
شر الى قوله عالي: كلك عي ميكل يد قن تق كا 
نشتهيه الأَنفّسُ تكد لصت بسر فيها حَدُوت © [اليعيرف” 

ال ا]. 


4 9 طع: «في الشيطان» وهو خطأ ظاهر. 


يات 


١‏ يُسِْئَوْنَ فِيهَامِنْ رَحِيقٍِحَئْمُهُ بالمِشِك ٍ أرَلهُ كَمِئْلالئَانِي 


9٠‏ وو 


و 


في شرابِهُم 


من حمر لذت إقاربقابكة ول وَلَادَاءِ وَلَانْفُضَانٍ 
5 والخْمٌ في الدنيا فهذا وصمُها تغتَالعَمْلَالشارب الشسَكرانٍ 


و 


8 رَبهَامِنٌ الأَدْوَاءِ مَاهِي هله وماد و لي ار 
قَنفَى لَنَا الوَخمنُ أَجْمَعَهَاعَنِ الْ حعران نيعت العجوذ 


ا 0 


لسن 5 


لمر 5 


ارين 5 


لين 5 


لين 5 


شَوَابهُمْ مِنْ سَأْسَبِيلٍ مَزبجة ال عحائُوة داك قراث ذي الإخصان 


يشير إلى قوله تعالى: لسْمَرْنَ ين تسق تَخْثُورٍ 0 حِتَهُمُ يسك ون دَلِكَ 
ناض ين الْمتفِمْونَ 409 [المطففين: 2.58 .]7١‏ 

يشير إلى قوله تعالى : يلاك عتم يكأين ين تع 9© يناه لو لشَرِيِينَ 
5 لا فِبَا عَزْلُ ولا هُمْ عَنبًا يُترَفرت 407 [الصافات: 48 49]. 
قال الضحاك والسدي: كل كأس في القرآن فهو خمر. تفسير الطبري 
0/8 ومعنى ١لا‏ فيها غول» قال ابن كثير في تفسيره: نزه الله 
سبحاتم وتعالئى حمر الجننةا عن الآفات التي “في: خمر الدنيا :من 
صداع الرأس ووجع البطن.. وذهابها بالعقل جملة. تفسير ابن كثير 


0/5 
اغتاله : أهلكه وأخذه من حيث لم يدر. القاموس ص 21١١545‏ يعنى : تذهب 
بعقل الشارب . 


يعني : تورثه العدم والإملاق بعل الغنى واليسار. وانظر: ما ذكره الناظم من 


آفات خمر الدنيا في حادي الأرواح» صلاه؟ (ط دار ابن كثير). 


قال ل (سلسبيل) اسم عين في الجنة. تفسير ابن كثير: 4//ا58. 

بشير إلى قوله تعالى: «إ الأ َو ين أيه ,6 لها حكائ4 
[الإنسان: 6]ء وإلى قوله تعالى: «اوَسََونَ فيا كما كان مِرَاحجَهَا يجيا 09 
عِنا فا شئّ سلبيلا 42 [الإنسان: /31ء 18]. 


اا 


-١‏ هذا ََرَابُ أولي اليِمِينٍ وَلَكِن ال أَنْرَارُشسْرَبِهمشَرَابنَانِ 


ا شرابهم شِوبالممقَوَبِجِيِرَةَالوَخفنٍ 


لمكن 5 


صَفْى المقَدَتٌ سَغهة نُصَمَالَةٌُ ذَاكَ الشّوَاتٌ فْيَلْكَ تَضفِيَكَان 


لكنّ أَضْحَابَ الهَمِين تَأَهْلُمَرْ جبالمجاح وَلَّيِسَ بِالعِضيانٍ 
١‏ مرج الشَّرَابُ لَهُمْ كَمَامَرَجُوامُعْالٌ أَعمَالذَاكَ المرْجُ بالميرَانٍ 


يكن 


4ه 


لمن 5 


01 


قال ابن كثير في تفسيره: ويسقون يعني: الأبرار كأساً كان مزاجها زنجبيلاً 
فتارة يمزج لهم الشراب بالكافور وهو بارد وتارة بالزنجبيل وهو حار ليعتدل 
الأمر وهؤلاء يخرج لهم من هذا تارة ومن هذا تارة. وأما المقربون فإنهم 
يشربون من كل منهما صرفاً. تفسير ابن كثير 461/4. 


- الأبرار: هنا هم المقربون عند الناظم»ء أما في سورة الإنسان فالأبرار: هم 


أهل اليمين. 


- يشير إلى قوله تعالى: 8وهَهِرَاجُمٌ من شَْنْوٍ 069* [المطففين: 7؟] قال 
أ 


ابن كثير في تفسيره لهذه الآية: أي: ومزاج هذا الرحيق الموصوف من 
تسنيم أي: من شراب يقال له تسنيم» وهو أشرف شراب أهل الجنة 
وأعلاه. قاله أبو صالح والضحاك. ولهذا قال: #عِيئًا يَثْرَبُ يبا 
لْمُمَروْنَ 9©» أي: يشربها المقربون صرفأء وتمزج لأصحاب اليمين 
مزجاء قاله ابن مسعود وابن عباس ومسروق وقتادة وغيرهم. تفسير ابن 
كثير 5848/4. 

طه: «سنام شربهم». يقصد بالسنام: أنه أعلى شراب أهل الجنة كما جاء 
فى الحاشية السابقة (ص). 

«ذاك» ساقطة من ف. 

يعني: أن المقرب حينما أخلص في سعيه لله عر وجل وصفاه من كل ما 
يشوبه من أعمال غير صالحة صفى الله له شرابه هذا ولم يمزج» والجزاء 
من جنس العمل . 

يعني: أن أهل اليمين حينما مزجوا أعمالهم بالمباحات وفعل المكروهات 
مُرْجٍ لهم الشراب فلم يكن صافياً. 


يفف 


5 /هَذاوَدُو التَخْلِيطٍ وجي أنَبهُ 


00١1 والخكهْفِيِولرَبَهِالدَيَانٍ‎ 


2 3 26 


في مَصْرِفٍ طعافِهِمْ وشرابِهم وهضهِهِ 


هذا وَنَضْرِيِفٌ المككل مِنْهُمْ 
5-كرَوائِح المشك الَّذِي مَافِيهٍ خَلْ 
6 فَتَعُودُمَاتِيِكٌ الْقْطونُ ضَوَايِراً 
5 لَاغَائِط فِيهَاوَلاتَولٌوَلا 
01١‏ وَلَهُْعْ مجشَاءٌ ربخحةمِسِكٌيَكو 


6- هذا وَهَذَا صَععَنْهُفَوَاجِدٌ 


عَرَقٌ يفيض لَهُعْمِن الأنِدَانٍ 
طاغيزةين شار الألْوَانٍ 
تعشئن الطَعَامَ عَلَى مَدَى الأرمَانِ 
مخ طوَلَا بَضْيٌيَِالإِلْسَانٍ 
دُبِوِتَمَامٌالهقِضْمللإنِسانٍ 
0 ولالسمنة لدان 


26 37 


5 2 في جميع النسخ: «مزجا» بالزاي» وضبط في الأصلين بضم الميم وتنوين 
الجيم بالفتح . والظاهر أن صوابه بالراء المهملة وأصله بالهمزة: مُرجَأ من 
الإرجاء أي: التأخيرء وترك الهمزة لغة فيه (القاموس) كما في قوله تعالى: 


072 2ك بررء 


4 ورءعءي بكم م2 0 
خروت مرحون لام الله إما يعدبهم 


و 


[التوبة: ]٠١5‏ (ص). 


درس جرفو لس له عمدو سل ب لس عو تنم 
وَإِنَا موْبُ عَلِيِمْ وَلَهُ عِيِدٌ عكية 4*9 


دبعتى: أن الذين. خلطوا عملا ضالحا وآخر سيعا كمنا قال تعالى: 


- 
200 مود رء 


لاس لي ع 


0 وى لمكم برص اسم مس مم ريص مسا مور 4 
وءاخرون اعترفوا يذنوييم خلطوا عملا صَلِعًا وََاحْرَ سينًا عَسَى أَللْهُ أن سوب علئهم 


<< 
2#“ 


نَّ أله عَمُودُ يَحيمْ 49 [التوبة: 1٠١7‏ فهؤلاء إما يعذبهم الله بسبب ذنوبهم 
وإما يغفر لهم الله جل وعلا فضلاً منه ورحمة. 

016 - أي: هضيمةً لاحقة باللهور خالية من الطعام (ص). 

17 98 الجُشاء: اسم من التجشؤ وهو: تنمس المعدة عند الامتلاء. اللسان .44/١‏ 


حمء ط: «بالإحسان». 


64 9 يعني : تصريفه إلى عرق وإلى جشاء. 


نفك 


8٠‏ فو 


ده 


في لباس أمْلٍ الجِنَةٍ 


84 روَهُمْ المنُوكُ عَلَى الأَسِرَةٍ نَؤْقَّ ها تيك الؤؤوسٍ رصع التَّيِججَانٍ 


5 3 0 ورم 2ه 5 0 8 م د 5007 5 3 ٠.‏ 
وَلِبَاسَهُمْ مِنْ سُندس خضر وَمِنْ إِشْتَهِرَقٍ نَوْعَانٍ مَغْرُوفانٍ 


ال 2 


25 


- يشير إلى ما رواه الإمام أحمد في مسنده قال: ا 
اس ا 0 سمعت زيد بن أرقم يقول: قال 
لي رسول الله َه : «إن الرجل من أهل الجنة يعطى قوة مائة رجل في 
الأكل والشرب والشهوة والجماع» فقال رجل من اليهود: فإن الذي يأكل 
ويشرب تكون له الحاجة قال: فقال له رسول الله 6: «حاجة أحدهم 
عرق يفيض من جلده فإذا بطنه قد ضمرة مسند الإمام أحمد 4/١ا":‏ 
64 .. ورواه النسائي حيث قال: أخبرنا علي بن حجر قال علي بن 
مسهر عن الأعمش وساق السند السابق سنن النسائي 4884/56 : 57:". وعن 
كليح الأثرين :قال ابن القبو »في “لضافي :دوقي العسيد وبين السائن :اتاد 
صحيح على شرط الصحيح» ص9؟١2»‏ الباب 5/8. 
وقال الهيثمي بمجمع الزوائد: رواه الطبراني في الأوسط وفي الكبير نحوه. 
وأحمد والبزار ورجال أحمد والبزار رجال الصحيح غير ثمامة بن عقبة هو 
نقة 

يشير إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا أبو نعيم حدثنا بشير بن المهاجر 
حداضي عبد بن بريلة عن ليه قل كنت جالساً عند النبي. 06 . 
وفيه: نعط الملك: ميته والغلة شمالة. ويوضع على رأسه تاج 
الوقار. . .» مسند الإمام أحمد .""1١١١‏ قال الهيثمي: رواه أحمد 
ورجاله رجال الصحيح. مجمع الزوائد /ا/189. 


يشير إلى قوله تعالى: لوَْسُونَ ييا خطرا ين سنس وَإسترّق مُتَكيينَ فيا ع 


الراك 4 [الكهف: ]"١‏ وقال تعالى: #إنَّ الْمنَّقِيِنَ في مَمَاوِ أبين © في 
ِحَنّتِ وَعُيُوي © يِلْبَمُونَ من سْندٌّسٍ وَإِسَتَيرْقٍ مُتَمَِلِينَ 4669 [الدخهان: 
اه #ه]. 

ع/اة 


05١‏ مَاذَاكَ مِنْدُودٍبَئَىمِنْفَوْقِهِ تَلْكَالبِهوت وَعَادَدًا طيَرانٍ 
05 ا اه 0 58 ع هع > اي 
قلا وَلَا نُسِجَت عَلَّى الْمِنْوَاٍ نش ب بُيَابِئَابِالقُطَن والكَنَانِ 


وف 2 


١م‏ ل 
0 ل 


و 5 


ابي 
< 


شق كقائعاععيا فقت . ذو كالسويناط تا همشخ الالثوان 


قال الناظم في حادي الأرواح: «قال جماعة من المفسرين: السندس: ما 
رف من الديباج١‏ والإستبرق: ما غلظ منه. وقالت طائفة: ليس المراد به 
الغليظ ولكن المراد به الصفيق. وقال الزجاج: هما نوعان من الحرير» 
وأحسن الألوان الخضرء وألين اللباس الحريرء فجمع لهم بين حسن منظر 
اللباس والتذاذ العين به» وبين نعومته والتذاذ الجسم بده. حادي الأرواح 
ص78 (ط دار ابن كثير) . 

ح: «نوعان مختلفان». 

طتء طه: «الطيران»» وفي طع: «ذو طيران». 

أي: لم تخرج خيوط هذا الحرير من الدودة المعروفة بدودة القرٌ التي تبنيه 
من فوقها ثم تخرج منه وتعود لطيرانهاء ولا نسجت على المنوال كما تنسج 
ثيابنا التي نتخذها من القطن والكتان. شرح النونية لهراس 81/9". 

كذا ورد البيت فى الأصلين وب. وزاد فى د: «لكنها» في أول البيت» 
وكذا فى سن بامماظا #الرياط) ررق ل كني خلل .. عدها رايت 
شقائق النعمان». وكل ذلك غلط. وفسر الرياط في حاشية ف: «جمع 
ريطة» قال في المجمل: وهي الملاءة لا تكون لفقّين. والجمع ريط 
ورياط؛ (ص). 

- روى الإمام أحمد في مسنده عن عبدالله بن عمر قال: جاء رجل إلى 
النبي وك فقال: يا رسول الله أخبرنا عن ثياب أهل الجنة تخلق خلقاً أم 
تنسج نسجاً؟ فضحك بعض القومء فقال رسول الله 6: «ممن تضحكون 
من جاهل يسأل عالماً» ثم أكبّ رسول الله وك ثم قال: «أين السائل؟) 
قال: هوذا أنايا رسول الله. قال: «لا بل تشقق عنها ثمر الجنة ثلاث 
مرات» مسند الإمام أحمد ؟/74؟". وقال عنه الهيثمي في مجمع الزوائد: 
رواه البزار في حديث طويل ورجاله ثقات 4190/٠١‏ وانظر: ما سبق في 
حاشية البيت .١٠١6١‏ 


ما 


614 بيض وَخُضَرٌ ثُع صُفُوئُعَ نحفا ا شُبَهِتٌ بشقائقٍالئُّعْمان 
6 سلا تَفْمِلُالدّنس المُقَوَب لِلْبِلَى كان جا الا ةنده 


00ل 


تفن 5 


حء ط: «... حمر كالرياط بأحسن الألوان»» وهو خطأ. ويشير الناظم 
فى هذا البيت إلى ما رواه ابن أبى الدنيا حدثنا محمد بن إدريس 
الحنظلي حدثنا أبو عتبة حدثنا إسماعيل بن عياش عن سعيد بن يوسف 
عن يحيى بن أبي كثير عن أبي سلام الأسود قال: سمعت أبا أمامة 
الباهلي يحدث عن رسول الله 5ك قال: «ما منكم من أحد يدخل الجنة 
إلا انطلق به إلى طوبى فتفتح له أكمامها فيأخذ من أي ذلك شاء إن 
شاء أبييض وإن شاء أحمر وإن شاء أخضر وإن شاء أصفر وإن شاء 
أسود.ء مثل شقائق النعمان وأرق وأحسن» انظر: تفسير ابن كثير 
7 » والترغيب والترهيب 194/4. وقال المنذري: رواه ابن أبي 
الدنيا. انظر: الترغيب والترهيب 1954/4. 

وشقائق النعمان: نبت. واحدتها شقيقة» سميت بذلك لحمرتها على 
التشبيه بشقيقة البرق.. وأضيف إلى النعمان لأن النعمان بن المنذر 
نزل بشقائق عاك الشقر الأحمر فانشخستها وآمن أن تمن 
فقيل للشَّقِر شقائق النعمان بمنبتها لا أنها اسم لِلشَّقِر. انظر: اللسان 
11. 

س. ط: «لا تقرب الدنس». 

الدَنسٌ في الثياب: لطخ الوسخ ونحوه والجمع أدناسٌُ. اللسان 88/6. 

ما عدا الأصلين: «ما للبلى فيهن من سلطان». ويشير الناظم إلى ما رواه 
مسلم في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي و4 قال: 
«من يدخل الجنة ينعم ولا يبأس لا تبلى ثيابه ولا يفنى شبابه» رواه مسلم 
51> باب دوام نعيم أهل الجنة . 

وقال ‏ رحمه الله في حادي الأرواح : «وقوله (لا تبلى ثيابه) الظاهر أن 
المراد به الثياب المعينة لا يلحقها البلى»: ويحتمل أن يراد به الجنس. بل 
لا تزال عليه الثياب الجدد كما أنها لا ينقطع أكلها في جنسه بل كل مأكول 
يخلفه آخرهة ص788 (ط دار ابن كثير). 


فل 


5 وتعنيف لخدا وهو حوره افميك ل التدتمنا بين الأتسهان 


17 - سَبِعُونَ مِنْ محلل عَلَيِهَالائغو فَُالطَرْفَعَنْمُمٌ وَرَاالسَيقَانٍ 
0# كس تتسزاة ف ورا ذاكاه مِنْلَالشَّرَاب لَدَى رُتجاج أوَانِ 


٠‏ انو 
٠.‏ 2 .8 ما عه ابر مه 
في فَرْشِهمَ وما يتيعها 
0 5 7 عا م ود 0-7 اه 5 
4 وَالمُوْشٌ مِنْ إِسْتَبِرَقٍ قَدْبُطئَتثْ مَاظَئُكهَبِظِهَازرَةٍليِطَانٍ 


5 9 يشير إلى ما رواه الإمام أحمد في مسنده قال: حدثنا يونس بن محمد قال: 
حدثنا الخزرج بن عثمان السعدي قال: حدثنا أبو أيوب مولى لعثمان بن 
عفان عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كهِ: «قيد سوط أحدكم في 
الجنة خير من الدنيا ومثلها معهاء ولقاب قوس أحدكم من الجنة خير من 
الدنيا ومثلها معهاء ولنصيف آمرأة من الجنة خير من الدنيا ومثلها معها». 
قال: قلت: يا أبا هريرة ما النصيف؟ قال: «الخمار» رواه أحمد في مسنده 
اا : 16. 
قال المنذري في الترغيب والترهيب: رواه أحمد بإسناد جيد :"١5/5‏ ل/اهلاه. 

يفؤفن 58 في الأصل وحء ط: «الساقان». والمثبت من ف وغيرها. ويشير ير الناظم 
إلى ما رواه الترمذي قال: «حدثنا العباس الدوري حدثنا عبيدالله بن موسى 
أخبرنا شيبان عن فراس عن عطية عن أبي سعيد الخدري عن النبي 06 
قال: «أول زمرة تدخل الجنة على صورة القمر ليلة البدرء والثانية على لون 
أحسن كوكب دري في السماء. لكل رجل منهم زوجتانء على كل زوجة 
سبعون حلة يبدو مخ ساقها من ورائها» قال: هذا حديث حسن صحيح. 

سئن الترمذي .5!/٠/5‏ 
ورداء الطبراني في الكبير بزيادة في آخره قال: «كما يرى الشراب الأحمر 
في الزجاجة البيضاء؛ انظر: معجم الطبراني الكبير .150/٠١‏ 
00 الهيشمي في مجمع الزوائد وقال: رواه الترمذي باختصار ورواه 
الطبراني في الأوسط وإستاد ابن مسعود صحيح. 
48 9 يشير إلى قوله تعالى: #تتَكِيِيَ عَك قر بَطَِيبًا من إسَتَبرَقٍ4 [الرحمن: 104.- 


يفف 


“6 مؤفوعة فَؤقالأسِوَةَيَئكى هُوَوَالحَبيِ ب بِحووَةَوأَمَانٍ 
١‏ يَتَحَدَّنَان عَلَى الأرَائكِ مَاتَرَى حِكَهن فِى الخَلُواتٍ يَنْتَجِيَانِ 
م وَوَسَائَدٍ فت بلا نحشيَان 


36 36 25 


د قال الناظم في حادي الأرواح: «فوصف الفرش بكونها مبطنة بالإستبرق. 
وهذا يدل على أمرين: 
أحدهما: أن ظهائرها أعلى وأحسن من بطائنهاء لأن بطائنها للأرض 
وظهائرها للجمال والزينة المباشرة. . 
الثانى: يدل على أنها فُرش عالية لها سَمْك وحشوٌ بين البطانة والظهارة. 
حادي الأرواح ١57‏ باب 60. 

.]1١ يشير إلى قوله تعالى: لفِبَا سرد مََفعَةٌ 402 [الغاشية:‎ 9 ٠ 
وإلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا أبو كريب حدثنا رشدين بن سعد عن‎ 
عمرو بن الحارث عن دراج أبي السمح عن أبي الهيثم عن أبي سعيد‎ 
الخدري عن النبي ييه في قوله: #وَؤشٍ مَرَفْعَةٍ 409 قال: «ارتفاعها لكما‎ 
بين السماء والأرض مسيرة خمسمائة سنة». قال أبو عيسى: هذا حديث‎ 
غريب لا نعرفه إلا من حديث رشدين بن سعدء ودراج في هذا السند‎ 
.51/94/5 ضعيف. سنن الترمذي‎ 
وروى الطبراني في معجمه قال: حدثنا إبراهيم بن نائلة الأصبهاني ثنا‎ 
إسماعيل بن عمرو البجلي ثنا إسرائيل عن جعفر بن الزبير عن القاسم عن‎ 
أبي أمامة قال: سُئل رسول الله وليك عن الفرش المرفوعة فقال: «لو طرح‎ 
فراش من أعلاها لهوى إلى قرارها مائة خريف» رواه الطبراني في الكبير‎ 
0 0000 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني: وفيه جعفر بن الزبير»ء وهو‎ 
.١17١/9/ ضعيف‎ 

. في الأصل : «يتناجيان»» وهو سهو من الناسخ‎ 9١ 

87 - يشير إلى قوله تعالى : موَثَارِنُ مصَفُوقَةٌ (2) وَررَنُ مبَنْوئَةٌ 40 [الغاشية : 318 15]. 


لنفف 


٠‏ عو 


0 


في حُلِيَ أهْلٍ الجنَةٍ 


6 وَالححَلَى أُضنَى لُؤْلوْوَرتوْجحدٍ وَكَذدَاكَ أشورةٌيِنَالهِمْيانِ 
84 ماذَاك يك ص إلإنات وإِنَّمَا هُوَلِإِنَاثٍتكَذَاكَ لِدُكْرَانٍ 
واه الكَاركِمِن لِعَاسَهُفِيهَذوالدٌ له الأمججللَابِوِبِجِنَانٍ 
أو ما سمغ يس بأنٌَ حِلْيِتَهُمْإِلَى عَيِتالئيِهَكً وُضويْهِ بِوزَانِ 


ايفان 5 


5 0 


للف 1 2 


قال ابن القيم في حادي الأرواح: «وزرابي بمعنى: البسط والطنافس» 
واحدها زربيّة في قول جميع أهل اللغة والتفسير. ومبثوثة: مبسوطة 
ومنتشرة. وأما النمارق فقال الواحدي: هي الوسائد في قول الجميع» 
واحدها تُمرقة بضم النونء وحكى الفراء يمرقة بكسرها» (بتصرف» حادي 
الأرواح ص”57١2‏ فصل 680. 

الزبرجد الزمرد.ء نوع من الجواهر. 26 1594 وقد سبق الزمرّد. 
يشير إلى قوله تعالى: ظيمَلوْنَ فا من أُسَاورَ من دهي وَلْووا» [الحج: 
1[ والأساور جمع الأسورة» وواحد الأسورة: سوار. يقول الناظم في 
حادي الأرواح: انلقو في جر لؤلؤ ونصبهء فمن نصبه ففيه وجهان: 
أحدهما: أنه عطف على موضع قوله من أساور. والثاني: أنه منصوب 
بفعل محذوف دل عليه الأول. أي: ويحلون لؤلؤاً. ومن جره فهو عطف 
على الذهب. ثم يحتمل أمرين: أحدهما: أن يكون لهم أساور من ذهب 
وأساور من لؤلؤء ويحتمل أن تكون الأساور مركبة من الأمرين معاً: 
الذهب المرصع باللؤلؤء والله أعلم بما أراده حادي الأرواح ص7١‏ الباب 
(00) وانظر: تفسير ابن كثير /715. 

قال الناظم في حادي الأرواح: «قال ابن أبي الدنيا: حدثنا الحسن بن 
يحيى بن كثير العنبري» حدثنا أبى عن أشعث عن الحسن قال: «الحلى في 
الجنة على الرجال أحسن منه على النساء» انظر: حادي الأرواح ص/ا1١‏ 
الباب (680). 

البيت ساقط من (س). 


9/4 


1ه وَكَذَا وضوءٌ أبى هُرَيْرَةَ كَانَكَدْ ‏ قَازرَتْبِهِالعَضدَانِ والسَاقَانٍ 
4- وَسِوَاه ألْكَرَدًا عَلَيِهِقَائلًا مَاالسَاقٌ مَؤْضع حِلَيةَالإنْسَانٍ 
تدرب "671 _إمَا ذَاكَ إلا مَرْضِعْ الكُغبَين والرٌ نديِ نلا السَاقَانٍ والعَضَّدَانِ 


ضرفت 58 


م4*"م - 


ارفك 8 


العضد من الإنسان وغيره: الساعد؛ وهو ما بين المرفق إلى الكتف . والساق 
من الإنسان: ما بين الركبة والقدم. انظر: اللسان #/797 و١٠/158.‏ يشير 
الناظم إلى ما روي في الصحيحين والسياق لمسلم عن أبي حازم قال: كنت 
خلف أبي هريرة وهو يتوضأ للصلاة فكان يمد يده حتى تبلغ إبطهء فقلت: يا 
أبا هريرة ما هذا الوضوء؟ فقال: يا بني فروخ أنتم ههنا؟ لو علمت أنكم ههنا 
ما توضأت هذا الوضوء. سمعت خليلي وَلكْ يقول: «تبلغ الحلية من المؤمن 
حيث يبلغ الوضوء» رواه مسلم .5١19/١‏ 

الموضع» ساقط من ب. 

- يقول الناظم في حادي الأرواح: «قد احتج بهذا أي: حديث أبي هريرة - 
من يرى استحباب غسل العضد وإطالتهء والصحيح أنه لا يستحب. وهو 
قول أهل المدينة» وعن أحمد روايتان» والحديث لا يدل على الإطالة» 
فإن الحلية إنما تكون زينة في الساعد والمعصم لا في العضد والكتف. 
وأما قوله: «فمن استطاع منكم أن يطيل غرته فليفعل» فهذه الزيادة مدرجة 
في الحديث من كلام أبي هريرة لا من كلام النبي يله . بين ذلك غير 
واحد من الحفاظ. وفي مسند الإمام أحمد في هذا الحديثء قال نعيم: 
فلا أدري قوله: «من استطاع منكم أن يطيل غرته فليفعل» من كلام 
النبي ##ُكِ أو شيء قاله أبو هريرة من عنده. وكان شيخ'ا يقول: هذه 
اللفظة لا يمكن أن تكون من كلام رسول الله وُه فإن الغرة لا تكون في 
اليدء لا تكون إلا فى الوجه. وإطالته غير ممكنة إذ تدخل فى الرأس فلا 
تسمى تلك غرّة؛ حادي الأرواح ص18 باب (90) وقد نظم المؤلف هذه 
الأمور كلها في الأبيات التالية. 

الزندان: عظما الساعد أحدهما أدق من الآخرء فطرف الزند الذي يلي 
الإبهام هو الكوعء وطرف الزند الذي يلي الخنصر كرسوع» والرسغ مجتمع 
الزندين ومن عندهما تقطع يد السارق. اللسان .١195/*‏ 


م0 


و ا هَذَاوَفيوءِئْدَههقَولانِ 
0١‏ وَالوَاجِحُ الأمُوى انّيِهَاءُ وُضُويًا كا" الجر يقهم كتذلك اتكيجان 


5 هَذًَا الي نَدْحَدَه الَحدنٌ في اذ مُوانٍ لاتعَدِلَّعَنالقواآنٍ 


7 وَاحمَظ محدُود الدَبٌ لَا نَتَعَدَّهَا وَكَذَاكُ لا تبجئخ إلى التُّفْصَانِ 
4 وَانْظُ إِلَى فغل الوَسُولٍ تَجِذهُ قَدذْ أَنِدَى المُراةوَجَاءَبِالئبِيَانٍ 
4 وَمَنٍ اشتطاع يُطِيِلْ عُوَتَهُ فَمؤ ُوفٌ عَلَى الوَاوي مُوَ المُوْمَانِي 
3 نابو فوكرة قال ذاسة مله 2 داسك رار التحكزتسان 
51 وَتعيمٌ الوَاوي لَهُ مذ سَكٌ في زرَفْع الحَدِيث ٍكَذَارَوَى الشَّيِبَانِي 


شن 


"1ه 


26 ل 


 6ه25ا/‎ 


كذا فى الأصلين وب. وفى غيرها: «وكذاك)». 


ساء د: «مختلفين». 


ا أن لله عر وجل بيّن ذلك وحذد مواضع غسل الأعضاء ء في قوله 


لك ب 1د فت مثو إدًا قُمَسّم إِلَ الصّلرة مَأَغْسِلواأ و 
وَلدِيَكْْ إل الرافق وامسَحوا روسك رنيلك إل الكعَبَينْ4 [المائدة: 1] 
فهذا ما حذه الله. وما فعله رسول الله يك . 

يعني أن رواية إطالة الغرة موقوفة على الراوي الفوقاني وهو أبو هريرة 
هو نُعَيم بن عبدالله المُجمِر المديني الفقيه مولى آل عمر بن الخطاب كان 
ينكر مسج وسول الله لقا : جالن أناعريرة عشترين سنة ‏ وثقة أبو 
حاتم وابن معين . انظر: سير أعلام النبلاء ققة وتهذيب التهذيب 
4/1 . 

رواه أحمد بسنده عن نعيم بن عبدالله المجمر أنه رقي إلى أبي هريرة على 
ظهر المسجد وهو يتوضأ فرفع عضديه ثم أقبل عليّ فقال: إني سمعت 
رسول الله وَققُكِ يقول: إن أمتي يوم القيامة هم الغر المحجلون من آثار 
الوضوءء فمن استطاع منكم أن يطيل غرته فليفعل» فقال نُعيم: لا أدري 
قوله: «من استطاع أن يطيل غرته فليفعل» من قول رسول الله ويك أو من 
قول أبي هريرة. مسنئد أحمد انضضة ا 8 


حيك 


4 وَإِطَالَةُ العُرَاتِ ليس بففكن أَبَدأَوَدَافِىغَاَِةَالبِبِيَانِ 
56 3 3 


ل عو 


06 
في صفةٍ عرائس الجِنَّةٍ وحسْنِهن وجِمَالِهِنَ 
ولذةٍ وصالِهن ومُهُورِهنٌ 
ل ا 0 محمَّث بذاك الجحجرولازكَانِ 
وَيَظَلْ يَسْعى ائماً خولَ الضّفًا وَمُْحَشْدَمَشْعَه لا العَلَمَانِ 
6١‏ رَيرُومُ 5 الوصَالٍ عَلَى مِئّى والححيفٌ يَحْججبِهُعَنَالقّوْبَانٍ 
ا و ضِعْحجِكدهمِئْهةفليِسَبذدَنٍ 
هاه ودين التستع مُفْرِداعن حِبْهٍ مُتجَوّداً يبِفِي شَفِيع قِرَانٍ 
رت تر د عَذِيي عَئَاسِكَهبكلَرََا 
606 وَالئَاسٌ قَذْ قَضَرْ وا مَئَاسِكَهُمْرَقَدْ حَمُوارَكَاتِهُ إلى الأؤطَانٍ 


48 20 يقول الشيخ محمد خليل هراس: «في هذا الفصل والذي بعده تظهر عبقرية 
المؤلف وترق حواشي شعره.. ويكثر في كلامه هنا التورية. وهو أراد 
معاني بعيدة غير التي تعطيها ظواهر الألفاظ. انظر: شرحه 485/9". 

-9 يعني العلمين الأخضرين في المسعى. ويجوز ضبط «محسّر» بالجرٌ كما 
ف عقا «الستسوةة أن سسعف لين نن. الحقعن: لدي نيه العماك 


الأخضران» وإنما لايسعى بين صفاء يرجوه وحسرة تلوعه» انظر شرح 
هراس 585/9. 


ردن 28 احم ايداني» . 
087 طه: «من حبه». 
م0 اب: «ركابهم». 


8 


5 وَحَدَتْ بهم هِمَعٌْلَهُمْرَعَرَائِمَ | تخوّالمتاإزل أوَلَالأزْمَانٍ 
61 رُفِعَتْ لَُمْ فِي السَيِرٍ أغلَامُ الوصَا ل فَشَمَرْواَاخَيبَةَالكَشسِلَانٍ 
4 روَرَأَوا عَلَى بُعْدٍ خيامامُشْرِنًَا تَِمُشْرفَاتٍالتُور وَالهْوْمَانٍ 
4- فَكَيِمَمُواتَلْكَ الجِيَامَ فآنشوا فِيهنٌأفماراًبِلَانْفصَانِ 
مِنْ قَاصِرَاتٍ الطَّوْفٍ لَا ئَبِفِي سِوَى مَخيِوبهَامِن سَائرٍ الشَكَانٍ 
قَصَرَتُ عليه طَوْفَهَامِنْ محشيِو فالطُوف فِي ذَاالوَج وٍلِائٌسْوَانِ 
أ أَنهَا نَصَرَث عَلَيهِاطَرفَهُ مِنْسِيِهَانَالصٌرفُلِذُكْرَانٍ 
وَالأَوّلَ المعْهُودُ مِنْ وَضْع الخِطًا بٍقلائحِذْعَن ظَاهِرٍ القوَآنٍ تدحدرة 
645 وَلدْتَمَا ولك إشارقة على الك اني فيلك إِشَازَةٌ لِمَعَانٍ 


كهلهة داح ط: «وخدت). 

يعني : إلى الجنة التي سكنها آدم وحواء عليهما السلام. ومثله قول الناظم 
فحَيّ على جنات عدن فإنّها منازلنا الأولى وفيهاالمخيّم 
انظر: حادي الأرواح ص؟5” (ط دار ابن كثير). 

4 2 «مشرفات» ساقطة في د» ح. 

484 0 تيممه: قصله. 

9 جاء وصفهن في القرآن بالقاصرات في ثلاثة مواضع: #فِينٌَ قرت الظَرَفِ 
َرَ يَظئْيُنَ إن مبَنَهُر رلا جَآدٌ 4©9 [الرحمن: 155: وقوله تعالى: 
«وعنكمٌ قَهِرَتُ الََرَفِ عِيِنّ © كبن بيِضُ مَكُنونٌ 49 [الصافات: 48» 
4] والثالث قوله تعالى: طوَعَِدَكْرٌ َهِرْتٌ الطَرْفٍ أَرْآَبُْ 4*6 [ص: ؟8]. 

05 ابء س: «والطرف»). 

45 9 طع: «اللمعان». وقال الناظم في حادي الأرواح: «والمفسرون كلهم على 
أن المعنى قصرن طرفهن على أزواجهن» فلا يطمحن إلى غيرهم. وقيل: 
قصرن طرف أزواجهن عليهن» فلا يدعهم حسنهن وجمالهن أن ينظروا إلى 
غيرهن. وهذا صحيح من جهة المعنى» وأما من جهة اللفظ فقاصرات صفة- 


يذ 


- 


6 هَذًَا وَلَيِسَ الَاصِرَاتُ كَمَنْ عَدَتْ مَمُصُورَةفَهُمَاإذا صِئْمَانِ 
7 يا مُطْلِقَ الطَّرْفٍ المعذَّبٍ فِي الألى مجرّدنَ عَنْ لحسن وَعَنْ إخمساز 
11 لا تَسْبِيَئّكَ صُورَةٌ من تَحْتِهَاالدَ ٌالدَوِيُتَهوءبِالحُشْرانِ 
4- تبث خَلَائِقهَا وَقُبِع فِعْلَُّهَا 0 
68 تَئْمَالِانْدَالٍ والأَرْدَالُهمعمْ أكْمَارُهَامِنْ دُرنِذِيالإخسَانٍ 


االو يل دِبِن وَلَاعَفْلٍوَلَا لق وَلَاحَوْفٍِيِنَالوخفِن 
0 وَبمَالهَاكُ زُوروَكَضتُوعٌ فَإِنْ تَرَكَنْهُلَعْئَطَمَخ لَهَاالعَيَِانِ 
طُبِعَتْ عَلَى َك الحِفَاظٍ َمَالَهَا بِوَئَاءِعنٌالهِغل قَطُيَدَانِ 
إن فَضَّرَ الشَاعِي عَلَيِهَا سَاعةً قَالَتْ: وَمَلِْ أؤْلَيِتَ مِنئإخسان؟ 


- مضافة إلى الفاعل الحسان الوجوه وأصله قاصر طرفهن أي: ليس بطامح 
متعد؛ حادي الأرواح ص؟197 الباب (87). 

6 2 أي: ليس القصر هنا كالقصر فى قوله تعالى: #حور مَقَصُورتٌ فى لَلْيَار * 
[الرحتن: ©7]نإذ إن معدن القصورات» هنا معبوسات»«قير ذلك ابن 
عباس والضحاك والحسن. انظر: تفسير الطبري 159/71. فهما إذاً نوعان: 
الأول للمقربين لأنهن ذكرن في وصف الجتتين الفضليين» والثاني لأصحاب 
اليمين لأنهن ذكرن في وصف الجتتين اللتين من دون الأوليين. 

5 2 بدأ الناظم في هذا البيت ببيان عيوب نساء الدنيا. 

لاكاهة ‏ س: ١لا‏ تلهينك»؛ . 

48 .2 أي: إنها تشابه صفات من تنقاد إليه من أرذال الناس وسفلتهم. أما ذو 
الإحسان فليس كفوءاً لها. 

١‏ -اح: اتتركه؛. 

الالاه ‏ أي: ليس لها قدرة على الوفاء بحق الزوج» فهذا طبعها قد تطبعت عليه. 

لاه - يدل لذلك ما روي في الصحيحين عن رسول الله يك قال: «يا معشر النساء 
تصدقن فإني رأيتكن أكثر أهل النار» فقلن: وبمَ يا رسول الله؟ قال: «تكثرن 
اللعن وتكفرن العشير. . .» رواه البخاري ١/7١1ء‏ ورواه مسلم .85/١‏ 


185 


4 أؤ رام تشُويماً لها اشتغصّث وَلَمْ تَمْمَلْ سِوَى التّغويج والتُّقُصَانٍ 
ل 1ك لكَيدٍ الي فَدْعازَفِيوفِكرةٌالإلْسانٍ 


ا 0 مَاشِئْتٌ مِنئ غيب رَمِن لُفْصَانٍ 


يففن د تقشدويقة فَوْقَهُمِنْفِضة 


4-.- فَالنَاقِدُونَ يَرَوْنَ مَاذَاتئَحَتَهةً وَالنَاسٌُ أْكْثْرُمٌُّمْمِنَالعْمْيَانٍ 

4 أمَاجَمِيلاتٌ الؤُججوفَكَايًا تُمفولهي رَهُْنلِلأخَدَانٍ 
6غ 09 8 0 2 ماع 5 0 

اردع و0 ثُ دكي قذأض>بحث فَردامِنَالنسْوَانِ 


 هاآ/ل#؟‎ 


مقف 8 


يفف 5 


60/4 ل 


6 0 يشير 


64١ 


في ذلك إشارة لما روي في الصحيحين من حديث أبي هريرة رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله يه : «استوصوا بالنساء فإن المرأة خلقت من ضلع 
وإن أعوج شيء في الضلع أعلاه فإن ذهبت تقيمه كسرته. وإن تركته لم 
يزل أعوج فاستوصوا بالنساء» رواه البخاري #/7١17ء‏ ومسلم .1١91/5‏ 
فهي كما قال تعالى: «إنَّ كدَكُنَ عَفِيمُ4 [يوسف: 78] فهن صاحبات 
مكر وكيد. 

أي : فجمالها قشرة رقيقة تحتها من العيوب والقبائح ما شاء الله» فهو يشبه نقداً 
رديئاً قد انطلى بالذهب والفضةء فالعقلاء يميزون بين الذهب الحقيقي والمزيف». 
فهؤلاء النساء الجميلات الظاهر قد عمي أكثر الناس بحبّهن ولم يعلموا ما تحت 
هذا الجمال المزور من أخلاق سيئة» فهم اهتموا بالمظهر دون المخبر. 

الأخدان: الأصحاب والحُلآن» جمع خدن وقد سبق. 

إلى قلة وجود الصالحات الحافظات للغيب ومعنى «حافظات للغيب» 
قال قتادة: حافظات لما استودعهن الله من حقه وحافظات لغيب أزواجهن. 
انظر: تفسير الطبري: 50/8. 

يقول الشيخ ابن عيسى في شرح النونية: «أي : انظر: مصارع العشاق» 
واقرأ ما صنفه العلماء ء في ذلك «كمصارع العشاق» للشيخ أبي محمد جعفر 
السراج لترى ما جرى على عشاق الصور». انظر: 9//ا85. 


مه 


7 وَاوْعَبْ بِعَشْلِكَ أن تَبِيعَ العَالي ال ججاقِي بذ الأذنى الَّذِي هُوَفَانِ 
58 إِنْ كَانَ قَدْ أَغيَاكَ حَؤدٌ مِئْلُمَا تَبِهِيوَلَعِتَظمَ رإِلَى ذَاالآنِ 
65- فَاخْطْب مِنَ الوخهن حَؤدا تعد مْمَهْرَهَامَادُهِ تَذَاإِضِكَانٍ 
همه _ذَاكَ وشح نايك ابس بكر لك نسجة ليل وَالإِيِمَانٍ 
5 وَالَلَهِ لو تخرج إِلَى الدُنْعَالِلَدٌ 


41 لكن تخت يكن تعد الرَاة لل 
4 أَهْمَلْتَ جَمْعَ الاو غقى اك جز قات الْذ الهباك عمسن ذا اسان 


مه 


8. وَاللَهِ لَؤ أن الفُلُوت سَليمَة حقطعث أسَفاً مِنَالحَِرمَان 


لكِنَّهَا سَكْرَى بحب حَيَاتهَاالدٌ نُيَاوَسَوْفَنُفِيِيْبتَعْدَرَمَانِ 


0 2 «العالى»: كذا بالعين المهملة فى الأصلين وط. وفى غيرها بالمعجمة. 
فالكدنىة مناكط امن الأصيرء وه الذي #استاقط عن ب . 
 578*‏ الكّحود: الفتاةٌ الحسنةٌ الخَلق الشابةٌ. وقيل: الجارية الناعمة. اللسان 
“/23"6 وقد سبق. ١‏ 
والمعنى: أنك إذا لم تكن تستطيع أن تخطب خوداً وهي الفتاة الحسنة 
وأعياك ذلك ولم تقدر حتى الآن فاخطب من الرحمن خوداًء وقدّم لها 
مهرأء وهو صدق الإيمان والعمل الصالح ما دمت ذا قدرة وإمكان. وفي 
هذا المعنى يقول الناظم من قصيدة له أوردها في مقدمة حادي الأرواح: 
فيا خاطب الحسناء إن كنت باغياً فهذا زمان المهر فهوالمقدم 
4 - في هذا البيت والذي قبله موعظة من الناظم ‏ رحمه الله وهي : أنه ينبغي للمسلم 
أن يعلم أن هذه الدنيا ليست دار قرار وإنما هي دار عمل وإعداد للزاد وهو العمل 
الصالح الذي يوصلك بإذن الله إلى الدار الآخرة وهي دار الحياة الحقيقية الباقية . 
9 وفي معنى ذلك يقول الله عرّ وجل: #أن تقول عدخ يَحَسَرَقَ عل ما فرلتٌ 
ف ع أل ود كك لين ادي © أ وَل لو أرك أنه هَدَسن 
كُنتُ مِنَ التنّقِت (© أو َو يبن رق العكاب لو > لى س2 


ا 0 460 [الزمر: كه 8ه]. 


48 


1 


سن 


2 


5-00 
عن 
-١‏ فَاسْمَغ صِمَاتٍ عرَائِسِ الجَنَّاتِ تم م اقرز لِكَفْسِكَ يَاأَخَاالعِوفَانِ 
5 لحورٌ جِسَانٌ قَذْكَمْلْنَ خَلائقاً وَمبحاسِناً مِنْ أكمل النَسْوَانٍ 
/حَتَّى يَحَارُ الطَوفُ فِي الخشن الذي قد الث فَالطُوفٌ كَالحَيرَانِ 0ب 
6 وَيَقُولُ لما أَنْيِسَامِدُ محشتها سُبْحَانٌ مُعْطِي الحشن والإخسَانٍ 
6. وَالطُوفٌ ب يَشْرَبُ مِنْ كُؤُوسٍ جَمَالِهَا فتبراه ينل اللشيارت اللشيوان 
15- كَمْلَتْ خَلايِقُهَا واكم كيه كالسيدن لسن لوث هن تيان 
17 وَالنَّمْسُ نري فِي مَحَاسِن وَجْهِهَا وَاللَيِلُ تخت َرَائِبٍ الأَمْصَانٍ 
4- فْتَرَاهُ يَعْجَبُ وَهْوَ مَوْضِعُ ذَاكَ مِنْ ليل وَشَمْسٍ كيف يَجِتَمِعَانٍ 
4-. وِيَقُولُ شبِحَان الّذِي ذا ضئًفة شبِحَانَ مُعْقِن صَئْعَة الإِنْسَانٍ 
٠لا‏ اللَِّلٌ يُدْرِكُ شَمْسَهَا فَتَغِيبَ عِدْ دَمَجِييْهِ حنّى الصاح الكَّانِي 
١‏ وَالشَّمْسٌ لَا تَأتِي بطُوْدٍ اللَبِلٍ بَلْ تمع عفان كلها أخنوان 


5 -9 يشير إلى قوله تعالى: 8وَرَيَجتَهُم بمُور عِينِ» [الدخان: 84]. 
قال القرطبي في تفسيره: الحور: شدة بياض العين في شدة سواد 
. 
وقال الناظم: «وقال مجاهد: الحوراء: التي يحار فيها الطرف من رقة 
الجلد وصفاء اللون» حادي الأرواح ص١15.‏ الباب (0) وانظر: تفسير 
الطبري /178/71. 
ط: «أجمل النسوان». 
5ه ا ب: احوراً يحارا. 
95 يعني: في ليلة الرابع عشر وعندها يكون القمر في أوج اكتماله وإضاءته. 
/1 - يعني: أن الشمس تجري في محاسن وجههاء والليل أي: السواد يكون 
تحت ذوائب شعرها. 
4 9 أي: فترى الطرف يعجب. 
ام 


وَكِلَاهْمَامِرَآةُ صَاجِبِهإدًا مَاشَاَيْبِصِورْوَجهَهَيَرََانِ 
 0*‏ قيِرى مَحَاسِن وَجهِه فِي وَجْهِهَا وَتَرَى مَحَ سِنَهَابوبجِيَانٍ 
م لي اندو تنشود ف لآل ٠:‏ خنئوة القفون تاه الأتان 
وَالِجَوْقٌ يَبِدُو جِيِنَ يَبِسِمُنَغْرْهَا فَيْضِيءُ سَمْفَالمَّصْر بالمْجذرَانٍ 
و لقند وؤيقا أن ينوقنا لامعا عدوا تعيب أن عننة عن يجتنان» 
0 فَهِقَالُ هَذَا ضَوْء نَعْر ضَاحجِكِ فِوِالجنَةَالعْلْماكَمَائَرَيَانٍ 


5 


5 
كم 2 


لوف 5 


يشير إلى ما روي عن أبي سعيد الخدري عن رسول اله وليه قال: «إن 
الرجل ليتكىء في الجنة سبعين سنة قبل أن يتحول» ثم تأتيه امرأته فينظر 
وجهه في خذها أصفى من المرآة. وإن أدنى لؤلؤة عليها تضيء ما بين 
المشرق والمغرب» فتسلم عليه فيرد السلام » ويسألها: من أنت؟ فتقول: أنا 
من المزيد. وإنه ليكون عليها سبعون ثوباً أدناها مثل النعمان من طوبى» 
فينفذها بصره حتى يرى مح ساقها من وراء ذلك. وإن عليها التيجان» إن 
أدنى لؤلؤة منها لتضيء ما بين المشرق والمغرب» قال الهيثمي في مجمع 
الزوائد: رواه أحمد وأبو يعلى وإسنادهما حسن. مجمع الزوائد 419/٠١‏ 
وانظر: حادي الأرواح ص١59؟‏ (ط دار ابن كثير). 

طرف فاتر: فيه فتور وسجو ليس بحاد النظر. اللسان 44/8. 

الآمعا»: كذافى الاأضلين:.وفى غيرهها: لاساطعا». ولو فال :«ثورا 
ساطعاً» لكان موانقاً للحديث الذي يشير إليه (ص). 

- يشير إلى ما روي عن عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله 6 : 
«سطع نور في الجنة فرفعوا رؤوسهم فإذا هو من ثغر حوراء ضحكت في 
وجه زوجها» رواه الخطيب البغدادي في تاريخه 2157/1١‏ وابن عدي في 
الكامل ؟//46» وأبو نعيم في الحلية 14/5" والحديث يدور على 
حلبس بن محمد الكلابي وهو متروك الحديث قال عنه ذلك ابن حجر فى 
لات الميزان 44/8 وال غنه اتن .عدى فن الكامل :“نكر اللحديت 
7 . وبذلك يكون سنده ضعيفاً جداً. ١‏ 

ف: «فما تريانٍ». 


م/48 


لل لاغ دَلِكَ المغْرالّذِي 
8 رَيانَةٌ الأغطافي مِن مَاءٍ الشّمَا 
٠‏ لما جَرَى ماك التَّعِيمبِعُضِيهَا 
١ه‏ قَالْوَرْهُ والمُفَّاحُ والدْمَانٌ في 
7 وَالقَدُ مِنْهَا كَالمَضِيب اللَّدْنِ فِي 
“امام لي تتين كالما لص أنه 

14إلاه لاالطييه مله وا 2 1 

1 سين كنواففت واد 
5 وَالجِيدُ دُو طول رسن فِي بَيَا 
0ه يَشْكُو الخَلِئُ بعائةه لَه مدى ال 
4 اوَالمِعْصَمَانٍ فَإِنُ تَسَأْشَكِهْيُما 


9 الأبيات الثلائة (5:لاه 


فتى الوه إذواك كن أمناتتئي 
ب مَعُضْمُهَا بِالمَاء دُوجَرَيَانٍ 
حَمَلَالثَّمَارَكَئِيرةٌالألْوَانٍ 
عضي تَعَالَى غَارِسُ الُسَْانٍ 
محسشن القَوَام كَأوْسَطٍ الفُضْبَانٍ 
غالي النكقنا ازوائهة الكشعان 
بِلَوَاجِيٍ ليطن أؤ بِدَوَانٍ 
فَنْهِودمُن كألْطْف ِالرَنَانٍ 
ضِ وَاعَيَِدَالٍ لهس ذَا كران 
يسام وَسْوَاسٌ مِنَّ الهِمجرَانٍ 
سمب كين عَلَيِهِمَا كنان 0/11 


- 008) وقعت في الأصلين قبل البيت 2078١4‏ 


وقد اتبعنا هنا النسخ الأخرى» فإنّ ترتيبها هو الصحيح. وأخشى أن يكون 
ما في الأصلين ناجم من سهو في اللحق (ص). 


لون 3 عطفا كل شىء » بالكسر: جانياه . 


القاموس ص87١٠١.‏ 


2 - القدٌ: القامة. والقضيب: الغصن, واللَّدذن: اللِيّن من كل شىء. 
1 - العاج: ناب الفيل. لسان العرب 4/1 7*. ومقصوده: شدة بياض مع نعومة. 
النقا: الكثيب من الرمل» وقيل : القطعة منه تنقاد محدودبة. اللسان: ."99/١8‏ 


15 ط: «يلحقها»). 


16خ ا رء 


وغير واحد: كواعب: أي : نواهد يعنون 


يشير إلى قوله تعالى : #وََراعِبَ أََعْ (4)6» قال ابن كثير قال ابن عباس ومجاهد 


: أن ثديهن نواهد لم يتدلين لأنهن 


أبكان: عر أثراب أي فى.سن واد تفسير ابرح كدين 4/6 


اح ط: «فثديهن» . 


6 2 المعصمان تثنية مِعصّم وهو: موضع السوار من اليد. 
- «شبههما»: حذف الفاء من جواب الشرط للضرورة (ص). 


4014 


ا 0 
0 _وَالصَدْة م تيع على يطو لها 
١ه‏ _وَعَليهٍ اعم شووجي مجمغ [ 

5 نحقٌ مِنَّ الاج اسْتَدارَ وَحَوْلَهُ 
#اثهَإذا السدزت :رات أتراقائة 
4 لا الحخيضٌ يَعْمَاءوَلَابَوْلُ وَلَا 
0 فُجِذَانٍ فَدْحَمَابوخَرَسأالهُ 
5 قَامَا بِحْدْمَيِهِهُوَالسُلْطَانُ َب 


امتتحعهدات دُو دُوْرَتُ ب وِرَانٍ 
2ك به خَضصْران ذَّاتٌ نان 
حباتُ يسشكٍ جل ذُوالإثْمَانٍ 
شو جب الآنات فى التتشيوان 
فَجَتائة في عر عِرَةِ وَصيَان 
حصمنا و طافية) لسُلْطَان 


٠ه‏ حف بالشيء: أحاط به. والخصر مذكرء أنثه الناظم للضرورة (ص). 
- أي: أن صدرها متسع. وهو فوق بطن يحف به من الجانبين خصران له 
ثمان كن من الخلف كما ورد في البخاري عن أم سلمة رضي الله عنها 
ا ل ا 1 ي أم سلمة: يا 
عبدالله إن فتح لكم غداً الطائف فإني أدلك على بنت غيلان فإنها تقبل 
بأربع وتدبر بثمان فقال النبي 6ك : «لا يدخل هذا عليكن» قال أبو عبدالله: 
تقبل بأربع وتدبر يعني: أربع عكن بطنها فهي تقبل بهن وقوله «وتدبر 
بثمان» يعنى أطراف هذه العكن الأربع ل ع 
وإنما قال بثمان ولم يقل بثمانية وواحد الأطراف مذكر لأنه لم يقل ثما 
أطراف. رواه البخاري في صحيحه 8/8 ححفم_ 


الف 1 5 السّرّة : الوقبة التى في وسط البطن. وفى باء د: «صرة» بالصاد وهو 


الأعكان: جمع العُكنة» بالضم: ما انطوى وتثثى من لحم البطن سِمّناً. 
القاموس ص1559., اللسان .588/١‏ وفي ف: «من الأعيان» وكتب 


الناسخ فوقها «صح» مرتين. 


5 29 الحْقّ بالضم: وعاء منحوت من الخشب والعاج وغير ذلك. انظر: ١‏ 


ينه 


لاحن 


ااه ومو المطاعٌ أَمِيِرْهُ لاينتهي عَئْهوَلَاهُوَحعِئْدَهُبِجَبَانٍ 
2-4 رَحِمَائعهَافَهُوَالسمَاءٌ لِصَعَهَا فالضَّتُمِنْهُ لهس بِالشَجِرَانٍ 
8 وَإِذَا يُجَامِعْهَاتَعُودُ كَمَاانتسَّتْ بكرابِمَيِرةموَلَانْفْصَانِ 


يُفغضن 5*5 


4م ل 


الحفن 38 


«لا ينتهي»: كذا في الأصل وب؛. وحاشية ف. وفي حاشية الأصل والنسخ 
الأخرى: ١لا‏ ينثني». 

- كتب الناسخ هنا في حاشية الأصل خمسة أبيات أرقامها 7*9“ 
4ه وأشار إلى أن موقعها بعد البيت 07"50. ثم أضاف قبل البيت 
4 كلمة «فصل». وأثبت بعد البيت 8794© خمسة أبيات أخرى 
أرقامها 414ه ‏ 5748. أما ناسخ ف فكتب بعد البيت 0775 البيتين 
8 و2578 ثم ضرب على الأول وترك الثاني الذي جاء في 
موضعه مرة أخرى. ثم كتب الأبيات الخمسة وما بعدها بحسب ما جاء 
فى الأصل. وهذا الترتيب فيه تداخل وخلل ظاهرء فإن الأبيات 5844 
845ه فيها تفسير لكلمة «العروب» الواردة في البيت 8757 الذي 
مكانه في الأصلين في فصل آخر. ومن ثم رجحنا ترتيب النسخ الأخرى 
على ترتيب الأصلين (ص). 

الصبابة: الشوق وصببتٌ إليه صبابة» فأنا صب أي: عاشق مشتاق. اللسان 
١إىمله.‏ 

ضجران: الوصف من الضجّر: «ضجر) بكسر الجيمء ولم أجد «ضجران)» 
في المعجمات» فلعله من الألفاظ الدارجة في زمن المؤلف. (ص). 

كذا فى الأصلين وس. وأصله: انتشأت من نشأء وقد سبق في البيت 
*". وفي النسخ الأخرى: «أنت». 

- يشير إلى ما رواه الطبراني في الصغير عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله و : «إن آهل الجنة إذا جامعوا نساءهم عادوا أبكاراً» 
رواه الطبراني في الصغير .150/١‏ 

وقال الهيثشمي في مجمع الزوائد: ورواه البزار والطبراني في الصغير» وفيه 
يعلى بن عبدالرحمن الواسطي وهو كذاب .417/٠١‏ وانظر ميزان الاعتدال 
1/5 . 


4 


ريتك 


2 تعن , 0 قفد جاء في ”ري سَ) دُونَ بَمَانٍ 


شَعْلُ العؤوس بِعِرسِهٍ مِنْ بَعْدِمَا تح بِمَث بِوهالأشْرَاقٌ طَولَّرْمَانٍ 
#سمه _ الله لاشأله عن أَشْعَالِهِ بَلْكَال/هَالى هَأنَهدُوشَانٍ 


6 ص يشير 


لشضت 5 


إلى ما رواه البزار عن أبي هريرة لي لله عنه قال: سئل النبي 6 : 
هل يمس أهل الجنة أزواجهم؟ فقال: «نعم بذكر لا يمل وفرج لا يحفى 
وشهوة لا تنقطع». وفي رواية عنده وعند الطبراني في الأوسط والصغير 
قال: قيل: يا رسول الله. أنفضي إلى نسائنا في الجنة؟ فقال: «إي والذي 
نفسي بيده إن الرجل ليفضي في اليوم الواحد إلى مائة عذراء» قال الهيثمي 
في مجمع الزوائد: ورجال هذه الرواية الثانية رجال الصحيح غير محمد بن 
ثواب هو ثقة. وفي الرواية الأولى عبدالرحمن بن زياد بن أنعمء وهو 
ضعيف بغير كذب. او رجالها ثقات. انظر: مجمع الزوائد ١ل/لااة.‏ 
واللفظ الذي ذكره الناظم في الشطر الأول جاء في حديث آخر نقله في 
حادي الأرواح فقال: «وقال الفريابي: أنبأنا أبو أيوب سليمان بن عبدالرحمن 
حدثنا خالد بن يزيد بن أب بي مالك عن أبيه عن خالد بن معدان عن أبي أمامة 
عن رسول لله كه قال: اما من عبد يدخل الجنة إلا وبزوج ثنتين وسبعين 
زوجة؛ ثنتان من الحور العين» وسبعون من أهل ميرائه من أهل الدنياء ليس 
منهن امرأة إلا ولها قبل شهي وله ذكر لا ينثني» قلت: خالد هذا هو ابن 
بزيدوين عن الرحت الدمكفى زوقاة :ابن متعين. «زقال أحمد+ لبش بشي 
وقال الغسائي + غير ثقة: وقال الدازقظى ضعيف» وذكر ابن عدي له هذا 
لسري نا كر عليه». حادي الأرواح ص١1‏ الباب 67. 

يشير إلى قوله تعالى: و اسم لْبَمَ فى سُعْلٍ فكهونَ 9© م 
روجف فى ظِلَلٍ عَلَ الأرابك مُتَكبونَ 49 [يس: وه :0] قال ابن كثير 
في تفسيره ا 0 
المسيب وعكرمة والحسن وقتادة والأعمش وسليمان التيمي والأوزاعي في 
قوله تعالى: «إنَّ أَسحب اَنَهَ ألَمَ في سُمُلٍ تَكِهُونَ 469 قالوا: شغلهم 
افتضاض الأبكار» تفسير ابن كثير #/01/5. 


كك 


84 وَاضْرِبُ لَهُ مَكَلّا بِصَبٌ غَابَعَنْ مخجوبه في شَابِعالبِلْدَانِ 

8 والشّوْقُ مُرْعِججةإلَِوِوَمَالَةٌ بِلِقَائِدسَهِ به َالإمكَانٍ 

0 وَاقَى إِلَفِهِبَعْدَ طُولٍ مَغِيبِهٍ عَنْهوَصَارَالوَضلٌذَاإِِكَانٍ 

/الاله ‏ أَتَلُومةٌ أن ضَارَدًا قل به لاوَلَّذِي أغطى بلا لحسبانٍ 

ولا ديناوث عق ركذ لف أفلانها ٠:‏ اوت بغر بو الطكيان 
2 3 6د 


4 ٠ 


ره 
وه أفتافهَامِن فِضَّةَقَدْرَكُعِتثْ هِنْفَوْقِهَاسَاانَانَِمَكَفَانِ 
٠‏ وَالسَاقٌ مِثْلُ العاج مَلْمُومٌيْرَى مُحالمِظَاموَرَاءَهبِهِيَانِ 
١‏ وَالوِيحٌ شك والتسغتوة نَوَاعِمّ وَاللَوْدُ كالياقوتٍ والمَرْبجَانٍ 
5 وَكلَامُهَا يَسْبِي العُقُولَ بِبَعُْمَةٍ زَادَثْعَلَى الأؤثارٍ والعِيِدَانٍ 


005 وَهِيَ العَرُوبُ بشَعلِهَا وَبِدَلُها وت هوه بلِلرّوْجٍ كل أوَانٍ 


# ماه دا ط: «لهم؟. 

“5< هذا البيت ساقط من ب. 

89 في الأصل: «قد ركبت من فضة»» والمثبت من ف وغيرها. 

ير 5 الملموم : المجتمع المضموم بعضه إلى بعض . اللسان ؟7١/١6861.‏ 
سبق تخريج الحديث الذي يشير إليه في هذا البيت. انظر: البيت رقم 
.)١١١9(‏ 

0 9 يشير إلى قوله تعالى : كن لاقت وَالْمَرْعَانَ 9©)* [الرحمن: 08]. 
قال ابن كثير في تفسيره: «قال مجاهد والحسن وابن زيد وغيرهم: في 
صفاء الياقوت وبياض المرجان» فجعلوا المرجان ههنا اللؤلؤ؛ 717/9/4. 

“6*4 د يشير إلى قوله تعالى : #غربا أَثرابا ()* [الواقعة: /] قال ابن كثير في تفسيره لهذه 
الآية: «عرباً أي : بعد الثيوبة عدن أبكاراً عرباً متحببات إلى أزواجهن بالملاحة- 


يلك 


4. وَهِي الَّبِي عنْدَ الجماع تَزِيدُفِي حركاتِهاللعين والآذانٍ 
6 لظفا ونحسئ تبقل وَتَمْنُج وَتَحفِب تَفْسِيِرَذِي الْعِدْفَانِ 
5 بَلْكَ الخلاوةٌ والملاحةٌ أؤجها إِظَلاقّ همَذَا اللَّفْظٍ وَضْعَ لِسَانٍ 
- فملاحةٌ الكَضوير قَبْلَ غِنَاجِهَا هِي وَل وَهيَالمخلٌ الثاني 
4 فإِدًا مُمَاامجِتَمَعَالِصَبٌوَامِقَِ بَلَفَسْبِواللَدَاتُكُلَمَكَانٍ 


1 ب] 


216 36 


000 


ققدم" 


8143م ترات يعي واد تعقفشاتتل.. يتخ الشجان الاخفل الشفان 


:5م ل 
هعم - 


/اة 6 ل 
5"54 - 


(00 
0 4 


والظرافة والحلاوة وقال بعضهم : عرباً غنجات». انظر : تفسير ابن كثير 797/5. 
وقال الإمام البخاري في صحيحه: عُرباً مُثقلة واحدها عروب مثل صبور 
وصبّر يسميها أهل مكة: العَرِبَةُ وأهل المدينة: العَيِْجةٌ وأهل العراق: 
الشّكَلِةٌ. صحيح البخاري .١1187/#‏ 

طت. طه: «بدرها» وهو تحريف. الشكل والدل: الغنج والدلال. 

سء ط: «الأذنان» . 

تبعلت المرأة: أطاعت بعلها أو تزينت له. القاموس ص744١.‏ 

- نقل الناظم أقوال أهل اللغة والمفسرين في تفسير العروب في حادي 
الأرواح ص/70” (ط دار ابن كثير) . 

ط: «وهى». 

الوامق: المحبّ. اللسان ."86/٠١‏ 

وهذا كما قال الناظم في حادي الأرواح بعدما نقل أقوال العلماء في تفسير 
العروب: «قلت: فجمع سبحانه بين حسن صورتها وحسن عشرتهاء وهذا غاية 
ما يطلب من النساءء وبه تكمل لذة الرجل بهن» ص77" (ط دار ابن كثير) . 
موضع «فصل») في ب بعد بيتين. 

قال ابن كثير في تفسيره لقوله تعالى: #غَربًا أَرَا ©4: «قالت أم سلمة: - 
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01 ري 0 مخجوب مِنْ إِنْسٍ وَلَا مِنْ ججانٍ 
له _ حاط حضو عَلَيِه حارس مِنْ أعظّم ال يوس باشا شاك ذوشتان 
هله وإذًا أحسى بِدَاخِلٍ لِلحِضْن وَلّى 5 هَارِباًفَكَرَاءدًاإعَانٍ 
 "69*‏ وَيَعْودٌ وهنا جين رَتُ الحِضْن يح جُ مِنهة فَهْوَكَذًَا مَدَى الأَرْمَانٍ 
04 رَكَذَارَوَا أُفوَهُرَئِرَةَألَهَا تَنْصًاع بكرا للجمع القّانِي 


َ يا رسول الله أخبرني عن كرك لع ب 46 قال: «هن اللواتي قبضن 
في الدنيا عجائز رُمْصاً شُمطأء ٠‏ خلقهن الله بعد الكبَر. نجعلهن عذارى عرباً 
متعشقات متحببات أتراباً على ميلاد واحده. انظر: تفسير ابن كثير 915/4؟. 

حذف الشدة من «جانّ» للضرورة. ويشير الناظم إلى قوله تعالى: #لَرْ 
لين إن 2 57 ج45 [الرخلن: ]اد 
قال ابن كثير في تفسيره: «ظلَرْ يَطيِتَهنَ إن مَلَهُمْ علا جا 469 أي : 
هن أبكار عرب أتراب لم يطأهن أحد قبل 0 من الونس ا 
تفسير ابن كثير 84/5/ا؟. 
قال ابن القيم في الحادي: «قلت: ظاهر القرآن أن هؤلاء النسوة لسن من 
نساء الدنيا وإنما هن من الحور العين» وأما نساء الدنيا فقد طمثهن الونس 
ونساء الجن قد طمثهن الجن». حادي الأرواح ص"19 الباب 87. 
وقال ‏ رحمه الله : «في قوله: #لَر يَظِتْهُنَ إِنلُ مَبَكَهُرَ ولا جَآن4 إعلام 
بكمال اللذة بهن فإن لذة الرجل بالمرأة التي لم يطأها سواه لها فضل على 
لذته بغيرها وكذلك هي أيضاً». حادي الأرواح ص"16» باب 017. 

8ه - يُمعِن في الهرب» أي: يذهب بعيدا. 

“كاه 2ب فى الأصضل وب: اتعود4 وهو تصحيفف. 

رن 5 58 د: «فكذا». 
انصاع : انفتل راجعاً ومرّ مسرعاً. اللسان 5١4/8‏ والمراد هنا: أنها تعود 
من فورها بكراً. 
يشير إلى ما رواه ابن حبان في صحيحه قال: أخبرنا سلم حدثنا 
حرملة قال: حدثنا عبدالله بن وهب أخبرني عمرو بن الحارث عن دراج - 


ه14 


هوم لكي دَوَاجاً أبَاال4 لمهمحالذٍِ 
كولاه لا ا 
/اه 58 فَحَدِيكُهُ دُونَ ليطي وده 


مهمه يُعْطى المُحَامِعُ قُوَةَ المائة البِي اخ 


26 


فَوْقَالضعِيف وَلَهِسَ ذا إِنْمَانِ 
سوست لأفوّى وَاجِدالإِنْسَانِ 


- عن ابن حجيرة عن أبي هريرة عن رسول الله وك أنه قال له: أنطأ في 


الجنة؟ قال: انعم والذي نفسى بيده دحماً دحماً فإذا قام رجعت مطهرة 
بكراً» رواه ابن حاتم في صحيحه 4١15/١5‏ وذكره الهيثمي في موارد 
الظمآن ص504. 

ولكن في السند دراج» وقد ذكر الناظم أنه ضعيف؛, وأن أحمد قال عنه: 
أحاديثه مناكيرء وقال النسائي: منكر الحديث؛. وقال أبو حاتم: ضعيف. 
وساق ابن عدي أحاديث وقال: عامتها لا يتابع عليها. وقال الدارقطني: 
ضعيف. أما يحيى بن معين فقد وثقه. وأخرج عنه أبو حاتم ابن حبان في 
صحيحه » وقال عثمان بن سعيد الدارمي عن علي بن المديني: هو ثقَة 
انظر: حادي الأرواح ص١1507‏ الباب 67 وتهذيب الكمال 578/6. وعلى 
هذا يكون حديئه كما قال الناظم : دود الصحيح وفوق الضعيف » فيكون 
حديئه ينا 


وعومممة - دراج أبو السمح أسمه اكرام بن سمعان التجيبي» ودراج لقب» 


وأكثر روايته عن أبي الهيثم. الثقات لابن حبان 2١١5/8‏ وتقريب 
التهذيب .0١1١/١‏ وقد ذكرنا 7 علماء الجرح والتعديل في الحاشية 
السابقة . 


الأبيات من هذا البيت إلى آخر البيت 807847 ساقطة في ح. 


5ه ا دء ط: «(التفسير). 


- مقصود الناظم : أن بعض العلماء يصحح عنه كما في كتاب التقسيم لابن 
حبان. قال السيوطي: صحيح ابن حبان ترتيبه مخترع ليس على الأبواب 
ولا على المسانيد ولهذا سماه «التقاسيم والأنواع» وسببه أنه كان عارفاً 
بالكلام والنحو والفلسفة. انظر: تدريب الراوي .١٠١9/7‏ 


الل 


222 و 1 ا ا 20 1 0 م 21 5 م 
484 لا أن قوَّنَهُ تضاعف ا مهكذا إذقذيكون أضَيعِفالأركانٍ 
و 


وَيكونٌ أقُوَى مِئْهُذًا نَمْص مِنَال إِيمَان والأئهمَال والإخَسَانٍ 
81د وله رونكا ألةيفكس بيو م واجد مالة ف َْالتسِْبَران 
١‏ وَرجَالَهُ شَوْط الصّحِيح رَوَوْالَهُمْ فِيِهِوَذَافِي مغجمالطهراني 


04 ل 


دكن 5 


وقد روى ابن حبان في كتابه أحاديث في سندها دراج قد بلغ عددها 
ننه عش محديياً: انظر: صحيح ابن حبان 47١/١‏ و 90/5‏ 191 و8/8ة 
هه ١د"‏ اد" وهبلا ولاراة" _ 975" 9١؛‏ ور6/م١١ ‏ "ها 
وال/ءة١ا‏ و؟ ٠١١/١‏ و5١/ة4".‏ 

كذا في الأصلين ودء س. وفي باء طتء طع: لأضعف)» وفي طه: 
«لأضعف». 

يشمر إلى هنا«رواء العرمذى فى سنثه :منن حدينك قعادة عن أنمن 
رضى الله عنهما عن النبى وي قال: «يعطى المؤمن فى الجنة قوة كذا وكذا 
من الجماع» قيل: يا رسول الله أوَيطيق ذلك؟ قال: «يعطى قوة مائة؛ رواه 
الترمذي في صحيحه 4//ا/51: ”588417. 

قال الناظم في حادي الأرواح: «هذا حديث صحيح فلعل من رواه يفضي 
إلى مائة عذراء رواه بالمعنى أو يكون تفاوتهم في عدد النساء بحسب 
تفاوتهم في الدرجات والله أعلم؛ حادي الأرواح ص١5‏ الباب 67. 

يشير إلى ما رواه الطبرانى فى الصغير قال: حدثنا محمد بن أحمد بن 
هشام السجزي ببغداد حدثنا عبدالله بن عمر بن أبان حدثنا حسين بن علي 
الجعفي عن زائدة عن هشام بن حسان عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة 
قال: قيل: يا رسول الله هل نصل إلى نساءنا في الجنة؟ فقال: إن الرجل 
ليصل في اليوم إلى مائة عذراء» لم يروه عن هشام إلا زائدة تفرد به 
الجعفي والبزار ورجالها رجال الصحيح غير محمد بن ثواب هو ثقة. 
معجم الصغير للطبراني ؟/58. 

قال الناظم: قال محمد بن عبدالواحد المقدسي: ورجال هذا الحديث 
عندي على شرط الصحيح. انظر: حادي الأرواح ص١٠١‏ الباب (07). 
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دًا كليل أنَّ كَدْرَنِسَائِهم مُعَمَاوِتٌبَكَمَار تٍالإيمان 
14 وَبِهٍ يرول تَوَهُُمْ الإشْكَالِعَنْ يَلْكَالتُصُوص بِمِئَّةالوَخفن 
6 وَبِشُّوَةٍ الجائةِ الّهِي حَصَلَثْلَةُ أَفضَىإِلى مِالةِبِلَاخَوَرَانٍ 
7 وأعفهُم فِي مَذِوِالدُنْيَامُوَالٌُ أَقُوَىهُتَاك ِرُهْدِوفِيالمَانِي 
كله فَاجْمَغْ قو 00 عَيِئَيِن رَاصْبِرْ سَاعةًلِرَمَانٍ 


- 


و 


4 مَالهنَاوَاللهِ مَايَسْوَىْقُلَا مَدَظمْروَاحِةَةَتُرَى بجنَانٍ 
2 0 0 َه م واه 
4 مَاههُنَاإِلا التَفَارُوَسَيْءْال ألخلاتي مغ عيب وَمَمْ نَقَصَانٍ 


”0 انظر: حاشية البيت رقم .)١781(‏ 

515 وهو: أن ما ورد في الصحيحين هو أن لكل منهم زوجتين. كما ورد في 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي وَل قال: «إن أول زمرة تدخل 
الجنة على صورة القمر ليلة البدر. والتي تليها على أضوأ كوكب دري في 
السماءء ولكل امرىء منهم زوجتان يرى مخ سوقهما من وراء اللحم. وما 
في الجنة أعزب»؛ رواه البخاري 21١186/#‏ ومسلم 7178/4. 
قال الناظم في حادي الأرواح: «والأحاديث الصحيحة إنما فيها أن لكل 
منهم زوجتين» وليس في الصحيح زيادة على ذلك. فإن كانت هذه 
الأحاديث محفوظة.ء فإمًا أن يراد بها بكل واحد من السراري زيادة عن 
الزوجتين» ويكونون في ذلك على حسب منازلهم في القلة والكثرة كالخدم 
والولدان. وإما أن يراد أنه يعطى قوة من يجامع هذا العددء ويكون هذا 
هو المحفوظ» فرواه بعض هؤلاء بالمعنى فقال: له كذا وكذا زوجة» انظر: 
حادي الأرواح ص١١ 15١‏ الباب (88). 

848 9 «التفار»: كذا في فء من نفرت المرأة من زوجهاء إذا انقبضت منه ولم 
ترضء ونفار الدابة: جرانها. انظر: تاج العروس “/580. وفي الأصل 
نقطتان إحداهما فوق الأخرى» فيجوز أن تكون إحداهما للنون والأخرى 
للفاءء ويجوز أن تقرأ «النقار» على أن النقطتين للقافء. والنون غير 
منقوطة. وهذا هو الوارد في النسخ الأخرى. والنقار بالقاف: النزاع 
ومراجعة الكلام. انظر: اللسان ه/574. وكلتا الكلمتين مناسبة في هذاع- 


3 


الل 


لاه هم وَعْةٌ دائغ لا يِنُتكقهي 
1/ا6ه د والرّة فد خفز التماء غرانيا 


"لاله لا تُؤيْر الأذنى عَلَّى الأغلى فَإِنْ 


حَنَّى الطلاقٍ أو الفِرَاقٍ القَانَِى 
شَوْعاً فأضحى البَغلٌ وَهُوَ العَانِي 


- 


تفعن رَجغت بِإِلَةٍوَهَوَانٍ 


2 6 


٠ 


0 


5/9 وَإِذَا بَدَتْ فى محلةٍ من لنِسِهًا 
لاه _/تَفْكَةٌ كَالْهُ ل # الوط : 3 . 2 


١06 7 2‏ . 4 2 
6 وَنَبِخْتَرَتٌ في مَشْيِهَاوَيجِو ذا 


وتتشافلت كتجائيل التششوان 
وَوْدُ 7 تثقامخ 3 عل دقان صصحمه 
لمانا ل عي السعمضوان 


السياق» وقد اجتمعتا في قول ابن الرومي من قصيدة له: 

بلا تيفر ولا تقار ولاض ِررولاتلاحي 
انظر: ديوانه (تحقيق حسين نصار) 5717/79. (ص). 

5 طع : «وبالفراق» والمراد بالفراق الثاني: الموت. 

0١‏ 98 يدل لذلك ما رواه الترمذي فى سننه أن النبى و قال فى خطبة حجة 
الوداع: «... ألا واتتوضدا بالنساء خيراً فإنما هن عوان عندكم ليس 
تملكون منهن شيئا غير ذلك...»2 قال الترمذي: هذا حديث حسن 
صحيح . انظر: سنن الترمذي بالرففة 
قال المنذري في الترغيب والترهيب: عوانٍ بفتح العين المهملة وتخفيف 
الواو أي: أسيرات. انظر: “/"9". 
- «شرعاً؛ ساقط من ب. ومعنى البيت: أن الأمور انقلبت» فأصبح الرجال 
أسرى عند أزواجهم . 

*الالاه ‏ كذا في الأصل وط. وفي غيرها: «في لبسها». 
رجل نشوان بالفتح: سكران. القاموس ؟11784/9. 

#لاله ‏ أي: الثمار والأزهار التى يحملها هذا الغصن الرطيب. وشبّه الخدود 

والوجنات والنهود. ١‏ 
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ووَصَائِفٌ مِنْ حَأْفِهَاوَأْمَامِهَا وَعَلى شَمَائلِهَاوَعَن أئِمَانٍ 
/الاله ‏ كالجذر لَيِلَةَ تِمَهِكَدْ محففِي عَسَقٍ الدجى بكَوَاكِب المِيِرَانٍ 
4- فالطُوفٌ منه وقلبه ولسائّه في الدهش والإعجاب والسُبِحانٍ 
6 والقَلْبُ قَبْلَ زِفَافِهَافِي تمرسِهٍ والغرس إثرَالعْرسٍ مُتصِلَانِ 
خَنَى إِذَا مَاوَاجَهَبْهُ تَقَابَلَا اكد تدر القَمَرَانِ؟ 
0١‏ قسل المُنَيِم مَل يَحِلُ الصَّبِرْ عَنْ ضَعْوَتَفُبِيِلوَعَنْ فَلتَانِ؟ 


5 9 الوصائف: جمع وصيفة وهي الجارية والأمة. اللسان 9/لاه". 

/الالاه - شبّه الناظم الحوراء وقد أحاطت بها الجواري من حولها كالبدر في غسق 
الليل وهو محفوف بالنجوم المتلألئة. وقال الشيخ ابن عيسى أن المقصود 
بكواكب الميزان: كواكب الجوزاء. انظر: شرحه 6551/9. 

4 -2 كذا ورد البيت في الأصلين وظ. وفي غيرها: 
فلسانه وفؤاده والطرف في دهش وإعجاب وفي سبحانٍ 
والظاهر أن الناظم غيّره في النسخة الأخيرة. والسنيافة الجديدة أقوى. 
ورتب فيها الشطر الثاني حسب الشطر الأول. (ص). 

- كذا في الأصلين. ولم يضبط لفظ «تقابل» في الأصل. وضبط في ف بضم 
الباءء فيكون مضافاًء و«القمران» مضافاً إليه على لغة من يلزم المثنى الألف 
في جميع الأحوال. وقد وردت هذه اللغة في المنظومة غير مرّة. انظر: 
مثلاً: ٠‏ لاهء 974 50494. وجائز أن نقرأ هنا اتقابَلَ القمرانِ»: 
والضبط في ف لا يكون دائماً صواباً. وفي النسخ الأخرى: «أرأيت إذ 
0 القمران؛ (ص). 

امه : الذي تيّمه الحبّء أي: استولى عليه. اللسان .8/١7‏ 
القتان : هنا بمعنى التونّب والتعرض المفاجىء. يقال: تفلت عليه أي: تونب 
عليه . وفي الحديث: (إن عفريتاً من الجن تفلت علي البارحة». أي : تعرّض لي 
في صلاتي فجأة. انظر: التاج »01١٠ 059/١‏ ولم تذكر كلمة «الفلتان» بهذا 
المعنى في كتب اللغة» ولعلها من الألفاظ الدارجة في زمن المؤلف (ص). 


1١ءبث‎ 


7 وَسَلٍ المُمَهِم أَئِن خَلّفَ صَبْرَهُ في أي وَاِأوؤبايٌ مكَانِ؟ 
7 وَسَلٍ | مُتَكِمَكَيِفَعَالبهوَفَدْ مُ كت لَهَالأدْنَانِوَالعَهِتَانِ 
4 مِنْ مَنْطِقٍ رَقَْتُ حَوَاشِيهٍ وَوَج كيه المسنسس بن عدوفان؟ 
6 _وَسَل المُكَقِمَ كَيِفٌ عِيِضَُةُإذاً وَمُمَاعَلَى فَوْضَهِهِمَاحِلْوَانٍ 
ا ا مِئْ بين منظوم كَنَظْممجمَانٍ؟ 
/اى4"ه - 5 مُتَكِمَ كَيِفَ مَجلِسَهُمَعَالْ مكشوت كن ررح وني ونصداة 
044 - ركد رُ كَاسَاتٌ الوَحِيِقٍ عَلَيِهِمَا حا عت اعبار مِنَالو دان 
قم بف از عن الاق ناي «والفصسرة او حي كان 


هم" - جلوان: أي: منفردان. اللسان .599/١4‏ 

95 الجمانء. كغراب: اللؤلؤ أو هنوات أشكال اللؤلؤ من فضةء الواحدة 
جمانة. القامورس ص١"168١.‏ 

40*ه - يشير إلى قوله تعالى: لكآ إن كن مِنَّ الَْنَيّين © رَهْمٌ وَرَكَانُ وَحَنّثْ 
٠ 2‏ © [الواقعة: حىء 494]. 
قال ابن كثير ‏ رحمه الله : «فأخبر أنه يحصل له الراحة والرزق وجنة 
النعيم» تفسير ابن كثير #/77” وهذا تفسير مجاهدء انظر: تفسير الطبري 
00 

84" - يشير إلى قوله تعالى: يَذْثُ عَم ولا كد © ,قاب وَلاريقَ ول ين 
تعن © [الواقعة: 17 18] قال القرطبي: «ل9تَلدُونَ» أي: باقون على ما 
هم عليه من الشباب والغضاضة والحسية لا يهرمون. ولا يتغيرون» 
ويكونون على سن واحدة على مرّ الأزمنة». ته ع 1 

8 - يشير إلى قوله تعالى: #«ايَتَرَمنَ نبا علا لا لتو فيا ولا ليم >4 
[الطور: *7؟7]. 
يفول الطرى.. رصي الله دفن تفسيره: وقوله: طيَكرَعُنَ فِبَا كأما4 
يقول: يتعاطون فيها كأس الشراب ويتداولونها بينهم. تفسير الطبري 
لا ". 


١ك‎ 


0 فَيَضَمُهَاوَتَضكُهُ أرَأئِتَ مغ 
0١‏ غاب الوَقِيبُ وَعَابَ كُلُ مُتَكَدٍ 
5 أَنَراهُمَا ضَجِرَيْنٍ مِن ذا العَيِش لا 
97 وَيزِيدُ كُلمِنْهُمَانحباًلِصَا 
مه ادبا ابره 
4م فَالوَضَلُ مَخَفُوفٌ بيحبٌ سَابِقٍ 
5 قوق لَطِيِفٌبَيِن ذَاكَ وَبَيِنّدًا 
ادك ات ف وت اميل 
4 يَاغَافِلُاعَمَا لقت لَهُالْكَبِد 

8 -_ سَارَ الدَفَاقُ وَحَلَفُوَكَ م 

لقان وَرَائِتَ أَفْكَرَمَنْ 7 سن 
١‏ لكِنْ أنَيِتَ بِحُطْئَيْ عَجز وَجَهُ 


مع الألى 


ةله 


أي: غاب كل ما ينص فرحهما. 


وَهُمَابِكَوْبٍ الوَضل مُشْتَمِلَانٍ 
وَحََيَاةٍ رَبك مَاهُمَاضْجِرَانٍ 
حِبِهٍ جديداً سَائْرَ الأزمَانٍ 
يعاد 5 ينتهبي يران 
وَبلْاجت وَكِلَامْمَاصِئُوانٍ 
كذرييه ذو شخي بويا لقان 
سبِحَانَ ذِي المَلَكُوتٍ وَالشِلْطَانٍ 
جد الوَحِيِلٌوَلَسْت بِالْيَفْطَانٍ 
فَيِعُوا بذًا الحظ الحَسِيسٍ الفَانِي 
مُتَبِعْتَهُم وَرَضِيت بِالحِرْمَانٍ 
لى بَعْدَدًَا وَصَحِبِت كُلَ أماني 


مشتملان: من اشتمل بالثوب» إذا أداره على جسده كله حتى لا تخرج منه 


يده. اللسان .”"58/1١١‏ 


"وؤلاه 2 هذا قسم بصفة من صفات الله وهى الحياة. 
بصفة من صفاته جائز. قال شيخ الإسلام ابن تيمية: 


والحلف والقسم بالله أو 


(وقد ثبت فى 


السنة جواز الحلف بصفاته كعزته وعظمته» أنظر: بيان تلبيس الجهمية 


اإمءه. 
5 2 


01 


2 64 


المعنى : أن وصالهما لا ينتهي فكلما حظي بوصالٍ حَنّ قلبه لوصال جديد 
وهكذا. 

- يعني: بين الحب السابق والحب اللاحق. 

الخطة: الأمر. يعني: آثرتَ العجز والجهل وأخلدتَ إلى الراحة والدعة 
وتمنيت أن تلحق رفاقك الذين ساروا وخلفوك. 


١ ؟‎ 


5ه مَنَّبْكَ نَفْشِكَ باللّحاقمَعَ القُعُو دَعَنِالمَسِيروَرَاح ةَالأنِدَانٍ 
0 وَلَسوف تَعْلّمْ جين يَنْكَشِفُ الغا مَاذًا أَضَعْسَوَكُئْتَدَاإِسكَانٍ 
2 35 26 


عو 

ده 1ال/ب] 
في ذِكْر الخلا بِينَ النّاس هلْ تحبلٌ نساءً أهْلٍ الجن آم لا؟ 

4 وَالنَاسٌ بَهِتَهُمْ جِلَافٌ هَلْبهَا حَبَلْوَفِيهَذدَالَهِمْقَولانٍ 

6 فَنَفَاه طَاووسٌ وَإِبِرَاهِيِمٌثُمٌ م ممُجاهِدوَهْمُ أولُو العِوفَانٍ 


أخطأ ناسخ ف إذ كتب هنا عجز البيت ٠6٠4ه.‏ 

0ه «أضعت»: أصابت الأصل هنا رطوبة ذهبت بشطر هذا البيت وسابقه. وفي 
ف ح2 ط: (صنعتٌ). 

6 2 طاووس بن كيسان الفقيه القدوة عالم اليمن أبو عبدالرحمن الفارسي ثم 
اليمني الجندي الحافظ». كان من أبناء الفرس. سمع من زيد بن ثابت 
وعائشة وأبي هريرة وابن عباس. توفي بمكة أيام الموسم» ومن زعم أن 
قبره بيعلبك فهو لد يدري ما يقول. وكانت وفاته سنة خمس ومائة وفيل : 
سنة ست ومائة. سير أعلام النبلاء 78/8 0 55. 
إبراهيم النخعي الإمام الحافظ فقيه العراق أبو عمران إبراهيم بن يزيد بن 
قيس بن الأسود بن عمرو بن ربيعة بن ذهل بن سعد بن مالك بن النخع 
النخعي اليماني ثم الكوفي أحد الأعلام. روى عن خاله ومسروق وعلقمة 
وأبي زرعة البجلي. وروى عنه الحكم بن عتيبة وحماد بن أبي سليمان 
وسماك بن حرب... كان مفتي أهل الكوفة. قال يحيى بن معين : مراسيل 
إبراهيم أحبّ إليّ من مراسيل الشعبي. توفي وله تسع وأربعون سنة وقيل: 
سبع وخمسون. مات سنئنة ست وتسعين. سير أعلام النيلاء 0 - 
ااه 
تقدمت ترجمة مجاهد فى حاشية البيت ٠/ا١١.‏ 35 


١.١. 


5 وَرَوَى العُمَيلِنُ الصَّدُوقَ أَبُورَنِي ن صَاحِبُ المبِعُوث بِالقُرَآنِ 
5ه أَنْ لَاتَوَائُدَ في الجِنَان رَوَاهُ كف ابقا معحة العطيه النان 
4 وَحَكَاعَنْهُ المَوْيِذِيُ وَقَالإِشا بححاقٌ بن إبراهِيع دو الإثِقَانِ 


0 قال الناظم في حادي الأرواح: وقد اختلف أهل العلم في هذا فقال 
بعضهم : في الجنة جماع ولا يكون ولد هكذا روي عن طاووس ومجاهد 
وإبراهيم 0 0 الأبمع ص/5١‏ الباب (05). 
ال ا فى تمييز الصحابة إلى والطبقات الى لابن سعد 
هإلماه. 

047 يعنى : الإمام البخاري رحمه الله -. 

4 - قال الترمذي: قال محمد يعني الإمام البخاري : وقد روي عن أبي 
رزين العقيلي عن النبي وله قال: «إن أهل الجنة لا يكون لهم فيها ولد» 
السنن 5948/4: ١ا8؟.‏ 
وقال الناظم في حادي الأرواح: «وأما حديث بي رزين الذي أشار 
إليه البخاري فهو حديثه الطويل» ونحن نسوقه بطوله نجمّل به كتابناء 
فعليه من الجلالة والمهابة ونور النبوة ما ينادي على صحتها . ويعدما 
حديث أبي القاسم عن عبدالرحمن بن المغيرة بن عبدالرحمن المدني» 
ثم من رواية إبراهيم بن حمزة الزبيري المدني عنهء» وهما من كبار 
علماء المدينة» ثقتان» يحج بهما في الحديث. احتج بهما الإمام 
محمد بن إسماعيل البخاري» وروى عنهما في مواضع من كتابه. رواه 
أئمة الحديث في كتبهم منهم: أبو عبدالرحمن بن عبدالله بن الإمام 
أحمد» والطبراني» وأبو الشيخ ١‏ وأبو عبدالله ابن منده» وأبو بكر ابن 
مردويه» وأبو نعيم وغيرهم على سبيل القبول والتسليم... وقال أبو 
شيخنا أبا الحجاج المزي عنه فقال: عليه جلالة النبوة. وقال نفاة 
الإيلاد: فهذا حديث صريح فى انتفاء الولد» (بتصرف واختصار) حادي- 


١5 


4 لا يُشْقَهَى وَلَد بهَاوَلواشْثَهَا ؛ُلكَانَذَاكَ محم رَالإمِكَانٍ 


ا عَنْ ناجي عن سَعْدٍ بِنِ سِنَانٍ 


4ه - أن المُنَعُمَ في الجِنَانٍ إِذًا اشْتَهَى تَهَى ال كدي ختر اسيك الانيقيا نِ 
71 قَالحمل تُّمَ الوَضْعُ نّمَ السَنُ في قَرْدِمِنَ السَائات فِي الأَرْمَانٍ 


8ه 


ه٠‎ 


الأرواح (ط دار ابن كثير) ص”ه* ‏ 4ه”. 

- إسحاق بن إبراهيم» هو ابن راهويهء وقد نص على ذلك صاحب تحفة 
الأحوذي 74١1//‏ (ط دار الكتب العلمية)» وقد سبقت ترجمته في حاشية 
البيت 1848. : 


- كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «لا يشتهى ولداً». 


- سيأتى نص قوله فى حاشية البيت /ا١64.‏ 


هشام: الحافظ الحجة الإمام الصادق أبو بكر هشام بن أبي عبدالله سَئْبَر 


البصري الدستوائي. كان ينّجِرٌ بالقماش الذي يُجلبٍ من َسْتْوَاه حدذث عن 
يحيى بن أبي كثير وقتادة والقأسم ب فخ أي برّة. وحدذث عنه ابنه معاذ 
وعبدالله وشعبة وابن المبارك . مات سنة اثنتين وخمسين وماثئة. سير أعلام 
النبلاء ل/ارة4١ ‏ 1686. 

ابنه: هو معاذ بن هشام بن أبي عبدالله الدستوائي البصري وقد سكن اليمن» 
صدوق . ريما وهم من التاسعة. مات سنة مائتين . تقريب التهذيب 5ه 
عامر بن عبدالواحد: الأحول البصري . صدوقء. يخطىء من السادسة. 
يروي عن عائذ بن عمرو المزني الصحابي ولم يدركه. تقريب التهذيب 
١/خخ؟.‏ 

الناجي : بكر بن عمرو - وقيل: ابن قيس - أبو الصديق الناجيّ. روى عن 
ابن عمرو أبى سعيد وعائشة. وعنه قتادة وعاصم الأحول. قال ابن معين 
وأبو زرعة والنسائي : ثقة. قلت: وذكره ابن حبان في الثقات. توفي سئة 
8ه. تهذيب التهذيب 5/١‏ . 

فى حاشية البيت .6١88‏ 


١ء.ه‎ 


إسنَادَه عِنْدِي صَجِيمٌ قَدْرَوَا ؛التَزرمِذيٌ وألمحمدٌّالشَّيهَانِي 
4 ورجال دا الإِسْنَادِمخْمَمجٌ بهم ففِيمشلم:نَهمه ولو مان 
6 لكنْ غَرِيبٌ مَالَهُمِنْشَاهِدٍ قورية الامسساوليس يتاي 
5 لَؤْلَا حديتُ أبي رَزين كَانَ ذا تي ا بي ار 
١‏ وَلِذَاكَ أوَلَهُ ابن إِئِرَاهِيَ بالشَ رط الذي هُوَمْ هُنَْفِي الوبجذدَانٍ 
4 وَبِذَاك رَامَ الجمع بَيِنَ حَدِيقِهٍ 4 راحو مانو ا إفجر 
8 ا 204 نم ]ذا هميق ؤي إيتنان 
5 ولَوَئَمَا ججاءَث لِعَيِرٍتَحَققٍ والعكسٌ فِي إِنْدَاكَ وَضْعْلِسَانٍ 


54٠‏ - قال الترمذي في سننه: «حدثنا بندار حدثنا معاذ بن هشام حدثنا أبي عن 
عامر الأحول عن أبي الصدّيق الناجيّ عن أبي سعيد الخدري قال: قال 
رسول الله وَنكه : «المؤمن إذا اشتهى الولد في الجنة كان حمله ووضعه 
وسنّه في ساعة كما يشتهي» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب. 
انظر: سئن الترمذي 5948/4: .5011١‏ ورواه أحمد فى مسئله :١*/4‏ 
0 

2-5 في الأصلين: «النص»» وهو خطأ. 
- يبعت :أن ديت أبن .ورين 'يتفى- الولاذة:.-.ولولآ عذا الحنديت لكان 
حديث أبي سعيد كالنص في إثبات الولادة. 

7ه وقد نقل تأويله الإمام البخاري. قال: «قال إسحاق بن إبراهيم في حديث 
النبي وَيْكُةْ (يعني حديث أبي سعيد): إذا اشتهى المؤمن الولد في الجنة كان 
في ساعة واحدة كما يشتهي» ولكن لا يشتهي» سنن الترمذي 5948/4: 
الاه؟. 

64 داح ط: (إتقان»)ء» وهو تصحيف. 

2 قال الناظم في حادي الأرواح: «... وتأويل إسحاق فيه نظرء فإنه قال: 
«إذا اشتهى المؤمن الولد» فإذا للمتحقق الوقوعء ولو أريد ما ذكره من 
المعنى لقال: لو اشتهى المؤمن الولد لكان حمله في ساعة»ء فإنَ ما لا- 


1١ءءك‎ 


ا 


١‏ وَاحْمَجٌ مَنْ نْصَرَ الوَلَادَة أن فِي ال جنات سَائِرَ شَهْوَةَالإئها 
5 واللّهُ قَدْ عل البنينَ مع النّسَا مِنْ أغظم النَّهَوَاتٍ فِي القُرَآنِ 
7 قأك جيةعننة نأل لايشتيئ ولدا ولا عنتمة معنن المتسشحوان 
4 وَاحْحكَجٌ مَنْ مَنَعَ الولَادةً أنَهَا ولزؤئدة يهان بسع تان 
6-. حخيض وإِنْرَالَ المَنِيَ وَذَانِكَالُ أَمْرَانِفِيالجَنَاتِمَفْقُودَانِ 
5ه الكنّما الموجودٌنوعٌ غيرٌرمقغ هود فماذا النفئ والإثباتُ متحدانٍ] 


ٍ- يكون أحق بأداة لوء كما أن المحقق الوقوع أحقٌ بأداة إذاة ص157 الباب 
ولكن قال نفاة الإيلاد: إن «إذاك وإن كانت ظاهرة فى المحقق» فقد 
تستعمل لمجرد التعليق الأعمّ من المحقق وغيره» وفي هذا الموضع يتعين 
ذلك لوجوه. ذكر ذلك الناظم وأورد عشرة وجوه. انظر: حادي الأرواح 
ص الا١  ١1177‏ الباب 5ه. 

05 (نأنَّ) ساقط ص ف. 


الب اطع رن ار 2 مَمْتَعى أَنفْسَكُم وَلْكُمْ فيها ما 
صَنَعْوْنَ4 [فنصلت: .]"١‏ 

4 وذلك قوله تعالى: رين لاس حُبٌّ الشَّهِوَتِ صت التكك وَالَيِينَ اي 
مقطو يدت أَلذَّمَيِ َالْنْصّةٍ وَالْكَيْلٍ الْسَوَّمَةَ والأفتو وَالْكَرْبْ ديلت 
متلم الحيّزة 2 وَأَنَّهُ عِندمٌ حُسَريٌ الْمَعَابِ 4»)9 [آل عمران: .]١4‏ 


2و 


فييآ أ ٠ع‏ وو غاب 


5477 - قال ابن كثير في تفسيره في قوله تعالى : لوَلَهُمَ فيب أَرْوجُ 4 قال مجاهد : 
من الحيض والغائط والبول والبزاق والمني والولد. تفسير ابن كثير .514/١‏ 

4 2 «ملزومة أمران» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «... أمرين». 

5 9 هذا البيت الذي فيه ركن زائد انفردت به نسخة فء وهو فى غير موقعهء 
لأن حجة مانعي الولادة لم تكتمل» فإن استدلالهم يوان بلاق وهي 
مذكورة بعد هذا البيت الذي رد فيه الناظم على استدلالهم بها. ثم إِنْ هذا 
الرد فصّله الناظم في بيتين بعد إيراد رواية صدي» وذلك تكرار محض. 
فالظاهر أن هذا البيت منسوخ (ص). 


١ 


وَرَوَى ا الله أن م مَيِكِههإِذْدَاكَدُوفْفُدَانِ 
4 بل لَامَنِي وَلَامَيِهَةَهَكَدًَا يَوْوِي سْلَيِمَانٌمُوَالطبَرانِي 
1 سِوّىال ممغهُودفِي الدُنْهَاهِء سيان 
فالئَفَي لِلمَعْهُودٍ فِي الدُنْيَا مِنَ ال إيلاو وال بات تؤوْعٌثَانٍ 
١‏ واللْه حَالِقّ ؤعئا ين أزبع فقَقَابلاتٍكُنَهَابِورَانِ 
هدكو وأفى وَالّذِي مُوَضِدُةُ وَكَذَاك مِن ألقى بِلَادُمَوَان 
13# _وَالعَكسٌ أيِضاً مِئْلُ حوًاأمُنًا هي أزٍ زَبَعٌمَعْلُومَةٌالكٌّبِيَانِ 


2 0 


- 044 


ردان 5 


وضرة ل 5 


هو أبو أمامة الباهلي صدي بن عجلان صاحب رسول الله يه ونزيل 
حمص. روى علماً كثيراً» وحدّث عن عمر ومعاذ وأبي عبيدة. روى عنه 
خالد بن معدان والقاسم وأبو عبدالرحمن... وروي أنه بايع تحت 
الشجرة. قال المدائني وجماعة: توفي أبو أمامة سنة ست وثمانين» وقال 
عادر بن عياش: مات سنة إحدى وثمانين. سير أعلام النبلاء “/58". 
يشير إلى ما رواه الطبراني في الكبير قال: حدثنا أحمد بن يحيى الحلواني 
لاد و جد ار ال 0 
معدان عن أبي أمامة رضي الله عنه أن رسول الله 6 سئل: أيجامع أهل 
الجنة؟ قال: «دحاماً دحاماً ولكن لا مني ولا منية» رواه الطبراني في الكبير 
4. وقال الهيئمي في مجمع الزوائد: رواها كلها الطبراني جاده 
ورجال بعضها وثقوا على ضعف في بعضهم .5179/٠١‏ 
يعني: أن من أثبت الولادة أجاب عن الاستدلال بحديث صدي أن نوع 
الولادة في الآخرة غير نوع الولادة في الدنيا فالنفي للمعهود في الدنيا الذي 
يكون فيه مني ودم وحيض وغيره» والمثبت ما ليس فيه شيء من ذاك. 
أي: أن الله خلق سائر 0-0 من أربعة أشياء متقابلة من ذكر وأنثى» كبنى 
الإنسان» ولا من ذكر ولا أنثى كآدم عليه السلام» وذكر بلا أنثى كحواء 
أمناء ومن أنثى بلا ذكر كعيسى عليه السلام. 
الأبيات من هذا البيت إلى البيت 8415 ساقطة من ح. 


١١م‎ 


4 وَكَدَاكَ مؤْلُودُ الجنَانٍ يجورٌ أن يَأتِي بِلَا خض وَلَافَهَضَانٍ 
6 والأمئٍ فى ذا مُمْكِلٌ فِى نَفْسِهِ والفَطَعْممُعتنعمٌ متنمٌبِلابُومَانٍ 
545 _[فلذاك عندي الوقفٌ حتّى يستبي2 نّ لى الصوابٌُ بفضل ذي الإحسانٍ 


من 
في رُؤْيةٍ أَهْلٍ الجدّةِ رَبّهِمْ تبارك وتُعالى 
0ك إن ١‏ 
ونَطَرِهمْ إلى وجهه الكريه”") 
وي 7 


رمم 


4 7 أي: كما جاء آدم بدون ذكر ولا أنثى فإنه قد يكون ولد الجنان يأتي بدون 
حيض ولا فيضان . 

ه88 9 يعني أن الناظم لم يقطع حكماً في هذه المسألة بل توقف فيهاء رحمه الله. 

95 انفردت ف بهذا البيت. 

)0( عقد الناظم الباب 58 في حادي الأرواح بعنوان «في رؤيتهم ربهم تبارك وتعالى» 
وتجليه لهم ضاحكاً إليهم» وقال: «وهذا الباب أشرف أبواب الكتاب» وأجلها 
قدراًء وأعلاها خطراًء وأقرّها لعيون أهل السنة والجماعة» وأشدّها على أهل 
البدعة والضلالة. وهى الغاية التى شَمَّر إليها المشمرون وتنافس فيها 
المتنافسون . . إذا ناله أهل الجنة نسوا ما هم فيه من النعيم. وحرمائه والحجاب 
عنه لأهل الجحيم أشدّ عليهم من عذاب الجحيم. اتفق عليها الأنبياء 
والمرسلون». وجميع الصحابة والتابعون وأئمة الإسلام على تتابع القرون. 
وأنكرها أهل البدع المارقون» والجهمية المتهوكون, والفرعونية المعطلون. 
والباطنية الذين هم من جميع الأديان منسلخون. والرافضة الذين هم بحبائل 
اسان كر برو الاير عاد ادر واح ص95١‏ الباب 56. 

9 2 التصريح كما قال تعالى: «تُر مذ تيِرة © إل 22 اير 4 [القيامة: 
؟ 2173# وقوله تعالى: ##وَاتَّقُوأ أَلَهَ وأعلْموا أتحكم مللفوه 4 [البقرة: 777]. 

1١8 


وَهِيَ الرّيَادَُ كَذْأََتْ فِي يونس تَفْسيرَمَن قَذ بجاءَبِالمُرآنٍ 
0١‏ وَرَوَاكُتحلْهُمُسَْلمٌ بِصَحِيحِه خووى تعنففة :ذابجة كجمان 
57 وَمْوَ المَزِيدٌ كَذَاكُ فَسَرَهُ أو بَكْرِهُوَالصَدَيئُ د الإئِقَانٍ 
544 وَعَلَئِهِ أضحَابُ الرَسُولٍ وَتَابعُو هُمْبَعْدَهُعْتَبَعِيِةًَالإخسَانٍ 
4 وَلْقَدْ أتى ذِكُرْ اللْقَاءٍ ِرَئَئَاالوَ حفن فِي سْرَرِمِنَالقرآنٍ 


س 


©: 


- 5 


والتعريض كما في قوله تعالى: #كلَآ إِنَّْمْ عَن يهم يوذ للحْجْونَ 429 
[المطففين: ]١5‏ وقوله تعالى: «لِلَنِينَ لَعْسَنُْا لَلْسَىٌ وَزِيَادَةٌ © [يونس: 15]. 

في 5 «تفسيره قد جاء» وهو خطأ. 

- يشير إلى تفسير الرسول وق لقوله تعالى: للنِنَ مستا المتنق وَزِيباة» 
و 7 في الحديث الذي رواه مسلم فى صحيحه عن صهيب عن 
النبئ ييه قال: (إذا دخل أهل الجنة الجنة قال الله تبارك وتعالى: تريدون 
شيئاً أزيدكم؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة ونجنا من 
النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما أعطوا شيئاً أحبّ إليهي من النظر إلى 
ربهم عر وجل ثم تلا هذه الآبة : «ِلِلَدِنَ ا أَحَسَنوَا لمي وَزْصَادة #» رواه مسلم 
5/١‏ باب إثبات الرؤية. 

قال ابن جرير الطبري: حدثنا ابن يسار حدثنا عبدالرحمن هو ابن مهدي 
حدثنا إسرائيل عن إسحاق عن عامر بن سعد عن أبي بكر الصديق 
رضي الله عنه طلَِدِينَ لَمْسَئَا للق وَزِيَادَةٌ قال: النظر إلى وجه الله 
الكريم . تفسير الطبري .٠١5/١١‏ 

ظء ط: «الفرقان». ويشير إلى قوله تعالي: <َاكعا لله وافكئوا أتحكم 
فللقود # وقوله تعالى: «تَحَيِّثْهُمْ يوم يلوتم سَلم 4 [الأحزاب: 44]. 

قال الناظم: «وأجمع أهل اللسان على أن اللقاء متى نسب إلى الحي السليم 
من ادير الماع اقتضى المعاينة والرؤية ولا ينقض هذا بقوله تعالى: 
«َعْقسْ ينا تك أي إِلَ يَوْمِ يِلْقَوتَم» فقد دلت الأحاديث الصحيحة 
الصريحة 0 أن المنافقين يرونه تعالى في عرصات القيامة بل والكفار أيضاً 
كما في الصحيحين من حديث التجلي يوم القيامة» الحادي ص/!9١‏ باب 58. 


1١١٠ 


6 وَلقَاؤه إِذْذَاكَ ذؤْيِثٌه حكّى ال 
اودر يت سي 
141 هِذًا وَيَكْفِيالَّهُسْبِحَائَة 
راغا انيفبا وطكفتها نظو وذا 
4 ونث أَدَاةُ إلى لِرَفْعِ الوَهم مِنْ 


0 وَأْضَافَه لمحل رُؤْيَتِهِمْ لك الو 
١‏ الله مَاهذَابِفِكْروائْيِطًا 


7 مَافِي الجَِانٍ ين الْيِظَارٍ مُؤْلم 
5408 _لَا ُفْسِدُوا لَفْظَ الكتاب فَلَيِسَ في 
4 /ما قَؤْقَ ذا المٌضْرِيح شَيءٌ ما الَّذِي 
هه لَوْمَالَ أئِيِنَمَائُقَالٌلُكُمْ 
5 وَلَقَدُ أَتَى فِي سُورةٍ | لتَطفِيفٍ أن 
اه - فَهَدُلَ بِالْمَفُهُوم أن المؤييِي 


© 


كن 


وريعد يمد 


يشير إلى قوله : #وجرة يَوْمَذٍ تاضِرة 
د فء س: «وأضافهم»» خطأ. 


67 - 
بن 
6:6١‏ 
باللام . 

هه فء ب: «نظم الكتاب». 
65 
وفي غيرها: 

/اهةه 


إل ريها تاظرة 


«بجنان» كذا في الأصلين» والمقصود: 


- قال الناظم: «الدليل الرابع قوله تعالى: «علَآ إِنَْمْ عن بَيهُمْ يَوميذ 


ُعَةَوَعُرفاً لهس يَخَْلِفَانٍ 
وَصَفٌ الوبحوة بِئَضْرَةٍبِحِنَانٍ 
لَاسَكٌ يُفهِمزؤية بهِيانٍ 
فكر َك قوفت الإنضان 


نَ يَرَوْنَهُ في جَنَّوَالحَيَوَانِ 


2 7007 


4 7القيامة: ك3 58]. 


رؤية القلب»ء وفى غيرهما: الجنان» 


- كذا فى الأصل وط. أي: ما التبيان الذي يأتى به القرآن بعد هذا التبيان؟ 
«من بعد ذو التبيان». 


حجرو 4 


[المطففين: ]١5‏ ووجه الاستدلال بها: أنه سبحانه وتعالى جعل من أعظم 
عقوبة الكفار كونهم محجوبين عن رؤيته واستماع كلامهء فلو لم يره- 


١و‎ 


4- وَبذًَا اتدل الشَّافِعَئْ وأَحمدٌ وَسِرَاهمَامِنْ تَالِمِي الْأرْمَانٍ 


4 وَأَنَى بِذًا المفُهوم تَضصْريحأباآً جِرمَائَلانخْتئْعَنالمُرآنٍ 


وَأَنَى بِذَاكَ مُكَذَبالِلْكَافِرِي نّ السَاخِِرِين بشِيعَةٍالوَخحفِن 
-0١‏ ضَحِكوامِنَ الكُفَارِيَوْمِمِذِكَمَا ضَحِكُواهْمْمِئْهُمْعَلَى الإئِمَانٍ 
وَأْنَابِهُعْ نَظَراإِلَيِوِضِدَمَا قَدْقَالَهُ فِيهِعَأونُوالكفْرَانٍ 
فإِدَاكَ فَمَرَهَالائقةٌأنَهُ نَطظَوَإِلَى العَبٌالعَظِيمالشَانِ 


54 


- 4 


الال 5 


*55م د 


-لِلَهداكَ الفَهِعْيِوْتوالَنِي هُوَهَلْهمئ جا ةبالإسَانٍ 


المؤمنون ولم يسمعوا كلامه كانوا أيضاً محجوبين عنه» الحادي ص١٠٠‏ 
باب 59. 

قال الناظم في حادي الأرواح: «وقد احتجٌ بهذه الحجة الشافعي نفسه 
وغيره من الأئمة.. . قال (الربيع بن سليمان): حضرت محمد بن إدريس 
الشافعق» وقد جاءته رقعة من الصعيد فيها: ما تقول في قول الله تعالى: 
<كلة تم عَن رَبهِمْ يوذ حجن 2 4 فقال الشافعي: لما أن حجب هؤلاء 
في السخط كان في هذا دليل على أن أولياءه يرونه في الرضا. قال الربيع 
فقلت: يا أبا عبدالله وبه تقول؟ قال: نعم وبه أدين الله. ولو لم يوقن 
محمد بن إدريس أنه يرى الله لما عبد الله عزّ وجل» حادي الأرواح 
ص 4٠١‏ (ط دار ابن كثير) . 

قد قرشيفة الاننان 1كين الو وله تعالى : دن ) َلَدِنَ امبُوأ ين الْكُفَار 
َصْحَكوْنَ © عل الأايكِ يَظرُونَ © حل فيب الْكدرُ ما كما ينون ©> 
[المطففين: 4" - 5*]. 

قال ابن كثير - رحمه الله - في تفسيره: طفَآلِوْمَ© يعني: يوم القيامة «دِنَ 
اما ين لكان يَصْصَكْوْنَ4 أي: في مقابلة ما ضحك منهم #عَلَ اليك 
يروت > أي: إلى الله عزّ وجل في مقابلة من زعم فيهم أنهم ضالون 
وليسوا بضالين بل هم من أولياء الله المقربين ينظرون إلى ربهم في دار 
كرامتهم» تفسير ابن كثير 48//54. 


1615 2 «من جاد...»: يعني: الله عنّ وجل . 


١٠١ ؟‎ 


6 وَرَوَى ابن 
45 بوناهم بي عبتتي رشرورعم 
5 وَإذَا بنُورٍ ساطع قَذ أَضْرَقَتْ 
8 رَفَعُوا إِلَيِهِ رُؤوسَهُعْ فرأزةنُو 
8 وَإِذَا برَبَهِمُتَعَالى قَوْقَهُمْ 
قَالَ: السَلَامُ عَلَيِكُمُ فَِروْئَهُ 
0 مِصْدَاقٌ ذَا ايسّ) قَّدْ ضَمِئَبُهُ عِنْ 
2م مَنْرَدٌدَا فْعَلى رَسُولٍ الله رَدَّ 
5 في دا الحَدِيثٍ عُلُوُهُ وكلامه 


مَاجَة نشيدا عَن جَابرٍ 


64 مذي أَصُولُ الدّين فِى مَضُمُونِهِ 
66 رَكَدًَا حدِيثٌ أبى مُرَيْوَةَ ذلك ال 


جتشهرا وَشَاهِدَةٌةَ ففهى فَفِ ىالقوَآنِ 
وَنيهيوِههنِي لَذْوٍوَتَهَانِي 


مِنْهُالجتَانٌُ قَصِهِْهَاوالدَانِي 
قد جا لِلنَسَْلِيم بالإخسَانٍ 
بجهرأتراهءمنهمالعينانٍ 
ذَالقَوْلٍمِنْرَتبٌ بهوزرخفن 
وَسَوْفَ عِئْدَالئُويَكَفِهَانِ 
وَمجيئه حنَّىيُرَى بهِيانِ 
لَاكَوْلُ جَهُم صَاحِبٍالبِهَْانٍ 


يشير إلى ما رواه ابن ماجه من حديث جابر بن عبدالله قال : قال رسول الله يك : 
مما أل اله في ميمه اذ سنت الى نود لرقتر لوهم إن لزب فد لدرت 
عليهم من فوقهم فقال : : السلام عليكم يا أهل الجنة» قال: وذلك قول الله : #سَلم 
ولا ين رب نَحِيِرٍ (462 قال : فينظر إليهم وينظرون إليه فلا يلتفتون إلى شيء من 
النعيم ما داموا ينظرون إليه حتى يحتجب عنهم ويبقى نوره وبركته عليهم في 
ديارهم» وقد سبق تخريجه والكلام عانديى حاتية الريك 101011 

2 كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «جهراً تعالى الرب ذو السلطان». 
90١‏ يعني : قوله تعالى : َسَلمُ و من رب نَحِيوٍ 4*9 ليس: 08]. 
9 أشار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «يجتمعان» . 
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“/81© ب ط: «ومجيئه وكلامه». 
4 دن -. يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه واللفظ 


لمسلم في حديث الشفاعة المشهور وفيه: «ايا محمد ارقع رأسك. قل 
تسمع ) سل تعطه اشفع 0 روأاه البخاري 2/5 ومسلم باب قوله 
تعالى: #ذرِيَّة مَنْ حَمَلْنَا مم نم24 ومسلم .144/١‏ 


١١١١# 


5ه- فيه تَجَلَي الِب جل جَلَالهُ 
/الاوه ‏ وَكَذَاكَ رُؤْيَُهُ كليم لعن 
4- فِيهٍ أصُولٌ الدّينٍ أَجْمَعْهَائَلَا 
64- رَحَكى رَسُولُ اللَّهِ فِيهٍتَجَدَُد الْ 
إبمجسماع أُمْلٍ العَرْم مِنْ رُسْلٍ الإلد 
١لا‏ يُخُدَعَن عر الخوبق هدو ال 
1 أضْحَابهَا أَهلُ التّخوْص وَالكَّنَا 
548 - يَكنِيكَ أَنْكَ أو حرضت فَلَنْ تَرَى 
5ه إلا إذامَاقَلَدُوا لِسِرَاُمَا 
6- وَيقُودُْمُمْ أغمى يُظَنُ كمبصِر 
7 هل يَسْنَوِي هَذَا وَمْبِصِرُرُضشْدِهٍ 
41 أَوَ ما سَمِعْتٌ مُنَادِيَّ الإيمَانِ يك 


- 


كن كار قد الإلْسَانٍ 
تَخْدغك غئة شيعغة الشّيطان 
خضب الَّذِي لِلوبٌ ذِي السشُلْطَانٍ 
وَداكَ ماع عَلَى المِرْمَانٍ 
آرَاءٍ فهي كِيِيِرَةٌ الهَدَيَانٍ 


و 
0-4 


2 000 1 . 

قض والكَّهَائَرٍ قَائلُوالبِهْتَانٍ 
0 

يَامِحَئَةَالعهميانِخَلف فُلَانٍ 

آلَلَهُ اكعه كَيِفٌ يَسكَويَان؟ 

بوعَن مُنَادِي جَئَةٍ الحَيَوَانٍ؟ 


8ه - يعلى: ما جاء فى حديث الشفاعة على ألسنة آدم ونوح وإبراهيم وموسى 
وعيسى عليهم السلام: «إن ربي قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله 


مثله ولن يغضب بعذده مثله) . 


5 -- التخرص: الكذب» وقد سبق. تهاتر الرجلان: ادعى كل على صاحيه 


باطلاً. القاموس ص/ا"5. 


548 - كذا في ف على الصواب. ولم يظهر هذا البيت وتاليه في صورة الأصل» 
فإنهما من الأبيات التي سقطت منه فاستدركها الناسخ في الحاشية. ولم 


تنقط الكلمة فى ب. وفى دء ط: 


«يتفقان». وجاء «قط» فى هذا البيت 


لغير الماضي» وقد سبقت أمثلة لذلك. انظر: مثلاً البيت 978 (ص). 
615 .2 كذا فى فاء س. وفى غيرهما: «قلّدا». 


طت» طع: «فتراهما» . 
/581 © «منادي الإيمان4: هو محمد و . 


١٠١1+ 


4 يا أَهْلَهَا لَكُعْ لَدَى لخدن وَغ 
6- قَالُوا أَمَا بَكِضْت أوْمجهَئَاكَذدًا 
وَكُذَاكَ مَدْ أَدْحَلْتَنَا الجَنَّاتِ جي 
0١‏ ا/فَيِقُولعَنْدِي مَوْعِدٌ فَذْآنَأنْ 
5 فْيَرَونَهُ مِنْ بَعْدٍكَشْف حِجَابهٍ 
وَلَقَدْ أَنَانَا في الصَّحِيِحَينِ اللّذِِ 
4 بِروَايَةٍ المّمَّةٍ الصَّدُوقٍ جرير ال 
6- أنَّ العِجَاة يَرَوْنَهُ سْبِحَانَةُ 


أفغيناات كلت فى السستسران 
بن اكسوتنتا دنا ين التعنان 
ا 


كي 9 


و2 


ل عَمَنُّ كنا ان 
رُوْتَاالعِيَانٍ كَمَائُرَىالقََمَرَانٍ 


8ه 


للحن 
"4ه 
5ه 
06 


- يشير إلى ما رواه مسلم فى صحيحه عن صهيب رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله وَنكُِ : «إذا دخل أهل الجنة الجنة قال: يقول الله تبارك وتعالى: 
تريدون شيئاً أزيدكم؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا 
من النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما أعطوا شيئاً أحبٌ إليهم من النظر إلى 
ربهم عرّ وجل» رواه مسلم ١177/١‏ باب إثبات رؤية المؤمنين ربهم في 
الآخرة وقد سبق في حاشية البيت .40١‏ 

طه: «أثقلت». 

من بعد هذا البيت إلى آخر الفصل التالي سقط من دء وهي أربعون بيتاًء 
مقدار ورقة كاملة. 

ظء حء. ط: «أجرتنا من مدخل النيران». 

كذا في الأصل وحاشية ف و س. وفي غيرها: «روى ذا». 

«بالفرقان» . 

القمران: الشمس والقمر. يشير الناظم إلى حديث جرير بن عبدالله 
رضي الله عنه في الصحيحين: قال: كنا عند النبي ؛ةِ فنظر إلى القمر ليلة 
يعني: البدر فقال: «إنكم سترون ربكم كما ترون هذا القمر لا تضامون في 
رؤيته فإن استطعتم ا الشمس وقبل غروبها 
فافعلوا» ثم قرأ: ظوَسَيَحْ يحَمْدٍ رَيْكَ قَلَ طُلُوع الشّمين وَمْلَ الغروب»- 


١١اطه‎ 


ف: 


5 فَإِنِ اسْتَطْعْتُم كُلّ وَقتٍ فَاْمَظوا ال 
1 وَلَقَدْ رَوَى بضعٌ وَعِشْرونَ ارا 
4ه أَخْيارَ هدًا الاب عَمَنْ تَذ أئى 
64 وَأْلَذُ مَيءٍ لِلشُّلُوبٍ فَهَذِوال 
وَالَلَه لَؤلَارُؤْيَةٌ الوخمن فِي ال 
أدوهة أَغلى النّعِيم نَعِيِمْرُؤْيَةٍ وَجَهِهٍ 

51 وَأَشَدٌُ شََيءٍ علد لح 
لادههة َإذّارَآهُ المؤمئُونَ نشواالَّذِي 
5- فَإِذًَا تَوَارَى عَنْهُمُ عَادُوا إِلى 


ردقه ناعط كك مسدئ الأزان 
مِنْ خب أحْمَد خِيرَةٍ الوخمن 
أخْبَارُ مغ أَمْثَالِهَا هِي بَهْيَةُ الإيمَانٍ 
جنات مَا طَابَت لِذِي العِرْفَانٍ 
وَخخطابه في جَنَّةٍالحَيَِوَانٍ 
شبخانةُ عَنْ ساكني النَّيِرَانِ 
هُمْ فينة مقا نالةالشهيكان 
ذاعم مِنْ سَايرِ الأَلْوَانٍ 


- اق: أخدةا روآاه البخاري لينف باب إثم من فاتته صلاة العصر. رواه مسلم 


ك2 - 


 251/ 


68 


يلين 58 


71 باب فضل صلاتي الصبح والعصر. 

قال ابن حجر في فتح الباري: «المراد: صلاة الفجر والعصر. ويدل على 
ذلك قوله فى حديث جرير: «صلاة قبل طلوع الشمس 0 مرويها زاد 
في رواية لمسلم: يعني العصر والفجرا. قال الخطابى: سميتا بردين 
لأنهما تصليان فى بردي النهارء وهما طرفاه حين يليت الهواء وتذهب 
سَوْرَةُ الحر» فتح الباري فلن 

قال الناظم في الحادي: «فتحصل في الباب ممن روى عن رسول الله يه 
من الصحابة حديث الرؤية ثلاث وعشرون نفساً» ثم سرد أسماءهم . حادي 
الأرواح ص4١5.‏ وقوله في البيت ابضع» مكان «بضعة» للضرورة. 

كذا في الأصلين وغيرهما. وفي البيت ركن زائد فاختل وزنه. انظر: 
التعليق على البيت لاه (ص). 

يدل على ذلك قوله تعالى: #اغلآ يم عَن يهم يوَبَذْ كَحْجْودَ 4©9 
[المطففين: .]١١‏ وحجب الله عنهم نوع من أنواع العذاب لهم. قال نعيم بن 
حماد: سمعت ابن المبارك يقول: ما حجب الله عزرّ وجل أحداً عنه إلا 
عذّبه ثم قرأ الآية السابقة. حادي الأرواح ص""7. 


45 2 تثوارى: اختفى. 


١ءالك‎ 


ووه - فْلَهُمْ نعِيِم عِنْدَ رُؤْيِتَهِسِوَى هَذَاالئَعِيمفَحَيَذًالائرَانٍ 
“6 أَوَمَا سَمِغْت سُوَالَ أغرفٍ حَلْقِء ببجلالةٍالمبِغوث ْبِالمُرَآنٍ 
0 وَلَذَه المظر الذي لِجَلَالٍ وَجوٍالدَبٌ ذِي السُلْطَانٍ 
4- فَالسُؤقٌ لَه وُوحِهِ فِي مَذِوالدٌ نُهَاوَيَوْمَقِهِاَةالأئِدَانٍ 
4ه تَلْبَدٌُ بالنَظَرالّنِي فَارَتْبِهٍ ذُونَ البجوارح مَذوِالعَيِنَانٍ 
١‏ وَاللَهمَافِي مَذِالدُنْهاالَدٌ م مِنَاشْجِياقٍالعَيِدٍ للوخفن 
١‏ وَكَذَاكَ وُؤَيَةُ وبجهِهشبعائة هِيَاكْمَكاللَذَاتِللإئْمَانٍ 
لكنَّمَاالجَهْميئ يُنْكِوَدَاوَدًا وَالوَجةَأَيِضأَحَشْيةَالحِذْنَانِ 


9 من هذا البيت إلى آخر الفصل ساقط من ب ٠١(‏ أبيات). 


/أاهوهم 


طه: «التي». ظء س2 ط: «بجلال». 


يشير إلى ما رواه أحمد في مسئده قال: حدثنا إسحاق الأزرق عن شريك 
و 0 صلَى بنا عمار صلاة فأوجز فيهاء 
فأنكروا ذلك» فقال: ألم أ الركوع والسجود؟ قالوا: بلى. قال: أما إني 
دعوت فيها بدعاء كان رسول الله كْ يدعو به: «اللهم بعلمك 0 
وقدرتك على الخلق أحيني ما علمتٌ الحياة خيراً لي: وتوفني إذا علمت 
الوفاة خيراً لي. أسألك خشيتك في الغيب والشهادة» وكلمة الحق في 
الغضب والرضاء والقصد في الفقر والغنى؛ ولذة النظر إلى وجهك» 
والشوق إلى لقائك. وأعوذ بك من ضراء مضرة.» ومن فتنة مضلة. اللهم 
زيّنا بزينة الإيمان. واجعلنا هداة مهتدين» رواه أحمد في مسنده 515/4؟: 
4. وروى الطبراني في الأوسط والكبير نحوه. وقال الهيثمي في 
مجمع الزوائد عن رواية الطبراني: ورجالهما ثقات. مجمع الزوائد 
٠‏ ورواه الحاكم في المستدرك وقال عنه: هذا حديث صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك على الصحيحين .7٠8/١‏ 


20١‏ كما ورد في حديث صهيب السابق وفيه: «فما أعطاهم شيئاً أحب إليهم من 


النظر إليه» انظر: البيت رقم (/8441). 


١.اا/‎ 


تبَأْلَهُ المحُدُوعٌ ألَكَرَوَجهَهُ وَلِقَاءَهُوََحَيَةَالدَيَانٍ 
14 رك طلافة وب تاتتة ول والقوق عمط جا التو دن 
6- فَئَرَاهٌفِي وَاوِوَدْسْلٌ اللُّهِفِي وَادِوَدَامِنْ أغظَمالكفْرَانِ 


فو 


[1/ب] وو 
انح 


في كَلام الرّبّ جل جلانّهُ مع أهلٍ الجِنَةٍ 
5 أرما علفث باأنَّة شيحائة خقايِكَ ل حعِزبَةبجِتان 
7 فَيَِقُولُ جل لاله هل أَنَمُمْ رَاصُونَ قَالُوانشخن دو رِضْوَانٍ 
4م غم كَيِفٌَ لَانَوْضَى وَنَدْ أَغطَيتَمًا فتال وعدلة نطف فيان 
8- كل نع شَيء عو ذا فَيَكُونَ أذ ضَلَمِنْةُنَسألهيِنَالمنَانِ؟ 
فيَقُولُ أُمُضَلٌمِئْهُرِضْوَانِي قلا يَعْشَاكُعمْ شخ طيِنَالوخفن 


6 -انظر: الفصول التي ذكر الناظم فيها عقيدة الجهمية بالتفصيل في أول 
المنظومة. 

217 كذا «ذو رضوان» للجمع مكان «ذوو». وقد سبقت أمثلة أخرى لهذه 
الضرورة الشعرية في المنظومة انظر: مثلاً الأبيات: 2.9409 218940 4١51‏ 
(ص). 

90 يشير إلى ما روي فى الصحيحين من حديث أبى سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال النبي يه : «إن الله يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنةء فيقولون: 
لبيك وسعديك والخير في يديك. فيقول: هل رضيتم؟ فيقولون: وما لنا لا 
نرضى يا ربء وقد أعطيتنا ما لم تعطٍِ أحداً من خلقك. فيقول: أعطيكم 
أفضل من ذلك. فيقولون: يا رب وأي شيء أفضل من ذلك؟ فيقول: أحل 
عليكم رضواني فلا أسخط عليكم بعده أبداً» رواه البخاري 177*:7/5 باب 
كلام الرب مع أهل الجنةء ومسلم 7١75/4‏ باب إحلال الرضوان على أهل 
الجنة. وقد سبق الحديث في حاشية البيت ٠/1ا5.‏ 


1١كم‎ 


١ه‏ وَيَذَكُد الوَخفن وَاحِدَهُمْبِمَا 
6ه _مِلهُ م 


فِعَوَفَ الذي قَدْنَالَهُ 


يفيك كد 
4 وَيسَلَمُ فى زة عحدل 
وَكَذَاكَ يُسْمِعْهُعْلْزِيذَ خِطابه 
0005 د فكائهع لورمسنكرة تجل ذا 
0 هذا سَمَاعٌ مُطَلَقٌ وَسَمَاعُْنَاالُ 
4 وَالَلَّهُ مُسْمَعُ قَوْلَهُ بِوَسَاطَةٍ 
4- فَسَمَاعٌ مُوسَى لَمْ يَكَنْ بوَسَاطةٍ 


فد كتنان ياك حالف الأزفحان 
مِنْفَضَلهِ وَالعَمُووَالإِخْسَانٍ 


عَذَارَوَاءُ الحافظ الطبراني 
م 0 


تسق تكفا متوشطط الإكمان 


المودن 5 


يشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه من حديث ابن عمر رضي الله عنهما 
قال: سمعت رسول الله ييه يقول: (إن الله يدني المؤمن فيضع عليه كنفه 
ويستره فيقول: أتعرف ذنب كذا وكذا؟ فيقول: نعم أي رب. حتى إذا قرره 
بذنوبه ورأى في نفسه أنه هلك قال: سترتها عليك في الدنياء وأنا أغفرها 
لك اليوم 10 كتاب حسناته. . .» رواه البخاري 857/7 باب قوله 


تعالى: طألا لكك لَعَنَةٌ أسَّه عل طَِين» . 
0 ط: «من الرحمن» . 
4 9 يعني : قوله تعالى: ظسَلَمْ فَْلَا يْن رب تحبر 469 [يس: 58]. 


3 6611 


في مختصر الصواعق (87”8): «فالسماع نوعان: مطلق ومقيد. فالمطلق ما 
كان بغير واسطة كما سمع موسى بن عمران كلام الرب تعالى من غير 
واسطةء بل كلّمه تكليماً منه إليه» وكما يسمع جبريل وغيره من الملائكة 
كلامهء وتكلمه سبحانه. وأما المقيد فالسمع بواسطة المبلغ كسماع الصحابة 
وسماعنا لكلام الله حقيقة بواسطة المبلغ عنه كما يسمع كلام رسول الله 06 
بل وكلام غيره كمالك والشافعي وسيبويه والخليل بواسطة المبلغ. . وه 

في الحديث: «كأن الناس لم يسمعوا القرآن إذا سمعوه يوم القيامة من 
الرحمن» من النوع الأول. والحديث عزاه الناظم هنا إلى الطبراني» ولم- 


18 


في يوم المزيدٍ ومَا أعدّ اللّهُ لهم فيهِ من الكَرامَةٍ 


0١‏ أَوَ ا سمغت بِمَأْنِهِمْ يَوْمَ المزب دوائة شنا فنظدية النشيان 

هُوَيَوْمُ ججَمَعَيِنًا وَيَوْمُزِيَارَةٍالخ ‏ خحمدنوَفْت صَلَاتِنَا دان 
واعم ا م 2 1 25 2 2 

08# وَالْسَابِقُونَ إلى الصَّلَاةَ هُمْ الألى فَازُوا بِذَاكَ السَبِوٍبِالإخسَانٍ 


الموضدان 58 


امه ل 


اهمه ر ذل: 


ارشردك 5 


أجده عنده. وقد عزاه السيوطي في الجامع الصغير إلى السجزي في الإبانة 
عع اس وضعفه الألباني في ضعيف الجامع (5017). 

أما مخالفة العقل: تور انهلا مسي مجلم لابق انام به للدم 0 
مخالفته للقرآن فلأن الله بين أنواع الكلام والوحي. قال تعال: وما 

بتر أن يَكَلِمَهُ أله نع أن ين اق ختاها أل سل رقرلة لا فوح 0 
00 نَهُ عن حصي 409 [الشورى: .]6١‏ 

يشير إلى ما رواه الشافعي في مسنده )7١/5(‏ قال: أخبرنا إبراهيم بن 
محمد حدثني موسى بن عبيدة قال: حدئني أبو الأزهر معاوية بن 
إسحاق بن طلحة عن عبدالله بن عمير أنه سمع أنس بن مالك يقول: 
«أتى جبريل بمرآة بيضاء فيها ركتةٌء إلى النبي 6 فقال 26 : 
هذه؟؟ قال: هذه الجمعة مُضَلتٌ بها أنت وأمتك» فالناس لكم فيها 
تبع» اليهود والنصارى. ولكم فيها خيرء وفيها ساعة لا يوافقها مؤمن 
يدعو الله تعالى بخير إلا استجيب لهء وهو عندنا يوم المزيد..) 
الحادي ص184. وفيه موسى بن عبيدة ضعفه ابن حجر في التقريب 
60/1 . 

ايوم صلاتنا) . 

يشير إلى ما رواه الطبراني في الكبير (598/4) قال: حدثنا علي بن- 


١١ 


4 سَبِقٌ بسبق والموْخُوْهَاُنَا معأ وْفِي وَلِكَالمينانٍ 
. وَالْأمُرَبُونَ إِلَى الإمام فَهُمْ أونُوالرٌ لْمَىهُبَاك فَهَامُنَاقُرْتَانٍ 
قرب بِقُرْب وَالمْبَاعِدُهِئْلُةُ بُعْدبهِغَدِحِكْمَةالئَيانِ 
0 وَلَمُمْ تابو لُؤُْوْ وَرَمَوْبَدٍ وَمَنَابِرٌالهَاقُوت والهِفْيانِ 
8 هذا وَأَدْناهُمْ وَمَافِيهِمْنِيٌ م فَوْقَدَاكَ اليسك كالكُئْبَانٍ 


8 مَاعِئْدَهُمْ أَهُلُ المتابر فُؤْقَهُمْ مِمَاتَرَوْنَبهِمْمِنالإخسَانٍ 
0 فَهِرَوْنَ رََهُمْنَعَالَى جِهْرةً نَظَرَالهِيَانِكَمَابُرَىالقَمَرَانٍ 
1 وَيُحَاضِرٌ الوَخدنٌ وَاحِدَهُمْمُحَا ضَرَةً الخبيب يَمُولَ يَاائِنَ كُلانٍ 


ردن 28 
اردنت 5 


الع 2 


264 


عبدالعزيز ثنا أبو نعيم ثنا المسعودي عن المنهال بن عمرو عن أبي عبيدة 
قال: قال عبدالله: سارعوا إلى الجمع فإن الله عر وجل يبرز إلى أهل الجنة 
في كل جمعة في كثيب من كافور فيكونوا من القرب على قدر تسارعهم 
إلى الجمعء فيحدث الله عزّ وجل لهم من الكرامة شيئاً لم يكونوا رأوه قبل 
ذلك ...4. 

قال الهيثشمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الكبيرء وأبو عبيدة لم 
يسمع من أبيه ؟/78١.‏ 

وقال المنذري في الترغيب والترهيب :795/١‏ وقيل: إنه سمع منه. 

طع: «دناة خطأ وفي ط: «من فوق». 

يعني أنهم لا يرون أحداً من أهل الجنة أعلى منزلة منهمء رغم أنهم أدنى 
أهلها منزلة . 

ف»ء باء س: «لمن له عينان»). 

في الأصلين: «يا فلا ابن فلان». ويشير الناظم إلى ما رواه الترمذي 
وابن ماجه عن سعيد بن المسيب وفيه: «ولا يبقى فى ذلك المجلس 
أحدٌ إلا حاضره الله محاضرة حتى يقول: يا فلان بن فلان أتذكر يوم 
كذا وكذا؟ فيذكره ببعض غدراته في الدنياء فيقول: يا رب أفلم تغفر 
لي؟ فيقول: بلىء. فسعة مغفرتي بلغت بك منزلتك هذه...2 رواه- 


١٠ 


6847 هل تَذكُرُ الِيَؤْمَ الذى قل كك افيد .. #امهازر والسدتب والتويعيفان 


فَيِقُولَ رَبٌ أمَامَئَئْتَ بِعَفْروٍ قَِذمأافإنَكوَاسِعْالعْفْرَانٍ 


4- فَفِجِيبَهُ الوَخمنُ معُفرتي الّبِي قَدْأَوْضَكئْك إِلَى المحَل الدَّانِي 


28 


6659 


د 2 6 


الترمذي وقال: هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه 588/4 ورواه 
ابن ماجه .١581/7‏ 

وقال الشيخ الألباني - رحمه الله -: ضعيف. أ.ه. والحديث مرسل. 

وقال المنذري في الترغيب والترهيب: رواه الترمذي وابن ماجه كلاهما من 
رواية عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين عن الأوزاعي عن حسان بن 
قال الحافظ: وعبدالحميد هو كاتب الأوزاعى» مختلف فيه. وبقية رواة 
الإسناد ثقات. انظر: الترغيب والترهيب 07/4". 

قال الناظم في الحادي : «رواه الترمذي عن محمد بن إسماعيل عن هشام بن 
عمار. وليس في هذا الإسناد من ينظر فيه إلا عبدالحميد بن حبيب» وهو 
كاتب الأوزاعي فلا ننكر عليه تفرده عن الأوزاعي بما لم يروه غيره. وقد 
قال الإمام أحمد وأبو حاتم الرازي: هو ثقة» وأما دحيم والنسائي فضعفاه. 
ولا يعرف أنه حدث عن غير الأوزاعي. والترمذي قال فى هذا الحديث: 
اعريك ال ضرقه الأمن هذا الوح تلع وقد زوادتاين أبن الناننا عن 
الحكم بن موسى حدثنا معلى بن زياد عن الأوزاعي قال: نيت أن سيك ب 
المسيب لقي أبا هريرة فذكره» حادي الأرواح (ط دار ابن كثير) ص8/ا" 
الباب (55). 

بعد هذا البيت سقطت ورقة كاملة من نسخة ف وهى ق49١1»‏ التى 
اشتملت على الأبيات 0847 588ه. ١‏ . 
«بغفره» كذا في الأصل مضبوطاً بكسر الراءء أي: بغفر ذلك الذنب 
والعصيان. وفي ط: «بغفرة». 


١٠١ ؟؟‎ 


٠‏ عو 


فير 


في المطرٍ الذي يُصِييْهُمْ مُناكَ 


6 . وَيِظِلهُمْ إِدْ داك مِنْهُ سححائبٌ تأي بقل النوابل لمان 
845 تفتامم في الثور ]إة عسشِبتهع: . شبحان فنشيها من الوَضوانٍ 
1 فتَظَلٌ تُمَطِرْمُعْ بطِيب مَارَأَا قحها فى :ال الأزمبان 
4ه فَيَرِئِدُهُعْهََاجَمَالْافُوقَمَا بههمَرَتَِلْكمَوَهِ بالمنانِ 


26 2 


٠‏ عو 


في سُوقٍ الجنة الذي ينصرفونَ إليه مِنْ ذَلِكَ المجيس 


فعَول جر غلالة فيوفيوا كك ' عنافة تخوث سم الإشيان 


م6 2 


0 يشير 


ط: «سحابة»» وفي د: «وتظلهم... سحابة». 

الوابل: المطر الشديد الضخم القطر. القاموس ص778١.‏ 

الهتان: من هتئت السماء تهيّن هَئْناً: انصبّت» أو هو فوق الهطل. وق 
0 القامورس ص1699١.‏ 

يشير إلى ما رواه الترمذي وابن د ماجه من حديث سعيد بن المسيب وفيه: 
نيا م كلك غدجهم سحية من فوقهم لوت عليه طيا لم جد 
مثل ريحه شيئاً قط . . 

ولقد سبق تخريجه انظر ؛ البيت رقم (404) وروى نحوه ابن المبارك في 
الزهد ص96١.‏ 

وروى ابن أبي عاصم في السنة »589/١‏ عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: أخبرني رسول الله و وفيه: : لإذا غشيتهم سحابة من 
فوتهم فأمطرت عليهم طيباً لم يجدوا مثل ريحه شيئاً قط. ..» والحديث 
ضعيف» وذلك لضعف هشام ب بن عمار. قال عنه ابن حجر: ليس بثقة. 
وعبدالحميد بن حبيب: قال عنه ابن خجر: صدوق رنما أخظأ. انظر: 
تقريب التهذيب ١/*الاه‏ و11”. 


١١؟ع‎ 


يَأْنُونَ شو قاًلَائبَامٌوَيُشْمَرَى فينو شيل وناغ نأ انان 


5-8 


- من الأدلة على أن في الجنة سوقاً ما رواه مسلم في صحيحه عن أنس بن 
مالك أن رسول الله © قال: «إن في الجنة لسوقاً يأتونها كل جمعة» 
فتهب ريح الشمال» فتحثو في وجوههم وثيابهم» فيزدادون حسداً وجبالةء 
فيرجعون إلى أهليهم وقد ازدادوا حسئاً وجمالاً. فيقول لهم أهلوهم: والله 
لقد ازددتم بعدنا حسناً وجمالاء فيقولون: والله وأنتم ازددتم بعديا خسنا 
وجمالا» روأآه مسلم في صحيحه 7١/8/45‏ باب فيمن يود رؤية النبي 1 
تأهله وقالة.. 
ويذكر الناظم في الأبيات الآتية ما جاء في حديث أبي هريرة حينما لقيه 
سعيد بن المسيب فقال أبو هريرة: أسأل الله أن يجمع بيني وبينك في 
سوق الجنة فقال سعيد: أوّ فيها سوق؟ قال: نعم أخبرني رسول الله 6 
[وفيه] «... قال: فيأتون سوقاً قد حفت بها الملائكة. فيها ما لم تنظر 
العيون إلى مثلهء ولم تسمع الآذان» ولم يخطر على القلوب. قال: فيحمل 
لنا ما اشتهينا ليس يباع فيه ولا يشترى» وفي ذلك السوق يلقى أهل الجنة 
بعضهم بعضا» . 

«فيقبل ذو المنزلة المرتفعة فيلقى من هو دونه وما فيهم دني - 

فيروعه ما يرى عليه من اللباس والهيئة» فما ينقضي آخر حديثه حتى 
يتمثل عليه أحسن منهء وذلك أنه لا ينبغى لأحد أن يحزن فيها. قال: 
ثم ننصرف إلى منازلنا فيلقانا أزواجنا فيقلن: مرحباً وأهلاً بحبناء لقد 
جئت وإن بك من الجمال والطيب أفضل مما فارقتنا عليه. 
فنقول: جالسنا اليوم ربنا الجبار عر وجل وبحقنا أن ننقلب بمثل ما 
انقلينا» . 
وروى هذا أيضاً ابن أبي عاصم في السنة» وسنده: قال ابن أبي عاصم: 
حدثنا هشام بن عمار حدثنا عبدالحميد بن حبيب بن أبي العشرين عن 
الأوزاعى عن حسان بن عطية عن سعيد بن المسيب أنه لقى أبا هريرة. 
وساف الحديك انل : النسادي 6قادبات 5 وقال شين .هذا العديثة 
المنذري: رواه الترمذي وابن ماجه وكلاهما من رواية عبدالحميد بن- 


٠ 


١‏ قد سلف المُّجَارٌ أَنْمَانَ الَمَبي 
7 لِلَّوِ شوق َذْأَمَامَئْهاالمَلا 
همه فِيِهَالَّذِي وَاللَّهِ لاعيِنّ رَأَثْ 
4- كَلاوَلم يَحُطْر على كُلْبٍ امرىمٍ 
هووه 520 4 في هَيِئَةٍ 
5ه فَإِذًا عَلَيِه مِنْلُهَاإِدْلَهِسَيَذْ 
اهمه واهاًلِذَا الشُوقٍ الَنِي مَنْ حَلَهُ 
8- وَيِجَارُهمَنْ ليس تُلهِيِهتِجا 
أمْلُ المُروءةٍ والمُّمُوَةٍ والتُّمَى 
١‏ يَامَنْ تُعوَّض عَنْهُ بالشوقٍ الَّذِي 
5 لَوْ كنت تَذْرِي قَدْرَ ذَاكَ الشوق لَمْ 


يُدْعَى بسشوق تَعَارْفٍ مَافِيهِمِنٌ 


يدري دي بح اللوضيوار 
ير 

كلا وَلَا م 1 جداتان 
فِيرُوتُهٌمَائَبِظْوَالعَيئَانٍ 


حَنٌ أههلهَا رو من الأخرَانٍ 


نزت لتسوزائة اتقييطان 
نوكن إلى سوق الكسَادٍ الفانِي 


2 6د 26 


3 حبيب بن أبي العشرين عن الأوزاعي عن حسان بن عطية عن سعيد. قال: 


وعبدالحميد مختلف فيه وبقية رواة الإسناد ثقات . انظر : 


الا 
7 3 ظءاحء ط : «أقامته». 


- سام س : 
مهمه د: «أثمان2. 


«ولا سمعته من أذنان». 


الترغيب والترهيب 


48 ط: "تجارة» وهو خطأ. والتّجار: جمع تاجر. يعني: تجار هذا السوق هم 
ا انيم اع ذكر الله (ص). 


0-7 


ل 


١١ ه؟‎ 


د سمو يشير إلى قوله تعالى: ولا هيم يمر ولا بع عن وَل 
َي الرَكَِوْ يحَافونَ يَرْمًا علب فيه التلوك وآلاً 


رخ مه 


رءخعر سه 


م وام 


لله وإقام 


1 هن 
53 
إلى 


رصح 2 


يَصَدرُ * [النور ب 


آي عو 


0 
في حَالهمْ عِنْدَ رُجِوعِهمْ إِنَى أَهْلِيهة20 ومنازلِهم 
3ه _فَإِدًا هم رَجَعواإِلَى أَهْلِيِهِمٌُ بمَوَاهِبٍ حَ صَلَتُ مِنَّ الوَخدِنٍ 
15-. قَالُوا لَوْع أفلا وبا مَاالَّذِي أَغطِيئُغْ بِن ذَا الجَمَالٍ الكَانِي 
6 والَلَه لازْتدمُغ جَمَالَا فَوْقَمَا كُنْعُمعَليِومَبِلَهَذَاالآنٍ 
5 قَالُوا وَأَئمُمْ وَالَِي الشافغ قَذْزَِاثَعُ نحسباً عَلَى الإحسانٍ 


هه لكِن يَحِئٌ قَاوَمَذْكُنَاإذاً مجلس رَبٌ العَوْشذي الوَضْوَانِ 
4ه فَهُمْإِلَى يَؤْمالمزِيدْشَدُسَوْ قأمِن مُحِبٌ للحبيب الدَّانِي 
2 26 د 


٠ 


3/ب] اه 


في خُلودٍ أهلٍ الجنّة فيها ودَوام صِحْتِهِمْ وتنعيمهم 
وشيابهم واستحالة الموتٍ والنُوم عليهم 
4ه هَذدًَا وَحَاتِمَةٌ النَّعَيم خُلُُودُمُمْ ادا ندر كلد وَاسفيسوان 


1١‏ كذا في الأصل وط. وفي غيرها: «أهلهم». 

67 - انظر: حديث أبي هريرة الذي سبق ذكره في أول الفصل الماضي. 

6 - سبق بيان الحديث الدال على ذلك. انظر: البيت رقم (1447). 

لاكهة داح : «ذا4. 

4 .2 أشار المؤلف في حادي الأرواح إلى هذا اليوم وأفرد له فصلاً خاصاً. 
انظر: ص747. 

48 2ه دلت آيات كثيرة على خلود أهل الجنة منها قوله تعالى: «خَلِدنَ فهآ في أبنذا» 
[النساء: 47]ء وقوله تعالى: جر فيا تَِيمٌ مُقِيمٌ #4 [التوبة: 1 وقوله: 
لخَدديت فِبَا ما دَامَتٍ التَمْوتُ وَالْأَرْشُ) [هود: .]٠١8‏ 


١ك‎ 


أَوَ مَاسَمِعْتٌ مَُادِيّ الإيمَانِ يح مدعي تعارييج يعني نيان 
الاهده كع ياه َمَابِهَامَوْتٌَوَعَا فِبِهبلا م مَمولَا أخرَّانٍ 
؟ وه وَلَكُعْ نعِيمٌ مَابِوِبُؤْسٌ وَمَا لِتََابِكعْهَرَمٌ مَدَىالأزْمَانٍ 
*/اده ‏ كلا وَلَانَوْمٌ هُنَاك يَكُونُإذ تموة ونشو يسيكنا أخيوان 
4- دا عَلِمْنَاهُ الْطِرَارا مِنْ كنا بالل مَافُهَعْهُفْتَضَى الشُرَآنِ 
مه _وَالجَهْهٍ ؛ شيحٌ القوم أَنْنَامَا وأ حى افليناتهس] زا اتشتكان 
5 طزداً لِنمي دَوَام فِعْلٍ الوَبٌ فِي ال حاضي وَفِي مُسْتَمبَل الأَزْمَانٍ 


9 يقصد بمنادي الإيمان: الرسول 6ه . 

١لاده‏ - يشير إلى الحديث الذي رواه مسلم في كتاب الجنة (رقم 781737) عن أبي سعيد 
الخدري وأبي هريرة عن النبي كك قال: «ينادي مناد: إن لكم أن تصِحُوا فلا 
تسقّموا أبداًء وإن لكم أن تحيوا فلا تموتوا أبداء وإنْ لكم أن تشِبُوا فلا تهرّموا 
أبداًء وإِنّ لكم أن تنعموا فلا تبأسوا أبداًء فذلك قول الله عر وجل: «وَنُودوا أن 
نكم النّهُ أُورنْسُمُومَا مَا يما مدر مون [الأعراف 24]84. 

“الامه ‏ كذا في الأصل وط. وفي غيرها: «هذا ولا نوم». 
ط: «ذا نوم) وهو خطأ. وفي ح. ط: «هناك يكون». 
- يشير إلى ما رواه الطبراني في الأوسط والبزار عن جابر قال: سثئل 
النبي و فقيل: أينام أهل الجنة؟ فقال رسول الله 5ةِ: «النوم أخو 
الموت. أهل الجنة لا ينامون» رواه الطبراني .787/١‏ 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الأوسطء والبزار. 
ورجال البزار رجال الصحيح له غ. 

ولاه داحء طْ: 
والجهم أفناها وأفنى أهلها تبّألذاك الجاهل الفتان 
لا 0 

5 2 قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وهذا [أي: القول بفناء الجنة وأهلها] قاله 
جهم لأصله الذي اعتقده وهو امتناع وجود ما لا يتناهى من الحوادث» 
وهو عمدة أهل الكلام التى استدلوا بها على حدوث الأجسام وحدوث ماع 


١.1! 


6 . وَأْبُو المُذَيْل يقُولُيَفْنى كُكُهَا فِيهَامِنَالخركَات لِلشَكَانِ 
4- وَتَصِيرٍ دار السُلْدٍ مغ شَكَانِهَا وَْمَارِهَاكَحِجَازرَةٍ التسينحان 
- الوا ولؤلا داك لع شهنت لتبا َب لجل تمأشل الأغيَانٍ 
6 فالقومٌ إِمَاجَاحجِدُونَ لِرَنَهِم أواتشتجكدوون تان الإتمجان 


د جد 6د 


لي وو 


0 


في 0 الموت بين الجنّة والنَّارٍ 


والرّدٌ على مَنْ قال: إنَّ الذَمِعَ لِملَكِ الموت أو إن ذلك مجارٌ لا حقيقة 
1 أوَمَا سَمِعْت بِلَبْجِولِلمُوْت بي بن السنرلف: كدنع كمس الكان 


#ف لانن 5 


١‏ 0ل يشير 


لا يخلو من الحوادث. وجعلوا ذلك عمدتهم في حدوث العالم. فرأى 
عب اننا بطع من اتحرامة: 0 أول: لها في الماضي يمع في المستتعيل» 
فدوام الفعل ممتنع عنده على الرب تبارك وتعالى في المستقبل كما هو 
ممتنع عنده عليه في الماضي . وأبو الهذيل العلاف ‏ شيخ المعتزلة وافقه 
على هذا الأصل لكن قال: إن هذا يقتضى فناء الحركات لكونها متعاقبة 
شيعا مسد عم تقال :ننناة تجركات: امل الة والبان. جحي بترو ف 
سكون دائم لا يقدر أحد منهم على حركته» حادي الأرواح ص ”17 ” 
باب /9ا5. 

وانظر: ما سبق في «فصل اعتراضهم على القول بدوام فاعلية الربٌ.. 
(البيت: 9685 وما بعده). 

سبقت ترجمته. وذكر مذهبه هذا في حاشية البيت 8/. 

ير إلى ما رواه البخاري ومسلم عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله يه : «يؤتى الموت كهيئة كبش أملح فينادي مناد: يا 
أهل الجنة فيشرئبون وينظرون فيقول: هل تعرفون هذا فيقولون: نعم هذا 
الموت وكلهم قد رآه ثم ينادي: يا أهل النار فيشرئبون وينظرون فيقول: - 


١٠0 


7 عاضا لِذَا الملَكِ الكَرِيم وإنَّمَا هُوَمَوْئَنَاالمِحْمُومللإنْسَانٍ 
ا فجن كشف] تيجا يَوْمَالمعَادِيُرَى لَنَابِعِيَانِ 


5 


د هن الأغراين أجسَاماً كذًا 0 كر قَابِلٌالإشْكَانٍ 


همه _أَنَمَا 1 أنَّ أَمْمَالَ الْعِبَا يَوْمَ العَوِضٍ فِي الميرَانٍ؟ 


01 


5 وَلِذاك تَنْقُلُتَارَ و ركهت أ قبع قناز يماد 
نه وَلَهُ لِمَانٌ ل ل 2 والمك كان إِلَيِهِ هنَاظِرَنَانِ 


"موه 


- 15 


ك4 ل 


هل تعرفون هذا فيقولون: نعم هذا الموت وكلهم قد رآه فيذبح ثم يقول: 
يا أهل الجنة خلود فلا و3 ويا امل النار 0 فلا موت ثم قرأ «وَنذِرهِرٌ 
َنم لسْرَة إذ فنِىَ لور وم في عَفْلوَ وم لا يوبن 44©9. رواه البخاري 
5 باب #وَأَئِرهر يوم ك» ورواه مسلم 5١88/4‏ باب الجنة 
يدخلها الجبارون. 

- قال الناظم في الحادي: «ولا حاجة إلى تكلف من قال: إنه لملك الموت» 
فهذا كله من الاستدراك الفاسد على الله ورسولهء والتأويل الباطل الذي لا 
يوجبه عقل ولا نقل. وسببه قلة الفهم لمراد الرسول وك من كلامه...» 
حادي الأرواح ص١78‏ فصل في ذبح الموت. 

قال الناظم في حادي الأرواح: «والله تعالى ينشىء من الأعراض أجساماً 
تكون الأعراض مادة لهاء وينشىء من الأجسام أعراضاًء كما ينشىء سبحانه 
من الأعراض أعراضاً ومن الأجسام أجساماً. فالأقسام الأربعة ممكنة مقدورة 
للرب تعالى. ولا يستلزم جمعاً بين النقيضين ولا شيئاً من المحال...» 
حادي الأرواح ص١358‏ - 581 فصل في ذبح الموت. 

ط: «وكذاك». وهو خطأ. 

- يشير إلى قوله تعالى: «وتتع لين القنط لور اليم فلا نظام نفس 


ميا ون كد يِنْقَالَ + عق ين حَرلٍ ينا بها مك يتا حيرت »4 
[الأنبياء: /517]» وقوله تعالى: نت زم - قَهُوَ ف عِيتسق 
نَضِيَةَ () وَأَمَا مَنْ حََّتْ وريغ © كاد كا يَةٌ 4069 [القارعة: 
كك 4]. 


4 م مَاذَاكَ أمْرأمَعْئَويَأَبَلْهُوَالٌُ مَخْشوسٌ عَقَّأعِئْدَذِي الإيمَانٍ 


8 أو مَا سَمِعْت بأنَ تشبيعٌالعِبا دِوَِفْرَهُمْوَقِرَاءةَالقُرَآنٍ 
5 يُنْشِيهٍ رَبُّ العزْش فِي صُوَرِ تجا «ِلْعَئْهيَوْمقِيَامةالأبِدَانٍ؟ 


اومهه أَوَ ما سَمِعْتٌ بأنَّ ذّلِكَ > حؤل عو ش اللودَّتٌ ذو صَوْتٍ وَدُو دَوَرانِ 
ملك 5 /يَشْفَعْنَ عِنْدَ الربٌ جل جَلاله يدون بصَاحِبالإخسَانٍ؟ 
أو مَا سمغت بأنَ ذَلِك نونس فِي القَبِر لِلْمَلْقُوفٍ فِيِالأكْمَانٍ 


- 6084 


- 8 
2 ه١‎ 


4> 


في هذا البيت رد على أهل البدع ومنهم المعتزلة الذين أنكروا الميزان 
الحسي. قال الأشعري في مقالات الإسلاميين: «وأنكروا ‏ أي أهل البدع - 
الميزانء وقالوا: إنه يستحيل وزن الأعراضء لأن الأعراض لا ثقل لها 
ولا خفة» مقالات الإسلاميين ص47 وانظر: شرح العقيدة الطحاوية 
5" 

ف: اسمعت أنْ). 

في الأصلين: «ذو صور؛ء وتصحيحه من حاشية الأصل والنسخ الأخرى. 
- يشير إلى ما رواه الحاكم في المستدرك عن النعمان بن بشير رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله وَل : «الذين يذكرون الله من جلال التمجيد والتسبيح 
والتكبير والتهليل يتعاطفن حول العرشء. لهن دوي كدوي النحل» يقلن 
لصاحبهن: ألا يحب أحدكم أن يكون له عند الرحمن شيء يذكره به؟؛. 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك .5178/١‏ 
وقال المنذري في الترغيب والترهيب: رواه ابن أبي الدنيا وابن ماجه 
واللفظ له والحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم ؟/41؟: .55١05‏ 

يعني : أن الأعمال تشفع لصاحبها عند اللهء وتذكره بهء ولكن الناظم أنث 
الضمير في «يشفعن» وذكّره في "يذكرون»ء 0 ورد في مسند الإمام 
أحمد في الرواية المذكورة في التحاشية السابقة: «... لهن دوي كدويٌ 
النحل » يذكُرون بصاحبهن؟ المسند 2778/4 ١7؟‏ وفي مسند ابن أبي شيبة 
(ط مكتبة الرشد 504١ه) :١548/9/‏ «يذكرن». وفي سنن ابن ماجه: 
«تذكر) رقم الحديث 8809. (ص). 


1١١ ت*#‎ 


4- فِي صُورَةٍ الوَجْلٍ الجمِيل الوَجْهِ في سِنٌ الشَّمَابٍ كأمجمل الشَّعَانِ؟ 


06 أو مَابَ 


هت ّبِأنَمَائَبْلُوهُفِي _'يَامهَذَاالهمرمِنْمُرآنٍ 


57- يَأْنِي يُجَادِلٌ عَنْكَ يَوْمَ الحَشْرٍ للوّ ‏ حمدن كي يُنْجِيكٌ من نِيرَانٍ 
/اؤهه - في صُورَةٍ الوَجُلٍ الذي هُوَ شسَاحبٌ يَاحَبَذَادَاكَ اشيم الدَّانِي 


520013 


8ه اوكا معدت حريت يدق كذ اتن بص شبوركين مخ أولالفووان؟ 
6- فِرَْانٍ مِنْ طير صَوَافٍ بَيِنَهَا شَدَقٌ وَمِلْهُ الصو لو فعيان 
6و بشقييها بتعا متهروإننشا". امعان ةكين عفنا لزاميتاةذن 


615 )0 يشير 


/بالوؤهه ل 


4ه 
8 


يشير إلى ما رواه الإمام أحمد في مسنده قال: حدثنا عبدالله حدثني أبي 
حدننا ابو معازية قال3> عدتنا الأعمي عن متيال بن عمرو حل زاذان عن 
البراء بن عازب قال: خرجنا مع النبي ##كُكِ في جنازة رجل من الأنصار 
[وفيه]: «ويأنيه رجل حسن الوجه حسن الثياب طيب الريح فيقول: أبشر 
بالذي يسرك هذا يومك الذي كنت توعد فيقول له: من أنت فوجهك الوجه 
يجيء بالخير فيقول: أنا عملك الصالح» رواه أحمد في مسنده 81//4؟1: 
فنكل' 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه أحمدء ورجال أحمد رجال الصحيح 
#/اه. 

وقال المنذري في الترغيب والترهيب: هذا الحديث حديث حسنء رواته 
محتج بهم في الصحيح 9/5 .١‏ 

يشير إلى ما رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا وكيع حدثنا بشير بن 
المهاجر عن عبدالله بن بريدة عن أبيه قال: قال رسول الله 6 : 
«يجيء القرآن يوم القيامة كالرجل الشاحب. فيقول لصاحبه: أنا الذي 
أسهرت ليلك وأظمأت هواجرك؛ رواه أحمد فى مسئله ه/7ات": 
١ 0‏ 

قال الهيئمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح. 
ظءاحء ط: «القرآن؛. 

«صواف» بالشدّة. حذفها للضرورة. 


١٠.١ 


0 هَذًَا مِنَالٌالأجروَهُوَفِعَالًا 
7 أو ما سيعت بِقَلْبِه سبحائه ال 
0 فَالْمَوتُ يُنْشِيهٍلَنَافِي صُورَةٍ 
4- والموْتُ مَخَلُوقُ بص الوّخي وال 
6 في نَفْسِه وبكشأة أخرى بقُذ 
5 رَكَذَلِكَ الأ غرَاض يَقْلِتْ رَثْهَا 
لم يَفْهَمالجِهَالْهَذدَاكُلهُ 
مله ل 1 وم وول وَمْحَيَرٌ 


4 لَمَافَسَا لهال فِيآَذَانِهِ 


لِتَلَارَةالمرَآنِ بالإخسَانٍ 
أعيانَ من لُونٍ إلى ألوان؟ 
2 ا 1 
رَةَِالِبٍ الأغسراض والأعيانٍ 
المسعنائييها اكيز أن ]كيان 
فَأتوا تبوايتاويلات ذِي المطلان 


١‏ 9 يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن أبي أمامة الباهلي قال: سمعت 
رسول الله ولك يقول: «اقرأوا القرآن فإنه يأتي يوم القيامة شفيعاً لأصحابه. 
اقرأوا الزهراوين البقرة وسورة آل عمرانء فإنهما يأتيان يوم القيامة كأنهما 
غمامتان. أو كأنهما غيايتان» أو كأنهما فرقان من طير صواف تحاجان عن 
أصحابهما. اقرأوا سورة البقرةء فإن أخذها بركة. وتركها حسرة. ولا 
تستطيعها البطلة» رواه مسلم 08/١‏ باب فضل قراءة القرآن وسورة 


البقرة . 
احء ط: «كتلاوةق خطأ. 


؟ +605 - ورد هذا البيت فى ضظّ 2 طْ قبل البيت ك9ك65 


9-4 يشير إلى قوله تعالى: #االرِى 
[الملك: 7]. 


عق الت ولق بتو تك تنخ علا 


- كذا في الأصلينء والمقصود من الأكوان: أشكال الوجود. وفى غيرهما: 


«الألوان» . 
مهم ل طع : «خالق الأعراض» . 
ط: «والألوان». 


١هفَكَنَى‏ لَنَا العِطْفَيِنٍ يِئهتَكَثراً وتحقك ا فوبغلة الويديان 
و م فَهَقُولَ جهلا: أَئِن قَولُفُلَانِ؟ 
عد عد عاد 


آئ 4 


في أنّ الجنة قِيعانٌ وأنْ غِراسَها الكلِمٌ 
الطيبٌ والعملُ الصالح(١)‏ 
أَوَمَا سَمِعْتٌ بِأنَّهَا القِيعَالَُ اف رم مَاتَشاءٌ بذًَا الزَّمَانٍ الَانِي 
8 وَعراسهًا ابيع وَالكُكبِيو وال حِِيدوالتوْحِيدٌ لخدن 


9 يشير إلى قوله تعالى: طوَيِنَ ألثّاين من يحول فى أله عير ولا هذى ولا 
كك تمر © كن عفد بِيْيِلٌ عن سيل أله ل في ديا زعا ديت ب 
الْقِيكَمَمَ عَذَابٌ أل 2 [الحج: ىم 4]. 


000( كذا في فا. ط. وفي غيرها: «العمل الصالح والكلم الطيب» وفي 
الأصل: «غرسها». 

5 .2 القاع: أرض سهلة مطمئنة» قد انفرجت عنها الجبال والآكام . القاموس ص978. 

5ه ف: «والتحميد والتمجيد للرحمن». د: «وغراسها التحميد والتكبير 
والتسبيح». ظ: «وغراسها التكبير والتسبيح والتحميد) . 
- يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا عبدالله بن أبي زياد حدثنا سيار 
حدثنا عبدالواحد بن زياد عن عبدالرحمن بن إسحاق عن القاسم بن 
عبدالرحمن عن أبيه عن أبن مسعود قال: قال رسول الله : «لقيت 
إبراهيم ليلة أسري بي فقال: يا محمد أقرىء أمتك مني السلام » وأخبرهم 
أن الجنة طيبة التربة عذبة الماءء وأنها قيعان. وأنْ غراسها سبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر؛ قال أبو عيسى: هذا حديث حسن 
غريب من هذا الوجه. سنن الترمذي ه/ 08١١‏ باب 08. 


١مم‎ 


4ه نَجاأًلَارِكعَوِبِهِ مَائً الذي 


اقم 2 و ١ه‏ 


96 يَامَنْيُقِدبِذَاوَلَايَسْعَىلَهُ 
0ب 15 /أَرَأَيِتٌ لَؤ عَطْلْتٌ أَرْضَكٌ مِنْ غِرًا 
.١‏ وَكَذَاكَ آؤعطأتها بِنْبَذْرِمَا 
4 مَاقَالَ رَتُ الْعَالّمينَّ رَحَيِدَُه 
4-. وَتَأمَل الهَاء الي مَذْعَيِئَتْ 
وَأظَنٌ بَاءالنَفْي تَدْعْوَئْكَفِي 5 
0١‏ لَنْ يَدْخُلَ الجنَاتٍ أضلًا كَاوِحٌ 


5 واللَهِ مَابَيِن النُّصُوص تَعَارْضَ 


س ما الَّذِي تَجَنِي مِنَّ الهُسْكَانٍ 


تَؤوجوالمَعَلةَ فكنون عا لكِيمَانٍ 


هَذَا 0 000 1 
بالشغى مِئة وَلَوْ على الآجنفانٍ 
وَالكلُ مَضدَرْهَا عَنِ الوَخمن 


5 قال المنذري في الترغيب والترهيب: أبو القاسم هو عبدالرحمن بن 
عبدالله بن مسعود» وعبدالرحمن هذا لم يسمع من أبيه. وعبدالرحمن بن 
إسحاق هو أبو شيبة الكوفي واو. الترغيب والترهيب 775/9. 


5ه د اساء سس : لديا ويح تارك» . 


917 المغلٌ: الغَّلََء وقد سبق في البيت 47*٠0‏ (ص). 
الكيمان: جمع كومء وهو التل المشرف. يعني: كثرة الغلّة. وانظر: ١‏ 


١ 46‏ (ص). 
6 0 يشير إلى قوله تعالى: #ونُودُوا 
[الأعزاف : *4]. 


أن يِلْكُم لَبَنَّهُ أَورنْتُمُوهَا يما كُثْرَ سَمَلُونَ 4 


9 يشير إلى ما رواه الشيخان عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله #6ك: «لن يدخل أحدٌ الجنة بعمله. قالوا: ولا أنت يا 
رسول الله؟ قال: لا ولا أناء إلا أن يتغمدني الله بفضل ورحمة. 
فسددوا وقاربوا ولا يتمنين أحدكم الموت إما محسناً فلعله أن يزداد 
وإما مسيئاً فلعله أن يَستعتب» رواه البخاري 27١419//8‏ ومسلم بنحوه 
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7 لَك بَاالإِنْمَاتٍ لِنََسْبِيب وال الى لكف تَالائْمَان 


ً 0 جا بير 20 3 0 2 4 8 
64 اوالفوق بَفِتَهُمَاففوق ظاهة يَذرِيهذوخحظمِ نَّالعِوفانٍ 
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«يَا الأثبات»: يعنى: الباء التى فى نصوص الإثبات. حذف الهمزة هنا وفى 
قوله «باالأثمان» وأضلة: «باء الأثمان» للضرورة . 1 
قال الناظم في الحادي: «وههنا أمر يجب التنبيه عليه. وهو أنّ 
الجنة إنما تُدحَل برحمة الله تعالى» وليس عمل العبد مستقلا 
بدخولهاء وإن كان سبباً. ولهذا أثبت الله تعالى دخولها بالأعمال في 
قوله: #يمًا 6 تْمَلُونَ4 ونفى رسول الله و دخولها بالأعمال في 
قوله: «لن يدخل أحد منكم الجنة بعمله». ولا تنافي بين الأمرين 
لوجهين : 

أحدهما: ما ذكره سفيان وغيره» قال: كانوا يقولون: النجاة من النار 
بعفو الله. ودخول الجنة برحمتهء واقتسام المنازل والدرجات بالأعمال. 
ويدل على هذا حديث أبى هريرة: أن أهل الجنة إذا دخلوها نزلوا فيها 
بفضل أعمالهم؟ رواه الترمذي. 

والثاني: أن الباء التي نفت الدخول هى باء المعاوضة التى يكون فيها 
أحد العوضين مقابلاً للآخرء والباء التي أثيتت الدخول هي باء السببية 
التي تقتضي سببية ما دخلت عليه لغيره؛ وإن لم يكن مستقلاً 
بحصوله. وقد جمع النبي وَكْ بين الأمرين بقوله: «سدّدوا وقاربوا 
وأبشرواء واعلموا أن أحداً منكم لن ينجو بعمله» قالوا: ولا أنت يا 
رسول الله؟ قال: «ولا أنا إلا أن يتغمدني الله برحمته» ومن عرف الله 
تعالى وشهد مشهد حقّه عليه ومشهد تقصيره وذنوبه» وأبصر هذين 
المشهدين بقلبه عرف ذلك وجزم به والله سبحانه وتعالى المستعان» 
حادي الأرواح ص54 الباب .١19‏ والحديث الذي ذكره الناظم عن 
الترمذي قد رواه فى سئنه 2"88/5, باب سوق الجنة وقال عنه: هذا 
حدية غريه له عرف الأدنمن علال: الرعحةة. 


١ ه*‎ 
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06 


عو 


في إِقامَةٍ المأتم على المتخلَفِينَ عن رُفْقةٍ السَابِقِينَ 


6ه بالل مَاعُذْرُ افرىءٍ هُوَمُؤْمِنٌ 
5 بل قَلْيِهُ في رَفُدَةٍ فِإِدًا اسْكَمًا 
7 تَاللَّهِ أو شَاقَئْكَ جَنَاتٌ المّعِي 
4 رَسَعَيِتَ جَيْدَك فِي وِصَالٍ نَوَاعِم 
4._. مجليث عَلَيِكٌ عَرَائِسٌ وَاللَه لز 


م طلَبِعَهَابِئَفَائِس الأَنْمَانٍ 
وَكَوَاعِبٍ بيض الوججوه حِسَانٍ 
تُجلى عَلَى صخر من الصَوَانٍ 


رقت حؤائية وعناة لوقسة يتنهال ينل نفام الكنيَان 
١‏ لكل قَلْبِكَ فِي القسَاوَةٍ جارد م الصَّخْر فالخُئساءٌ فى أشجانٍ 


ايل 28 


ودين 5 


روسل 5 


ذا أن 


جلا العروس على بعلها: عرضها عليه مجلوّة. القاموس ص1540١.‏ 

الصّوان : جمع صوانة وهي ضرب من الحجارة شديد. وقد سبق في البيت 
615 وغيره. 

من بعد هذا البيت سقط من (ح) إلى قوله: لم تؤثر الأدنى (البيت 
ألاكهة). 

الئقا: الكثيب من الرمل. وقد سبق. 

والمراد: أن هذه العرائس لو ظهرت محاسئها على هذا الصخر الشديد 
لرقت جوانبه» وعاد مثل كثيب من الرمل ناعماً مهيلاً. لكن القلوب 
أصبحت أقسى من الصخر. 

كذا في الأصلين وحاشية ظ مع علامة صح. وفي حاشية الأصل: «نسخة: 
لا يأتي إذآ بلَِيانِ؛ وهو الوارد في النسخ الأخرى. والخنساء: البقرة 
الوحشية؛ وعنى بها هنا: العروسٌ التي جُليت على رجل قلبه أشدّ قسوة 
من الحجرء فلا يلين لها ولا يلتفت إليهاء فأصبحت عروسه في هم 
وحزن. وفي قوله «الخنساء» تورية رشح لها لفظ الصخر قبلها. فإِنْ 
الخنساء الشاعرة اشتهرت برثاء أخيها صخر. وقد تحرفت كلمة الخنساء فى 
طت إلى «الحصباء».» فتبعتها طه وطع وغيرهما. (ص). 


1١١ ك*‎ 


”لاذه لوْهَرَكَ الَشُؤْقٌ الفقينغ وكفت 15 حك لما اشفبدلت بالائوان 
«مه _أَو صَادَفْتْ مِئِكَ الصَّفَاتُ حَياةََاٌ ب كنت وا طل لِهذَاالشَانٍ 
اا جر لمتصي درك اليم 2 شيل ساي ب اتسين 
عي يل ناوسن السين ة بالسيجان 
5 يا سِلْعَةً التخدهن أَسْت رَخِيصَةً بل أنْتغَالِيَةٌ عَلَى الكَسْلَانٍ 
ديا سِلْعَةٌ الوخدن ليس يَكانهَا في الألْفٍ إِلْاوَاجِدٌ لَااثتَانٍ 


0 


وف 5 


5م ل 


م*كه ل 
ككلاكم د 


يشاك 5*8 


5 الأدوان : جمع دُون» وهو الحقير الخسيس. وفى طه: «بالأهوان» ولعله 


تحريف. وقوله «استبدلتٌ بالأدوان» خلاف الفصيح. فإنَ الباء تدخل هنا 
على المتروك كما في قوله تعالى : مال يورت َلَِّى ه دك بالذكنن: 
هُوٌ حَيّ» [البقرة: ]51١‏ (ص). 

كذا في الأصلين وحاشية ظ مع علامة صح وط. وفي غيرها: «كنت ذا 
طرب وذا أشجان». 

أشار فى حاشية ظ إلى أن فى نسخة: «المسكين». 

- سبق تفسير الحود. والهئين: من لا يأتي النساء عجزاً. القاموس ص١87١.‏ 
في ط قدم هذا البيت على ما قبله»؛ ووضع «خود» مكان «#شمس» وكذلك العكس . 
يشير إلى ما رواه الترمذي عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله ونوك : «من خاف أدلج» ومن أدلج بلغ المنزل» ألا إن سلعة الله 
غالية» ألا إن سلعة الله الجنة؛ قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب لا 
م إلا من حديث أبي النضر. سنن الترمذي 577”/4. 

يسير يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن 
2 قال: «يقول الله تعالى: 00 فيقول: لبيك وسعديك والخير في 
عبان لي .» الحديث. رول البخارف تن 11 
باب قصة يأجوج ومأجوج. ومسلم 0/١‏ لي باب قوله: يقول ألله تعالى : «آدم 
أخرج بعث النار من كل ألف تسعمائة وتسعة وتسعين». 

وروق أحمد والطبراني عن أي الدرداء عن النبي 1 قال : «إن الله عرِِ وجل - 


١. با‎ 


8 يا سِلْعَة الوخمن مَنْ ذَا كُفُوُمَا 


يا سِلْعَةَ الخهن سُوفُكِ كَاسِدٌ 
5540 -_/يَا سِلْعَةَ الوَخمن أئِنَ المشْتَرِي 
ل ا 
4ه تا سِلفة التخفن 
*4 -يَا سِلْعَة الوخهن لَوْلَانَهَا 
1كتفاياة عدوا تطبخ شقان 
0 لا 0 
5. وَتَالَهَا الْهِمَْ الَّبَي تن 


/1- فاثعث ليؤم مَعَادِكُ الأدنى تَجِذْ 


6ه 
54 
يدان 


055 


0551 


كيف سوال 


لشفو إلى 


1 يقول يوم القيامة لآدم عليه السلام : 
إلى النارء وواحداً إلى الجنة.ء فبكى أصحابه وبكوا» ثم قال لهم 
رسول الله 6 : «ارفعوا رؤوسكم فوالذي نفسي بيده ما أمتي في الأمم إلا 
كالشعرة البيضاء في جلد الثور الأسود فخفف ذلك عنهم؛ رواه أحمد في 
7557 والطبراني في الكبير .١55/1١4‏ 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد والطبراني وإسناده جيد ."91/٠١‏ 


مسئدهة 44/5 : 


فى ط: «ماذافء 


ويجوز أن يضبط : 


وهو خطأ. 
لاتصبر الخطاب» . 


إلا أوثر التكقدوى تج الاتسمعان 
جين الأراؤل يفْلَةٍالحَيَوَانِ 
فَالمَهْرْقَبِلَالموؤْتِدُر إِنْكَانٍ 
خطَابُعَئْكِ وَهُمْدُوُو إِيِمَانٍِ؟ 
محجبث بعل مكار الإنْمَانٍ 
وَتَعَطَلَتْ دَارُ الججِرَاءٍ المَانِي 
لفِصَدعَنْهَاالمْبِطِلُ المتَوَانِي 


رَاحَاتَهٍيَوْءَالمعَاهدالئَانِي 


جهز من ذريتك تسعمائة وتسعة وتسعين 


تن 


يشير إلى حديث أب هريرة رضي الله عنه. أن رسول اللّه 2 قال: 
«حجبت النار بالشهوات وحجبت الجنة بالمكاره» رواه البخارى 4/6/ا2,77 


باب حجيت النار بالشهوات . 
ط: «ربٌ العلى».» تحريف. 


ب: «بمئنة الرحمن»» تحريف. 
المقصود بيوم المعاد الأدنى: يوم الموتء وبيوم المعاد الثاني: يوم البعث. 


انظر: شرح هراس 


ا 


4- رَإِدًا أبث تنقاهٌ نفشك نانّهف انع رَاجِغ مَطَظلعَ الإيمَانٍ 
4- فإِدًا رَأَيِت اللَيِلَبَعْدُ وَضْفِحَهٌُ مَاائلمَيٌّ هعمو ه لِأَدَانٍ 
6 وَالنَاسٌ قَدُ صَلُوا صَلَا الصّبِح وال حَطَوُوا طَلُوعَ السَّمْسٍ قُوْبَ زَمَانٍ 
١ه‏ فَاعْلَعْ بأنَ العَيِنَ نَدْعَمِيِثْئَنَا شِذرَبَكَالمغووفبالإخ سان 
1 وَاسْألَه إيماناًيبَاشِ مَلْقِكَالٌُ مخججوت عَئْةلِعَنْظْرَالعَيِئَانِ 
6 - وَاسَألَهُ ثُورا هادياًيَهْديكٌفِي طُورْفٍالمَسِيرإِلَيِوكُل أَوَانٍ 
4 وَاللهِ ما حوفي الذَنُوَتَ فَإِنقَا لعلى طرين العَفْووالمُفْرَانٍ 
66 لَكْئَّمَا أَخْشَى الْسِلَاحَ المَلْبِمِنْ تخكيمهَذدَاالوّنخحي والقُوآنِ 


اناك 5 


الخايل 5 
اسن 3 


14 9 يشير 


2 06 


فء. ظء ط: «أبت ذا الشأنَ نفسك»»2 وفي الأصل أيضاً كتب «ذا الشأن» 
فوق «تنقاد». 

«نفسك» ساقط من ف. 

- يعني: أن النفس إذا أخلدت إلى هذا العرض الأدنى ولم ترد إلا الحياة 
الدنيا فأسئ بها الظن واتهمهاء فقد يكون الإيمان في تلك الحالة قد اهتز 
وأصبح ضعيفاً. 

لاعنهةا ساقط من ف. 

في هذا البيت والذي سبقه يريد الناظم أن يقول لهذا المتخلف 
الجاهل: إنه إذا طلع الصبح وقد صلَى الناس صلاة الصبح وقرب 
طلوع الشمسء. وأنت لجهلك لم تعلم أن الصبح قد طلعء وتظن أن 
ظلام الليل لا يزال» فاعلم أن عينك قد عميت بل عمي قلبك» 
فاسأل ربك الهداية والإيمان وأن يرد لك نور البصيرة لكي ينكشف 
هذا العمى. 

المؤلف إلى أن الخوف ليس من الذنوب لأنها على طريق العفو 
والمغفرة ولكن الخوف كل الخوف من زيغ القلب. 

ويدل لذلك قوله تعالى: لإربا لا تع ويا بَعَدَ إذ عَدَيَنَا وَمَبَ آنا من لَدُنكَ 
م إِنَّكَ أنتَ ألْوَهَابُ © [آل عمران: 4]. 


١*8 


هله -وَرِضاً بأرَاءٍ الرجَالٍ وَحَوْصِهًا 
اده فَبِأَيٌٍّ وه ألكَقِي رَبَي إِذَا 
22207 4 أله 
4- مدخت أنَّ يَقِيِتَنَالَايُسْتَفًا 
أوْلَيُِهُ هجر رتحريفاوَتَفُ 
-0١‏ وَسَعَيِتُ جَهْدِي فِي عُقُوبَةٍ مُمسِكِ 
57 يَامغْرضاعَمَائِراهبِوِوَقَذ 
جبَِذْلَانَ تضْحَك آفنا مُتَيِخْبراً 
4 خلَعَ الشُرورٌ عَلَيِهٍ أؤفّى محلَةٍ 


141/ب] 56كه نا كخكال فى خلل المسَرَةٍ نَاسِيا 


5 ما سَعْيهُ إلا لطيب الْعَيِسٍ فِي الدٌ 
1 قد بَاعَ طِيبَ اليش فِي دَارٍ النَّعِي 


مك65 ل خَرَصَ يخرّص : خَرْصاً وتخررص أي كذب» وأصل الخرص 


اللسان /1/8؟. 


لا تستيقنه . 


5848 ا ط: 


656٠ 


لا كَانََاك بمِئةَالوخفن 
أغرضتٌ عن ذَا الوخي طُولَ رَّمَانٍ 
عَزْلًاخقِيقِهأبِلَاكِئْمَانٍ 
دُبووَلهِس لَدَيْهِمِنْإيفقَانٍ 
ويضاً وتأويلا بلا بْومَانٍ 


مَا 000 فدغيا: الاكنقدان 
نُياوَلؤْأفضَىإِلَى الئّيرانٍ 
حّ بذا الخطام المُضمَحِل المانني 


التظني فيما 


(إتقان؛» تصحيف. ويشير المؤلف فى هذا البيت إلى من يقدمون 
العقل على النقل وهم أهل الكلام. 


وتفويضاً» وفي غيرها: «هجراً وتأويلاً وتفويضاً بلا علم ولا عرفان». 


أ د دء حاشية ظء ط: 5 فلان» . 


تمسك 00 ا وتزاهنة ََ يُقدم اه الرجال د 


الوحي . 


 655*‏ ا ججذْلان: فرحان. 


1 2 كذا فى الأصلين» دء حاشية ظء ط. وفى غيرها: «فى غرف الجنان». 


1١٠١2٠ 


4ه إني أَظْئُّكَ لَانُصَدَقُ كَوْنَهُ 
8ب قَدْ سَمِعْت الئاس قَالُوا جَنَّةٌ 
وَالوَقْفٌ مَذْمَفِكَ الَِي تَحْمَادَهُ 
الاكه - لم وير الأذى عَلَيِدِوََالَتِانّ 
اه بيغ دا عنافنة بنَسِيكَةِ 
3 
؟/اده دع مَاسَمِعْتَ تبعت انناب قالرة وكن 
ل 
5- لرأئِتٌ هَذًا كَاهِناًفِيهَاوَلَو 
117 هذا مُوَ السَةٍ الَذِي مِنْ أله الم 
4ه نَفدفَدِاشْعَدَّتُإِلَيِوحاجة 
4 اأتبِيعْهُ بِنَسِيئَةٍففِي غَيرمَد 


هسه هَذًَا وإِنْ جَرَّمَتْ بهَاقَطعأوَك 


54 
وزن البيت» والمثبت من ظ. 
58 
طَ. 


بالقُوبٍ بن ظ كي بلا إيقَانز 
يفا وتساة شر لقح كولان 
وَإِذَا اُعَهَى الإيمَانٌ لِلوْجَحَانٍ 
تَغدَالممات وَطيَ ذِي الأكُوَانِ 
3 الأفة كن فى معاد تان 
مَاقَدْرَأَيِتَمُسَاهَداًبعِيَانٍ 
وَبَحَئْفَهَابَخبأبِلَارَوَكًا 

أامتتعيك لالتحيتنية إلى الاذاق 
خَارَتُ عَلَيِهٍ العَاجِلٌ 0 
مِنْهَاوَلَِخصُ ل لَهَابِهَوَ 

م الدَارٍ بَعْدَقِيَامَةَ 2 


عن عشؤا في بر الإمكان 


- في الأصلين وغيرهما: «لا تصدّق أن هذا كائن»»2 وفيه ركن زائد يفسد 
وكذا فى ط. 
- فى الأصلين وغيرهما: (جنة وناراً» بالنتصب. والمثبت من ظّ ومثله في 


من هذا البيت إلى البيت 5١/ا©‏ ساقط من س. 


١‏ 9اط: «أم تؤثراء» وهو خطأ. 


«اشتغلت»: كذا في الأصلين» داظ ولم تنقط الحروف في ب. وفي 


ط: «استعلت» ولعله تصحيف (ص). 
الاكة ‏ طع: «نقداً حاضراً؛ . 
هلاه كذا فى الأصل وط. وفى ف وغيرها: 
04 اب: (أتبيعه في بيعة»» ولقله تحريف . 


«بحثتما بحثأ؛ . 


٠١ 


0 ممَاوَاكَ فَطْعِيَالَهَاوالحَاصِلٌال ممَوْبُجودُمَشْهُودٌبرَأيعِيَانِ 
1 َال من بدن مَفْوَتَهَاوَشُب لَيِهَاقِيَاسَاتٌمِنَالِطْلَانٍ 
وَاسْكَنْتَجَتْ فكيارها اننال ال أذتى هبان المي عجوو كعة شنناق 
15 رَأْتَى م بن الكأريل كلثلان لِمُرَاوِهَاتَارقَةَالإيمَانٍ 
6 وَصَعْتْ إلى شُبهاتٍ أل الشّرك وَالكّ غطيل مغ نَقص مِنّ العِرْفَانٍ 
5 وَاسْعَنْقَضَت أَفل الهُدَى وَرَأتَهُمْ فِي الئاس كَالعُرَبَاءٍ فِي المُلْدَانٍ 
41 رَرَأَثْ مقُولَ المّاسٍ دائْرة على بجفعالنحطام وَحِدْمَةٍالسُلْطَانٍ 
4-. وَعلَى المليحةٍ والمليح وَعِشْرَةٍ ال امات رالا هات وَالإِخَوَانٍ 
4 قاب شتؤعرَث نز اميم وَلَمْ تجذ موقا كلذ يلين الإعسسان 
10141 /قَالفقَلْتُ ليست َ يَفَدْإِلَّافِيِإِنَا ءِفَهُوَدُونَ الجشم ذو دو لان 


0١‏ 7 طع: «قطعي» بالرفع. 

7 2 أي: أن النفس من خلال هذه الشهوات والشبهات تؤلف أقيسة باطلة أدت 
إلى نتيجة كاذبة» وهي إيثار العاجل الأدنى بالمؤمل الأعلى وإيثار الحياة 
الدنيا على الآخرة» وزاد على ذلك التأويلات الباطلة التي تسوقها النفس 
لكي يكون لها عذر لما تفعله من باطل. وانظر: شرح هراس 545/6. 

“87"ه ‏ ط: «واستنجدت». 

4 2 ف: «أغراضها» مكان «لمرادها». 

6 2 أي: أن النفس عندما تشك بالآخرة وبالنعيم وعندما تحدث تلك الشهوات 
والشبهات فإنها تقرب من شبهات وشهوات أهل الشرك والتعطيل اللذين لا 
يؤمنون لا بحشر ولا بثواب ولا عقاب. بل يقولون: إن هي إلا حياتنا 
الدنيا نموت ونحيا وما يهلكنا إلا الدهر. 

5 9 طع: «أهل التقى»» طتء طه: «ورأيتهم؛. 

. ح: انفوس الناس»‎  41/ 

8 9 أي: رأت من الصعب أن تترك كل هذا. وفي الأصلين: «فاسترعوت» 


ور 


0١‏ يَبِغِي لَه سَكَناًيَلَذَبِقُرْبِهِ 
5 فَفِحِتبُ هَذَانُعَ يَهْوَى غير 
لَوْنَالَ كل مملِيحَة وريَاسَةٍ 
414. بل لَوْيَئَالَ بأسْرمَاالدَُنْيَالَمَا 


96 ١١َقّلْ‏ قُوْادَكَ حَيِتٌ شِئْتَ مَنَ الهَوى) ٠‏ 


5-. فقَالقَلْبُ مُضْطةٌ إِلَى مخبوبو ال 
511 وَصَلانحةٌ وَفَلَا ةوَتَعِيمَهةُ 


4ه فَإِدًا تَخَلَّى مِنْهُأضبع عائراً 


فْتَرَاءُشِبةالوَالِهِ الحَيْران 


تججريدٌهَدَاالخحت إل خفن 
وَيَعْودُ فى ذَاالكَوْنِدَاهَيِمَانِ 


26 2 


0١‏ 9 الواله: من الولّهء وهو ذهاب العقل والتحير من شدة الوجد أو الحزن أو 


الخوف. اللسان 551/1. 


5 - أي: أن القلب لا بد له من أن يتعلق بمحبوب دائم لكي يستقرء أما إذا لم 
يكن له محبوب دائم فإنه يحب هذا ثم يهوى غيره فسيكون مضطربا. 

4 - أي: أن القلب لو نال الدنيا وحيزت له بكل ما فيها من متع ورغائب لما 
قرّت منه العينان لأنه يتطلع إلى محبوبه الأول وهو الله جل وعلاء فمعرفته 
والقرب منه هو غذاء القلوب وقوتها وسكتها وراحتها وغاية مطلوبها. 


انظر: شرح هراس ؟/54448. 


06 20 صلر بيت مشهور لأبى تمام ضمنه الناظم» وعجزه: (ما الحبٌ إلا للحبيب 
الأوّل؛ انظر: ديوانه بشرح التبريزي (ط دار المعارف) 7617/5. (ص). 
5 2.2 كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «فلا يغنيه». وفي الأصل حاشية تشير إلى 


رواية أخرى لم تتضح . 
/اوكه ‏ ظ: «وفلاحه وصلاحه». 
24 "منه» أي من الله سبحانه. 


- إذن فأنس القلب وراحته الحقيقية فى حب الله وتوحيده وطاعته. فإذا ما 


فقد هذا الحب وانشغل بحب غيره أصبح 
١٠١+‏ 


ثرا وعاد مضطرباً ذا هيمان. 


فو و 


0 


في زهدٍ أهلٍ العلم والإِيِمَانٍء وإيثارِهِم 
الذّهبَ الباقي على خَرَّفٍ فان( 20 


89- لك ذا الإيمَانَِغآغْأنَهد _1ذََاكَالظُلَالِوكلَهَذَافَانِ 
لأ كيال طبفة نا اشتكع زنارة :الوك ههه تعييبة بنأنان 
0١‏ وَسححَابةٍ ظَلَعتُ بِهِوْمٍ صَائِفٍ فالظك شوح بِقُوب رمَانٍ 
1 وَكَرَمُرَةٍوَائَى الرّبِيعْ بيحسيها بالامففا ظ كياد قيهن يواد 
ولاه أو كال راب يأو لِلظَمْآنٍ في وَسَطٍ الوَجير ب بعُستئّوي القِيعَانٍ 
4 أزكَالأمَاني طَابَ مِنْهَازِكْرهَا بالقَوْلٍ واسْيِخْضَهكَابِجَنَانٍ 


0 


02 ع 2 6 52 7 4 
6 وَهِيَ العْرُورُ رُؤُوسٌ أمْوَالٍ المفا ليس الآلى تججروا بلا أَثمَانٍ 
5 أ كالطعام يَلَزَْ عِنْدَ مَسَاغِهٍِ الي مقن )ل فيا مدان 


للك طت : «الخزف الفان». وفي طهء طع: «الخزف الفاني» ولعل ذلك من 
تصرف الناشر الذي أفسد السجعة. (ص). 

احء ط: «وصبح رحيله». 

ا ط: «أولا معاً» وهو تحريف. 
ف: «وكلاهما». 
- أي أن الدنيا كزهرة جاء الربيع فجعلها حسنة المنظر ثم بعد ذلك ذهبا 
وزالا معا وذهب حستهما. 

اه - الهجير: نصف النهار. 

04 2 أي: وكأنها أماني حلوة يطيب بذكرها اللسان ويطيب استحضارها في القلب 
ثم لا يكون لها حقيقة في الواقع 

طتء طه: «اتجرو!ا». 

55 ا ف: (مساغة). 


7 هذا مُوَ المئَلٌ الذي ضَرَبَ الوَسُشو لُلَهَاودًافِي عَايَةَالتّبِيَانٍ 


2 


4 وَإِذًَا أَرَوْتَ تَرَى حَقَيِمَكَهِافَحُذٌ مِئ/ْهمِ قالاوَاحِلاَدَاسَانٍ 
8-. أَدْجْل بِجَهَدِكَ إضبعاً في الهم وَاذُ ظومَائَعَلفَ هإذا بِهِيانِ 


ءِِ 


٠‏ هَذَاهُوَالدُِنْيَاكَذَاقَالَالةسشو لَممَكلَاوالحَدٌدُوتِبِيَانٍ 
١‏ وَكَذَاكَ مَثَلَهَابِظِلَالدّوْح في وَفْتٍالححرور لِقَائْلِالدْكْبَانٍ 


 ةهالدا/‎ 


١للاة‏ ل 


١كلاهة‏ ل 


يشير إلى ما روي عن الضحاك بن سفيان الكلابي أن رسول الله وي قال له: 
ديا ضحاك ما طعامك؟» قال: يا رسول الله اللحم واللبن قال: «ثم يصير إلى 
ماذا؟» قال: إلى ما قد علمت. قال: «فإن الله تبارك وتعالى ضرب ما يخرج 
من ابن آدم مثلاً للدنيا» رواه أحمد في المسند 4017/8 : 19878 والطبراني في 
الكبير 7994/4 والبيهقي في شعب الإيمان 594/0 قال الهيثمي في مجمع 
الزوائد: رواه أحمد والطبراني» ورجال الطبراني رجال الصحيح غير علي بن 
زيد بن جدعان وقد وثق .588/٠١‏ وقال المنذري في الترغيب والترهيب. رواه 
أحفد :ووواتة.رواة المتديع إلا على ينزيد بن جدعات 102/6 

د: «فالحقٌ». 

- يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن مستورد قال: قال رسول الله 25 : 
«والله ما الدنيا في الآخرة إلا مثل ما يجعل أحدكم إصبعه هذه وأشار 
بالسبابة - في اليم فلينظر بم يرجع» رواه مسلم 7١91/4‏ باب فناء الدنيا. 
الدوح جمع دوحة: وهي الشجرة العظيمة. القاموس ص778. 

- يشير إلى ما رواه الطبراني عن عبدالله بن مسعود قال: دخلت على 
رسول الله #6 وهو في غرفة كأنها بيت حمامء وهو نائم على حصير قد 
أثر بجنبه» فبكيت» فقال: ١لا‏ تبكِ يا عبدالله فإنَ لهم الدنيا ولنا الآخرة. 
وما أنا والدنياء وما مثلي ومثل الدنيا إلا كمثل راكب نزل تحت شجرة ثم 
سار وتركها» رواه الطبراني في الكبير .١151/٠١‏ قال الهيثمي في مجمع 
الزوائد: رواه الطبرانى وفيه عبيدالله بن سعيد قائد الأعمشء وقد وثقه ابن 
حبان» وضعفه جماعةء وبقية رجاله ثقات. مجمع الزوائد ١٠/1؟5.‏ وقول 
الناظم «لقائل الركبان» من القيلولة . 


١١ه‎ 


هَذًَا وَلَوْ عَدَلَتْ م تحوض عِنْدَالإلهِالخقٌّفِيالميرَانٍ 
#الاهد لع يشق لها كافرا من مَاءٌوَكَانَ أحيَّبِالحجِرْمَانٍ 
ال و ان كعقئ عفنا فو قص يد نان 
6 هذا وَتُفْتي نع تقُضِي حاكماً بالحجرمِن سَمَهٍ لد الإِنْسَانِ 


كالاة - 


ع 
َ 


ذباع يعاًئدرة نوق الْذِي بمصمك طية ايند دوو الاتتهيان 


7 قَمَن الكَفِيهُ حَقِيقَةًإِنْ كُنْتَدًا عمل وأينالعَمْلُلِلشَكرَانٍ! 
4. واللَه لَوْأنَّ المُلُوتٍ شَهِدْنَ مِنَام كان شناة هذا النَانٍ 
4 نمس مِنَ الأنْمَاسِ هَذًَا العَئِشٌإنْ قِسْبَاهبالعَيِشٍ الطُويل النَّانِي 
يا خِسَةً الُرَكَاءٍ مَغْ تدم الوَمَا ءِوَطُولٍ جَفُوتِهَامعَالحَِرْمانٍ 
0١‏ هل فِيكِ مُعْكَبَرٌ فَيَسْلُوَ عَاشِقٌ بمصارع الغنَاقي كن رْمَانٍ 
لكن عَلَّى تَلْكَ العُْيْونٍ غِشَارَةٌ وَعَلَى القُلُوبِ أَحَمَّةٌ النَسْهَانٍ 


؟انلاه 


1 5 
هللاه 


 ةهالاآا/‎ 


- 0 


0 ل 


6/1 ل 


- يشير إلى ما رواه الترمذي عن سهل بن سعد قال: قال رسول الله © : 


«لو كانت الدنيا تعدل عند الله جناح بعوضة ما سقى كافراً منها شربة ماء» 
قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غريب من هذا الوجه. سنن الترمذي 
#فضف" 

د سوا ح: «بالله» . 

كذا «تفتي وتقضي» في الأصل ودء س. وفي غيرها بالياء (ص). 

ف : «إنسان» . والدى» في أكثر النسخ بالذال المعجمة» فأئبتوافي ط : «ليذا» (ص) . 
معنى هذا البيت والذي سبقه: هو أن السفيه يحكم بالحجر عليه إذا باع 
شيئاً أقل من قيمته فأولى بالسفه من باع الآخرة التي هذا قدرها بالدنيا وهي 
لا تساوي عند الله جناح بعوضة. شرح ابن عيسى ؟/5075. 

«شأن» سقط من الأصلين . 

ف: «حَيبَة). 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «الهجران». وفي ط: «من الهجران». 
جمع الكِن بالكسر: وقاء كل شيء وستره. القاموس ص1884١.‏ 


1١٠١55 


اه _وَأْو العَصَائر حاضه مُعَيِقَظ 
إلى ذَاكَ الرفِيتٍ الأزقع ال 

وا 2 3 ٠.‏ 
6 وَالنَاسٌ كلهم فَصِبِيَانَ وإن 


1 تشمو 


55 وَإِذًا رَأى ملا اوش يتنه قَالَ مَوْ 


/االاه ‏ وإذا رأئ ماتشتهيهنفشه 
4-. وَإِذًا أَبَتْ إل الجمّاح افيف 


48 وَيَرى من الْحُسِرَانٍ بَيِعَ الدّائِم ال 
- وَيَرى مصَارع أَهَلِهِ مِنْخَولهٍ 
1١‏ حَسَرَاتهَا مُنّ الوَقُودُ فإِنْ حَ'َتْ 
7 ججاؤوا قُرَادَى مِثْل مَا خلِمُوا بلا 


“لاه ما مَعْهُمْ شَيءْ سِوَى الأغمَالٍ فهْ 


مُتَفَرْدْعَنْرْمْرَةَالعَمِيانٍ 
أغلَى وَخَلَّى الأغب لِلصٌّبِيَانٍ 
بَلَعْواسِوَى الأفرادٍ والوُخدَانٍ 
عِدُكَ الجئَانُ وَجَدَ فِي الأمَانٍ 


تال الظرئ غنقياة تعد زمبان 


657 9 هذا البيت كتبه ناسخ الأصل في الحاشية. وهو في ف بعد البيت 


التالى . 
الالاه ‏ هذا البيت ساقط من ط. 


لفت 5 أي : إذا عائدت النفس وجمحت أذاقها لذّة العلم والعرفان» وعرّفها أنْ من 


الخسران أن يبيع الدائم الباقي بالعرض 


4 2 «بهة أي: بالعرض الفاني . 


الخسيس الفاني. 


٠‏ 9 «أهله»: كذا في الأصلين» أي: أهل العرض الفاني. وفي غيرهما: «أهلها؛ 


أي: أهل الدنيا. 


/07. 
ااه 


اللسان 


- الضمير في «حسراتها» يعود إلى النفس. 


١.١ /اغ#‎ 


ات 


2 تَشعى بِهع أَعْمَالهُمْ سَؤقاً إلى الدَّ اتين سَؤقٌ الخَيل بِالمدْكْبَانٍ 


هه صَبَدُوا قَلِيِلَا فَاسْكَرَانحواائماً يَاعِرَّةَالمؤفِي تٍللإئسَانٍ 
5 عديدو التُّقَى عِنْدَ المَمَاتٍ كَذَا الشرى عِسْدَالصّباح فَحَيَذًا الخَندَانٍ 
/اثالاه ‏ وَحَدَتُ بِهِم عَرَّمَائُهُمْ نَخْوَ العُلى وَسَرَوَا فْمَانَرْلُوا إِلَتَعْمَانٍ 
088 -بَاعُوا الَذِي يَفْتَى مِنَ الحَرَفٍ الْحَسِيِ لس بذائم مِنْ حالص المِمْيَانٍ 
89 رُفِعَت لَهُمْ فِي الكير أَعْلَامُ الشَعَا َةٍ والهُدى تَاوْلَهَ العيِدان 
٠‏ 5/اه /فَعَسَابَقّ نَ الأَقْوَامُ وائِتَدَرُوا لَهَا كَقَسَائر بقِالفُوْسَانٍتَ يَوْمَرِهَانٍ 


0١‏ وَأَخو الهُوَينا فِي الدّيَارٍ مُخُلّفٌ مَعَ رم الكَسْلان 


5 2 يشير 


2 2 6د 


إلى المثل المشهور «عند الصباح يحمد القومٌُ السّرّى» والسرى: سير 
الليل كله أو عامّته» يضرب لمن يحتمل المشقة رجاء الراحة. انظر: مجمع 
الأمثال للميداني (ط الحلبي) 18/7" (ص). 


لالالاه ‏ حء ط: «وخدت» بالخاء المعجمة» وفسّر ابن عيسى أن الوخد للبعير: 


“ام _ ل 
١؛لاهة‏ - «أخو 


الإسراع . .. إلى آخر ما نقله من القاموس. انظر: شرحه 5034/7. والظاهر 
أنه تصحيف. وقد أكد ناسخا الأصلين إهمالها بوضع حاء صغيرة تحت 
الحرف ومع ذلك وضع بعض قراء ف نقطة فوق الحرف! وهذا الشطر 
نفسه قد سبق في البيت .4١١١‏ 

- قد سبق الشطر القانى فى البيت” 4137 وهتاك: ٠.9:‏ فما خلوا إلى 
نعمان». وفي ح: «وصلوا»» ولعله إصلاح لما ورد في النسخ مفسد لمعنى 
البيت. فإنَ وادي نعمان ليس غايتهم» وإِنّما غايتهم العُلَىء فيدلجون, 
ويواصلون سيرهمء ولا ينزلون وادي نعمان أو غيره من منازل الطريق. 
(ضِن): 

: «الحرمان؛ . 

الهوينا»: يعني به الذي يؤثر الدعة والراحة على الجدٌّ والسبق. 


٠١4 


٠ه‏ عو 


يدوه 
في رغبة قالها إلى ة مَنْ يقفُ عليها منْ أهل 
العلم والإيمان أن دتجرّد لله وبحكم عليها يما بوجبة 
الدليلُ والبرهانٌ إن رأى حقاً قله وحمد الله عليه 
وإِنْ رأى باطلا عَرَقَه وأرشد إلده(') 


يَأَيّهَا المَارِي لَهَا امجيس مججليس ال كم الأمِينٍ الْعَابَهِخَصمَانٍ 
واخكع هَدَاكَ الله محكماً يَسْهَدُ ال عَفلٌالصَّرِيح بِوٍمَعَالقُرآنٍ 
4- واضبر ولَاتَعْجَلْ بتكفير الذي قد قالها ج فلا بلائرهانٍ 
46 وَاخيس لِسَائَكٌ بُوْهَةٌ عَنْ كُفْرِهٍ حبّى تُعَارِضَهَابلاعدوَانِ 
5- فإًِا فَعَلْت فَعِئْدَءُأَنِمَالُهَا فَنَزالٍآخِِددَعوَةَالفُوْسَانٍ 


(0 


احعن 


وتون 35 


55 /اه 


في الأصل تمزيق في أعلى الورقة ذهب بالبيتين الأخيرين من الفصل السابق 
ومعظم عنوان هذا الفصل. والمثبت من ف. وفي غيرها: «عرّفه به» وفي 
طع: «عرّف به». وكذا «أرشد؛ في ف. ظء طع. وفي غيرهما: «أرشده». 
وفى طتء طه: «أرت»» تحريف 

«انعابه»: كذا في الأصل» بء دء ظء وهو الصواب. وفي ف: (إتيانه») 
وهو تصحيف ولعله من بعض قرائها. وقارىء آخر صححه في الحاشية 
«أتى له؛ وكذا في ح. وفي ط: «أتى له الخصمان». وانتاب الرجل 0 
إذا قصّدهم وأتاهم مرّة بعد مرّة. انظر: اللسان (نوب) ١/هلالا‏ (ص). 
بعدما فرغ المؤلف من هذه المنظومة العظيمة الجامعة سأل قارئها أن يجلس 
مجلس الحكم الأمين ولا يتسرع بتكفير قائلها. بل ينبغي له أن يتأنى ويحبس 
لسانه وأن يحكم عليها حُكماً يشهد به العقل الصريح والكتاب المبين. 

- سقط هذا البيت من ط. 


15 اعنده): يعني : عند الناظم . 


َرَالِ: أي: انزِل» وهي 0 إلى المنازلة في الحرب. ومنه قول زهير: 
ولَفِعمخَشْوالدرع| نتّإذا ذُعِيَتْ نزالٍ ولج في الذُعر 
انظر: اللسان (نزل) وقد سبق تفسير الكلمة في مقدمة المنظومة . 


11١ 


1 فَالكفْوُ ليس سِوَى العِنَادٍوَرَدُ ما بجاءَالوَسول بوِلِقَوْلٍفُلَانٍ 
4 قائنظ ور لَعَلَكَ مَكَدَادُونَ الَنِيي قَذْقَالَهَافَتَمُورَبِالحُشسْرانِ 
6 قَالحَنُ شَفسٌ وَالعُهُونُ نَوَائِِوٍَ لَاتَحُقَفِي إِلَاعَلَّىالفُميانِ 
6 وَالقَلْبُ يَعْمَى عَنْ مُداهُ كمئْل ما تغمى وأعظَءَهَذِهِالعَيِنَانٍ 
١‏ هذا وإني بعد مفكخوّباًز بَعَةوهوئٌلْهعْدُْر أَضَعَانِ 
ف عَلِيظ جَاهِلَكُتَمَغلِم ضَحْعٌالهِمََةوَاسِعغُ الأزدانٍ 
“لاه مُتَمَيهِنٌمُتشَدَُقَمُتَضَلُْمْ بالجهل ذو ضَلع مِنَ العِوْفَانٍ 


ف: «كمااء وهو خطأء وفي ط: امثل ما». 
- يشير إلى قوله تعالى: طهَإيَا لا سس الْايَصرُ وَلكن تن لدوب الى في 
الصدذور » [الحج: "4]. 
ومعنى البيت: أن عمى القلب مثل عمى العين بل أعظم منه. فقوله 
«أعظم» معطوف على «كمثل»» وفاعل «تعمى»: هذه العينان. وإفراد اسم 
الإشارة للمثنى ضرورة. انظر: طه 485/9 (ص). 

617 9 امتمعلم»: كذا في الأصلء. دء طتء. طع. وفي ف وغيرها: «متعلّم)» 
ولم أقف على كلمة «متمعلم» في موضع آخر. ولعل الناظم صاغها من 
«معلم» والمقصود: الذي يتشدّق في كلامه ويتبججح بعقلياته كأنّه «المعلم 
الأول» أو «المعلم الثاني». ولو كان قصده أنه يظهر العلم وهو جاهل 
لاختار كلمة «متعالم»» وهي وإن لم ينص عليها أهل اللغة وردت في شعر 
المتأخرين كما في قول صرّدرٌ: 
جورٌ يساوي عالماً متَعالِمٌ ةا ويكجيط افكلة دول 
هذاء وقرأت بعد ما كتبت هذا التعليق قول الناظم في الصواعق (89): 
«...أن يتمعقل بعقول هؤلاء» فصاغ «تمعقل» من المعقول (ص). 
الأردان: جمع الرّدْنَ: أصل الكمّء وقد سبق في البيت 74٠١‏ 

0/6 - تفيهق في كلامه: تنطع وتوسع كأنه ملأ به فمه. القاموس ص188١1١.‏ 
امتشدق» ساقطة من ط . تشدق: لوى شِدقَهُ للتفصح . القاموس ص98١١.‏ 


١ءهم‎ 


4 مُرْجَى البِضَاءَةٍ ففِي العُلُوم وَإنّهُ راج مِنَالإيقِاموالهَدَيَانِ 
ده/ه _يَشْكُو إِلَى الله الحُقُوقٌ تَظَلُّماً تَظَلُما ووخوين كتشكانة افده 
0/85 من جَاهِلٍ مُتَطبب يُفْتي الوَرَى وَيحِيِل ذَاكُ على فَضَاالئخمفن 
/اه لاه -عجث فُرُوجُ الخُلْقٍ نع دِمَاؤمُمْ ل نحمومهغيئة إلى الدَيِانٍ 
هلاه ل را جدبع والتعييل ليناد 
4-. فَإِذًا ئَيَقَّنَ أنَهُ المغْلُورتُعِئ 1تَفَا تَقَابْلٍ المُرْسَانٍ فِي المَيِدَانٍ 
- قَالَ اشْعَكُوء إلى المُضَاوٍ فإنُ هم جيكهشوا وَإِلَّا اشْكُوةُ لِلسْلْطان 
١‏ قُولُوا له: هَذَا يِل َالمَلْكَبَلَ هَذدَايرِدالمَلَكَمِئْلَفملَانِ 


9 تَضَلْع : امتلا شبعاً ورياً حتى بلغ الماء أضلاعه. وقد سبق. والمعنى: أنه 
متشبع بالجهل وممتلىء به. 
الضلّع: الميل والعوّج» يعني: ابتعاده من العلم. وفي ظ: «ظلع» وفي 
طت. طه: «صلع» بالصاد المهملة. وعليه فسّر البيت. ثم لما سقطت 
كلمة «متشدق» من ط زاد فيها بعد «ذو صلع): «وذو جلح) والجلح: 
انحسار الشعر من جانبي الرأس» فهو أخو الصلع. والظاهر أن هذه الزيادة 
من تصرف الناشر الذي صحف كلمة «ضلع» (ص). 

4 2 مزجى البضاعة : قليلها. 
«زاج» كذا في الأصلين مضبوطأء ولم أعرف معناه. (ص). 

5 - قال الناس: أفسد ما يفسد الدنيا نصف متكلم ونصف متفقه ونصف 
متطبب» ونصف نحوي. هذا يفسد الأديانء وهذا يفسد الأبدان» وهذا 
يفسد اللسان. شرح القصيدة النونية لابن عيسى 5137/79. 

6 - يقول ابن عيسى في شرحه للقصيدة : «هذا كما قال الشيخ نصر المنبجي لبيبرس : 
إن هذا يخشى على الدولة منه» كما جرى لابن التومرت صاحب المغرب ‏ يعني 
شيخ الإسلام رحمه الله تعالى» شرح القصيدة النونية لابن عيسى 5137/7. 

ط: «يزيل» مكان «يريد). 
أي : أن هذا الجاهل إذا غلبه العالم ذو الحجة وحسب أنه هالك شكاه إلى السلطان 
وقال وشاية : إن هذا العالم يريد المُْلكء لأنه لا يستطيع الطعن فيه إلا بهذه الوسيلة . 


١١؛هأ‎ 


:مب كلاه _/فَاعْقِرْهُ مِنْ قبل اشْتَدَادٍ الأفر مِئْ 


وَإِذَا دََاكُمْ لِلوَسُولٍ وَنحكهِه 
14- فإدًا اجتَمَعْدُمْ فِي المججالس فالْعَطوا 
66- وَاسْتَنْصِرُوا بمَحَاضر وَشَهَادَةٍ 
5 لا تَسِأَلُوا الشَّهَدَاءَ كَيفَ تَحَمَلُوا 
17 وَارْقُوا شَهَادَتَكُمْ وَمَشُّوا الها 
4- وَإِذَا هُمْ شَهِدُوا فَرَكُومُمِوَلا 
4- ُولُوا عَدَالَةُ مله تَطهِيَةٌ 
نْبَكَتْ عَلَى الحكام بَلْ حكمؤا بِهَا 


4 بِقُوَةَالأئباع وَالأَرَانٍ 
قَادْحُوهُ المتستحعول بالأذهمان 
وَالْمَواإِدًا مَااحتجٌ بالمُرآنٍ 
مذ ضيحت بِالرَّفْقٍ والإثقَانٍ 
وبأيٌّ وت أو بأَي مكَانٍ 
بن أضلِنحومَاعَيَةًالإِمْكَانٍ 
تُضْعُوا لِقَوْلٍ الجارح الطَعَانٍ 
فالقَّدَح فِيهَاغيِرْذيإمكَانٍ 


5 29 من عَقَّرَ النخلة : قطع رأسهاء فيبست » أو 7 عقر البعير: قطع إحدى قوائمه 
ليتمكن من نحره. اللسان 5/؟89ه), هؤه. 
“لاه حء حاشية ظء ط: «فادعوه كلكم لرأي فلان». 


4 2 كذا فى الأصل. وفى غيره: «وإذا». 


اللغط: الأصوات المبهمة المختلطة لا تفهم. اللسان ."941١/6‏ 


كما حكى الله سبحانه عن الكفار فى قوله سبحانه: لوال الذِينَ كُمَرُوا لا 


0-4 


تَْمَعُوأ دا القُرَانِ وَالمََا .فيه لَعلك مَفبونَ 09> . 

ككلاة دا ظ: «أم» مكان «أو»). وفي ح» ط: «بل». 

لاكلاة ‏ الشهادتكم): كذا في الأصل» وفي غيره: «شهادتهم) وكلاهما متّجه. وقوله 
«ارفوا» أي: أصلحوها إن كان فيها شيء من الخلل. (ص). 


مكلاه 7 فا.ء د: «فإذا». 
افك الجرح الجارح» 


48 .9 في الأصل: «مثلكم» وفي حء ط: «العدالة منهم». 


د فب ابقدح ثاني» . 


“ثالاه ”د د حاشية ظء ط: (فالطعن فيها). 
حاشية ظء.ء ط: اليبس ذا إمكان». 


١١؛ه؟‎ 


١للاه‏ _مَن ججاء يَفْدَحُ فِيهِمنَأيِئَجِدٌ ظؤهرأكمئل ججارةٍالصَّوَانٍ 
57 وإِذًا هُوَاسْعَعْدَامُمُ فَجَوَابِكُعِ أَنَردُهابع ذَاوَةٍالأديانِ؟ 
5 3 26 
2 
رد 
في حال العدوٌ التَّانِي 

وات _ أو حَاسِدٌكَدْبَاتَيَغْلِي صَدْرُه بِعَدَاوَتيكالمِوججلالمَلآنٍِ 
4 لَوْ ملت هذا الخد قَالَ مُكَذَباً هَذَاالسَرَابُيَكُونُ بِالقِيعَانٍ 
60. أَوْ قُلْتُ هَذِي السَّمْسُ تَالَ مُباهتاً النَّمْشس لمْتَطَمع إِلَى ذَا الآنٍ 
أو ملت قَالَ الله قَالَرَسُوله عضب الْحَبِيتٌ وَجاء بِالْكَثْمَانٍ 
07 أَوْ وف الْقَّرْآنَ عن مَوْضُوعِهٍ تخريفكَذدَابٍ على الُْرآنٍ 
4- صَالَ الكُصُوصٌ عَلَبِهِ فَهْوَبِتَفْعقَا ممتَوكًلبِالدَأَبٍوالدَينَانِ 
64- فَكَلَامُهُ في النّص عِنْدَ خِِلَافِهِ مِنْبَابٍةفْعالصَائِلٍ الطَكَانِ 
- فَالقَضْدُدَفْعُ الك هل مذَاوله كَيِلَايَصُولَإدًا القَمَى الرَّحْمَانٍ 


١‏ 9 تقدم تفسير الصوّان في البيت .8١١‏ أي: من أراد أن يقدح في عدالتهم 
فليستند إلى ظهر متين. شرح هراس 401/5. 

؟لالاه 7 طه: «الديّان». 

الديدان: الديدّن والدأب والعادة. وقد سبق في البيت 2.550١‏ أي: دأبه أنه 
يدفع النصوص كما يدفع الصائل . 

ه/الاه ‏ د: «(الفتان». 

2-2 فهذا العدو يعارض الحقائق الظاهرة أو النصوص الصحيحة من الكتاب 
والسئة. فإذا جاء المؤلف بها عمد هذا العدو لتحريفهاء ودفعها دفع 
الصائلء فقصده هو دفع النص عن مدلوله لكي لا يكون دليلا عليه إذا 
التقت الفئتان. 


١؛هع‎ 


نم 


في حال العدوٌ الثَّالثِ 
١‏ وَالثَّالِتُ الأنهمى الممَّلَّدُ دَبكَالةٍ لمُجلَيِن قَائِدُرْرَةَالعْمْيَانِ 
فَاللّعنُ والتَّكْفِير والتَّبِدِيعُ والكّ ‏ ضَليل والتَّفْسِيقُ بالعُذوانٍ 
49/اه - فإذا هم سَأَنُوهُ مُسْعَبَدأَلَةُ قَالَاسْمَعْوامَاقَالَهُ الوَججلَانٍ 
6 26 36 


9٠‏ عو 


بيده 


في حال العدوّ الرّابع 


0 0/84 /هذًا وَرَابِعْهُمْ وَلَيِسَ بكَلْبِهمْ حَاشَا الكِلَاتٍ الآكلي الأَنْمَانِ 


هللاه 0 مُكَسَوٌقٌ بالكِذب والِهْتَانٍ 
كالكلب يَتْبَعْهُعْ يُمَشْمِسُ ل أغطليا بتونم بشها و لفو ليان 


١ملاه‏ - هذا هو العدو الثالث وهو الجاهل المقلد للعدوين اللذين تقدماء وهما 
الجاهل والحاسد. 


7 -2 أي: أنه لا عمل له إلا إيراد اتهامات السابقين باللعن والتكفير والتبديع 
والتضليل والرمي بالفسق . 

*8/اه ‏ المراد بالرجلين: الجاهل والحاسد. 

5 مش العظمَ ومَشْمَشَه: مَصَه ممضوغاً. اللسان 141//6". وفي طه: 
اليشمشم) . 
أي: أن هذا العدو الرابع يتبع الأعداء الثلاثئة كما يتتبع الكلب العظم» فهو 
ري وراءهم غدلي أن يعيب نتهم عظاما ينزح به بزينياه أناركا لهم 
قطعان اللحم وافرة من عِرْض المؤلف. فهم يتمتعو يتمتعون يها رخيصة السعر 
كالميت الذي ليس له عوض ولا ثمن. ٠‏ شرح هراس 5489/9. 

١٠١ 


1 يَتَفَكهُونَ بها رَخِيصاً سِعْرْمَا مَيِجَأبِلاعِوَض وَلَاأَنلْمَانِ 
- هُوَ فَضْلَةٌ في النّاس لَاعِلْمٌ وَلَا وين ولا تعسكين زئ شلطان 
84 فَإِدًا رأى شَرَاً كَحَوَك تَبِتفِي ذكرأئمئْل تَحَبْكالتُعْبَانٍ 
لِيَرُولَ عَنْهُ أَنَى الكَسَادٍ قَيَئْميَ الْ كَلْبُ العَمُورُ عَلَى مُطيع الضَّانٍ 
0١‏ فَمِقَاؤُه في الئاس أغظّع مِخنَةٌ مِنْعسكَريعْرَإِلَىعَازَانٍ 
17 - هَذِي بِضَاعَةٌ ضَارِب فِي الأزض يب خِي تاجرايَبَِائٌ بِالأتمَانِ 
0/91 وَججَدَ التّجَارَ جَمِيعَهُمْ قَدْ سَافروا تحن هنو الب لدَانٍ والأؤْطظَانٍ 
14 إِلّا الصَعَانِقَة الَّذِينَ تَكَلَمُوا أَنْمِنْجَرُوا فِيِئَابلا أنْمَانِ 


لاملاه ‏ في حاشية ظ: «لحمها». 

4 طتء طه: (منه. 
ح» ط: «ذكور الضان». والمعنى: أنه يطلب الظهور والشهرة فإذا ثارت 
فتنة تحرّك نحوها كالثعبانء لتنفق سوقُه وتزول عنه معرّة الكسادء كما ينفق 
الكلب العقور الذي هجم على قطيع من الغنم. شرح هراس ؟404/9. 

90١‏ يعنىي: أن هذا العدو شرّ من عسكر التتار. وغازان ملك التتار» ويقول 
العامة : القازان». اسمه محمود بن أرغون بن أبغا بن هلاكو بن تولي بن 
جنكزخان. أسلم سنة 544ه»ء وانتشر بذلك الإسلام في التتار. وقد أخذ 
في الملك بطريقة جده الأعلى جنكزخان. وهزمته الجيوش المصرية في 
وقعة شقيحي» سين لاه" وتوف ييية داف كله أخرة حربيدا 
متخيد ين أرهؤة» الدورر الكامتة (ط اليسن) 4819 البذاية والعهناية :رط 
التركي) 4 (ص). 

5 - أخذ الناظم في التشكي من عدم نفاق بضاعته وأن العلماء الذين هم أهل 
لها قد رحلوا ولم يوجد إلا الدخلاء. 

4 .2 الصعافقة: جمع صَعْفَّقي وصَعْمّقَ وصَعمُوق» بالفتح. وهم القوم الذين 
يشهدون السوق للتجارة بلا رأس مال. فإذا اشترى التجار شيئاً دخلوا 
معهم. القاموس ص"5١١.‏ 


١ ١هه‎ 


60- فَهُمْ الرَبُونُلَهَا نبالل ازحموا مِن ْبَيِعَةمِنْمُفْلس مِذيانٍ 

5 يَارَبٌ فَازْرُفْهَا بِحَقَّكَئَاجراً قَذْطاف فبالآفاقٍ تلان 

7 مَاكُلُ مَنْمُوش لَدَيِهِأَضْمَرٍ دعبا يداه خخالِصّ العِقيان 

4 وَكَذا الدع جام وَدْرَةُ العَوّاص فِي تغتييزة ا إن مهنا مئلان 
26 25 6د 


آي عو 


0 


في توج أهلٍ السنَةٍ إلى ربّ العالمينَ 
أنْ ينصّرَ دينّه وكتابّه ورسوله وعباته المؤمنين 
8- هذا وَنْضْرٌ الدَّينٍ فَوْضٌ لَازِم لَالِلَكَمَايَةبَلغ كىالأغبانٍ 
بِيَدوإنًا بِاللّسَانٍ فَإِنْعَجَِئْ تت فَبِالئُوَجُهِ والدّعَا بِجَنَانٍ 


5 2 كذا في الأصلين ود. وفي غيرهما: «بالآفاق». 

6 2 في الأبيات الثلاثة حير يدعو الناظم ربه أن يرزق هذه البضاعة ‏ يعني 
قصيدته ‏ تاجراً بصيرأ طاف بالأمصار والبلدان ذا خبرة ومهارة يميز الجيد 
من الرديء فلا يحسب كل أصفر لديه ذهباً ولا الزجاج لؤلؤاً. 

9 يشير إلى ما رواه مسلم من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن 
النبي وَُةِ قال: «من رأى منكم منكراً فليغيره بيده فإن لم يستطع فبلسانه 
فإن لم يستطع فبقلبه وذلك أضعف الإيمان؛ رواه مسلم 59/١‏ باب بيان 
كون النهي عن المنكر من الإيمان. 
ويشير إلى ما رواه مسلم كذلك عن عبدالله بن مسعود رضي الله عنه أن 
رسول الله َك قال: «ما من نبي بعثه الله في أمة قبلي إلا كان له من أمته 
حواريون وأصحاب يأخذون بسنته ويقتدون بأمر ه ثم إنها تخلف من بعدهم 
خلوف يقولون ما لا يفعلون ويفعلون ما لا يؤمرونء فمن جاهدهم بيده فهو 
مؤمن. ومن جاهدهم بلسانه فهو مؤمن. ومن جاهدهم بقلبه فهو مؤمن. 
وليس وراء ذلك من الإيمان حبة خردل؛ رواه مسلم 5١‏ الباب السابق. 


1١١ءهك‎ 


0١‏ همَابَعْدَوًا وَاللُهِ للإيمَانٍ حبه 
5 در كش ,و أك باع + 0 
رلك 8 بِحَيَاةٍوَجهِكَ خَيِرٍ مَسؤُولٍ به وَبِنُورٍ وَبجهكَيَا ظِيِمَالسْانٍ 
اذل ا 1 
4 وَبِحَقٌ رَحْمَيِكَ التِي وَسِعَتْ جَمي ع الخَلقٍ مُخَسِنَهُعْ كذاك الجَانِي 
6م ويِححقٌ أُشمَاءٍ لَك الْحسئى مَعا 
5 وَبِححَقٌ مرك وَمْوَ حَمدٌ وَاسِعُ ال 
/وبأنَكَ اللَّهُ الإلنهُ الحَن مغ 


بل كل مَغعْبِووٍسِوَاكَ فَبَاطِلٌ 


مجودٌ 006 مُعَمَدَّسٌ تحن قَانْ 801ب 
مِن دُونٍ عَوِشِك لِلقَّوَى المّحتَانِي 


84 رَبك المَعَادُ وَلا مَلَادٌ سِواكَ أل 
من ذَلكَ الفط يَسْمَعْهُيِرَا 
١‏ إِنَاتوَبجهنَاإلَيِكَ لحاججةٍ 
فاجعل قَضَامَا بَعْض أَنْعْمِكَ الَبِي 
*8 - أَنْصُرْ كِتَابَكَ والوَشولَ وَدِيئكَ ال 
45- وَاخَتَرْتَهُ ونا لِتَفْسِكَ واضطفَيِ 


لس غِيهَاتُ كزم'ملَدَ َفِمَانِ 
دبيري ارا الممدر 
تُوْضِيِك طَالِيِهَا أن مُعَانٍ 
سَعَعَدْعَلَيبَايِئك كُنَرْمَانٍِ 
غالي الَّذِي أَنَرَّأْتَ بالمِومَانٍ 
نت مُقِيمَهُمِنْ سائرالإنْسَانٍ 


80 9 انظر: ما سبق فى التعليق على البيت 7808. 


2-6 فى الأصل : «أسمائك الحسنى». 
طع: «معافيها». تحريفف. 
48 - سبق تفسير «ملذد» فى حاشية 


.»بيجت١ س:‎ 6٠ 


ا 


.١51١5 البيت‎ 


1 “بعد تلك التوسللات الشرعية توجه 'المولف إلى 'ربه يخاجة فيها رضاه ومن 


يطلبها أحق بالمعونة. 


581 هذه هي الحاجة التي يريد الناظم قضاءها من ربه جل وعلا وهي: 


ينصر اللّه كتابه ورسوله ودينه . 
4 - حء ط: «أمة الإنسان». 


١. باه‎ 


أن 


6 روَرَضِيِكَةُ دينأًلِمَنْ تَرْضَاهُ مِنْ 
5 وَأَقِرَ عَيِنَ رَسُولِكَ المبعُوث بالدٌ 
17 وانْصُرْهُ بالنَّضْرٍ العَزِيزٍ كمثل ما 
4 يا رَبٌ وانصُو حََهِرَ حِرْتَِئِنًا عَلَى 
4 يا رَبٌ وَامجعل شَرٌ حِرْتَِيِنًا فِدىٌ 
مه -يَا َب وَاجعَلَ جِرْتكَ المنصُورَ أف 
مه -يَا وب امهم من الدع ادي 
5 يَارَبٌ بجنَّبِهُغْ طَرائِقَهَا الَّبِي 
*87 يا رَبٌّ وَاهْدِهِمُ بنُورٍ الوّخي كَيْ 
5 يَارَبٌ كُنْلَهُمْوَإقِاًنَاصِراً 
ا ا 0 
5 يَارَبٌ إِنَهُمْهُمْالعُوَبَاءقَذْ 


/االمه ‏ فء ظ: «مكانة. 


١1لمهة‏ - 
(من): «كذا». 

“امه 
ما عدا الأصلين ود: «القرآن». 


85 0 يشير 


- 6 


8 «وارحمهم». 


عَذدَاالوَرَىهُوَفَيِمٌالأدْتِانٍ 
ين الكَنِي ف يئضروالمكداني 
حِرْبٍ الصَّلَالٍ وَعَسْكَرٍ الَّيِطَانٍ 
لِْتَارِههِم ولعقشكر القُوَآنٍ 
:3 راع وَتَوامٌل وَنَذدَانٍ 
مد أعوتف ري النتدو كن زعا 
تُعْضِي بِسَالِكهاإِلَى التَُيِرَانٍ 
تَصِلُوا إِلَيِكَ فَيِظْمَرُوا بِجِئَانٍ 
وَاخَمَظْهُمْمِنْفِمْبَوَالفَثَانٍ 
ألرَقةيَا فشرلالفرفانٍ 
أوَوا إلَيِك وَأَنَت دو الإخسَانٍ 


كذا في الأصل وطع. وفي ف وغيرها: «واحميهم) وكتب ناسخ ف فوق 
وفى ظء طت.» طه 
هنا أيضاً في ف 2 ب [حق س: (واهديهم». 


(ضن), 


إلى ما رواه مسلم عن أبي هريرة رضي الله عنئه قال: قال 


رسول الله كَل : «بدأ الإسلام غريباً وسيعود كما بدأ فطوبى للغرباء» رواه 
مسلم ١91/١‏ باب بدأ الإسلام غرينا وسيعود كما نذا : 


وقال الصنعاني رحمه الله - في كتابه افتراق الأمة: 


إن الفرقة الناجية 


هم الغرباء المشار إليهم في الحديث كحديث «بدأ الإسلام غريباً 
وسيعود غريباً فطوبى للغرباء؛ وقيل: ومّن هم يا رسول الله؟ قال: 


«الذين يصلحون إذا فسد الناس» وفي رواية: 


١١هم‎ 


«الذين يفرون بدينهم من- 


7 يَا رَبٌ قَدْتماةوًا لأَمجلِكَ كَُ هد 
4- قد فَارَفُوهُمْ فِيكَ أخرَجمَاهُمْ 
4 رَرَضُوا وَلَايَجَكَ الَّبِي مَنْ نَالَهَا 
وَرَضْوا بِوَحَيك مِنْ سِوَاهُ وَمَا ارْتَضًْا 
١‏ يا رَبٌ نُيَنْهُمْ عَلَى الإيمَانٍ وَاجج 
7 ا وَانْضْْ عَلَى حِرْب التُّمَاةِ عَسَاكِرَ الا 
88# _وَأْقِمْ لأفل التق التعر ةا 
5 وَاججعَلْهُمُ للمتَّقِيِن أنِقة 
8 تهدي بأمرك لايمائذأحدنُوا 
وَأَعِرَّهُْمْ بَالحىق وَالْصُرْهُمْبهِ 
8ه وَاغْفِرْ دُنُوبَهُمُ وَأَضلِع شَأَئَهُمْ 
4 وَلَكَ المعَايدٌ كَُّهَا حندأَكَمَا 
يِلْء السَمْوَاتٍ العُلّى والأزض وال 
مِمَاتشَا وَرَاءَ ذَلِكَ كله 


الأمة ص١6.‏ 

ظء حء ط: «لجأوا إليك». 
.مه دء ط: «ذي الهذيان». 
“مه لاح ط: «بكل زمان». 
88م طت.2 طه: 


ذا الح لق إِلَّاصَادقٌ الإيِمَانٍ 
دُنْهَا إِلَِهِمْ فِي رِضَاالوَخبفِنٍ 
نالَالأمانَ وَتَالَكُلَ أهاني 
بِسِوَهُمِئن أرَاءٍ ذِي الأذهمانٍ 
عَلْهُمْمُدَةَالنَّائِهِ الحَيِرَانٍ 
نْجَاتٍأهلَّالححيئٌ وَالعِوْفَانِ000 
أَنصَاَرَ وَالْصُوهُمْ بك ل مكانٍ 
وَازْرْفُهُمْ صَبِرامَعالإيقَانٍ 
وَدَعَواإِلَيِوٍالئَاس بِالعْدوَانٍ 
قلأت هل ْالْعَفْووَالْمْفْرَانِ 
يُرْضِيك لَا يَفْتَى على الأرْمَانٍ 
مَؤمجود بَغدُوَمُنْتَهَى الإفْكَانٍ 


الفتن» وفي رواية: «الذين يُصلحون ما أفسد الناس من سنتي» افتراق 


املك الشفاوات 1 تعريقت». 


9 يشير إلى ما رواه مسلم عن ابن أبي أوفى قال: كان رسول الله و : «إذا 
رفع ظهره من الركوع قال: سمع الله لمن حمده اللهم ربنا لك الحمد ملء 
السماوات وملء الأرض وملء ما شئت من شيء بعد» رواه مسلم طلسي 
باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع. 


1١8 


1 وَعَلَى رَسُولِكَ أمْضَل الصَّلَوَاتٍ وال ليم مِنك وأكمل الرَضُوَانٍ 
الرو كناكو عجيها زالاأن تَبِعُوهُمُمِنْتَغعْدُْبالإاخسَانٍ 
525 دك 


215 وبهذا البيت تمت القصيدة النونية لابن القيم رحمه الله. وجاء بعد هذا 
في الأصل : 

«تمت الشافية الكافية في الانتتصار للفرقة الناجية من نظم الشيخ الإمام العالم 
العلآمة الحبر الفهامة الفاضل الأكمل الأوحد البارع الزاهد الورع المحقق المدقق 
شيخ الإسلام بقية الأعلام مفتي الفرق جامع أشتات الفضائل زين المحاسن 
والمحافل فريد دهره وحيذد عصره ه ناصر السنة قامع البدعة ححبجة الله على العباد راد 
أهل الزعخ 0 0 عارك الحافظ الحجة 0 9 دجن اللي جمال 
أيوب حلم ا الودان الي (كذا» ابن 0 بالجوزية رحمه الله 4 تعالى. 

نقلتٌ غالب هذه النسخة من نسخة عليها طبقة صورتها: سمعتها على 
ناظمها بقراءة ولدي (كذا في المصورة والصواب: والدي) في مجالس عدة. وهو 
محرم سنة إحدى وخمسين وسبعمائة بالجوزية بدمشق. كتب عبدالرحمن بن 
أحمد بن رجب بن الحسن بن محمد الحنبلي عفا الله عنه. مات الشيخ 


1١ءكع‎ 


" - فهرس الأحاديث . 


 “‏ فهرس الآثار. 
؟ - فهرس الأعلام . 


ه - فهرس الفرق والجماعات والشعوب. 
” - فهرس المصطلحات. 

» - فهرس الألفاظ الغريبة. 

6 - فهرس الأماكن. 

4 - فهرس الكتب التي ذكرها الناظم . 
٠‏ - ثبت المراجع والمصادر. 

١‏ فهرس الموضوعات. 


(*) تنبيه : حرف الميم في الفهارس يشير إلى مقدمة المؤلف» 
والرقم بعدة رقم الصفحة . 


ٍ رقمها رقم البيت 


١‏ 1 سورة الفاتئحة 


ل ا ا ال 


ؤَإِيَاكَ نَبْدُ وَإِيَّاكَ حَنَيِنُ ©4 


0 لض 


3-3 32 ددس م ها ”2 
«الم ©) ذلك الكتب لا ريب فيه ...»4 
«إث لله عل كل مَئْء دير . . . » 
«وَبَيْر لدت ءَامنُوا وحيثوأ ألصلِحَتٍ . . . 4 
«كنت تكثرن بِسَّهِ مَكُدمْم أَومًا كَلنيِكُم ثم 


- 22 عه ط. +2 7 - 
يفك ثم يكم ثم يو يُجَعْرت 402 
ههُرٌ الى حَلَقََ لَكُم ما فى الْأَرضٍ جَيِيعًا ثم أستوق إل 


«تإتى نم4 
«تة نا انثها حدم القيّة نكا ينها عَنِك مِفْمٌ 
. .4 


لد ع لذ اقتدذا متك فى الكنت .. .> 
ؤيخْسُ بَِْمَيْو من يكل 


594 "١ 
الوم 7030 رفن‎ 
ماله ماه‎ >32" 
1” >34 


9"04ض ممعل "لاقل لزوة١ا‏ 


:١‏ 46و 
14 مم1 
4ه يفيل 
56 لاما 
٠١٠6‏ نطف 
1١٠‏ فذحل 


الآية رقمها رقم الييت 
إن الله عل كل عو مَدِرئْ 49 4 3 
طك وه وَآَحْمَّوقٍ وَلأَتجَ عمق 560 7 تمُتدورت»# 2 .ها مرو 
«ولا نَتولُوا ِسَ بُقْمَلُ فى سبيلٍ لله أوسا بن ليك ولكن لا 
تَسْمرُوت )> 6 لمحف 
«وإكجي إكة ويد ل وله إلا هْرٌ آبمْنُ اليَجِرز ©0»> 2 ١١‏ ققف 
«وير الئاس من يَتَجِدُ من دون الله أتدَادًا مم كسب 
سم ...»> ا 4 
00 أنه . . . » 02 ١6‏ 
<ييدُ أنه يِكُمْ الْشر وا يربِدُ بكُمْ الشثْرٌ . . . 4 4 لهل 546 
(رَإًا حأللك يبسادى عق كا كر :»4 م 0 
إن أنه يِب الب 00 00 هوا .4 
جوانه 7 5 " ا 
مَل يَظمٌ 0 20 * ل 1-84 
«وَاتَّقُوأ أله وََعلْمُوا أنَكُم كه أ» يفف 0 0444 
ا 2 6 بس 0 24> 6 لام 
(ِيَْكَ ىَ أثل يت د بَصَهُمْ عل بعل . 0« وى للف بي ففضن 
<َآنّه 7 لع لق #0 هه" ةم 4117م 
الل ملاكء لامها 
أنه َه وَل ألْذه يرت عامناأ. «* /اه ‏ ايض 
«رمآ أَْمَفْثّر ين نْمَقَةٍ أو كرتم يِن تدر مَإِك له 
0 « 1 هن 
وَإن تُبَدُوا ما يه أَشِيكُم أو تحكوة .. . » 24 كت وهام 
«لد 9 31 لله امد ان أل اليم 02> "1-١‏ 41 5417 
«وما يكم تأويلة: إلا أنه . . . » 7 528 
5 95 يرح ويا بعَدَ إذ عَدَيئنَا . . . » م أو مهاه 


لدُينَ لكا حب الشّهَوَتٍ . . . » 1 فيك 
«إنّ ألذرت عند أله الإسكة. . . » 1 سا 
«وَمِرٌ من كَملة وَتُوْلُ من كقاة. . . 4 5” ١‏ لكياق 
«تبعزئئ لله تنصمٌ ...> " 4 
طٍ: يال أده يعسن إن مُتَوَويلَكتَ 0 همه لاذثل مككلء ككل" 
تمن حَآبَكَ في م بََد مَا 4 ين لمث . . . 4 51 لان 
وله عَلَ أَلنآس ِج ليت مَنِ أسَتطعَ إلو سيلا ...»2 لاه م 
َو ا وار ل 4 اليل م/و1ء 405241 
لمي ين أله وَيحمَةُ حت يناجمو 47 ١‏ بهد 
«#ولا عَحْسَبن لدنَ موأ في سَبِلٍ اللو امون » ل كل مما 

حِينَ يمآ ءَاتَنْهُمْ أَّهُ مِن فَضْلِه . . . * غ04 2414 
وقد سيم أنَهُ َوْلَ ألَدِرت قَالوَأ إنّ أنه مي مَعن أَمْنِيكةُ»  ١١‏ وه ١‏ 


لون أنَهَ كيس يدلام لِلَصَيد» 141 64 


« إن الله كان عَبِيكْ رقا 02 » ١‏ لض 
«وكق بهو حيريبا» . ١‏ لام 
ؤريدُ أنه لِسَبَيِنَ لك » 5" 46 
وله بِرْيِدُ أن ييوْبَ عَيِحَكُمْ 4 ف 46 
بيد أله أن يك سك » 4" 111 
< إن أله لا يعم متْقَالَ درَرَ» 3 الادل 4وها 
«إنَّ أَّهَ لا يَمْفْرٌ أن يِشَرَكَ بو وَيثْفْرٌ ما دُونَ كَلِكَ . . . » 7 جنل لكف فلكق 


3 
م 


مه ته 539 
«إنٌ اين كمروأ بتايلينا سَْقَ مضي 76 ...> 5 77 
ع 


«ِحَلِينَ 6 بد # لاه 4ه 
لرَإِدًا قِلَ حْ تصَالوا ِل مآ أَنَرَّلَ سه وَإِلَ أَليَسُولٍ. . .2# 51-5١‏ وان 
وآ أَرّسَلْمَا من رَسُولٍ إلا يملاع بإِذْ الله » 3 م 
#فلا وَرَيْكَ لا يُؤْمِنُوت حو يحَكموك . . . » 6 لهل ١لوم‏ 


١5ه‎ 


الآية 


«يكايا ألَدنَ “امنوأ حُدُوا حِدْرَكُمْ . . . 4 
من يُلِع أَلرَسُولَ فَمَدَ أطَاعَ أنه 
9وَلَوَ كن مِنْ عِندٍ غير أنه . . . 4 
إن أله كان عل كل شَيْءٍ حَسِيبا © 
وَمَنْ أَصَدَفٌّ مِنّ أَسَّهِ حَرِيمًا 4 
«ولا نولا لِمَنَ ألَيّم إِلَِكْم التلم .. . 4 
#وَكانَ لَه عَفُورًا رّحِيمًا » 
ومن يُمَاقِيِ أليسُولٌ من بعل ما لَبيّنّ . . . > 
ومن يَتَِذْ أَلشَيِطنَ وَليكَا .. . »* 
ولس بِأمانيك: وَلَآ أَمَنَ آَهْلٍ لكب . . . 4 
«ركات أنَهُ يكل نو ييطًا 40 
«وَلْقَدَ وميا أَلَننَ أووا الكتبّ . . . » 
ٍ«يَليا دين اموا انوأ يله ورَسُوِوء وَالْككبٍ . . . 4 
«الِنَ يَرَمُوَ يك ون 6ن لك مَنْمٌ ين أثّر كالوا . . . » 
«وَمَوْلِهمْ إنَا مكلا اليج عِبسَى . . . » 


«رإن ين أَهلٍ الكت إلا لِؤْمِنَّ . . . » 
و 1 


«يتايًا اليرت انوا إذا مُنَثْمَ ...4 
«وعل أله فَتَوَكوا إن كثر مُوْمِنِينَ4 
«لتذ ككرٌ الرِرت تَلْوَا إن لله مُرَ الْمَسِيحْ ... » 


سر 


#وَفَالتٍ الْيهود والتْصدرئ حَنْ . . . » 


لحلل 
١711-١7‏ 
نفل 
لحيل 
ضين 
شين 
1١5.١‏ 
/ا6١_مه١‏ 


فين 


"١‏ “4 مه15 


للذه 

١6ه‎ 

املف 

لي لين 
حل نكو 
لفن 

"544 

نمضن 

ليل 

لشت ارئضة 
"مض 58ك١ا‏ 
نضا 

؟اكثل مضق 
يفف نففض 
ش امه 


إحوين 
هعمو ؟ 
١٠‏ 

ك5 
لضن 


الآية 


رقمها رقم البيت 

« ينما الِْيَ امنا م يبد متك عن وبيد- صَوْكَ يَأ الله يقو 
0 4 4ه م 
#بلٌ يدَاه متشوطة مان ب ينفقٌ كف كاه . . . » 5 - 
يام 00 أل إتى 0 * /ا- 3 
«نَا الْمَيِيحٌ أب مَرْسّمٌ ِل لَا رسو . 0 0 أؤها 
<ِبَوْمَ يجْمَعٌ لله ا َمل . * يل كك 
1 و نت لزب قيب عَك 4 ١١1‏ لكف 
رض أله 0 0 ع4 1 6ه 
«قْلٌ أغرَ الَو أَيِدُ وَل اط السّملواتٍ وَالارضٍ » 14 ل مل 
«وهو القاهِر وف عِبَادو وهو للفكم للْيَرٌ 49 14 11 ”ا 
#ولوٌ رَدوأ لَعَادوا لِمَا يوأ عَنه . . . » ”> 04 
وول تك إذ دقنو عل ريم 4 يذل 
«كتب ريك عل تنو ألحْمَةٌ ...»4 5 عم 
ا يم #0 وه اه 
«قل هر الْقَايرُ عل أن يَبَمَكَ عَلَيَكُمَ . . 5 4 
«الَدنَ اممو ور يَنِْسُوَأ إيماتهُمر 0 4 25 
هِبَدِيمٌ السَموّت وَالْأَرْض" . . . 4 00 00 لض 
هلا تُدَركه الأبصدر وَهْرَ يدرك لاص . . . » ويل سم 
«ولا موا الرّبرج يِدَعُونَ من ين دن ألَّهِ. . . » ل 9 
وك تست كِلِسَتُْ رَيْكَ صِذ ًَ وَعَرَلِ 0« ه6١‏ بوه 
1.6 دَادُ ا 4 يفن 4 
يَمَعْكَرٌ كِلْنَ والوني ألر بيك . . يل د ليق 
4 لْتَوٌ د أيِمْمَةٍ . . 3 قل فق 
ؤتإن حَدَبوكَ فق رَبُحَكُمَ ذو رَحمَةَ وسِمَق ...4 1١‏ يُففف 
طقل ينه لبه اليعَةٌ فلو سه لَهَدَسم لْمَهنَ >4 1.4 220 


1١. /ا5‎ 


الآية 
«كَلدٌ وَصَّمْ يد.» 


كل يَظرُونَ إل أن تيَهِرٌ المليكة. . . » 


(ثل إنّ صَلَاقِ وَمْشي وَعَياكَ مَسمَاق له ري لعن 409 


اتنس © كنب أل إِيِكَ ...> 


تسكن الت أَسِلَ إلتهز ...> 


«أتاع” ينه على . . . » 


2 


«وكاسمهما إن كا تن اليرت 469 


«دَنَادنهما يمآ أل أَنْبَكُما عن يَلكْنَا الشّجرَة 


«ثَالا ينا ظلئنا أنش . . . » 


كا بَدَأَمّ تودُونَ 
نودو أن يَلَكُم لَلْسَّهُ. . . > 


١ل‏ يعون إلا تأريل َم يَأنِ تَِيٌُ» 


«إك ري أنَّهُ لَنِى حَلَقَ موت . . . 


1أئ20 01 


«وائخذ قوم مومئ من بَمَدِيِ مِنْ خَليَهِمْ . 


< إن اين دوا الْجَلَ سينا َب 


إن ب إِلَّا ِنْدَدَكَ تٌضِلٌّ يبا من عَمَآهُ . 
<وَسْمَلْهُمَ عَنِ الْقَرةَ ألبى كَانتْ حا 


5 


4 


٠ 


رقمها رقم البيت 
ادل “اها 5345 
١4‏ 156414 
حول عدوم 
المي >5 
5 م03 
4٠6١١ "855 1١‏ 
"١‏ 8]]ظثظْظ"»> 
ف 2ك هملالكل كلاك 

1 ف 
بوذا لحل 
"> 04 
وف 0511 
ون امل 34ك؟ 
كن "لال مالكل 

"هوك مه ١‏ 
أن ليون 
الفا وذى 
١4‏ 5 
١‏ 25526 
١55‏ 5ع 
١8‏ لملا علق لمملا 
اليل 0 
يدل ليل 
ه6١ ١14‏ 
دحل /وم 1١‏ 


الآية رقمها رقم البيت 


«كَدنًا عَتَئَاْ عن ما مُأ عَنَهُ ُلنَا . . . # ل 1 
دا اله يلْحِدُورت ف أسمليهء . . . 4 0 31 
ري كن ما لا يلق سيا وم يفون 4 ١وا‏ لل 
<آلَ اتير ينثون با 5 ل ل 
© وَالَدِينَ يَرَعُونَ م من دون ل يسسطِيعونَ . # / ١‏ و١١‏ 
« إن الْدِينَ عندَ رَيلَك لا مكرود عَنْ حِبَاديء 4 5 ١ل‏ خا 
8 - سورة الأنفال 

«إذ شَمَقِيئوٌنَ ري فَأسْتَبَابَ لَحكُم أن ميذكم بألفٍ يِنَّ 


لتقيكز تنك 140 : 6 
«إِذ يوج رَبْكَ إل الملتيكة أن ممكم . 1 الل لكل 


لوَإِذ وين َهُمُ النَّيِطَن أَعَسلَهُ ون 44 ل 
« رالديت اموا وَمَاجَمُوأ ا في سَِلٍ َه . . . » 7 نكف 
«واعلموا أذ عر معد 5 0 هوه١‏ 

#حىّ يسْمَمَ تمع كلم ا 5 #ولال لل وملا 
0 0 ِرَحَمَةَ يَنْهُ وَرضوان . . . » ١؟‏ جحي كيك 

رات الهو حُرَيد أبن الله . . . » 9 )| 
«اغذوا أَحبسرَمُم وَرَفِستَهُمْ ربا . . . » ١‏ مول لوم 
« بريدوت أن يطيئوأ : 0 بأَفكهِهر وَيَأت أنه إِلّ أن 

ضِدَ وْرَوُ ولو كر اكير 40 5 اليا 


« ذلك أليَينُ اليم لا تَظلِموأ فمن فين أشتثْ» كن فضنل 


ولا تسوه تكد تر له إ1 أنيية لبي 
12 4 3 
ولنكن مسكرء 0 أَبِعَاتَهُمْ 8 43 6 140ه 
دلو حَرَموا فك ما ادوم إِلَّا حَبَالا» /43 600 


الآية رقمها رقم البيت 
هيام با أليّنُ بهد الْحكُدار والْمتَفقِينَ 0 0ن ١‏ 


#وَالسِفُونَ الأول بن المبيرن والاتمه ار...» م لق 
«وءاحرون أعترفوأ يِدُنوييمَ . . . » 06١‏ لاه 
لوقل 1 شيرف أنه ملكي . . . » ل ال 
9أفَمَنُ تسل يتئم عل تقو يرت ألو . ...4 ْ /3ء 
ؤثرّ نآ 0 موا إن َه هْوٌ الئرَآبث اليد » 14 القن لضف 
«وإرح أله لا ينيغ بر َلْمُحيِنِنَ 4 ل اسم 
«لَقَدْ جَةَحَكُمْ رسُولك- يِنْ أَشِْكُمْ . . . » 8 مذ3”» 
«إدك ريك اه الى حَلَقَ لسوت وَالْأيْسَ في من أَيَآو . . . » 0 محلل لاحملا 
لقف 0 
«وَأنَّهُ يُدَعْواأ إِلّ دار لسك و4 6" 144 
0 أَحَمَنوا سنا للق وَزِصَادةٌ» 015 الاكل 4"قم 1140ه 
أمّن يَملك ينك ألتَمْمَ وَالْأضرَ ومن . . . # * ىه 
ا 6“ 16" 
« إن أنه لا يظيم التّاس سا4 3 6 
وَمَا يَخْرْبُ عن رَيْكَ ِن مَثْقَالِ دو في الْايْضٍ وَلَا في السَمَله 
وآ أَصَمَرَ من ذَلِكَ َلآ أَكْرَ إل فى كتب بن 4 ل ام 
١‏ سورة هود 
وهر اندي حَلَقَّ 0 َالْأرْسَ فى ب سِنَةِ أيَارٍ » 7 45 4م44 
«يلا يْقَنَك نض إِنْ ردت . . . » 8 ١14‏ 
«إنَّ رَقَ عَل صرْط مسقم 4 65 وعمس 
«إذَّ رِقَ عَك كُلِ عَىْو حَفِيظ » لاه 04 


الآية رقمها رقم البيت 


« إِنَّ يق مَرِيبُ يت 4 ل -5-35 

رَحمَتُ أله وَبَكَثْمٌ عَكَيْ أهل لدت إِنَمُ حِيِدٌُ يبد وف قف 
«يقدم هَوْمَم يوم الْقيدَمَةَ. . . 4 م4 144١‏ 
خبييت باع لضي اق ل 4م للادة 
«وَلْوْ سَهَ رَبْكَ جَعَلَ ألنَآسٌ . . . » 116 1ه 


«وكدِكَ بيك ريْكَ يلك ين تأويل آلْأَاريث 4 5 313"“4”> 
«رَكَدَِكَ مَك 3 ِسْفَ في ألْأَرضٍ» ف المح 
«إِنَّ كدص عيل 4 هللاه 
ويْننا 0 38 ا 
ؤتَلَ لا يكنا لم ايد » 3 ل 
«آئرّ آلا سَْدُوَا اله يا :4 5 ١117‏ 
2 ار الْخَملم بس 49 3 دم 
دنا قَاا يما ما بو هاوه يطتنمق #0 0 م/4 
« إِنَّمٌ هُوَ الْمَلِيمُ الْحَكبرْ» م كفف 
«وَقَالَ يكأبت هذا تَُوبلُ رَءْيَىَ ين قبَلُ» 0 ل ل 
«وَعَلتَنِ من تَأويل الأعاديث» ا6٠‏ 1 
: َه الى َم ست ير عو يريا . 4 0 هالا 

سوأ مَك ئَنْ أسَرّ الْقَولَ ومن جَهَرَ بد. ...4 ٠‏ اه 
0 1 1 
«فلٍ أمَّدُ حَِقُ كل تيو ٠.‏ . » 15 916 
#والملهكة يِدَخْلونَ لتم . . . » نكن لكا حلت 
<أحْنيَا كيد وَطِلهاً» ه"* 014 


الآية رقمها رقم البيت 


١5‏ سورة إبراهيم 


وَم 0 إِلَّا يِلسَانِ مومه ...» 3 4 
«ألم مر كِتَ صَرَبَ أَلَهُ مكلا كِِمَدٌ طْيِبَدٌ ...4 5" ليق 
«يوم يدل ا #0 44 14 سام 


« إنًا نحن رَلنَا لمر وَإنا لم فظوت 4062 9 0 


111111 ل 4م 
ؤي عبَادىَ عه يسيم 49 54 4م 
<لَدرْدٌ إِنهُمْ لنى سَكْرْيِمْ يَمَمَهُونَ 09> ف 7 
لاسرع يما تُؤْمرٌ 0 409 14 »> 
«وَعْبْد رَيّكُ حَقّ يَأيَكَ اليقرك )> 14 7 
ولد يَدْعْونَ من دون أله . . . » لق 568 
«لَا جََ أن أنه يَمْلَدْ مَا مروت . . .»4 و 1.25 
وَلََدَ بمَنْم فى كل أَمَوَ َسُولًا . . . » 0 للم وونالف 
مل 1177 
دنه مَمَجُدُ مَا فى ألسَّمَوتِ وَمَا ف الْأَرْضٍ» 144 آلف 
ٍيَافوْنَ ربكم من فهر وَبَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرُونَ4 9©) > 6 147 الال 
لنقفة له 
#أفْعيرٌ لقو لخرة» "ه نهنا 
وما يكلم ين يََمَ مَيِنَ لل د إا متك ادر وليه 
ترون 62 ثرّ إذا كف الصّْنّ عسَكٌ إذَا هرف مير 
بي رفون 69> +ه_ 4ه اام 
لوه المكل الأيل . . . > 3 4ه لوه 


الآية 


ا 
ون لتك وا ليو 
ؤت الكل تحر 
#قل مَرَا راق روح الْفْدْسِ من 


م ا 0 


كلك تق اه .. 


مممل 7 حت هر لور ع 
«وبرعون رحمتم ويا 


ويل يم يه .. 
«أقِر أصََّدَ لِدُلُوكِ اك ا 


2 1 


<وَينَ ل مَتَمَجَدْ يهء نَل 


ع | عََمُونا 463 


وول ص يوا أن مه لد 
ع 0 3 ا - قرا ع 


وفرء 
«رقل 5 َِ 


<مُتالِك ألوكيهُ ين أ 4 


9 


ب م و مه 


ولا يظلر ريك أحد 


م 3 2 عرس م سوم 2 - 
«هدًا فاق بن ويديك سَأَتَِتُكَ يتأويل ما 


4:2 


<ِذيِك تأُويِلُ ما 2 شِع عه صَبْرًا4 


١‏ سورة الإسراء 


رقم البيت 


».4 
ل 

544 
24485 


فق 

ه26" 

49 ملىله١‏ 
عه 

ك2 

15" 

/اةلال ١ا١٠له‏ 


45 *"ه:١‏ 
وففض 
ئىزدلقزَ[”“ظ”> 


كول 9488" 


فدلة 
ايفين 
15م 
مي ١6554‏ 


ى93311”»>, 
فى"», 


الآية رقمها رقم البيت 


إن ألَِينَ “مثو وعَِلوا مّلسي . . . » ا م١‏ اده 
فل لو كن الْحَرٌ هِدَاًا لكت وق . . . » حمل 54 
«فن كن يخأ لقآه ريد ملعمل . . . » ١٠ل‏ كلم الل ووم 
6 سورة مريم 
حب 4 , ١‏ 0 
0 من لد وَرَكوةٌ د يات يَتبا 4 ١‏ ينفض 
وَيَْدِيئه سن جاني لطُور لديم ويه يا ص © يفن ل اه 
1ك 24مها7 ل 715؟ 
ٍ«جَنّتِ عد عدي لق معد امن انمُ ؟ اليبْ» 11 اله 
دلا يَْمَعُونَ يفا لوا إِلَّا سلما » 3 4 
«ومًا كن ريك ضِيًا» 14" لوول ولرم 
« للحن عل الْمَرْشٍ استرئ 29> 0 ال 


ألق ه#أاكال 169ل 
هلاقل "الال كم" 


«نلمَا ألنها وُوىَ يوق (©. . . 4 1" ١‏ م 
<اذْهَب إل وَعَونَ إِنَمٌ طَى 69> 4" 2/044 
ظقَالَ عِلْمَهَا عِندَ ند رن فيكتي لا يضِلْ رق ولا يَى» فى +وه١‏ 
0 مرح لهم مجلا جسَنا ثم حر ...» ا ل 320 
«أفلا بررْنَ ألا يَجِمٌ يِه كَرلَا .. . 4 4م 0ل 

مَبْتَوُم لا تَأْمُذْ بلحت لا أي ِف . . . » 4 4" 
دل هنا كشك يسيرئ © © 16 كن 
«راظز إِكَ إلهك»ه /ه ه" 
«لا تر فب عِوَجَا ول أمما 79 ا ال 
ابيز لا شفع الشَّقَعَةٌ . . . لحيل /ام هل ا١48‏ 


الآية رقمها رقم البيت 
وَعَنتِ الْوجوة إذحئ الْفيورٌ 4 ١١و١1‏ 4ه 5ه 
«والْعنيبة لقو 4 ا نا 


١‏ - سورة الأنبياء 


«ومًا حَلْقََا سمه وَالْارْسَ وما يتا لين © 4 ١‏ دا 


«وَلِمٌ من في الْسَمنواتٍ وَالْأرْض . . . 4 14 ل ١‏ 
«وما أَيَسَلكَا ين قَبِلِلك من رُسُول إلا نون إِليْه. . . » 6" مضل يفف 


سس سل فو نع سمل 


«وصَعْ المَوْونَ القسَط . . . » 3 0 
وتوم إن كارا ثرت 4 3 0 


«ودًا الثون إذ ذهب مَعَلنيبًا» لم ١‏ السو الا 
هيوم تطلوى التسآة كلَيَ ليجل كنب ...4 0 لاق وف 445 
20004 2# 2 رعرة 01706 0 م 
كَل رَنَ كنك يللي ورَينا ايَمنٌ الْسْتَمَانُ عل ما 
كن إسيق ل الشف 
7 ؟ سورة الحج 
وس لئان سن يِل ...»> 1-4 61 
«يََرنَ فا مِنَ أَسَاوِرَ . . . » فى ل 
«وَلَسَنصن الله من ينصرور» 4 16 
وتيا لا كص التمد .. . » 45 لا 


لاون 1 عابم حأ 4« 4ه خض 


ذإرك أنه 5 م 5 : اولض 

«وألك مَا صَنْغوت ين دونه هُرٌ ليلل ولك آنه ...4 51 0 
“”" - سورة المؤمنون 

ؤرَلْعَذ حلفا وفك سيم ري ومَا كنا عنٍ أخَقٍ َف 4 2 ١١‏ 0 

لما اَذ أَنَهُ ين وآلر . . . * د 56 

جامَئا نبا ,1 مَكلْمُون 4 لم١١‏ 5/5 


الآية 


سر ءٍ. َي 2440 و عبَعًا وَأفيْ 1 00 © 


نما لا عون 
4 - سورة النور 


رقمها 


1١16 


. 


و و 


2 رفم أنَّدُ دِينَهُُ الْحنقَّ . . . # 6" 
يوبا إل أله جِيصًا أيه المؤبئوت تعَلّكي تقييست ١‏ 
#أنَّهُ نُورُ السَمنوت وَالْأرْض . . . 4 
لا تلْهِيم يِحْرَهٌ ولا يع ...» 0" 
«والدنَ كتررا 0 كي #0 فى 
0 ذا دعا . . . # آه 


«بَرَدٌ الى نَل الْقْوَانَ عل عَبْروء » ١‏ 
مسي 7 


«وَيَلقَ كل عوو هدرم ثرا 


«وَعَذُوأ من دونو َالهَهٌ لا لفوت سينا وهم يلَفُونَ 4 . 

«ثلْ ايلك حَيْرٌ أر جَنَّدُ لْمُئْر» 6 

سل تَسَفَقٌ لشم ِالْعمم . #0 6" 

ره يَدَيْهِ ...»# فكاك 
قلا تقلع كفن و حهدم ب 0 عه 

0 الى لا بَمُوتُ ...»4 4 

«الرِى حَلَنَ التَموتِ وَلْارْصَ وما يَهُما في سند أَيَآو ...*# وه 


لوَإذ ناد رَبك موس أن أن ألْقَوْمَ ألطَلِيِينَ 402 ٠١‏ 
لقال عون وما رب 0 م # وكا 
َال لين أَغَعَذْتَ ِلّها عبر . . . # اك 
#وِيَدْرونَ ما حَلقَ لك ربكم . . . 4 5 


رقم البيت 


كأخلى كذهل ١٠لا"‏ 


نلا 

تدارا 

م/50. كملاء 
حيرض الرضيسن 
4ومه 

ع5 

زفنفا 


دلاه 
ليف 

8١ 

ثلاثه 
نميل 

م5 

م13 

اه, ؟1وه١‏ 
ليل 


كل هلد فق 
2 
1 
54 


دس بموس” 7ه 


«وَإبم لزِيلٌ رب الْعْلَبِينَ. . . » ١144-7‏ 245 


ل 2 عير اكيم هك 4 يخفف 


0 ل الي 0 1 07 
«أمَّن يجيب الْمَضْطءٌ إِذَا ءاه ويكشف ألسُوه . . . 4 بذ ين كي 
<ِأَسَ يَهْرِيتُ في ظُْمْتٍ أليرِ لمر 4 5 ليل 
«وَلمًا بْلَمَ سدم وأشتوف. . . 4 ل ١/4‏ 
«قَلمَآ أَتَنهًا وى من شنط الواد الأيمن. . . » لض يُخلف 
(نك1 يت يتأيها الئل ما عن تسكم ين يلد 
عير 2.2 .»# 94 لل أاأزدلء 
مهل 4*و١‏ 
هوا كنت يجاب ألما لطور إذ ناديْنَا . . . © 45 ك5 
8 8 0 4*0 6 املق 
«ويوم ناديم مَعُولُ أن شركاوىَ . . . » الى كلل 1# 
و ينادم فَيِقُولُ ما أ مد جَبْشمُ الْمَرَسَلِنَ © 4 5 كلك 1١1"14‏ 
«ولمّين كما حكن كنسح لل يك » 0 ه64 
«ك سََء حَالِكَ إِلّا وَمَهَمٌ» 14 د يلل 
«ثْرّ أَنَهُ ينث النّنَأةٌ كيرا » ”7 ١‏ 
«ويالىت لتك تَضْرِيها لِلَايينَ ... » وذ م/4 
بل هْرٌ ءانث ينََتٌّ في صُدُور اليرت أونوأ الهلا ...4 2 4؛ لد لف 


الا 1 


اللو الآمر عر بل وض 3 ١‏ 29م 
«نَيِرْ وَجَهَكَ للئن حَنِيكاً ...4 0# ينض 
«تيَر وَجْهَكَ ليبن الْقَيِمِ» 4 قل 


2 


وتم 9 نَكَ ملت لكتب لكر 409 "١‏ 541 
ليبق إِنّ1 إن نك مِنْقَالَ حَيَّمَ مَِنْ ار 0 في صَخْرَةٍ 
و في أَلسَمَْواتِ أو في لْأرْضٍ يَأْتِ يا أهَدُ 


حَ 09> اح المي 


2 سَلِمْ وجههه إِلَ الله وهو مين . 0 9 14 
ين سَأَلتهُم من حَلَقَ لسوت وَالدرص لبقُونَ أذ ل ا مسد لَه بل 

0 حم لا ةي ” 1 

هوك و فى الْأّضٍ من سَجَرَدَ أقَلدٌ . . . » ف للق 

هذَلِكَ بن َه هو لََن . . 4 9 1# 4818 

«الم 0 تَلُ الكتب لا رب فد ...> "١‏ وه 

وله الى لق الشعؤت وَالَْرْضَ في سِنَةٍ أَيّامِ . 0 5 ١1‏ 
ُريْرُ الأمرَ ومست التَمكهِ إِلَ الأَيْضٍ ذل يمرم اله في 

يور..» ه ل 

ا كيف 

«أمَا لدِنَ “انوا وعَِلُوأ لصحت . . . » 1 1 


سورة الأحزاب 
ذل و ليه سرس مام 


«وانّه يَعُولُ لحي وَهْرَ مَهَدى التَبِيلَ 49 5 د 


١٠١ا/م‎ 


ومو وعِسى أبن عرسم وأنذنا ينهم مِنَهَا عَإِيظًا 69> 2 “ كن 
2-5 دعو 


وَرسستها قتعاايرت . . . » شق 0 
211101010101112 

بره من أَمرِهم . . . 4 ا م 
«وكق به يبيب 4 لضن لفن 


3 


«تيتهم يوم يلقويم سلم » 45 يك 
عض مويو 


«يكأما ألنَيُّ إِنَآ أَرَسَلتَكَ سَلهِدًا ...4 45-6 كفن 
<لَايلُ اك الِنْسَآهُ من بعد ولا أن يََدَلَ بنّ. .. » 5 1 


لوا كت لحكُم أن تُؤذوأ رسو لَه وآ أن تكحرا 
2000 م ا 0 0000 مي سلس 
جم ين بَعَيوه أبدا إِنَّ دلِم كان عِندَ أله عَظِيمًا 4‏ «ه شلك 


عا 


وها الإنكنٌ نه 6 عنما جور 462 7 3 


: 
نض . . . » ا« اعرول لامءلء 
ككل 5د" كمع 


«قل من يَرْرْفَكُْ ين ألسمَك وَالأرْضٍ . . . 4 4" يل 
00 اا ييا ويا عقي و سس ص ١.‏ سرع سس ص رس سنس كيه اغر 


قل مجمع بيننا ربنا ثم يفتح بيننا بيالح وهو الفنا 


بير 69> 


وذايفنا 


>35 


اما يفْبح ألَهُ دّيس ين يَحَوَ فلا منيِكٌ لها . . . 4 0 سم 


سم ماس مر م 0 0 0210 ُُ ع 
«إِليهِ يصعد الك الطيب والمملٌ الصَدلح ترقعم » 0 عزانت وملل كؤاء 
> ليف 


١ 


اه 


معد م 


الآية رقمها رقم البيت 


«إِنَّ انين يتلورت ككتب أسَّر ...» الى 7ن 
ورا 6 أله جر ين تدم فى لتكت هلا فى 
انض > 55 6وه١‏ 


ديس هق وَالْفرمَانٍ لكي 9 "١‏ وو 


«لا الشّمس يَبَنى ها أن تدك الْتَمْرَه 4 25 
ؤإنّ أشحب انه لو في سل ...4 همه على كوف 


فضت ددن 
000 َ. بج م1 
«نلا يَرْن»كَ فَوْلْهُم إِنَا نمكم مَا سمو ومَا يو » فى 425 
«إِنّمَا أمْرهُ: دآ أزاد سَيِكًا أن يَقُولٌ . . . » مم “اهل ماك ك7 


"٠‏ د سورة الصافات 


« لحشررا الْينَ طليوا وريه 4 ”7 6 


بن عَلَهم كين ين نَعِنْ ©©. . . 4 0/6 امه 
وعدم قورت الظَرَفٍ عِبنْ >4 44-6 0 


وإنها كك تت و كنل لجر © ...> 00 4ه م 
«قَالَ يتأت أفعلٌ ما رمث . . . » 0 116 


وَيَدَينَهُ أن يتإبرهيد 09 


6١‏ كا" 


«وَمَا عَلَقنَا تآ وَالْدرْصَ وما يبا بلطلا » بذ 006 

«عَنت عَدَنٍ مُقَتَمَةَ ل الوب 49> ف سند 

(«© مَسدَمّ كهرَثُ طرف زب )> 2 0 

(ٍِإنّ حا قا مالم ين كا © »> 00 
ع و 35 9 


ما مَتَمَكَ أن تمد لِمَا حلفت يِدَىَّ »© “7 4 


جنا تنب إل يترا إل لل دلق ...> 7 5 
«سْبحئمٌ هْرَ أنّهُ الود القَهكارٌ4 4 16 
«إتك يت مم بد 4069 2 ىآَ», 
لل إِنَهَ النَّفَعَةُ حيعا ...»> 44 م4؛ 
«وَإِدًا ذكرَ أله وَعَدَهُ أسْمَأَتَ مُلُوبُ ادن ل يؤمئوت 

الآيخْرة وَإِدَا ذكرٌ ألَيِبِتَ ين دونوء إدَا هُمَ بَستَنيرُودَ 49 2 ه4؛ كك 
َنأ إل مَيَكُم وَسْلِمُوا له ين منْلٍ أن نكم لمَدَابُ 


بت م 3 ةم 


«أن تَعُولَ نَنْسٌ بَحَدَرَقَ . . . » 8ه 010 
«وَا هَدَرُوا لَه حَقَّ هدرف وَالْأَرَضٌ بَمِيصًا قَبِصضَكُةُ بوم 

الْقَيْلمَهَ ...» /" تن لوا كيين 
«وَيْقِمَ في الصُور مَصَعِقٌ مَن فى ألسَمَوتِ ...4 4" # كن الام" 
«وَشْرقتٍ الْأرْضُ بور دَيا وَوْضِمَ الكِنبُ . . . » 54 نفس 
«حَيَّهَ إدَا جَآمُوهَا فيِحَتٌ أَبَوبه» 7 222 


«تَزِيلُ الكتب يِنَ أنه لمر لير 4©9> 1 يل 


قَالوأ ربا أمنا انين وأحيينا أنسين .. . » 0 200 
إن مرك يو- ممأ #00 1 ا 
<رَفِيعٌ لدَّنَحَدتِ ذو الْمرش» ١‏ 16 
«وَكالَ فِرْعَوْت درون أَقُلَ موس » 11 144 
#وال وْعَونُ يَنهَْمَنُ أبن لي صَرَعًا. . . » لمكي ألهلء 4و١‏ 
< إن ليت يلون ن ايت أله ... » 5 46 
ٍوَدَالَ ريُحكم أدعوفة ا #0 5 اي 
هر الكَثٌ لآ إلنهَ إِلَّا هوَ. . . » هه فقف 


١م‎ 


« تنتؤفة إل نشل و مان 

«وَلَكُم يها مَا تَمُتَهى ... » 

لِإِنَّمُ هُرَ التي لْعِيم ©» 

ين نتيا ملنَ ند رَيْكَ بخن ]2 .. » 
ريل يَنْ حكير حير » 


ورا ريد طلم للْصِيدِ» 
«وَيوم يناديم كَ شرَكاوى . . . 4 


3 2 سورة الشورى 


١ح‏ ) عن 49 

لِلَمَُّمَا فى السَّموتِ وما فى ألا ل مَفْرٌ أله انيلم 09> 
9تَكَاد السَمْوتٌ يََطرربَ ء ين متهن » 

00 

<لس تنه يم الكزية 0 


« يديك فد 24 4 َم أ 5 0 # 
أنه لليف بِسِبَادِو يرَرْقُ مَن َك وَهُوٌ ليروك المَربدُ 69> 


د هو 
(رنا 6 تر أن مكمه أنه . . . »> 
لرَكدَلِكَ أرْحنآ إِليكَ روما يَنْ أترناً مَا كت يدر ما الْكِكبُ 
ولا الْإِيمنٌ ولك جَعَلنَهُ نويا . . . > 


0 


دعم مو 


زه 4 ءٍ- ًّ م و 0 2 0 
ومَن يفش عن ذَكْرٍ الحم نقيض لم سيطلنا فهو لم 


رقم البيت 

١ #/اة‎ ١١ 
ه١‎ *١ 
فنا فقس‎ 
١5 054 4 
يف املفيل‎ 
رلقض‎ 55 
7ع هن‎ 
كن‎ "١ 
١!" وه‎ 03 
١/4 6 
امرض‎ ٠ 
م/355 م/ه40.‎ 1١ 
الام “مهل‎ 115 

51١ "14‏ وهلا 
اول 4 11" 
1 فيضن 
14 امرض ارين 


اه م وذ ة رين 


3 لام 


م هلف 


5 سورة الدخان 


«وما حلفا لكوت وَالارْصَ وبا يتما بيت )4 0 
وعدي 2ك 3 
(إت عَجَرَتَ الرَّوْرْ © لماه لير © . . . » 4447 


إن الْسَقِينَ في مَقَاو أبن © . . . 4 أه-_*ه 
«وَرَفجْتهُم بور ون » غ6 


وا 


«أَله برا آدَ لله لَك حَلَقَ ألتعوت وَالَايْصَ ...4 22١‏ مم 


«إن تصروا لله صرح وَبْيِتَ ناتك » ١‏ 
ٍامَتَلُ لْجنَّة لي وُعِدَ الْمتّمون . . . 4 7 
«تلقة أيه ل إِله إلا اله وَانْتَندز لِدَيْكَ ...> 2 


«رَعَوت لَه هر نز . ...> : 
ورسولو . . . # 4-4 


«لَمَد رَضس أنه عَنِ الْمُؤْيِيت . . . »* 14 
2# 8 مو - 2 #2 موسظاة 

«ِحَمّدُ يسول لله وَالَذِنَ مَمَدد أده عل الكثار رحا ينهم 
ٍ- اخ 0-4 عمو د يه 2 26 سس معط 
رهم را سجّدا يعون فَضْلا مْنَ أله ورضونًا . . . » 4 


1١مم‎ 


5 - سورة الأحقاف 


رقم البيت 


/اوذاه 
هك“امف كآاهم 


١5 
م6‎ 

ماه 
4ه 


يضف 


مليف 


ارق 
610 
كن 


لفق 


كن 
6 مك 


مخفا 


الآية 


ديا أل “مثا لا 2 


هوا لد ولق . ...> 


«ت» 


مع ١‏ رصعل 


َلقَدَ حَلَنا لانن وآ 
«ربا أنا بطل لَميدِ» 


نب 72 


«لم نا يَتَامُونَ إذها 


وما مَسَمًا ين لَمُوبٍ © 


«رمَا حَلَنْت كن والإنى إلا 


«ما ريب يتوم ين رق وآ ريد آن يُظِمُون © . . . 4 


«بْن مور السَمله مرا 49 
َأتَدَدَتهُم بتكمو وَلَمْر يَا :: 
ينعو نبا كأسَا . . . » 

(ِإِنّمُ هْرٌ الب اليم 4 


دكن داب كرسي 


ِندَهًا بَنَهُ ألأوق 49 


د عق فرظ 


ات مق سَرْتٍ ابي ولا 


306ل سورة الذاريات 


ون - سورة النجم 


رقم البيت 


مام ؟ 


م 

رين 7 ارون 

مه 

١5 

مول 8" 


>4 
2١‏ 
مض درون 


لحيل 
5ه 
44" 
رضن 


وض 
و/ؤاءثمهم 
/اممه ١‏ 


الآبة 


و كه الى 07> 
00 و لَه راعذوا» © 


إن ل ل حل 20 سَرٍ 9©> 
جرد فى عت وبر © . 


م 037 3 و 
« بََلُْمٌ من في السَّموتِ سَمْوَاتِ والارض َو ووو 


و مه دوو أن 


ا 1 6 
0 4 فُكانت وردة 


فين تَصِرْت الطرنٍ . . . » 

« كم الَاوْتُ وَالْمرَْانْ > 
«فيما فكهة وخَلٌ ميان 69> 
«خردٌ مَمَسُورتٌ فى لُلْيَارِ 49 


ٍبرَدَ أتمْ ريْكَ زى لَلْكلٍ مالم 29> 


- سورة الواقعة 
(إ يقي الاين يي ( مب اناد بكا © . . 


9 والسَبعُونَ السَيِقُوتَ 9 00 
«يَطُرفُ فُ لم ولْدان 0 6.6 
«ودَكهَةَ يَمًا تحرو ”5 
«تكمز كيز © 8٠‏ 
جغها أرب 69> 


هُرَ في تأنه 
عن 49 


رقمها رقم البيت 
١. 437‏ 
52 5 
:1 16" 
5 _ همه فنسل 
01و" ك3 

لالض بكرفض 
"> أعىق ١5ت‏ كلمع 
يذنا ١1١/‏ 
ين دكن 
ذلك لفن 
ان لمن رفن 
مه كه 
54 5ه 
يف 56" 0 
1,8 نارفضسا 
١1١ "5-5‏ 
١5-5‏ عىمىةع 
١‏ -8م١‏ مره 
اسان 5ه 
فركريس حاكن 
يذنا وذكرن 


20 8 الدوَلينَ © يه ص لحرن مك ه"*_١1‏ 
7 ع اع معومد 2ك 
«كنآ بن كن ين امريد © ...> ف 


«هو الْأَرَلُ آلآ ير واظلهئ وَابَايلنٌ . . . 4 ىو 
هو سَلَقَ السَموات وَالأَرْسَ فى سِنَةِ بو . « 3 
0 0 نين كل الى وقد 0 ل 


7 كك لْمُؤْمِنِينَ مُؤْمِتٍ يلع ووركم بين دبي م سيج 


سرك الوم جَتَكٌ . . . 4 13 
و سي د أله هُرٌ الْمَهمُ أَلِيدْ 4 1 
د دسق 0 ه“ 
م6 - سورة المحادلة 
١و‏ عق إن لله نيع سم 409 ١‏ 
«انتخ ً 0 تأسلهم ور هه .. . » 1 
<«لَّا يد موت ,لَه وَالْيَوَوٍ الآجِر يادوت ص 
حا عه 00 ولو كاوا نوأ َابَآءَهُمْ أو أبسَآءهمْ أو و 
إِخْوتهر أو 1 5 في 
#ومآ 1 ذم الول ذه ذُوه وما مَا تلك عَنْهُ عه 0 
هوَالدنَ تبرهو ألدَّارَ لمن . 5 0 
«عَيلد الْتببِ وَالشَّهَدَةَ هْرٌ اليَمكنُ ليَصِدُ )> 1" 


<هْرَ أنه الى لآ إِلَهَ إِلَّا هْرَ آلْمَيِكُ الْتُدُوسٌ . . . » رف 


«مفرٌ اليد كلييز ©)4 2 


رقم البيت 


"ممم 
مل لمم 


ا فض 
ليق 
0م 


لضن 
لشضس 
155 


ناركن 


دك 


م 


لضن 
يفك 
دقف 
للد لشضفة 
لشفي فين 
لشف 


56 سورةا) لممتحنة 


ا 


«للة يبر وله عَتُودٌ تيرد ...> : د 
«تل حك الث يك ينك وَنَهُ عَلِمْ حكية 4 ل 0 


«إِذَّ انه يب لت يتيوت ... » 27 
«وابتفوأ من فَضْلٍ أََّهِ. . . » ٠١6‏ 71 
مر المئرٌ درق » 141 
«إن نيوا لله وكا حصنا بدفة لك وَبَْفَِ لك ونه 

مَكَوْرٌ ليغ )4 ين لفن 
«أَنَهُ الى حَقَ سيم سَوتٍ ون لاض . . . 4 ل م ار 


55 سورة التحريم 


كَل بَلنَ اليم الكرُ 4©9 1 ا 
ع مه و لي 
وَصَرْبَ أله 0 0 0-07 


/ا”" ‏ سورة الملك 


الى حَكَ لبرت ولق يلو لكل سن عملآ» 


4 


50 *" دوه 


1١. /الم‎ 


ليم يكف عن سَاقٍ وَيُدْعوْنَ إل أَلشّجُود كا يَسَتَيعُونَ زفكك 13 


ْنَا ميك > 1 


9يَنَ أله ذى التصارع > ّ 
ترح المليكَة رَألرْيع إِيّه . . . » 1 


لم يرَوْتمُ بدا (ه) وَترنهُ وبا 49 0 
يم تكن ألتمكه آثْمَلٍ 49 ا 


إن سِمنَا مُءَانَا يبا . . . » 0 


ٍ«وَأتَمٌ سنَقَ جَدُ رام قد يبه ولا وَلدا © 4 ! 


وم يجت الْأرسُ وَالْبَالُ يكت لجال . . . » 1١‏ 
نكف تَنقُونَ إن كن ...»> 18-١‏ 
#فائرءوأ ما يشر مِنَ الْفرءَانِ . . . » ” 


نكري 
يفق الث بقخفض 


م 
5ع ٠6لبام‏ 


عملم ٠١وإه‏ 


اليل 


مما مت لكلكء 


كد لحضين 
اليل 
يكل 


/56" 
06 ميكل 


ل 
١‏ 


اكبل لمرؤوهل للزأ5١ا‏ 


ٍِإَمَ كك معَدَرَ © ...»4 60-1 6 


انا تمَتير مع التَيفِينَ © 1:4 ينك 


مَعَسَكَ اقم © >4 " 1 
لوجم اشَّسٌ ولد 9©> 9 اا 


«مير يربز أيْرك (2) إل يتا كيلرة © » اا كل وهك لكلف 

م41 فلاوف /511ه 

«أيخب الإفن أن يرك سّْى © »* ل ألم 
1 - سورة الإنسان 

«#إنّ الاجرار مِمْرَبوْنَ ين كين . . . » 55 مإلاف 6184 0ه 

ليوو يِالَدْرِ مياوْنَ يما كن عَرُمٌ مُستوليا 69 »* ١‏ ا 

« يترون فيا كأسّا» 18-7 لحي 

«لَا يرْوْنَ يها سما ولا رَمَهَرًا . . . » د هووله 

«إِنَّ مين ممَاَا © 00 كرس 015 

«رِب أرو 69> بذ واه 
4 - سورة النازعات 

هَل أَذنك حَدِيث موسق © إذ ادل ريم . . . 4 ه_لا 1# 

طادْهبَ إل فَرعونَ إِنَمَ طَي» 7 مك22 


«ا 5 انكل 62> 4 4ك 


شن تدر روم مُطْهَرَوَ )> ١5-١*‏ اك 
مر مذ شيْيرَةً 09 . . . » للق م5 
«تنغة يمد ع 2ز؟ © تَعَنها كلأ ©©4 0 5-9 


(إذا اشّش كيت 46> ١‏ 1 
«تإة الْسَادُ سيت ©)» ١‏ 3 
<وَإدًا النقوش رُيَجتَ 409 : 5 


7 - سورة الانفطار 


«تا الككِب نرت ©» ١‏ 0 
(يدا تبعد مر (©» : 00 


لآ ِنَم عن يَبهِمْ يَومذ لحْجوونَ 49 هل ١مك‏ ووم ”ممه 
«غلآ إن كتب البَرارٍ لتى عِلِتِيتَ. .. » 1-1 444١‏ 
9 سْتَوْنَ بن يَحِقٍ تَخْثُور 6 . . . » 3061 0ه 
(زه4 ين كير 409 " »0 
ليم ا امنأ ين لكر يْسَكْنَ . ... » 3 دن 


5 - سورة الانشقاق 
« إدًا التةُ سنن 462 ١‏ 0 
وا الَدّسُ مدن )4 ق 5 
«رالقت م يا مَعَلَّنَ 40 , 0 


الآية رقم البيت 


لوَفر العفو الوه )4 1 لكين 


«ذر الْعرّشٍ البيذ > ١‏ 9 
<ثْمَالٌ لِمَا يُرِيدُ» 15 اس 


«بل هْرَ ان ييدٌ 09 في ليح خَْمْومٍ 49 ليق 1 0/1414 


«سج أسْرَ رَيْكَ التلّ 409 ١‏ 0 

4 - سورة الغاشية 
طيها سرد مرَوْعةٌ 409 ١‏ يد 
وثَارِقٌُ مصفوكة 02 . . . 4 ا نفَنة 

4 2 سورة الفجر 

روك 24 م > 0 

دكا إذا مك الأتش 5 . . . » شق 4 
1 كلام 

7 - سورة الليل 
وَمَا اَمو عِندَمٌ من يَعَمْقَ جز 00 . . . * 1 ملل دا 
«أدّ مَنََ اك سَنْرَةٌ 9© . . . * 4-١‏ 7 

47 سورة القدر 

4 رس سس خخ لص ير .2 0 

نَل الملتيكة والروحٌ فيبًا بِإِذْن رهم ١‏ . . » 0 شد شف ملل 


١ 


«تَلْرَجَتِ الأرش أَنْفَانَهَا © . . . * 1 15 
ؤِبَرَيِذٍ رت لَجَارَمَاً (© ...»4 3 ل 
٠١١‏ سورة القارعة 
«وَتَكُونٌُ الجبحال حَالْمِهِنٍ الْسَفوشٍ 42> 7 ل 
ٍ«تَأمَا سس كَمُلَت مَوزِيئم © ...»> 8-5 5مهه 


م١٠١‏ - سورة الكوثر 


« إن أعَطسَك الكزئر 402 ١‏ انَشف 


٠‏ - سورة النصر 


«تسئخ ند َه وتنا إِنَُ كاد وا 40 * 1 
١7‏ سورة الإخلاص 
«ثل هو آنَهُ عد () أنه المكمد © ...4 4-١‏ كل 
<َأنَهُ 000 9 ؟ ففريس 
هوكم بك لَوٌ كرا أحذ 409 0 9 
2< لل 


طرف الحديث الراري 

«آتي باب الجنة يوم القيامة» أنس بن مالك 
(آية الإيمان حب الأنصار» أنس بن مالك 
«أتاني جبريل عليه السلام» أبو هريرة 

«أتاني جبريل في كفه كالمرآة البيضاء» أنس بن مالك 
«اتقوا دعوة المظلوم» عبدالله بن عمر 
«أدخلت الجنة» أبو ذر 

«إذا أراد الله عرّ وجل أن يوحي بالأمرا النواس بن سمعان 
«إذا جيء بكم عراةً حفاةً غرلا» أبن مسعود 

«إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب» عمرو بن العاص 
«إذا دخل أهل الجنة الجنة» صهيب 

«إذا دخل الميت القبرا جابر بن عبدالله 


«إذا رفع ظهره من الركوع» 
«إذا سمعتم المؤذن» 
«إذا غشيتهم سحابة» 
«أرجو أن يكون من يتبعني» 


«أرواحهم في جوف طير خضر لها قناديل» 


ابن أبي أوفى 
عمرو بن العاص 
أبو هريرة 

جابر بن عبدالله 


ابن مسعود 


رقم البيت 


اهمه 

جه 

همه 
"امه 
5 

مه 

اا 

ا١الكا‎ 

انتيضس” رض 
ان 
فذى 

لين 

5/امه 

4ه 

مامه 

١ل‏ 554ة؟” 


طرف الحديث 


الاستوصوا بالنساء خيراً» 

«اسم الله الأعظم الذي إذا دعي به أجاب» 
«أعيذكما بكلمات الله التامة» 

«افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة» 
«افترقت اليهود والنصارى على إحدى وسبعين فرقة» 
«اقرؤوا القرآن» 

«اكتبوا كتاب عبدي"» 

«ألا أخبركم بما هو أخوف عليكم عندي» 

«ألا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم» 

«ألا إنه لم يبق من الدنيا إلا مثل الذباب» 

«ألا تأمنوني وأنا أمين من في السماءة 

«ألا تعجبون كيف يصرف الله عني شتم قريش» 
مألا مشمر للجنة؟ة 

«ألا من قتل نفساً معاهداً» 

«ألا واستوصوا بالنساء خيراً» 

«الذين يذكرون الله» 

«إن أتقاكم وأعلمكم بالله) 

«إن أدنى أهل الجنة منزلة» 

«إن أزواج أهل الجنة ليِغْنين» 

(إن أعمالكم تعرض على أقاربكم وعشائركم' 
«إن أعمالكم تعرض على عشائركم وأقربائكم» 
إن أمتي يوم القيامة هم الغر؛ 

«إن أهل الجنة إذا جامعواة 

«إن أهل الجنة ليتراءون أهل الغرف» 

«إن الحمد لله نحمدذه ونستعيته» 

«إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمها 


«إن رائحة الجنة توجد» 


هلءم لاأؤوءه 


طرف الحديث 


«إن ربكم تبارك وتعالى حبي كريية 


«إن الرجل ليتكىء في الجنة» 

«إن الرجل ليصل في اليوم» 

إن الرجل من أهل الجنة» 

"إن رجلاً لم يعمل خيراً قط) 

«إن الشمس والقمر ثوران مكوران في النار» 
«إن العبد المؤمن إذا كان. . .» 

«إن في الجنة بحر الماء» 

«إن في الجنة غرفاً» 

«إن في الجنة لسوقاً» 

«إن في الجنة لشجرة يسير الراكب» 
إن في الجنة لمجتمعاً للحور؛ 

إن في الجنة مائة درجة» 

(إن فيهما اسم الله الأعظم» 

"إن قلوب بني آدم كلها بين أصبعين» 
«إن للمؤمن في الجنة لخيمة» 

«إن لله تسعة وتسعين اسماً» 

«إن لله ملائكة سيّاحين يبلغوني» 

«إن الله أحاط حائط الجنة» 


«إن الله تبارك وتعالى يقول لأهل الجنة : يا أهل الجنة؛ 


«إن الله تعالى إذا كان يوم القيامة ينزل» 
إن الله تعالى قبض قبضة» 

«إن الله تعالى ينادي يوم القيامة بصوت» 
«إن الله جميل يحب الجمال» 

«إن الله خيّر عبداً بين الدنيا والآخرة» 


«إن الله رفيق يحب الرفق» 


رقم البيت 


أككلل 


لض 
كرون 
خرن 
حضف 
1ه 
م١‏ 

1١15 
درفن‎ 
ه٠‎ 
وذذاك‎ 
ةهوو٠‎ 
/اهاه‎ 
لاه‎ 
ولحت‎ 

شن 

هوه" 
أكلدليك 
لحتنا 
اننا 
كيه 

لين 

ةع 
5غ 

58 
اضففرا 
ه١١‏ 
يخارضنا 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 
«إن الله عزّ وجل حبي ستير يحب الحياء) يعلى بن أمية الشف 
«إن الله عر وجل لا ينام» انو ونين اللتعري وا 
«إن الله عر وجل يبسط يده بالليل» أبو موسى الأشعري هع 
«إن الله عرّ وجل يقول يوم القيامة» أبو الدرداء 1ه 
«إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن ينام؟ نو مومى المكرين 
«إن الله لا ينظر إلى أجسامكم» أبو هريرة آآظ4ظ 
«إن الله لما خلق الخلق . . .» أبو هريرة نلك 
«إن الله ليضحك إلى ثلاثة» أبو سعيد الخدري شرق 
«إن الله هو الخالق القايض الباسط الرزاق المسعْر» أنس بن مالك بوه ام 
«إن الله يدني المؤمن؛ ابن عمر فيفك 
«إن الله يطوي السموات يوم القيامة ثم يأخذهن» ابن عمر 6١‏ 
«إن الله يقول لأهل الجنة» أبو سعيد مه 
««إن المقسطين عند الله على منابر من نور؟ عبدالله بن عمرو لقنل 
«إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة» أوس بن أوس فد املف 
«إن الميت إذا وضع في قبرها أبو هريرة فدض 
«إن الميث تحضره الملائكة» أبو هريرة امل 
«أن النبي َي كان يحدث حديثاً لو عدّه العادًٌ» عائشة فذحل 
«إن نسمة المؤمن طائر يعلى في شجر الجنة» كعب بن مالك لحيل 
«أنا أولى الناس بعيسى ابن مريم» أبو هريرة قفن 
«أنيئك بمثل هذا» أبو رزين العقيلي ا 
«الأنبياء أحياء في قبورهم! أنس بن مالك 24> 
«أنت أشبه الناس بخلقي وحُلّقي» جابر اا 
«أنتم توفون سبعين أمة! معاوية بن حزام كد 
«أنتم ربع أهل الجنة» أبو هريرة اللكن 
«الأنصار لا يحبهم إلا مؤمن» البراء بن عازب 16١‏ 
«إنكم سترون ربكم كما ترون القمر) جرير البجلي فقن يلك 
«إنه كان إذا تكلم؛ أنس بن مالك فكدل 


طرف الحديث 


الراوي رقم الببت 


«إنه من أحيا سنة» 

«إني تركت فيكم ما إن اعتصمتم به 
«إني كتبت الموت على من كان تحت عرشي» 
«إني لأعلم آخر أهل النار» 

««أهل الجنة ثلاثة» 

«أهل الجنة عشرون ومائة صف» 

«أول زمرة تدخل الجنة» 

«أول ما خلق الله القلم فقال له: اكتب» 
«أول من يدعى إلى الجنة» 

«أول من يصافحه الحق عمر» 

«أي الناس أحب إليك؟ قال : (عائشة)؛ 
«أين الله؟ قالت: في السماء» 


بلال بن الحارث دامع 
ابن عباس 184 
أنو هريرة ١14‏ 
ابن مسعود ردن 
عياض بن حمار اسيك 
بريدة/ ابن مسعود 26٠006‏ 004ه 
أبو هريرة اح لمن 
عبادة بن الصامت نل 
ابن عباس ندسسك 
أن بن كسب 65مه 
عمرو بن العاص 1/4 


معاوية بن الحكم 5 "١8‏ 


«بدأ الإسلام غريباً» 
«بينا أنا في الحطيم» 
«بينما أهل الجنة في نعيمهم» 


«تؤمن بالقدر خيره وشره؛ 

«تبلغ الحلية من المؤمن» 

١اتحاجت‏ الجنة والنار فقالت النارا 
«تركت فيكم ما لن تضلوا بعده» 
«تفضل صلاة الجميع صلاة أحدكم» 
«تقيء الأرض أفلاذ أكبادها أمثال» 
«تكون الأرض يوم القيامة خبزة واحدة» 


أبو هريرة 44 /اكامه 
مالك بن صعصعة "1 
جابر بن عبدالله «بال لأعلال 560كه 


عمر بن الخطاب يتف 
أبو هريرة يتضففك 
أبو هريرة ند 
جابر ل 
أبو هريرة ١‏ 
أبو هريرة ميا 
أبو سعيد لح ليق 


طرف الحديث ٠‏ الراوي 


2-9 ثْ - 
اثلاثة لا ترد دعوتهم؛ أبو هريرة 
«ثلاثة يحبهم الله عزّ وجل ويضحك إليهم؟ أبو الدرداء 
«ثم تنسف الجبال وتمد الأرض» أبن مسعود 
لاثم علا به فوق ذلك مما لا يعلمه أحد إلا الله» أنس بن مالك 
ثم ينزل الله عليكم ماء من تحت العرش» أبو هريرة 
لا ف 2-2 
#جاء حبر من الأحبار إلى رسول الله وَيقُ؛ أبن مسعود 
ا 4ه دا 
لاحجبت النار بالشهوات» أبو هريرة 
«الحمد لله الذي أطعم ولا يطعم» أبو هريرة 
«حياتي خير لكم؛ أنس بن مالك 
ييا 2 -- 
«خلق الله آدم وطوله» أبو هريرة 
«خلق الله ثلاثة أشياء» عبدالله بن الحارث 
«خلق الله جنة عدن بيده) أنس بن مالك 
«خيار أمتى أولها» عبدالله بن السعدي 
«الخيمة درة طولها» أنوموسى الأشعري 


يق 
يق 
ال 
نض 
1 


يكلف فنا 
اسن 


رذحن 
١4١‏ 
يلاف 


ين 
'مءهة 
كم4مه 
امم 
الك 


طرف الحديث الرادي 


«دحاماً دحاماً) أبو أمامة 
«الدنيا سجن المؤمن» أبو هريرة 
-- |5 - 

«الراحمون يرحمهم الرحمن» عبدالله بن عمرو 

لا سن - 
«سبحانك اللهم ربنا وبحمدك» عائشة 
«سطع نور في الجنة» أبن مسعود 
«السيد الله» عبدالله بن الشخير 
«سيروا هذا جمدان! أبو هريرة 

0 

ما سن - 
«الشمس والقمر مكوران يوم القيامة؛ أبو هريرة 

- ص - 
«صلاة فى مسجد قباء كعمرة») أسيد بن ظهير 
«صلاة فى مسجدي هذا» أبو هريرة 
«صلاة فى مسجدي هذأ» عبدالله بن الزبير 
«طوبى لمن رآني' أبو سعيد 


رقم البيت 


ان 
445١‏ 


١1 


ل 


يلل 
6 
5 


له 


2 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 


دع 2-9 
«عرض علي أول ثلاثة من أمتي» أبو هريرة السك 
افأتينا السماء السادسة» مالك بن صعصعة تحخلف 
«فأنطلق فآتى تحت العرش» أبو هريرة ا 
«فإذا انتهى إلى العرش كتب كتابه في عليين» البراء بن عازب 8 
«فإذا خرجت نفسه صلى عليه كل ملك فى السماء» البراء بن عازب رذن 
«فبينما هم كذلك غشيتهم سحابة» سعيد بن اله 55 ممه 
فرج عن سقف بيتي ا أبو ذر / ١‏ 
«فقراء المهاجرين يسبقون» عبدالله بن عمرو ون 
افمن يعدل إذا لم يعدل الله ورسوله؟» ابن مسعود لكرضسننا 
«فى الجنة ثمانية أبوابة سهل بن سعد 4 
فى سدر ممخضود يخضد الله شوكه» أبو أمامة دك 
«فيعطى الملك بيمينه» بريدة 8ه 
«قرأ رسول الله يك( يَرْمِذٍ توت أَحَارَمَاً 40 قال :»4 أبو هريرة ل 
«قيد سوط أحدكم في الجنة» أبو هريرة 2335 
«قيل لبني إسرائيل» أبو هريرة يدك 
- كك ليا 
١كان‏ رسول الله وُه يأمرنا إذا أخذنا مضجعنا» أبو هريرة ايقن 
«كان فى عماء ما فوقه هواء» أبو رزين العقيلى تن 
«كان الله ولم يكن شيء غيره» عمران بن حصين  ٠١556095٠١‏ 


1١١. 


طرف الحديث 


«اكتب الله مقادير الخلائق» 
«كل مولود يولد على الفطرة» 


«لأن أقول سبحان الله؛ 

«لا تبكِ يا عبدالله) 

«لا تجعلوا بيوتكم قبوراً» 

«لا تسبُوا أصحابي» 

«لا تُشّد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجدة 

«لا تطروني كما أطرت النصارى ابن مريم» 

«لا تفضحوا موتاكم بسيئات أعمالكم؟ 

دلا تفضلوا بين أنبياء الله» 

«لا عدوى ولا طيرة ولا غول» 

«لااموت على أهل الجنة ولا موت لأهل النار» 
«لا والذي نفسي بيده حتى أكون أحب إليك من نفسك» 
١لا‏ يؤمن احذكم عن أكون أحب إليه من والده» 
«لا يبقى في ذلك المجلس رجل إلا حاضره» 
«لا يدخل الجنة أحد إلا بجواز) 

دلا يدخل هذا عليكن' 

«لعمر إلهك إن للنار سبعة أبواب» 

العن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد» 
القد حكمت بحكم الله» 

«لقد ظننت يا أبا هريرة ألا يسألني عن هذا أحد؛ 
«لقد قلت بعدك أربع كلمات» 

«لقيت إبراهيم ليلة أسري بي» 

«لما خلق الله الخلق كتب كتابه» 

«لما نزلت هذه الآية على رسول الله» 


١ 


رقم البيت 


لاحق 585 
ينض 


84 
اآالاه 
تليق 
يذخف 
الكت 
لمانا 
١1و"‏ 
كرون 
فسن 
16 
ودلت 
ديف 
164 
245 
انه 
كلاة: 
105 
1 
684 
م 
؟لكهة 
1:١‏ 
لوف 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 
«لن يدخل أحد الجنة بعمله» أبو هريرة اه 
«اللهم أرشد الأئمة؛ أبو هريرة نفضض 
«اللهم أغثنا» أنس بن مالك لضن 
«اللهم إنك أخرجتني من أحب البقاع إلي» أبو هريرة 6 
«اللهم بعلمك الغيب» عمار /ا٠وه‏ 
«اللهم رب السماوات ورب الأرض» أبو هريرة شيل 
«اللهم ربنا لك الحمد ملء السماوات وملء الأرض» ابن عباس نض 
«اللهم فقهه في الدين» ابن عباس يل 
«اللهم لا تجعل قبري وثناً) أبو هريرة 60 
«اللهم لا مانع لما أعطيت» المغيرة بن شعبة يقس 
«اللهم لك الحمد أنت نور السماوات والأرض» اين عباس نس 
«لو أنكم تكونون على كل حال» أبو هريرة ٠ه‏ 
«لو طرح فراش من أعلاها؛ أبو أمامة يفك 
«لو كانت الدنيا تعدل عند الله» سهل بن سعد 14 "لاه 
«الولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك» علي بن أبي طالب ادقن 
اليس أحد ‏ أو ليس شيء - أصبر على أذى سمعه من الله؛ أبو موسى لض 
م - 
«ما أصاب أحداً قط هم ولا حزن» أبن مسعود كن 
«ما بال أقوام يتنزهون عن الشيء» عائشة ديل 
«ما بين النفختين أربعون» أبو هريرة يف 
(ما ترية الجنة؟» أبو سعيد كلم وءله 
«ما تسمون هذه؟») العباس بن عبدالمطلب من 
«ما في الجنة شجرة إلا وساقها» أبو هريرة 6ه 
«ما كان رسول الله #6 يسرد» عائشة فك 
«ما لك يا عائشة حشياء رابية؟) عائشة 1 
لما من أحد مر بقبر أحخيه المؤمن؟» ابن عباس 101 


١٠6 ؟‎ 


طرف الحديث 


«ما من أحد يسلم علي؛ 

دما من رجل يزور قبر أحيه) 

«مامن صاحب كتز. . .؟ 

لاما من عبد يدخل الجنة» 

اما من عبد يمر بقبر رجل كان يعرفه؟ 
لما من نبي بعثه الله؛ 

«ما منكم من أحد إلا وقد علم مقعده من الجنة» 
لاما منككم من أحد يتوضا» 

دما منكم من أحد يدخل الجنة» 

«مثل أمتي مثل المطر» 

«مثل الجليس الصالح والجليس السوء؛ 
«مثل ما بعثني الله به من الهدى؛ 
«المدينة خير من مكة" 

«مررت على موسى» 

«مروا أبا بكر فليصل بالناس» 

«مفتاح الجئة شهادة أن لا إله إلا الله» 
«المقسطون عند الله على منابر من نور» 
«من أنفق زوجين في شيء؟» 

#من اشتكى منكم شيئا» 

«من تصدق بعدل تمرة» 

«من توضا فأسبغ الوضوء؛ 

«من خاف أدلج! 

«من خرج حتى يأتي هذا المسجد' 
«من رأى منكم منكراً؛ 

«من قتل قتيلاً من أهل الذمة» 

«من قتل نفساً معاهداً» 

«من نذر أن يطيع الله فليطعه!) 


١٠٠ * 


الراوي 


أبو هريرة 
عائشة 

أبو هريرة 
أبو أمامة 
أبو هريرة 
ابن مسعود 


علي 


7 بن الخطاب 
أبو أمامة 

أنس بن مالك 

أبو موسى الأشعري 
أبو موسى الأشعري 
رافع بن خديج 
أنس بن مالك 
عائشة 

معاذ بن جبل 
عبدالله بن عمرو 
أبو هريرة 

أبو الدرداء 

أبو هريرة 

كعب بن عجرة 

أبو هريرة 

سهل بن حنيف 


أبو سعيد 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 


«من يدخل الجنة ينعم ولا يبأس» أبو هريرة 0 
«من يرد الله به خيراً يفقهه فى الدين» معاوية بن أبى سفيان شف 
- ن لها 
انحن الآخرون الأولون» أبو هيز 0 
العم باكرلا يدل؛ أبوهريرة 6 
«نعم والذي نفسي بيده؟ أبو هريرة 05 
«النوم أخو الموت» جابر امه 
«هل تدرون مم أضحك؟؛ أنس فل ذالم 
«هل تضارون في رؤية الشمس» أبو سعيد لضف 
«هل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب» أبو هريرة ">> 
هي المانعة هي المنجية) عبدالله بن عباس حمددل 
- ق3ي- 
«والذي نفس محمد بيده لآنيته أكثر من عدد نجوم السماء؛ أبو ذر لكف 
«والذي نفسي بيده إن ما بين المصراعين» أبو هريرة 41ظ44 
«والذي نفسي بيده ليوشكن أن ينزل فيكم ابن مريم» أبو هريرة نضا ضفف 
«والذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان سالكاً فجاً؛ سعد بن أبى وقاص لضف 
«والذي نفسي بيده ما من رجل» أبو هريرة حفن 
«والله إنك لخير أرض الله» عبدالله بن عدي /سضه 4١‏ 
«والله ما الدنيا فى الآخرة؛ المستورد ١زلاه‏ 
«وعلم يوم الغيث يشرف عليكم» لقيط بن عامر 5 
«ولا يبقى في ذلك المجلس"» سعيد بن المسيب 6١‏ 


«ويأتيه رجل حسن الوجه» 


البراء بن عازب 5ه 


طرف الحديث 


«ويحك أتدري ما تقول؟» 
«ويلك من يعدل إذا لم أعدل» 


«يأكل أهل الجنة» 


ايؤتى بالموت» 


لديا أبا بكر ما ظنك باثئين الله ثالثهما» 

نيا أم حارثة إنها جنان» 

لايا حصين كم تعيد اليوم إلها» 

ديا ضحاك ما طعامك» 

«يا محمد ارفع رأسك» 

ايا معشر النساء تصدقن» 

ايتعاقبون فيكم ملائكة بالليل» 

#يجيء القرآن يوم القيامة» 

ايحشر الله العباد فيناديهم بصوت» 

«يحشر الناس يوم القيامة على أرض بيضاء» 
ايحشر الناس يوم القيامة») 

«يدخل أهل الجنة الجنة جرداً» 

«يدخل أهل الجنة الجنة على طول آدم) 
«يدخل فقراء المسلمين؛ 

«يدرس الإسلام كما يدرس وشي الثوب» 
«يضحك الله لرجلين يقتل أحدهما الآخرا 
«يطوي الله السموات يوم القيامة1 

«يعطى المؤمن في الجنة» 

(يقبض الله الأرض يوم القيامة» 

اايقول الله تعالى : يا أدم؛ 


الراوي رقم البيت 
جبير بن مطعم فل 
أبو سعيد الخدري إشضفف 
جابر بن عبدالله للك 
أبو سعيد امه 
أنس بن مالك دل 
أم حارثة /اكمه 
عمران بن حصين يحتف 
الضحاك بن سفيان احفد 
أبو هريرة يقن 
عبدالله بن عمر رففك 
أبو هريرة لحكل 
بريدة /اقهه 
عبدالله بن أنيس حلف 
سهل بن سعد 19 
عبدالله بن أنيس 0 ”6554 50؟؟ 
أبو هريرة 26911 9؟ءض للدت 
أنس بن مالك انه 
أبو هريرة لوك 
حذيفة يك 
أبو هريرة غرف 
أبو هريرة فرق 
أنس بن مالك مه 
أبو هريرة اق 
أبو سعيد لوده 
644 


«يقول الله تعالى : يا عبادي إني حرمت الظلم على نفسي» أبو ذر 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 
«يقول الله عرّ وجل : من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها» أبو ذر حلضون 
ايكشف ربنا عن ساقه فيسجد له كل مؤمن» امعد 3 
«ينادي مناد: أن لكم» أبو هريرة 224 
«ينزل الله تعالى فى آخر ثلاث ساعات» أبو الدرداء ممه 
يكل للعو وجل إلى السضباء النئاء رفاعة بن عرابة لكل 
«ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة» أبو هريرة ل444ع8١750ل/‏ الام 
«يوضع الصراط بين ظهري جهنم» أبو سعيد الخدري يففض 
لشاحة ‏ امكة 


1١١١5 


؟ - فهرس الآثار 


الأثر الراوي رقم البيت 
الإذا قبضت نفس العبد تلقاه أهل الرحمة» أبو أيوب 504 
«إذا كان يوم القيامة جيء بنبيكم؟ عبدالله بن سلام ١‏ 
«أزواجهم : أشباههم ونظراؤهم» عمر بن الخطاب», أحمد بن حنبل م3 
«أظنكم تظنون أن أنهار الجنة» أنس بن مالك 4ه 
«أما بعد. فإن الدنيا قد آذنت» عتبة بن غزوان حل 
(إِنْ أعمالكم تعرض على موتاكم؟ أبو الدرداء 0 
«إن ربكم ليس عنده ليل ولا نهار؛ اب متستجورة م 
«إن محمداً وبي يوم القيامة' عبدالله بن سلام ١ك/اا‏ 
«إنه قد نزل في تحريم الخمرا عمر بن الخطاب الملا 
«أي الناس خير بعد رسول الله وَبكُك) محمد بن الحنفية املكف 
«تبيض وجوه أهل السنة والجماعة» عبدالله بن عباس م/15 
«الحبرة : اللذة والسماع» بحيى بن أبي كثير لازاه 
«الحمد لله الذي وسع سمعه الأصوات» عائشة يفيض 
«الخيمة درة مجوفة») ابن عباس 9ه 
«الظل الممدود شجرة في الجنة على ساق» ابن عباس اه 
«الكرسي : موضع القدمين» عبدالله بن عباس 41 
«كلمتان يسأل عنهما الأولون والآخرون» أبو العالية أعيقة 
«كنا نخير بين الناس في زمن النبي يَكٌة) عبدالله بن عمر يكف 
«كنت قائماً في المسجد فحصبني رجل' السائب بن يزيد نك 


(لايشبه شىء مما فى الجنة» 


ابن عباس 1 


الأثر 


الما حضر أحد دعانى أبى) 

«اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبينا» 
الينزعن القرآن من بين أظهركم' 

«ما أشكل علينا أصحاب محمد و) 
«ما بين السماء والأرض خمسماثئة عام» 


الراوي 


جابر بن عبدالله 

عمر بن الخطاب 

عبدالله بن مسعود 

أبو موسى 

قتادة والضحاك ومجاهد 


«ما مررت بآية من كتاب الله . عمرو بن مرة 

«هو الرجل يدخل أهل البيت بيتهم» أبن عباس 

«والذي نفسي بيده إن أقرب الناس» عبدالله بن سلام 

«وقوله : ##وَكَانَ أََهُ عورا رَّحِيمًا 4» ابن عباس 

«يجلسه على السرير) ابن عمر 

#يجلسه معه على العرش) مجاهد 

«يقعده على العرش» ابن عباس 

«يكون بين النفختين ما شاء الله أن يكون» عبدالله بن مسعود 
> جهست . 


١١٠4 


رقم البيت 


ل اتا 
م7 

والحة 

كم" 

0 

م4 

دض 

ا١الكا‎ 

ىم 

ا١ا/لكا‎ 

اا 

رال"١‎ 41" 
١+٠ 


- فهرس الأعلام 


آدم عليه السلام #لالك) م4لالا. 7164م 


الآمدي؛ سيف الدين - علي بن أبي 


علي 


إبراهيم بن سيار بن هانئ النظام 21544 
م 

إبراهيم عليه السلام ١ه.‏ #الاوم 

إبراهيم النخعي 108ه 

إبليس لتك 754#كل. دان لالم 
ات ات 

ابن أبي حاتم > عبد الرحمن بن أبي 
حاتم 

ابن أبي خيثمة - أحمد بن زهير 

ابن أبي داوود - عبدالله بن سليمان 

انق ابي زيد القيرواني > عبدالله بن سي 
ريد 

ابن أبي شيبة» أبو بكر - عبدالله بن 
محمد 

ابن أبي شيبة» أبو جعفر - محمد بن 
عثمان 


ابن أبي شيبة» أبو الحسن - عثمان بن محمد 


ابن أسباط - يوسف بن أسباط 
ابن أصرم - خشيش بن أصرم 


يسار 
ابن تيمية - أحمد بن عبد الحليم 


ابن حبان - محمد بن حبان 

ابن حزم - علي بن أحمد 

ابن خزيمة - محمد بن إسحاق بن 
خزيمة 

ابن الخطيب - محمد بن عمر 

ابن راهويه - إسحاق بن إبراهيم 

ابن رشدء أبو الوليد - محمد بن أحمد 
بن رشد 

ابن سبعين > عبد الحق بن إبراهيم 

ابن سريج - أحمد بن عمر 

ابن سينا > الحسين بن عبدالله 

ابن عبد البر - يوسف بن عبدالله 

ابن عقيل - علي بن عقيل 


ابن كلاب - عبدالله بن سعيد 


١1.8 


ابن ماجه 26٠85‏ 15868ه 

أبن مسعود - عبدالله بن مسعود 

ابن نافع - عبدالله بن نافع 

ابن وهب - عبدالله بن وهب 

اق نكر حجن اب داوود - عبدالله بن 
سليمان 

أبو بكر بن أبي شيبة - عبدالله بن محمد 

أبو بكر بن الأثرم - أحمد بن محمد بن 
هانىئ 

أبو بكر البيهقي - أحمد بن الحسين 

اخنو باكر ايودي ة 


؟ دول هلامل "كل ماك 
5ل هوقدم تكدم كقدهم, 
>3 654. «6“كه 


أبو جهل - عمرو بن هشام 

أبو حاتم الرازي - محمد بن إدريس بن 
المنذر 

أبو الحسن الأشعري - علي بن إسماعيل 

أبو حنيفة - النعمان بن ثابت 

أبو خيثمة > زهير بن حرب 

أبو الخبر العمراني - يحيى بن أبي الخير 

أبو داوود السجستاني - سليمان بن 
الأشعث 

أبو الدرداء؛ عويمر بن عامر 608448 

أبو رَزين العقيلي - لقيط بن عامر 

أبو زرعة الرازي - عبيد الله بن عيد 
الكريم 

أبو سعيد الجنابي - الحسن بن بهرام 

أبو ميعيك الخدري *ع"مه مهاه 


أبو سفيان بن حرب 846 

أبو الشيخ الأصبهاني - عبدالله بن محمد 
بن جعفر 

أبو عاصم النبيل - الضحاك بن مخلد 

ابو العالنة ال بح قوت ب ران 

أبو عبيدة - معمر بن المثتى 
الوهاب 

أبو عوانة - يعقوب بن إسحاق 

أبو المعالي الجويني - عبد الملك بن 
عبدالله 

أبو نعيم - أحمد بن عبدالله بن أحمد 

أبو الهذيل العلاف - محمد بن الهذيل 

أبو هريرة» عبد الرحمن بن صخر 


605 لمكدم /الااه 5قك”ه 
؟ه"ه., ملاوه 

أبو الوليد المالكى - محمد بن أحمد بن 
04 ب 

أحمد بن الحسين بن علي البيهقي 
الفضن 


أحمد بن زهير بن حرب ١785‏ 

أحمد بن شعيب النسائي ١414‏ 

أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن 
تيميةم/ؤكت 1١١7#‏ ١ل#اء‏ 
00047 #ؤدلل لاأولء كذركك 
قد لطم تسق ناض 

أحمد بن عبدالله بن أحمد بن إسحاق 
إضفن 


1١١٠ 


أحمد بن عمر بن سريج ١108‏ 

أحمد بن عمرو بن الضحاك ١4758‏ 

أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني 
50 هلم كلم بلرمام 00 


4ك كثلل معلل ملا #ممل 
55# ل «اللاق ل ادهل ومثارال 
كمىلاكطف 86لاوةة 245546 كملق 


كاه لاأوقكم وؤكدق _ لاوعوه 

أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي 
١44+‏ 

أحمد بن محمد بن عبدالله الطلمنكى 
1117 1 

أحمد بن محمد بن هانئ الإسكافي ١4714‏ 

أحمد بن نصر الخزاعى 1798 

أحمد بن هارون بن يزيد الخلال /ز4م 1١‏ 


الأخطل هاه 

أرسطو طاليس .44١‏ 9ا49. اك 
كككل لادل هال”م لإمون 
445 


إسحاق بن إبراهيم. ابن راهويه 2184 
/١وه‏ 

إسحاق بن مرار الشيباني ه١٠‏ 

إسماعيل بن محمد التيمي الأصبهاني 
١‏ ْ 

الأشعري - علي بن إسماعيل 

أنس بن مالك 59415 

الأوزاعي - عبد الرحمن بن عمرو 

الباقلاني. أبو بكر - محمد بن الطيب 

البخاري - محمد بن إسماعيل 


البراء بن عازب ه#/ا١‏ 

بريدة بن الحصيب ٠ه‏ 

بشر بن غياث المريسي 8055 

البغوي - الحسين بن مسعود 

بكر بن عمرو الناجي ١٠1ه‏ 

بلقيس (ملكة سبأ) 19514 

البيهقي - أحمد بن الحسين 

الترمذي - محمد بن عيسى 

تتكلوشا لاهه" 

ثابت بن أسلم البُناني 59378 

الثوري - سفيان بن سعيد 

جابر بن عبدالله الأنصاري ,١1/4«‏ 
48 ه150وه 

الجبائي - عبد السلام بن محمد بن عبد 
الوهاب 

الجبائي - محمد بن عبد الوهاب 

جبريل عليه السلام 289١‏ 96م لالاكى 
اعلا #قىاكل همكقلتا 55دل 
7" الركك ”الاك الا 

جرير بن عبدالله البجلى 4954ه 

الجعد بن درهم دف طقف ؛ككقك 
مكه* 

جعفر بن أبى طالب ١/5٠‏ 

جعفر بن حرب الهمذائي 6017 

جعفر بن مبشر الثقفى وم 

جعفر بن محمد الصادق 847 

الجنابي؛ أبو سعيد - الحسن بن بهرام 

جنك شخان 59ل ولاك ##ادل ##دهلل 
نكا ملكي للش توا 


١1١1 


عاق الا 6 "الل “ملفل كل 
مقف ٠عل'لاكل‏ الاك أاكق *#“#كقق 
اءكءعل“ل تككالف مه "لف ككثقل 
“لالهلل *55كل هدالاكا لاؤملالفء 
ملل ا ثئالل هملاقلللء "امككل 
اام وهكمنل كالول لملولل 
5ه هلاهه 

الجويني» أبو المعالي - عبد الملك بن 
عبدالله 


الجيلاني - عبد القادر بن أبي صالح 

الحاكم - محمد بن عبدالله بن محمد 

الحجاج بن يوسف الثقفي ؟لالااء 
فدل 

حرب بن إسماعيل الكرماني ١104‏ 

الحسن بن أحمد الهمذاني 494١‏ 

الحسن بن بهرام الجنابي ١5417‏ 

الحسن بن يسار البصري 25178 ١١11/8‏ 

الحسين بن عبدالله بن الحسين بن سينا 


5ق كمف كثلل "انل همكقل 
5*5 58كل2 ععلمل ١هعمل1‏ 
5 اك دخا ومدوهال 


ه05" أده" 4١568‏ 
الحسين بن على بن أبى طالب #/ا/ا١‏ 
الحسين بن ليث النجار لو نان 
الحسين بن مسعود البغري هفاكل 
ل 5654ل 
حصين بن عبيد الخزعى 05١لالء ١7٠١‏ 
حفص الفرد مم0 


حماد بن زيد بن درهم ١‏ 

حماد بن سلمة بن دينار البصري ١57١‏ 

حراء هلا ه4لال 8764 

خالد بن عبدالله القسري ٠ه‏ 

خالد بن عطاء 19ه8٠١ه‏ 

خالد بن يزيد البجلى 8٠٠ه‏ 

الخدري - أبو عيذ 

خشيس بن أصرم النسائي ١47١‏ 

الخلال - أحمد بن هارون 

الدارقطني - علي بن عمر 

الدارمي - عثمان بن سعيد بن خالد 

الداني» أبو عمرو - عثمان بن سعيد بن 
عثمان 

داوود بن عطاء 9ه٠ه‏ 

دراج أبو السمح ههه 

الرازي؛ أبو حاتم - محمد بن إدريس 
ذه اسلو 

الرازي» أبو زرعة > عبيد الله بن عبد 
الكريم 

الرازنيء فخر الدين - محمد بن عمر 

رفيع بن مهران ١76٠‏ 

زهير بن حرب بن شداد 5هلا١ا‏ 

سعد بن سئان 64٠١١‏ 

سعد بن معاذ ١/8‏ 

السفاريني - محمد بن أحمد بن سالم 

سفيان بن سعيد الثوري ١57595‏ 

سليمان بن أحمد الطبرانى 2594 
“55١‏ ه#وهلالفء لكلل 0 
كلامم 


1١١١ ؟‎ 


سليمان بن الأشعث السجستاني. أبو 
داوود ©2147 48459 

سليمان بن الحاكم بأمر الله ١1451‏ 

سليمان بن علي التلمساني» عفيف الدين 
41 

سيبويه» أبو بشر - عمرو بن عثمان 

سيف الدين الآمدي - علي بن أبي علي 

222 

الشحام - يوسف بن عبدالله 

الشيبانى - أحمد بن محمد بن حنبل 

الشيباني - إسحاق بن مرار 

شيطان الطاق - محمد بن النعمان 

صدي بن عجلان 61471 

صهيب بن سنان ١1544ه‏ 

الضحاك بن مخلد بن الضحاك ١>‏ 

طاووس بن كيسان 6٠1ه‏ 

الطبراني - سليمان بن أحمد 

الطبري < محمد بن جرير 

الطبري - هبة الله بن الحسن 

الطحاوي - أحمد بن محمد بن سلامة 


الطلمنكى - أحمد بن محمد ين عبدالله 


طمطم 1 

الطوسي» نصير الدين - محمد بن 
محمد الحسن 

عائشة بنت أبى بكر 214١5‏ 23818 
ذف 


عامر بن عبد الواحد الأحول 05٠١‏ 
العباس بن عيد المطلب ارال ملام؟ 


عبد بن حميد بن نصر الكسي ١54١6‏ 


عبد الحق بن إبراهيم ابن سبعين 258٠‏ 
ادلم 

عبد الرحمن بن أبي حاتم الحنظلي 
5ل ١4١‏ 

عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعى ٠/الااء‏ 
اقفدك ١‏ 

عبد السلام بن محمد الجبائي 455 

عبد القادر بن أبي صالح الجيلي ١١04‏ 

عبدالله بن ابي زيد القيرواني ١41١‏ 

عبدالله بن أحمد بن محمد بن حتبل 
ل 17# وهلا 

عبدالله بن رواحة /ا7/ا11. 5484 

عبدالله بن سعيد بن كلاب القطان ١45498‏ 

عبدلله بن سليمان بن الأشعث 


السجستاني ١١"‏ 
عبدلله بن عباس 0/6 كامى 
“الاكك .١"597/‏ وملاكا لاكامل 
0045 ددم قمددفه 5#ام 

"واف ١دواه‏ 


عبدالله بن عمر بن الخطاب 27958 
اطغرف 

عبدالله بن عمرو بن العاص 6٠58‏ 

عبدالله بن المبارك ١49‏ 

عبدالله بن محمد ابن أبي شيبة ١57١‏ 

عبدالله بن محمد بن جعفر الأصبهاني» 
أبو الشيخ ١ ١451‏ 

عبدالله بن مسعود 545 ه5"ا", 15١ده‏ 

عبدالله بن نافع الصائغ 1518 ١"58‏ 


عبدالله بن وهب ١5٠‏ 


١١1١ 


عبد الملك بن عبدالله الجويني ٠م‏ 

عبيد الله بن عبد الكريم الرازي» أبو 
زرعة ١411/‏ 

عثمان بن سعيد الأموي الدانيى ١4865‏ 

عثمان بن سعيد الدارمي 884 دلق 
للركرا 

عثمان بن عفان الالال “7.17 

عثمان بن عمير البجلىء أبو اليقظان 
1214 1 

عثمان بن محمد ابن أبي شيبة ١419‏ 

العزير عليه السلام ١699‏ 

العفيف التلمساني - سليمان بن علي 

عكرمة مولى ابن عباس ١١/7‏ 

العلاء بن عمرو 6095 

العلاف. أبو الهذيل - محمد بن الهذيل 

علي بن أبي طالب ؟/ا/ا١‏ 

علي بن أبي علي الآمدي "٠4١‏ 

علي بن أحمد بن حزم 58لاء 4ه“ 

علي بن إسماعيل الأشعري 2454 


لاه "لأ ١5ل‏ دشل كدد لل 
دياه" 24١95‏ 5لا؟كق8ق 55874غ2 
524 
علي بن عبيد الله ابن الزاغوني 515 
علي بن عقيل 75م 


على بن عمر الدارقطنى 119/57 5916 
عمر بن الخطاب م/١2»3‏ هماما 2 


ارضة ا الاق اناي 
أكمل مهع١ء٠م‏ ١مكلوذه‏ 
عمرو بن عبيد البصري المعتزلي 5754 


عمرو بن عثمان بن قنبر» سيبويه ١94685‏ 
عمرو بن هشامء أبو جهل "١97‏ 
عيسى عليه السلام ع/ اا 5ت "الل 
لحف احر لل لل تومل 
قفد تلض 001 للك 
غازان» محمود بن أرغون ١4لاه‏ 
الفارابي» أبو نصر - محمد بن محمد 
بن طرخان 
فخر الدين الرازي - محمد بن عمر 
فرعون ١للء‏ هلاق 484 ١٠لولء‏ 


؟"زوهل :اهل لالهلا 5كهدل 
تضد اه كوول ٠5هش‏ 7/54" 
فنتحاص ١695‏ 


قارون ث3 الف 

القاضي عبد الجبار بن أحمد الهمذاني 
يفيل 

قتادة بن دعامة السدوسي ١١9/7‏ 

قوام السنة الأصبهاني - إسماعيل بن 
محمد 

القيرواني - عبدالله بن أبي زيد 

الكرجي ح- محمد بن عيد الملك 

الكلبي» أبو نصر - محمد بن السائب 

الكيلاني - عبد القادر بن أبي صالح 

اللالكائى - هبة الله بن الحسن 

لقيط بن عامرء أبو رين العقيلي 


اكقالل #دلافا الاقف 5دوف 
35 418ه 

مالك بن أنس 21*59 ١539‏ 

ماني 41/8 


11١1 * 


مجاهد بن جبر المكى 31١64‏ 0١لاثالء‏ 
11*58 لاملالى 6ه 

محمد بن أحمد بن رشد المالكي ١١١‏ 

محمد بن أحمد بن سالم السفاريني 51١‏ 

محمد بن إدريس بن المنذر الرازي 
١1 7/‏ 
محمد بن إدريس الشافعي م/59؟2 
“الالال مكلاك 55546 مهوه 
محمد بن إسحاق بن خزيمة 2179# 
لمكن 

محمد بن إسحاق بن يسار 2١١1٠١‏ 
كالال. ١اكل/ا١ا‏ 

محمد بن إسماعيل البخاري 2054 
]0 لمك ١ثلالء‏ 5#5ل2 
4984١ 14‏ .5ه ه/اوه 

محمد بن جرير الطبري ١54817 .1١487‏ 

محمد بن حبان بن أحمد البستى 
9" وهله ١‏ 

محمد بن السائب بن بشر الكلبي ١559‏ 

محمد بن الطيب بن جعفر الباقلاني 
١155 5‏ 

محمد بن عبدالله النيسابوري» الحاكم 
تفش نشد ضفن 

محمد بن عبد الملك الكرجي ١51‏ 

محمد بن عبد الوهاب بن سلامء أبو 
علي الجبائي 8374 

محمد بن عثمان ابن أبى شيبة ١518‏ 

محمد بن عمر» الف الرازي لاهلا 
4١‏ خ١كلل‏ "الاءثل 555 


محمد بن عيسى بن سورة الترمذي 
حككلال م0ومه اماه 

محمد بن محمد بن الحسن الطوسى» 
نصير الدين لاحك حم تسق 
مال لاعرمل 19وافل ك”حه” 

محمد بن محمد بن طرخان القارابى 
لاواق /ا١ككل‏ خمءثل لاهه؟ ١‏ 

محمد بن النعمان الأحول /ل5هم 

محمد بن الهذيل العلاف 8لاء 245١‏ 
لاكشق مده" /الاهوه 

محمود بن أرغون» غازان ١9لاه‏ 

مريم بنت عمران ٠١٠١‏ 

المستكفي بالله - سليمان بن الحاكم 


بأمر الله 
مسلم بن الحجاج القشيري ١5؟1غ»‏ 
لفزوى فلاوقف (لكويف ملاو 
60447 


المسيح - عيسى عليه السلام 

معاذ بن هشام الدستوائي ٠ه‏ 

معمر بن المشنى 8ه١١‏ 

مقاتل بن حيان ١١15484‏ 

موسى عليه السلام ١ف‏ 05 2418 


6484 2484 هدق لاكه. ملاكل 
لادلا كوكلا و١لعمعلت‏ العل 
ماهلف ؟إأأهمعلل لهل /الاوقل 
١57‏ "5#كلالال "«كلال /ارااتء 
1 خا :4هكل وال 
8ه 


ميكال - ميكائيل 86147" 


١١١5 


النجار - الحسين بن محمد 

النسائي - أحمد بن شعيب 

نصير الدين الطوسي - محمد بن محمد 
بن الحسن 

النظام - إبراهيم بن سيار 

النعمان بن ثابت». أبو حنيفة #لام2 
مال م8ه10 

نعيم المَجمِر 841 7ه 

نمرود بن كنعان 4/ا5. /ا1١61١‏ 

نوح علي هالسلام م//اى. 4# هلال 
ترنئضة بتفيرة 

هارون عليه السلام ١١١‏ 

هامان ٠لا‏ 4لائ. لا(هاء. ١9"5‏ 

هبة الله بن الحسن الطبري اللالكائي 
خا ل/ااوكء ١188‏ 

هشام الدستوائي 64٠١‏ 


الهمذاني» أبو العلاء - الحسن بن أحمد 

الوليد بن المغيرة بن عبدالل “لاه 
ل 

يحيى بن أبي الخير العمراني ١409‏ 

يحيى بن أبي كثير /0119 

يحيى بن بريد 0155م 

يعقوب بن إبراهيم الكوفي» أبو يوسف 
ل#يفيق 

يعقوب بن إسحاق» أبو عوانة ١7/85‏ 

يوسف بن أسباط الشيباني ١478‏ 

يوسف بن عبدالله الشحام 5654 

يوسف بن عبدالله النمري» ابن عبد البر 
لضن خريل 

يونس عليه السلام :”2 الالال 41#" 


مهدح اما 


١لاذك‎ 


ه ‏ فهرس الفرق والجماعات والشعوب 


الفرقة رقم البيت 
الآص ا ل 1 
آل سنان د اانا ا ل ل ا طحق لم و امو ور اخ لعو اك ل ا 
آل فرعون 000000 
الأئمة اا ااا اا 
الأبرار ااا ااا[ [ |[ 11 
أتباع الرسول ا ا ااا اا اا ا ل ا 
أتباع ابن سينا 010101 اا ا 
الاتحادية اط اق الام مالطياة وس راقو ممح ا الت و ٠‏ افك 7 5 
الاقترانية كتخا الحو وا لطامت تا الا لعأ فو اف ام او ا 
الأشاعرة حال لاي ةا السام واح حتمي اقل و ماب تو ا اطول وتم لام 
أصحاب الصحاح حب ا رمو تااحو واوا اما تدج مامكا امه الف 1 
أصحاب بدر انام مختي 1ع وابضسع الى الطب روف جا ا مسا وااو ا 1 981/1707 
أصحاب بيعة الرضوان مناه كو و الفا و مالورم او مج العامة اخ اواو و 91/1 1 
أمة الطوفان 0 0 
أمة محمد دوي كاج اسان حمله :ا اتساج مالس ونم سوبو اموه “لماقة 


الأنبياء والرسل ... ١ل‏ 9لل ككت الاك فلاف لرد*"*ل ككقلكف تكتك 
كفلالا دكمك الاوك الحذك الدلل كل الل" ملارل لاقل الاولن 
* هلل /11ه" كد5كق اقدنف كقده 

الأنصار ل ل لس اسمخ ا و وم و ا ل ا ا 


الفرقة رقم البيت 
أهل الإثبات ١لقلنل‏ “بقل ١‏ ظلالاء لحك دنا :كل ال كان 
4١5 "4‏ 84ااك4. 151١51 245١7‏ 

أهل الأهواء لقف اجا شوو قن كد سوط اكد وج م جد امو 1/6 
أهل السنةء أهل الحديث وشيعة القرآن. عصابة الإسلام» حزب الله عساكر الإيمان 
ملحت قلت حلك الكل كفلل كدف فقف فكت #أكف ملا 
ككق ١ك"ل‏ ككككف أخعلك الخال "ول ملقلا كك لاإقككل 
لكف الضف ليضف يفضي اضف 301 لفقي تحفت شق 
ا 4 كه الرهلل مدلن لأكوت لاماق كلككل ”دوق 
0 4 "5ك 15و الأمم ووؤته 


أهل الفقه حا ع مرو 1خ جا حتت انا نف تك اوماد سوا ام 1 5ه 
أهل الكبائر تم ارام را لطر 2 م فلو ما لوه ا أطي للم لي و لاا ادا 
أهل الكتاب ممممم ممم ممم ممم ممعم ممم ةم مي امم م 0 0000000000 ...ا م/ة 
أهل الكلام ا ا ال لي نسي فضا 
أهل اليمين فطع الماع ادال وش قل ماخر مضه مإ لك البواشييك الناوم مله 
الأوس مد 1 و انم وال وما ومو وات لال فاو و ولا وده مه مج وم ا ل 
أولو العزم من الرسل مم م ل لل السك لس لعي عق معنن دموة 
التابعون ممصمل احا لماطا الوم مق ال اطق د م ورقع . الرة ع بالاو ووه 
التتار ماو ون تسو فا وا وو لخم وو لاد أ و الوا اكوا 3 وك ا لوت لكلة 
مود عع ع ممم عا شم حو م ا اي لا ع اق 
الجبرية -0000 ا للد الملض 
الجهمية لمن اال ليك ينلا امد شئلة اطنث ال 7 

حه*ك ##اوك كككك "افك الاكك للدم #لللن ‏ لومم كو 
الحاكمية طاح لاسرا لوم اط لوطل ولس سوا تمكو اماو مساك لكا 
حزب جنكسخان ا اي لض كران 
الحشوية ا لفن لض الشف لضف لف 
الحكام ان 
الخررج ود با ارو جا مام اله لمخم ع مم مت قح اوه اله مط لد لفل و وم امح ماو أل 17 م4 


الفرقة رقم الييت 


الخلفاء الراشدون ل ا ل 
الخوارج ا الل تسق ال لش 100 لقف 
الديصانية و 5 
الروافض بي.. رفك لاح“ك كحكل عدمل 4لالاكف ملاحت ممكى كمومر 
الزنادقة اح وال و تل لجا او ال ا ا 801 
السابقون الأولون 00 1 اا 
السلف ااا اا ا 
الشهداء عق سمطو بالويهة سولج ال لبوا أ سس اماا اسفار م الس ااا كيه 
شيعة اليونان > الفلاسفة ااا اط 
الصابئة اا ااا 000000 ا 
الصحابة .. كيل 5فلاال كفكمل لاملل لاكهل الاق الك ١لامقء‏ 
15ئهم للاوعئه 

الصوفية 00 ا 0 
عاد نا ان ان نط وا وتما مطل و تسا م مكو لج لوق ا ا لك ا 1 
العلان ب طب ف و قسصقه ا انق ا تا شح سف و ا 13 
العلماء خا ل 1 ابا سل و لل جو انرأ كاله اتات ال ا ا وي 160 
الفلاسفة - شيعة اليونان ملل عمق كحذحف كذلال انض خكف 57١545‏ 
القدرية الام طامنا لجا لوطو افج اماما ساسا اط مخ م م0 
القرامطة 00 15ذ1#1آ11111#ااا ا ل 0 
قوم لوط أ ا ل 31 سح اطق جو إل امك م ل 3 
الكرامية مام ل كتحت لامكو سكس قن جاه ايه ل امو :للم 
الكفار الم انمه لق اموا اط ا امح ا ل لاا لل و11 
الماتريدية 0000 اا ل 
المجسمة مل مكل عرزلاكا هلال لكك كحك للك لتت تلللل 
ليف يحمضفة تيش 

المجوس م لقأل "قلق أتككلكا "#ذلاكا 5ذا"أ 1575 
المحرفون للنتصوص ا ا ل ا ل ةا 


المرجئة موومو عع م م فا ام ا عمط د رك هو اهامر لطر جم عاو لع او 41 ؟ 
المشبهة /0 لعفي ه/و*” لمذمكق فذق "ال مألال لأأككل ١الاء‏ 
المشركون» عابدو الأوثان ‏ هك هقحل هملال كعنتكل ٠ك"‏ 1981ل الاك 


هم" 4٠١5‏ 
المعتزلة لعفي ماك "الاك مخكال مهل آاثلاك كله" لاأهكلل 555 
المعطلة 27 مك كل مواق كتقثدبل لاك “الالالال الأفمككء كأا فل 


لاأكك ١ع‏ مالالا عثمل هلأاوقك /اأوا" “ل ١ل/ئة"“ل‏ تدتثل "كلل ككل 
4 *" كل قلاا قل ع تقل كك"ق "25 كدكق "لأكق أاأكق2 
5٠‏ 5084 5845 "رده 


المغل 0 
الملاحدة  ...‏ عوك اعذلمل لالحمكك اهلف لأوزف 55ك 4مك" 5 
المنافقون ا نا لوطاو وج الم م ا ا اب 5 
المهاجرون ع با وو ا ل مو في و ع 5ك وام اب اما يفاا مايالاو 11 فوا ا ا عل ان و 581/177 
النحاة لاخو ةحطان مره الدع لمحن عار املو له و1 مرو اه ال الم ل ع ا 1 لكف 
النصارى ملعن طلا" عزف "كل تخيلا مدلل بككثل أكمىن" كدق 

4 204050 4055 
النفاة مالكلل "ملل الاح لدت التتكل ككتكق الازه 
النوابت ل ل ا ب ل م ا ل لم ا اكه 5014 
النواصب ا ا لين ال 


اليهود 557 كل لامل» اا *1 2544 أاكولق 26 *21617 1 لف ةيةه 
24١45‏ "5ق 2507084 14845 
اليونان اما يق أ نماو ل كه لو طم تي نو واوا ارو اساسا ل 990 


1١1١ 


5١‏ - فهرس المصطلحات 


المصطلح رقم البيت 
الآحاد ال وجوه د أنه وات أ امف وان انوي اوه ان ا شو ال للم 
الآنات 1 ا 
الاتحاد وخ 1ج وسو حش لاوأطاه ساسم اموه فق الحو وأو او فر ل ونه لما ا ا ا 
الإرجاء 8 ا اا اا ا لامر 
الأركان الأربعة امن و ملم الو امورو ل االو ل ا ا 
الاستواء ان اح ام ةمه لاع ووه قا لعل واه اميه الوا متا ل لما إل موا /1؟ 
الأعيان ا 
الإقرار ب-000 0 0 ا 
الأكوان الأربعة ا الوط ا الاش ان امل لاطا باق وكا واو لط ماقي ال وي لا رم 
الإلحاد اا ا امك ا ا 8 
الأوج م واو ل و ا لم 1 
الأوصاف ان ا و ال من جوم الم ل 
البديهى ا ااا رتل اللخ لامجا عه لمالاو وا ااه لمع ل 3 عالت ال 15817 11 
برج الثو ر 0 اا 
البهموت كيجو لام اوح نماو وأو قل ذه الها وو لد يا لمحو 1 17م طاو 0 ل 1 م44 
التأويل مجيح وا لود العو رع ع وا ط 140 مم لمعي لاه الل 2316 الما اج 1 16 
التأيين لما عو طاو مويه ملأو وا ا وا ماص ال موا ل 77 
التجريد مد عام موف دكن سومار ورت 2 لتم ابو و جارد رعق الصاح جا لمم و لاض ا ار أ 3 
التجسيم ومسو رو موص اجوم ع كمون لا طعا ار مرحي ام قا لل ع 6ن 


الجهل المركب امس جاده ود ا ا 
الجواهر المفردة ا و 1ك 
الحضيض 0 1#( 


1101/7 3ك1خة 
0 لين 


ا ا 
ا خوط ل ا 720137 


عع لحمو لح ا ا 2 


المصطلح رقم البيت 


سعد السعود 0 ا ل ل 
الصمد ل 
الضدان او جد ود و لاسا ماقام احم لمم اط مط الاسام الم ورا لاا ا 

يق الأولى أخمه لط تك سو شار قا لطن صم عو مله الوا ول مع دا لو عل م 517 
الطلسم اجام ددم لوصوم ات اش امي اا ال 15517 
الظاهر 000101 ااا 
العرش مار ا ل اا لوي و لم لكك كوا 
العرض مسقا امال مو نال امح ماعو السو مار لفط ا افر ا ل 
العرف 8 
العقل الفعال تنك لمر شه اق اط ا لس لاما يط و ل 
العلل والأغراض 011[ اا 
الغيران اا اا 
الفطرة اق ره ا لس تسوو ل مام طن وولف وااو مله و طلا وا لا بام 
القواطع اموا اح الوا قا وا لواقنع مق لطر ا مق اه واس ل لم لاا 1104 
قياس الأولى انم لضاني لوت أ نيه الس لاخو 
الكرسئ ل ا 
الكلى ' ا ع انم اق نش بك ونيو مو وق اا م ل 
الكمال المطلق ل تنج وناو الل او ممه ووأ لأا لوقو متها ل ها لدف ار ل 85217 
لازم المذهب ال أن لطاب واج ا و فوفد اا شط ل ا 4 4 
اللاهمرت مان ع ناوا وام كمال لط اما او للا ارد م ل ا ما ف لم1 قا 
الماهية با و لوس 11 الك قا و ااتواباة د لوا ا ا لال 
المثلان 11 
المجاز لمشيو لاطي وم الولو مارمو وان كال مح ف ما لمق كا بوط مد ف الراك يت وده 111 1 
المجردات اماي ل اماع الحو لالح سامح طن للخم ف اح اد اوم ارو قي 
المجمل مح ولج سم فعا برو خوج اها ل ل 3 بجر ووول دكأو تر او و فر الو 131 
المحايث ووه ناس مع نك كام + الرجواوة ماسو مار او امو لل عر ل لا و 7 1311 
المحكم اعنام موقو ا لف لهم كه صوصل لد و عمق أ ابرط ما م 1 


الهيولى 00 اا 


١1١4 


0) 


آجن م 
آطام 76ع 
الآل /اام؟ 
الآنات هلاو 
الآنى هه 
أتبان 11م 
الأثافي 41١‏ 
الإدهان 58م 
الأدوان 5ه 
الأديم 231١5‏ 548194 
الأرائك 76١ه‏ 
أربى "٠:54‏ 
الأردان 514١٠١‏ 


الأرسان مه" «الاو ال الوا 1ل 


اع 
أرعن يمفننانا 
أسام م/م 
استام مانا 
استحمد /14* 


استخفيتم ١9٠017‏ 
استعفى 5/6 
الأسطوان /ا١٠‏ 
أصاخ 1155 
الأطيط /411.» 1١9/7٠‏ 
الأظعان 4١١١‏ 
اعتراك الرأي 4775 
الإعدام 5194 
أعضل الأمر 5894 
الأعطاف 7١7”‏ 
الأعكان ١809م‏ 
الأفنان 6م4؟؟ 
الأقران 847؟ 

أقلف 55 

أكلة ٠م‏ 

أكناف لابة *؟ 

ألفى لاكىمء 1١546‏ 
أملياء امهم 
الأنتان "7١١‏ 

انتشى #ا/ايم م 
انصاع مم 


١١ ه؟‎ 


الأوج 76 
الأوغاد 1855 
الأوقاح ١8514‏ 
إيحاش ١571797‏ 


»841١ البتارك‎ 
١١17© البدائه‎ 

البدار 494٠٠‏ 
برج الثور 75144 
البرّد 54؟ 

4٠١١9 البريد‎ 

١١١ بََّ‎ 

البسوس ٠١89‏ 
البشخانة /ا١١ه‏ 
البطان ١674 "٠85‏ 
البطانة 5414٠04‏ 
الببطنان ©11١7‏ 
البغاث ١/اه١‏ 
البهت 2771 594454 
البهموت م/44 


تبعغل 08146 

تجلجل ع/414 

التحديق 9465" 4516 
تخرص 018417 284 514417 


١١754 تخميش‎ 


التدليس ١54١‏ 
التراجم 417517 
ترس م/214 "407 
التسنيم /51 4٠‏ 
ا 
التعزيم 414 
التعطيل ١891‏ 
تغبير 1١١7*5‏ 
تغلج 2 كزهن 
تفاقم ١504‏ 
التقريع إزفذة 
تقصمت /7٠١/ا؟‏ 
تكفف م/١‏ 


التكوير ١١5‏ 
تلبط هل/اع 


١514١ .9159 التلييس‎ 


تنعق ١١1794‏ 
التهاتر 5ه 
التيه /ا4١41‏ 


الثاقب 4 ٠١‏ 
الثغرة "11١‏ 
الثقل ٠١47‏ 
ثل العرش 1١9455‏ 


الجأاش لض 


١١15 


9 


رج( 


جائفة مه" 

الجَكان “457 ”ا لام" تبلق لالادع 

جثمان 894 

الجداد ١47؟‏ 

الجدورى 54/877 

5141١54 الجراب‎ 

5147١ جرد‎ 

الجعجعة ٠4ت‏ ١ؤملن‏ موقل 
هماو" كمه" نمام 

جعد الشعور ”0ه 

الجفار 37م 

6١١١ الجمان‎ 

جَنان 2.1944 8"4؟ 

جَنة م/4١‏ 

٠١١5 الجوامك‎ 

الجوبان 21967 سرامم 


ف 


حثو 5141 

يل ارنضف 

الحدثان 594 

١4١1/ حَدَان‎ 

حرن 589 

١4١1/ الحزازة‎ 

الحزيق ١5لام‏ 

الحسبان 5574 

59117 حسيكة‎ 
١5514 "١6 الحشوش‎ 


حصان ؟857م؟ 


الحضيض ها ١955‏ 
حِطّة 1977 
حطم السيل ١8817‏ 
الْحْقَ 7 اله 
الحقاني 1/ا3, /ا/اة 
حندس م/ 
الحيف 778٠‏ 

ف 
خال لام 
الخانات 8841 
الخبر 747 4787 
الخدن ام#”, #ه/اك 
الخربان 85/ام 
خردلة #77 0117م 
الخرص 7/8174 
خشداش ١١١4‏ 
الخضعان 05:”, وم/ا١‏ 
الخطة 1917م 
الخفارة 275859 ٠41ه4‏ 
خلجان ١٠5كل‏ 4منم 
خلعة م/ه١‏ 
الخلقان 5814٠١‏ 
جِلْر ١4٠‏ 
الخليل 41 44 
الجُمار 18084 
الخوالف م/8١‏ 


١١ /ا‎ 


خوان 47 الرجفان 7م 84؟ 


خوت الدار 147 المجُمان 5841١‏ 
خخود 7847م الرق 554ه 
الخوران 07م الرقيع 1١158‏ 4447 


الرملان 46855 
الروح والريحان ١1154 .١4١‏ 


الديرانت 4١55 2594+ .#"١‏ 
الرياط 248426 1717م 


دبوس 5١739‏ 
درك .44٠‏ ؤمه؛ 5 
الدَرمك 9١٠ه‏ زبرجد 78ت 
دريئة 44" ليوو 555 
الدّغل 476 الو 
دكدكوا ١14086‏ وكرت 85 
الدلال 4555 زربية ‏ 7177م 
الذلب ه8ه4 الزغل 4٠018‏ 
دهان 2445 وندم الزنيم ٠٠‏ 
دّيدان 14ىلا 2.45٠٠‏ 4لالاه الزوامل 7515371 
الذّكّان ١6٠١‏ زيوف م/ه4. لا١٠5‏ 
ذخرت ١كاذم١ا‏ 
الملان 5١٠١4‏ 5 56 
1 السجان ١‏ 9امم 
0 
رام روماً ع/4*. 7695م سجل 7١9‏ 
رام ريما 5947 سحاء 57# 
الربان ع4 سرادق م/١١‏ 
الرباني 4767.587 سعد السعود 844٠0 "١‏ 
ربقة لالاى. 5561 السعدان 477٠‏ 


١1١18 


سفاح 5196 الضرب ٠١77‏ 
سفلة 57٠١‏ الضنك 5١1١١‏ 
سكة ٠١177‏ 


السهمان 375486 /اوم؟ 


الطرز ههلام 
السياج ابول لطرز 0 
مسان #ملاء "لم١٠‏ 
1 الطود 8017 
شاف ه47 / 
الظهارة 4504 
شاويش 860917 
نس (ع» غ) 
شخب 7791 
الشرفات 4ن > العانى لال ه*ق ميم 
شفا جرف 84/لم8 العتيق 775 
شقائق النعمان 0774 عج م/؟١‏ 
الشلاق ٠١87‏ العجاج 432175 
الشنان 5144 5مه*, /01كم العجب ١77‏ 
970 عِذْل 9ولاء لإلم١لء. ١١84‏ 
شع ١55‏ ( 
الشهبان ٠١47‏ العداق 595 
شِيخان وعم .6و١‏ العدرة'م/273 
عرصة ”51/9 
(ص» ض) العرى 4٠١4‏ 
صحفة ”7م العزوب "0١9‏ 
الصعافقة 5هلاه العسس 5١‏ 
الصمد م5 عضه 5لاه؟ 
صنئوان 9م١٠‏ عضى ؟677؟ 
صوان 24١١‏ 45 2 الالاه العقبان ١/ا6١‏ 
الضجران 7858م عقيان ولاق هه١الء2 "٠١1١4‏ 
الضجيج 1ل يفن العكر م4 


,1ط 


العلق 6177 

علّم م/15. اله 
العنان 5959 

العنان م 45م" 
عهن ١٠١١‏ 

عران شلال الإللا الم 
العول "86١‏ 

العيلة 5/6 

غارت العين 5 “8ه 

١ غبن‎ 

الغر “7507 

الغسق 4؟7ه 

العُفلان 71.م 

406٠١ عن‎ 

غلف م/" 

الغلق في الرهن 757١‏ 
الغمرة ٠١٠١‏ 

الغمغمة 4ه" 

الغوائل 4556 

الغول ثلالاا, 374وم 


رف 
فت ٠١9‏ 
الفتان بهم 
الفترة م/ه 
الفدم 7591 
فرقعة 5854 ١حملل‏ هملاؤلء 5مهم 
فرى يفري 75419 


الفشر لام" لا6١ل‏ 51ل م55" 
فقع الغلا ١546©‏ 

فلتان 2575154 امه 

الفلك ه١ه‏ 


القالب لالا١‏ 
قتام م5 
قراب 4١م‏ 
القَرْم ان 
القَرّم كن 
القس 5558 
القسر 88448 
القتشور ١٠4؟‏ 
القطارة /الاه4 
قطب 5١ه‏ 
قعقعة م85ك ه#لاؤكل كمه" ل //ا5.2م 
القلال 5ه١ه‏ 
فلقل تين 
القلّوط شق 
قمش م/7١‏ 
قِثْر 44 
القيعان /1١845؟‏ 


(١ 
5547 الكاغد‎ 
78٠١٠8 الكبت‎ 
كمين امل انان‎ 


١١ 


الكئاسة ١84489‏ 
الكنيف 78٠١‏ 
الكرّى 4455 


الكير م/45 


الكيمان .١9448‏ /ا1ذه 


(0( 


اللأمة م//١‏ 

اللبان 7١٠م.‏ 5٠ه١‏ 

اللتيا والتي 5540 

لحمان 5اكق هملاى. “الالال 54١١؟‏ 
لحى يلحى "٠١١8 1949١‏ 

اللطيفة 515؟ 

اللغط م/84 

اللهفان 7451 

٠94. الليان‎ 


)م( 


مباهمت 57؟ 

متحذلق /4761 

المتضلع ككأككل “'#مناه 
متفيهق "هلاه 

المتلبط 41/6 

متمعلم يكف 

المتن 7" 

متوان ه/ا١‏ 

مجان ملل هثم” 
مجدّل 05١6؟‏ 


المجنّ 5117" 

المحال 1١441١ .,٠١١9‏ 
المحلة 995؟ 
المخانيث 21544 5154م 
المخبث 551١‏ 

المداد م/ ٠"‏ 

١18/6 المُدّخل‎ 

مُذْلّهم م/> 

المديان 96/اه 
المراس 1997 
المرصد ”١‏ 

"٠607 المرقاة‎ 

المرود 4654 

مستهام 415174 

مشكاة م5 

المصانعة 845/ 

4684٠ مصاوة‎ 

مضطلع ١4717 ٠٠‏ 
معاقل 791/8 7مةم 
معرة 15515468 

معقرة 75154 

١88 معوان‎ 

المغارة م/14 

المغلّ 479. /ا3ده 
مَقَارقَ 5/ا4١‏ 

المقرّد 9177م 
المقاصير 61١١94‏ 
المقطعات 167ه 


مكسشح ١م‏ 


١ل“١‎ 


الملاط 61١1‏ النزل م/4* 
ملدّد 1414 04" 4185. 4804ه |النشل ١8٠١‏ 


الملموم 6784٠‏ نعش 74051 
الملوان 8151١‏ نعمى 7817 
المنبوع 154 النقير 54١5‏ 
المنّهة 7١81‏ التكصان 47١‏ 
المنجنيق 17917/8. 44/ا"ا النمارق ”ااه 
منخوب القؤاد 46517 نوح 419 5149# 
المنشور 5988 النوش 5148" 
المنقلات 57/6 
المنوال /ا١٠6١‏ زه 
مهطعين ١408‏ 
المواهب م/6١‏ هباء ١١١‏ 
موتور الفؤاد 4668 مان 8818 
الموقد /اه؟ الهد 55141١‏ 
الميزاب 77419 هش 54137 
الميزان ١96‏ الهمج ٠١4‏ 
هواجس ١١8٠‏ 

(نغ هوة /الإلام 
ناجحذ 14685؟ 60 
النامرس 874 
التثار 45 الواني ٠١9‏ 
التجاء 47١‏ الوحداني 848 
النجب 89177 الوصائف ”لاه 
النحاتة 4 لا وطن م/8؟ 
النحوس 711494 الوطيس م/7١‏ 
النخوة 7141 الوقاح “8513 4537# 
نزال ملال3ء 45لاه الوهن 501" 88417 


١١" ؟‎ 


يمشمش 5ذلاه 
يزك #احال وم؟” 2< > تل 


١1# 


6 فهرس الأماكن 


آمد ١ع.”م‏ 

الجمرات 278 64١7ه‏ 

حدان +79" 

الخيف ١76ه‏ 

"١ الشام‎ 

الصمًا هه .هلاه 

الطور 554 

طيبة ١ل‏ لاده 0اه75ء ٠١/اهع‏ 
عبادان 5/417١‏ 

عرفات 15" 


وم #8 


ماجحسر 5ك ٠عهلام‏ 


نارفة 
مسجد قباء #٠517‏ 
المسجد النبوي 4٠054 24٠85‏ 
المعَكّف 4/894 
مكة ل/الالاا. خاه4و ل 9ؤوهلنل /اهء.ع 
منى 2.55 ١768هم‏ 
تعمان .,41١1 «٠‏ لإثالاه 
وادي الأراك 7 
وادي العقيق "” 


المدينة ؟لالاك هلل 217154# 21558 


١١ *: 


9 فهرس الكتب التى ذكرها الناظم 


الكتاب رقم البيت 
الإبانة عن أصول الديانة لأبي الحسن الأشعري 94ه"١. ١108”‏ 
الأجوبة المصرية لابن تيمية ماضن 
الاستذكار لمذاهب علماء الأمصار لابن عبدالبر يلخن 
الاستقامة لابن تيمية 6" 
الاستقامة لخشيش بن أصرم ١4١‏ 
اللاستيعاب لابن عبدالبر يفن 
الإشارات والتنبيهات لابن سينا كال هده؟ 
الإنجي وك كلاه وزاك ه158 
البيان لأبي الخير العمراني الال 
التاريخ الكبير لابن أبي خيثمة كيين 
الترغيب والترهيب لأبي القاسم الأصبهاني قل 
التسعينية لارواضفة ام 
التفسير لابن جرير الطبري 0 ١587‏ 
التفسير لأبي عبيدة معمر بن المثنى كليل 
التفسير لابن أبي حاتم طقل 
التفسير لابن تيمية حنض 
التفسير لعبد بن حميد 46 
التفسير للنسائي ١414‏ 
التقاسيم والأنواع لابن حبان مه 


١١ه‎ 


الكتاب 


تمهيد الأوائل 


التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد 


تهذيب الآثار 
التوراة 


الجواب الصحيح 

الحجة في بيان المحجة 
درء تعارض العقل والنقل 
الرد على الجهمية 

رسائل إخوان الصما 
رسائل 

رسائل 

رسائل 

رسالة إلى أهل الثغر 
الرسالة 

الزبور 

سفر لطيف في توحيد الفلاسفة 
السنة الكبرى 

السنة 


السئن 
شرح أصول اعتقاد أهل السنة 


١١5 


رقم البيت 

للباقلاني ١6‏ 
لابن عبدالبر فيضن 
لابن جرير الطبري بحتال 
55 تلام واكك تمدل هلدع 
للترمذي كدق مكل ملامةق, 
/الالمع. ك5لادم أهام 

الااه. "١ه‏ 

لابن تيمية مضنا 
لقوام السنة الأصبهاني ١‏ 
لابن تيمية ناض 
للدارمي ١‏ 
55١‏ 

لابن تيمية تمئس 
للإمام أحمد ١1‏ 
للباقلاني ١.6‏ 
لأبي الحسن الأشعري ١‏ 
لابن أبى زيد القيروانى ١١‏ 
١ ١‏ كلاه 
لابن تيمية لضن 
للطبراني 1١‏ "له 
لذبي الشيخ الأصبهاني /اه؟ ١‏ 
لابن أبي عاصم ١‏ 
لعبدالله ابن الإمام أحمد ؟4717١.‏ مه/١‏ 
للأثرم ١١5‏ 
لأبى داود 54مآظ 
لان ما كمم٠م‏ ©56كه 
للالكائي غدل 


الصواعق المرسلة 

فتاوى 

فصوص الحكم 

الفقه الأكبر 

قصيدة ابن أبي داود الحائية 
القواعد الكبار 

كتاب العرش وما روي فيه 
المحفيول 

المسند 

المسند 


مصنئف حول مسألة الاستواء 


للقاضي عبدالجبار الهمذاني 
للبغوي 

لابن تيمية 

لأبي الحسن الكرجي 
للباقلاتي 


لابن سينا 


رقم البيت 


لضن 
65 
عاض 
١11*‏ 
هع 
١4‏ 

4١ 


للإمام البخاري 8ل/ات. هلا231 2١14‏ 
7 الل لل 
٠م‏ هلاوه, “4ه 

للإمام مسلم 2١755١ ١١/8‏ 2450487 
«الأاحرق ك5٠ده2‏ ”٠ه‏ 
4 6ال”ام 26044١‏ 


هاوه *197#ه 
للناظم كل 
لابن تيمية فض 
لابن عربي لمك 
لأبى حنيفة يفيل 
لأى بكواية أبي داود طقل 
لابن تيمية فنض 
لمحمد ابن أبي شيبة ١4‏ 
للرازي لض 
لأبي بكر ابن أبي شيبة قل 


للإمام أحمد ‏ 5ه46, ه#الال. 248594 
ولأوق "ثم 0595دهم 

4 1ه 

لابن تيمية *االء لاوا 


الكتاب 


المصنف في الأحاديث والآثار 
معالم القرآن (معالم التنزيل) 
بعجم الطبراني 

المفاريد 

مقالات الإسلاميين 


منهاج السنة النبوية 
الموجز 

النبوات 

نقض تأسيس الجهمية 


الجهمي العنيد 


رقم البيت 

لأبى بكر ابن أبى شيبة 14 
للبغوي 14ل د١كثالل‏ 4ه4١‏ 
يذنيرن 

لابن تيمية اليلق 


لأبى الحسن الأشعري 188ل 215١7‏ 


لابن تيمية 
لأبي الحسن الأشعري 
لابن تيمية 
لابن تيمية 


للدارمي 


2< كل 


١*6 


ال اه 


حكن 
لض 
بحل 
نض 
لولف 


ضذل 


٠‏ - ثبت المراجع والمصادر 


آراء أهل المدينة الفاضلة: للفارابي» نشر محمد علي وأولاده» مصر. 

الآيات البينات في عدم سماع الأموات: لنعمان بن محمود الآلوسي» تحقيق 
الألباني» المكتب الإسلامي ‏ بيروت» ط الرابعة 8٠4١ه.‏ 

الإبانة عن أصول الديانة: علي بن إسماعيل الأشعري أبو الحسن. تحقيق: 
د. فوقية حسين» ط الأولى. لاة17١.‏ دار الأنصار: القاهرة» وكذلك بتحقيق 
بشير عيونء ط ١١4١ه‏ مكتية دار البيان ‏ دمشق وط "١854١اههء‏ مكتبة 
المؤيد - الرياض . 

الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية: ابن بطة العكبري (الكتاب الثالث) تحقيق: 
د. يوسف الوابل» دار الراية» الرياض» ط الأولى 518١ه.‏ 

أبكار الأفكار: للآمدي. مخطوط مصور في مكتبة جامعة الملك سعود برقم 
/ا١٠م‏ خ. 

ابن تيمية السلفي : د. محمد خليل هراسء دار الكتب العلمية» بيروت» 
لبنان.» ط الأولى 5٠5١ه. ٠‏ 

ابن سينا والنفس البشرية: تأليف ألبير نصري نادرء منشورات عويدات - 
بير ولك . 

ابن قيم الجوزية (حياته ‏ آثاره ‏ موارده): د. بكر بن عبدالله أبو زيدء ط 
الأولى ؟7١51١هء‏ دار العاصمة ‏ الرياض. 

ابن قيم الجوزية عصره ومنهجه: عبدالعظيم شرف الدين» مكتبة الكليات 
الأزهرية» مصرء ط الثانية /زم١ه.‏ 


١*9 


1١١ 


1١ 


1١ 


15 


17 


148 


14 


ابن قيم الجوزية: محمد مسلم الغنيمي» المكتب الإسلامي» بيروت» طُّ 
الثانية ١5*1١ه.‏ 

أبو حامد الغزالي والتصوف: عبدالرحمن دمشقية» دار طيبة» الرياض. ط 
الثانية 5*4١ه.‏ 

إثبات صفة العلو: عبدالله بن أحمد المقدسي. تحقيق: بدر عبدالله البدرء ط 
الأولى» 5٠5١ههء‏ الدار السلفية ‏ الكويت. 

إثبات عذاب القبر وسؤال الملكين: للبيهقىء مكتبة التراث الإسلامى» 
القاهرة . ؛ , 
اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية: لابن القيم؛ تحقيق: 
د. عواد عبدالله المعتق» ط الأولى 508١ه‏ (طبع المحقق). 

الأحاديث الطوال: للطبراني» تحقيق: مصطفى عبدالقادر عطاء دار الكتب 
العلمية» بيروت». ط الأولى 17١5١ه.‏ 

الأحاديث المختارة: الضياء المقدسي» تحقيق عبدالملك بن عبدالله بن 
دهيش » مطبعة النهضة الحديثة بمكة المكرمة» ط الأولى ١٠5١ه.‏ 

الأحاديث الواردة في فضائل المدينة: للدكتور صالح بن حامد الرفاعي» مركز 
خدمة السنة والسيرة النبوية بالجامعة الإسلامية.» ط الأولى 517١ه.‏ 

الإحاطة: ابن سبعين» مطبوع ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع د. 
عبدالرحمن بدوي». ط/ المؤسسة المصرية العامة والأنباء والنشرء الدار 
المصرية» 19458م. 

الإحكام في أصول الأحكام: الآمدي. المكتب الإسلامي» بيروت» ط الثانية 
"١ه‏ 

أحكام الجنائز وبدعها: للألباني؛ مكتبة المعارف ‏ الرياض» ط الأولى 
17اه. 

الأحكام الشرعية الصغرى: لعبدالحق الإشبيلي» تحقيق أم محمد بنت أحمد 
الهليس» مكتبة ابن تيمية - القاهرةء ط الأولى 51١اه.‏ 

أخبار إصبهان: لأبي نعيم الإصبهاني. مطبعة بريل ‏ ليدن 1975م. 

أخبار القرامطة في الأحساء: د. سهيل زكارء نشر وتوزيع: عبدالهادي 
حرصوني» دمشق 5ه 

أخبار القضاة: القاضي وكيعء عالم الكتب. بيروت. 
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الأدب المفرد: للإمام البخاري تقديم: كمال يوسف الحوت,. دار عالم 
الكتب» بيروت » طْ الثانية هه وطيعة مؤسسة الكتب الثقافية» 05 


الأولى 5٠54١ه.‏ 
الأذكار : للنووي» تحقيق بشير محمد عيون.» مكتبة المؤيد ‏ الطائفا.» ط 
الأولى 8١5١ه.‏ 


الأربعين فى أصول الدين : فخر الدين الرازي» تحقيق: د. أحمد حجازي 
السقاء ب الكليات الأزهرية» القاهرة» ط الأولى 505١ه.‏ 

الأزمنة والأمكنة: للمرزوقى»؛ مجلس دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد 
الدكن 17"7ه. ْ 

الأزمنة وتلبية الجاهلية: لقطرب. تحقيق: حاتم الضامن» مؤسسة الرسالة» 
بيروت. ط الثانية ©8٠4١ه.‏ 

الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد: للجويني». تحقيق: أسعد تميمء 
مؤسسة الكتب الثقافية»ء ط. الأولى ه٠5١ه.‏ وط الثانية *417١ه.‏ 

أساس البلاغة: الزمخشري» تحقيق: عبدالرحيم محمود. عرّف به: أمين 
الخولي» دار المعرفة للطباعة. بيروت. 

أساس التقديس: فخر الدين الرازي» تحقيق: أحمد حجازيء. مكتبة الكليات 
الأزهرية» القاهرة. وط مؤمسة الكتب الثقافية - بيروت» ط الأولى 418١ه.‏ 
الاستذكار: لابن عبدالبر» تحقيق عبدالمعطى أمين قلعجى. مؤسسة الرسالة» 
ط الأولى 5١51١ه.‏ ْ ْ 

الاستقامة : لشيخ الرسلام ابن تيمية» تحقيق: د. محمد رشاد سالمء مكتبة 
السنة؛ مصرء ط الثانية 5959١ه.‏ 

الإسلام والحضارة العربية: محمد كرد علي» طبعة لجنة التأليف والترجمة 
والنشرء ط الثانية ٠1968م.‏ 

أسماء الله الحسنى: لعبدالله الغصنء دار الوطن. ط الأولى 511١ه.‏ 

أسماء مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية: لابن القيم(؟)» تحقيق د. 
صلاح الدين المنجدء دار الكتاب الجديد ‏ بيروت» ط الرابعة 14957١ه.‏ 
الأسماء والصفات : للبيهقي. تحقيق: عبدالله الحاشدي» مكتبة السوادي, 
السعودية» ط الأولى *11ه. وتحقيق عماد الدين أحمد حيدرء دار الكتاب 
العربي - بروت. ط الأولى 54506١ه.‏ 
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الأسنى في شرح الأسماء الحسنى: للقرطبي» أشرف على التحقيق مجدي 
السلفي» دار الصحابة ‏ طنطاء ط الأولى 5١5١ه.‏ 
الإشارات والتنبيهات: لابن سيناء تحقيق: د. سليمان دنياء دار المعارف» 
مصرء ط الثانية . 
الأشباه والنظائر: جلال الدين السيوطي. مكتبة الحلبي» القاهرة» ط8/ا١ه.‏ 
اشتقاق الأسماء: الزجاج» تحقيق: عبدالحسين المبارك» مؤسسة الرسالة 
5ه. 
أشراط الساعة: يوسف عبدالله الوابل» ط الثالئة ١841١ه.‏ وط السابعة 
١‏ ه., دار ابن الجوزي ‏ الدمام . 
الإصابة في تمييز الصحابة: لابن حجر العسقلاني» تحقيق: علي البجاوي» 
ط الأولى» ؟١4١هء‏ دار الجيل ‏ بيروت. وط دار الكتب العلمية - بيروت» 
6ه. 
أصول الإيمان: للشيخ محمد بن عبدالوهاب» تحقيق: باسم الجوابره. 
الأصول الثلائة: شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب» ط السادسة (بدون 
اكير , 
أصول الدين: للبغدادي» دار الكتب العلمية ‏ بيروت». ط الثالئة ١01٠5١ه.‏ 
أصول مذهب الشيعة الإمامية الإئني عشرية: للدكتور ناصر القفاري. ط 
الأولى 5١5١ه.‏ وط الثانية ©18١54١ه‏ (بدون ناشر). 
الأصول والفروع: لابن حزمء دار الكتب العلمية ‏ بيروت؛ ط الأولى 
5 ١ه.‏ 
إضاءة الدجنة في اعتقاد أهل السنة: لأبي العباس أحمد المَقّريء طبعة نادرة 
في جامعة الملك سعودء رقم التصنيف 4١5؟‏ م ع 5 
الأضحوية في المعاد: لابن سيناء تحقيق: حسن عاصيء ط المؤسسة 
الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع. 
أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن: لمحمد الأمين الشنقيطي» وأكمله: 
محمد عطية محمد سالم» مكتبة ابن تيمية» القاهرة» ه. وط عالم 
الكتب ‏ بيروت. 
الاعتصام : للشاطبي» تحقيق أحمد عبد الشافي» دار الكتب العلمية - بيروت» 
ط الثالثة ١541١ه.‏ 
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اعتقاد أئمة الحديث: أبو بكر أحمد الإسماعيلى» تحقيق: د. محمد 
الخميس» ط الأولى.» ”7١4١ه»ء‏ دار العاميفة + الزيامن: 

الاعتقاد: البيهقى. تحقيق: د. السيد الجميلى» دار الكتاب العربى» بيروت» 
ط الأولى 8ه وتتحقيق:- أحسد الكاتبء دار الآفاق» بيروت». 
55آاه. 

اعتقادات فرق المسلمين والمشركين: للرازي» دار الكتاب العربي - بيروت» 
تحقيق محمد المعتصم بالله البغدادي. ط الأولى 15491ه. 

إعجاز القرآن: الباقلانى» تحقيق: السيد أحمد صقرء دار المعارف. مصرء 
5لم. ْ 

إعجاز القرآن: القاضي عبدالجبار الهمذاني (المعتزلي). تحقيق: أمين 
الخولي؛ دار الكتبء. ط الأولى. 

إعلام الموقعين: لابن القيم» تحقيق محمد محيبي الدين عبدالحميد» المكتبة 
العصرية ‏ بيروت. 507١ه.‏ وط دار الأرقم» بيروت» 18١5١ه.‏ وط دار 
الجيل» بيروت 

الأعلام: للزركلي» دار العلم للملايين» بيروت» ط التاسعة» ٠1949م.‏ 

إغائثة اللهفان: لابن القيم» تحقيق محمد حامد الفقي» دار الفكرء بيروت. 
وتحقيق مجدي فتحيء دار الحديث» بالقاهرة. وتحقيق محمد عقيفي» 
المكتب الإسلامي ‏ بيروت» ط الثانية 559١ه.‏ 

الأغاني: للأصفهاني». تحقيق: سمير جابرء دار الكتب العلمية» بيروتء ط 
الأولى /1٠5١ه.‏ 

افتراق الأمة: محمد بن إسماعيل الصنعاني» تحقيق: سعد عبدالله السعدان, 
ط الأولى 8١5١هء‏ دار العاصمة ‏ الرياض. 

الاقتصاد في الاعتقاد: للغزالي» دار الكتب العلمية ‏ بيروت» ط الأولى 
4# لم 0 

أقاويل الثقات: مرعي يوسف الكرمي» تحقيق: شعيب الأرنؤوط. ط الأولى 
هء مؤسسة الرسالة ‏ بيروت. 

أقوم ما قيل في القضاء والقدر والحكمة والتعليل: لشيخ الإسلام ابن تيمية 
(ضمن مجموع الفتاوى 81/8). 

الأكملية: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوى 45/5 - .154١‏ 
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الألواح: رسالة لابن سبعين» ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع: د. 
عبدالرحمن بدوي. 
الإمام محمد بن الحسن الشيباني وأثره في الفقه الإسلامي: د. محمد 
الدسوقي. دار الثقافة ‏ الدوحة ‏ قطر. 
الأمثال في القرآن الكريم: لابن القيمء تحقيق: سعيد محمد نمر الخطيب» 
دار المعرفة» بيروت» ط الثانية 5457١ه.‏ 
الأمئال: أبو عبيد القاسم بن سلامء تحقيق: د. عبدالمجيد قطامشء دار 
المأمون للتراث» دمشق ٠٠5١ه.‏ 
إنباء الأذكياء بحياة الأنبياء: للسيوطى (ضمن الحاوي للفتاوي ؟//4١)‏ دار 
الجيل - بيروت» ط الأولى 00 
الانتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء: لابن عبدالبرء دار الكتب العلمية - 
بيروت . 
الإنصاف: الباقلاني» تحقيق: زاهد الكوثري. مؤسسة الخانجي للطباعة.» ط 
الثانية 857*١ه.‏ 
الأنواء في مواسم العرب: لابن قتيبة» مطبعة دائرة المعارف العثمانية» 
حيدر اباد #/ا"اه. 
أهوال القبور: لابن رجب» تحقيق بشير محمد عيونء مكتبة المؤيد ‏ 
الرياضء ط الثانية 85١51١ه.‏ 
أودية مكة: عاتق بن غيث البلادي» دار مكة للنشرء ط الأولى 8٠5١ه.‏ 
أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك: لابن هشامء تحقيق: محيي الدين 
عبدالحميد» المكتبة العصريةء بيروت. 
أيسر التفاسير لكلام العلي القدير: أبو بكر الجزائري» ط الثالثة ١51١ه‏ 
(بدون ناشر) . 
ال(بضاح في علوم البلاغة: للخطيب القزويني» شرح وتعليق: محمد 
عبدالمنعم خفاجي. مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرةء ط الثانية. 
الويمان: لشيخ الوسلام ابن تيمية» تحقيق: محمد الزبيديء دار الكتاب 
العربي. بيروت. وتحقيق الألباني» المكتب الإسلامي ‏ بيروت» ط الرابعة 
*51١اه.‏ 
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الإيمان: محمد بن إسحاق بن يحيى بن مندهء تحقيق: د. علي فقيهي.ء ط 
الثانية 405١هء‏ مؤسسة الرسالة - بيروت. 
البحر الؤغمان:. أو يكل احمد بن عمرى البزالهتسقيق :9ن :مسقو الرحطن 
زين اللهء ط الأولى 4١4١هء‏ مؤسسة علوم القرآن - بيروت. 
البحر المحيط: لأبى حيان الأندلسىء دار الفكر ‏ بيروت» ط الثانية 
كله ١‏ 1 
بدء الأمالي: لأبي الحسن علي بن عثمان الأوشي» بهامشه: ضوء المعالي 
على بدء الأمالي: لملا علي القاري» مطبعة أختر ‏ القاهرة 4٠١ه.‏ 
بدائع التفسير الجامع لتفسير ابن القيم : جمع : يسري السيد محمدء دار ابن 
الجوزي, الدمامء ط الأولى 5١541١ه.‏ 
بدائع الصنائع: لعلاء الدين الكاساني. نشر: زكريا علي يونس. 
بدائع الفوائد: لابن القيم» دار الكتاب العربي. بيروت» بدون تاريخ. وط 
دار الخيرء بيروت» 5١4١ه.‏ 
البداية والنهاية: لابن كثيرء تحقيق خمسة محققين» دار الريان ‏ القاهرة» ط 
الأولى 408١ه.‏ وط دار الكتب العلمية» 08٠5١ه.‏ 
البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع : محمد بن علي الشوكاني» مكتبة 
ابن تيمية» القاهرة. 
بذل المجهود في إثبات مشايهة الرافضة لليهود: لعبدالله الجميلي» مكتبة 
الغرباء» المدينة المنورة» ط الثانية 5185١ه.‏ 
البرهان في علوم القرآن: بدر الدين الزركشي. تحقيق: محمد أبو الفضل . 
إبراهيم» دار المعرفة» بيروت. 
البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان: السكسكيء. تحقيق: خليل الحاج» دار 
التراث العربي للطباعة والنشرء ط الأولى. 
بروج السماء: د. علي حسنء دار دمشق» 1988م. 
البعث والنشور: للبيهقي» تحقيق: محمد السعيد بسيوني» مؤسسة الكتب 
الثقافية» ط الأولى 41048١ه.‏ 
بغية المرتاد (السبعينية): لشيخ الإسلام ابن تيمية؛ تحقيق: د. موسى 
الدويش» مكتبة العلوم والحكم» المدينة المنورةء ط الأولى 8٠*5١ه.‏ وط 
دار الفكرء بيروت» ط الأولى ٠199م.‏ 

١١ه‎ 


إبراهيم» مطبعة عيسى البابي الحلبيء ط الأولى 784١ه.‏ 


البلاغة العربية: لبكري شيخ أمين» دار العلم للملايين» بيروت» ط الثانية 


5ام. 


4 - بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية: أحمد بن عبدالحليم بن 
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تيمية» تحقيق: محمد عبدالرحمن بن قاسم. ط الأولى 947١ه»‏ مطبعة مكة 


تفكة المكرمة. 


- بين أبي الحسن والأشعري والمنتسبين إليه في العقيدة: أبو بكر خليل 


الموصلىء دار الكتاب العربى» ليئان» ١٠5١اه.‏ 


- تأويل مختلف الحديث: ابن قتيبة» دار الكتب العلمية» بيروت» ط الأولى 


.هل١4©‎ 


برقم 4117/ف. 


- تاج التراجم : لابن قطلويغا الحنفي» تحقيق إبراهيم صالح» دار المأمون ‏ 


بيروت». ط الأولى 7١41١ه.‏ 


5 تاج العروس من جواهر القاموس: الزبيدي» نسخة مصورة عن طبعة المطبعة 


الخيرية بالقاهرة.» 5١٠7١اه.‏ 


الأنصاري الهروي.ء مخطوط مصور في مكتبة جامعة الإمام برقم 
6 /ف. 


- التاج المكلل من جواهر مآثر الطراز الآخر والأول: صديق حسن خان». 


تصحيح: عبدالحكيم شرف الدين» المطبعة الهندية» ط الثانية 47 17هء 
شرف الدين الكتبى وأولادى الهند. 


- تاريخ أبي زرعة الدمشقي: للحافظ عبدالرحمن بن عمرو بن صفوان 


النصري. تحقيق: شكر الله القوجاني (بدون ناشر) . 

- تاريخ الأدب العربي: لبروكلمان» تعريب عبدالحليم النجار» دار المعارف 
بمصرء ط الثانية . 

- تاريخ الأمم والملوك: ابن جرير الطبري» دار الكتب العلمية» بيروت» ط 
الثانية 8٠5ا١ه.‏ 


1١١45 


٠‏ - تاريخ بغداد: الخطيب البغدادي» ط دار الفكرء بيروت. وط دار الكتاب 
العربي - ييروت. 

١‏ - تاريخ التراث العربي : فؤاد سزكين» ترجمة: د. محمود فهمي حجازي» 
ط"0ةاه نشر: جامعة الإمام محمد بن سعود. 

7 2 تاريخ الجهمية والمعتزلة: لجمال الدين القاسمي» مطبعة المنارء ط الأولى 
١“1ه.‏ وط مؤسسة الرسالة,» #49١اه.‏ 

١١‏ - تاريخ العراق في العصر العباسي الأخير: د. بدري فهدء مطبعة الإرشاد» 
بغدادء ط#/191ام. 

65 2 تاريخ الفرق الإسلامية : لعلى مصطفى الغرابي» مكتبة محمد علي صبيح وأولاده. 

6 9 التاريخ الكبير: للبخاري» ط دار الكتب العلمية» بيروت» لينان. 

5 - تاريخ معالم المدينة. 

7 2- التبصير في الدين: الأسفرائيني» دار الكتب العلمية» بيروت. 

9-4 التبيان في أقسام القرآن: لابن القيم» تحقيق: محمد شريف سكرء دار إحياء 
العلرم» ط الأولى 5405١ه.‏ 

8 - تبيين كذب المفتري فيما ينسب إلى الإمام الأشعري: لابن عساكرء دار 
الكتاب العربيء بيروت» ط الثالثة 54*4١ه.‏ 

٠‏ - تحريم النظر في كتب الكلام: ابن قدامة المقدسي». تحقيق: عبدالرحمن 
دمشقية» عالم الكتب» الرياضء ط الأولى ١٠5١ه.‏ 

١‏ تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي: للمباركفوري» دار الفكرء بيروت. 

7 تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف: للمزي» تحقيق: عبدالحميد شرف الدين» 
المكتب الإسلامي» بيروت» ط الثانية 7٠5١ه.‏ 

١7‏ - تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة: أبو الريحان البيروني» 
ط الهند (بدون تفصيل) . 

64 - تخريج الإحياء: للعراقي (حاشية إحياء علوم الدين للغزالي) دار المعرفة - 
بيروت . 

6 2- تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي: عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي» 
تحقيق: عبدالوهاب عبداللطيف». مكتبة الرياض الحديئة ‏ الرياض. 

5 2 التدمرية: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد بن عودة السعويء» ط 
الأولى 8٠5١ه.‏ 
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تذكرة الحفاظ: محمد بن أحمد الذهبي». تحقيق: عبدالرحمن المعلمي.ء ط 
14"ه. دار الكتب العلمية ‏ بيروت. وط دار إحياء التراث بيروت. ْ 
التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآخرة: للقرطبي» تحقيق فواز أحمد زمرلي» 
دار الكتاب العربي - بيروت». ط الثانية ١٠5١ه.‏ وط المكتبة القيمة بالقاهرة . 
ترتيب القاموس المحيط: للطاهر أحمد الزاوي» نشر: عيسى البابي الحلبي» 
ط الثانية» مصر. 

ترجيح أساليب القرآن على أساليب اليونان: محمد بن المرتضى اليماني 
المشهور بابن الوزيرء دار الكتب العلمية» بيروت» ط الأولى 84٠5١ه.‏ 
الترغيب والترهيب: للمنذري». تحقيق لجنة بإشراف: د. محمد الصباح» 
دار مكتبة الحياة»؛ بيروت.» ١١5١ه.‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت» 
117ه. 

التسعينية: لشيخ الإسلام ابن تيميةء» تحقيق: د. محمد العجلان» رسالة 
دكتوراهء مطبوعة على الآلة الكاتبة» مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين 
بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية سئة 08٠4١ه.‏ 

التسعينية: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن الفتاوى الكبرى ج3) دار الريان ‏ 
القاهرة» ط الأولى 8٠15١ه.‏ 

التشريع الجنائي الإسلامي : عبدالقادر عودة» ط دار الكتاب العربي » بيروت. 
التصديق بالنظر إلى الله تعالى في الآخرة: محمد بن الحسين الآجري». 
تحقيق: سمير الزهيري» ط الأولى 8٠4١هء‏ مؤسسة الرسالة - بيروت. 
التعريفات: للجرجاني. تحقيق إبراهيم الأبياري» دار الكتاب العربي - 
بيروت» ط الثانية ١4١ه.‏ وتحقيق عبدالرحمن عميرة» عالم الكتب»ء 
بيروت ط /ا١5١ه.‏ 

تعظيم قدر الصلاة: المروزي. ط مكتبة الدارء المدينة المنورة. 

تعليقات على جوهرة التوحيد: د. حسن الجويني. د. عبدالسلام خضيرء ط 
4م بدون ناشر. 

تفسير أبي السعود المسمى «إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم»: القاضي 
أبو السعود محمد بن محمد العمادي». ط دار إحياء التراث العربي» بيروت. 
تفسير أسماء الله الحسنى: للزجاج. تحقيق أحمد يوسف الدقاق» دار 
المأمون ‏ بيروت» ط الثانية 88١ه.‏ 
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- تفسير أبن أبي حاتم: ابن أبي حاتم» تحقيق: حكمت بشير ياسين. 

- تفسير الثعالبي المسمى «جواهر الحسان في تفسير القرآن»: ط مؤسسة 
الأعلمي للمطبوعات» بيروت» لبنان. 

- تفسير سورة الإخلاص: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 
211/1 . 

- تفسير الصافي: المولى محسن الملقب بالفيض الكاشاني» مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات» بيروت» لبنان. 

- تفسير عبدالرزاق الصنعاني: تحقيق: مصطفى مسلمء مكتبة الرشدء الرياض» 
٠ه‏ 

- تفسير غريب القرآن: ابن قتيبة» ط مكتبة الخانجي» القاهرة. 

- تفسير القرآن العظيم: لابن كثير» عالم الكتب ‏ بيروت» 408١ه.‏ وط دار 
الفكرء بيروت» وط المكتبة التوفيقية» القاهرة 

- التفسير الكبير: للرازي» المطبعة المصرية» ط الأولى 854١ه.‏ 

- التفكير الفلسفي في الإسلام: د. عبدالحميد العرب» ط/!40١ه»‏ مطبعة 

- تقريب التهذيب: لابن حجرء تحقيق: محمد عوامة؛ دار الرشيدء سورياء 
حلبء» ط الأولى »١5٠5‏ وط الثالئة ١١4١ه.‏ وتحقيق أبو الأشبال صغير 
أحمد الباكستاني» دار العاصمة ‏ الرياض» ط الأولى 515١ه.‏ 


تكملة المعاجم العربية: راين هارت دوزي» ترجمة: د. محمد سليم 
النعيمى» طافحكقام, من منشورات وزارة الثقافة والإعلام بالجمهورية 
العراقية . 

تلبيس إبليس: ابن الجوزيء دار الكتب العلميةء بيروت» ط الأولى 
*5اه. 


تلخيص الحبير: الذهبي؛: طبع ملخصاً في حاشية مستدرك الحاكم على 
الصحيحين: تحقيق: عبدالقادر عطاء دار الكتب العلمية» بيروت» ط الأولى 
5ذآاهم. 

- تلخيص الحبير: لابن حجرء تصحيح عبدالله هاشم اليماني» 7814١ه.‏ 

- تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل: للباقلانى» تحقيق عماد الدين حيدر. 
مؤسسة الكتب الثقافية - بيروت» ط الأولى م 


اليل 


5 9 التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد: أبو عمر بن عبدالبر» تحقيق: 
مصطفى العلوي. محمد البكريء» 187١ه»ء‏ وزارة عموم الأوقاف والشؤون 
الدينية - المغرب . 

7 - التنبيه والرد: للملطى. تحقيق: محمد زاهد الكوثري» مكتبة المثنى» بغداد» 
4خ"ام. 1 

التنبيهات السنية على العقيدة الواسطية: للرشيدء دار الرشيد ‏ الرياض. ط 
الثانية 515١ه.‏ 

64 التنبيهات اللطيفة على العقيدة الواسطية: عبدالرحمن السعدي» تحقيق: على 
حسن عبدالحميد» دار ابن القيمء الدمامء ط الأولى 404١ه. ١‏ 

٠‏ -تنثزيه القرآن عن المطاعن: للقاضى عبدالجبارء الشركة الشرقية للنشر 
والتوزيع» دار النهضة الحديثة - فرك 

١‏ التنكيل لما في تأنيب الكوثري من الأباطيل: للمعلمي. تحقيق: 
ناصر الدين الألبانى.» محمد عبدالرزاق حمزة» دار الكتب السلفية» 
القاهرة» بدون اديت : 

6 - تنوير الحلك في إمكان رؤية النبي والملك: للسيوطي (ضمن الحاوي 
5 دار الجيل» ط الثانية 417١ه.‏ 

3 تهافت الفلاسفة: أبو حامد الغزالى. تحقيق: سليمان دنياء دار المعارف» 
لمج كل سا3 1 

4 - تهذيب التهذيب: لابن حجرء دار الفكرء بيروت. 

66 - تهذيب السنن (شرح سنن أبي داود): ابن القيم» مطبوع في حاشية عون 
المعبودء لشمس الحق العظيم أبادي» دار الفكرء بيروت 49١ه.‏ 

65 7 تهذيب الكمال في أسماء الرجال: للمزي» تحقيق: د. بشار عواد معروف». 
مؤسسة الرسالة» بيروتء ط الأولى ٠٠4١ه‏ وط الثانية 8٠4١ه‏ وط 
*ه. 

7 تهذيب اللغة: للأزهري». طبع بمطابع سجل العربء الدار المصرية للتأليف 
والترجمةء القاهرة. 

64 التوحيد: أبو منصور الماتريدي» تحقيق: د. فتح الله خليف» المكتبة 
الإسلامية» تركياء ط4ة/191١م.‏ 
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التوحيد: لابن خزيمةء. تحقيق د. عبدالعزيز الشهوان» مكتبة الرشد - 
الرياض» ط الثانية 5411١ه.‏ 

التوحيد: لابن مندهء تحقيق د. على بن محمد الفقيهى» الجامعة الإسلامية - 
المدينة المنورة.» ط الأولى 000 ١‏ 

- التوسل والوسيلة: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق عبدالقادر الأرناؤوطء 
مكتبة دار البيان ‏ دمشق» ط الأولى 8٠5١ه.‏ 

- توضيح الكافية الشافية: للشيخ عبدالرحمن السعدي». (ضمن مجموعة من 
رسائله - مطبوعة نفقة ابنيه محمد وأحمد). وط مكتبة ابن الجوزي» 
الدمام. ط الأولى 4:8١ه.‏ 

- توضيح المقاصد وتصحيح القواعد: لأحمد بن عيسىء المكتب الإسلامي» 
ط الثالثة 5٠4١ه.‏ 

- تيسير العزيز الحميد شرح كتاب التوحيد: الشيخ: سليمان بن عبدالله بن 
محمد بن عبدالوهاب» المكتب الإسلامي» بيروت» ط الخامسة ؟50١ه.‏ 

- تيسير الكريم المئّان في تفسير كلام الرحمن: للشيخ عبدالرحمن السعدي» 
طبع الرئاسة العامة للإفتاء» الرياض. 

الثقات: لابن حبان» مجلس دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر أباد الدكن ‏ 
الهند. 

جامع الأصول من أحاديث الرسول: لابن الأثيرء تحقيق: عبدالقادر 
الأرناؤوط»ء دار الفكرء بيروت» ط الثانية 7٠5اه.‏ 

5 جامع بيان العلم وفضله: لابن عبدالبر» دار الكتب العلمية ‏ بيروت. 

جامع البيان في تفسير القرآن: ابن جرير الطبريء دار الفكرء بيروت» 
5048 ه. وط دار الكتب العلمية ؟7١51١ه.‏ 

جامع الرسائل والمسائل: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: د. محمد 
رشاد سالمء ط الثانية ©0٠54١ه»‏ دار المدني ‏ جدة. 

الجامع الصحيح المختصر: لمحمد بن إسماعيل البخاري» تحقيق: محمد 
فؤاد عبدالباقي» دار إحياء التراث العربي - بيروت. 

- جامع كرامات الأولياء: يوسف بن إسماعيل النبهاني» ط دار صادرء بيروت. 

الجامع لأحكام القرآن: للقرطبيء دار الكتب العلمية ‏ بيروت» ط الأولى 
4ه. وط دار الشعب بالقاهرة ط الثانية ؟/117ه. 


١١ه‎ 


64 الجانب الإلهي في التفكير الإسلامي: د. محمد البهي» دار غريب للطباعة 
والنشرء القاهرة . 

66 - الجبهة الإسلامية في عصر الحروب الصليبية: د. حامد غنيم أبو سعيد. 
مكتبة الشباب» القاهرة» ط الأولى 191/7ام. 

5 - الجرح والتعديل: لابن أبي حاتم دار الكتب العلمية - بيروت»: ط الأولى 
لاه 

07 - جلاء الأفهام في الصلاة والسلام على خير الأنام: ابن القيم» مكتبة التراث» 
المدينة المنورة» ط الثانية 8411١ه.‏ وط عالم الكتب - بيروت. 

-جلاء العينين في محاكمة الأحمدين: لنعمان الألوسي» دار الكتب العلمية» 
بيروت. 

4 الجمع بين الصحبحين: للإشبيلي. 

4 جمهرة اللفة: ابن دريدء ط دار صادرء بيروت. 

0١‏ جهم بن صفوان ومكانته في الفكر الإسلامي: خالد العلي؛ ط المكتبة 
الأهلية» بغدادء 1958م. 

5 -جواب أهل العلم والإيمان أن فقْلْ هر أنَّهُ أَحَدٌّ 4©9 تعدل ثلث 
القرآن: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجمروع الفتاوى 15١4/١7‏ 


6+5 
د. حمدان بن محمد الكستنانه دار العا 0 طْ الأول 
65 ١ه‏ 


4 الجواب الكافي: أبو عبدالله محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية» تحقيق: 
محمد الرعودء ط الأولى ١51١هء‏ دار الفرقان ‏ الأردن. 

46 الجواهر المضية في طبقات الحنفية: لمحيي الدين عبدالقادر ابن أبي الوفاء 
القرشي الحنفي. تحقيق عبدالفتاح الحلوء مطبعة عيسى البابي الحلبي» دار 
العلوم بالرياض» 1748١ه.‏ 

45 - جوهرة التوحيد: لإبراهيم اللقاني مع حاشية البيجوري» مطبعة الاستقامة ‏ 
لقاهرة . 

١ 


417 - حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح: لابن القيم» تحقيق السيد الجميليء دار 


الكتاب العربي - بيروت» ط الخامسة ١٠١١5١اه.‏ وط عالم الكتب» بيروت. 
وط دار الحديثء» القاهرة. 


4 - حاشية الدسوقي على أم البراهين: السنوسيء دار إحياء الكتب العربية» 


عيسى البابى الحلبىء القاهرة. 


8 حاشية سئن ابن ماجة: مصطفى الأعظمى (نشر المؤلف 54٠54١ه).‏ 
٠٠‏ الححة في بيان المححة : لقوام السئة الإصبهاني» تحقيق محمد بن محمود 
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أبو رحيم» دار الراية ‏ الرياضء ط الأولى ١١5١ه.‏ 


- الحجج المبيئة في التفضيل بين مكة والمدينة: للسيوطي» تحقيق عبدالله 


محمد الدرويش» اليمامة للطباعة والنشر ‏ دمشق» بيروت» طّ الأولى 


66آاه. 


حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة: جلال الدين السيوطي» تحقيق : 


محمد أبو الفضل إبراهيم» دار إحياء الكتب العربية» ط الأولى 1951م» 


- الحق الواضح المبين في توحيد الأنبياء والمرسلين: عبدالرحمن بن ناصر 


صالح الثقافي - عنيزة . 
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الحقيقة والمجاز: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 


.)4 


- حلية الأولياء: أبو نعيم الأصبهاني» ط الرابعة 408١ه»ء‏ دار الكتاب العربي - 


بيروت . 


4 _- حوار بين الفلاسفة والمتكلمين: لحسام محبي الدين الآلوسي. مطبعة الزهراء - 


بغداد. 


4 حياة الأنبياء صلوات الله عليهم بعد وفاتهم: للبيهقي» تحقيق د. أحمد بن 


بالا 


عطية الغامدي. مكتبة العلوم والحكم ‏ المدينة المنورة» ط الأولى 5١4١ه.‏ 


الحيدة: عبدالعزيز الكناني» تحقيق: عز الدين بليق» ط دار الفتح» بيروت. 


١١هع‎ 
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خطبة الحاجة: ناصر الدين الألباني» ط المكتب الإسلامي» بيروت. 

خطط بغداد في العصور العباسية الأولى: د. يعقوب لينسرهء ترجمة: د. 
صالح أحمد العلي. ط مطبعة المجمع العلمي العراقي» ط1984١م.‏ 

الخطط المقريزية المسمى: المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والاثار للمقريزي» 
مصورة مطبعة بولاق»؛ دار صادر» بيروت. 

خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر: للمحبي» دار صادر ‏ بيروت. 
خلق أفعال العباد: للبخاري. تحقيق: محمد السعيد بسيوني» مكتبة التراث» 
بيروت . 

خلق أفعال العباد: محمد بن إسماعيل البخاري» تحقيق: د. عبدالرحمن 
عميرة» ط 188ه»ء دار المعارف السعودية ‏ الرياض. وط مؤسسة الرسالة» 
بيروت 5٠١5١اه.‏ 

دائرة المعارف الإسلامية: صدرت بالألمانية وترجمها للعربية: أحمد الشنتاوي 
وآخرونء ط دار المعرفة. 

دائرة المعارف: بطرس البستاني» دار المعرفة ‏ بيروت. 

الدارس في تاريخ المدارس: محيي الدين النعيمي» مطبعة الترقي؛ دمشق». 


سنة 14ام. 
الدر المنثور في التفسير بالمأثور: للسيوطي »ء دار الكتب العلمية» بيروت » طّ 
الأولى ١١4١ه.‏ 


الدر المنضد في ذكر أصحاب الإمام أحمد. تحقيق د. عبدالرحمن العثيمين» 
مكتبة التوبة - الرياض» ط الأولى 7١4١ه.‏ 

درء تعارض العقل والنقل: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: د. محمد 
رشاد سالم. ط الأولى ١٠5١هء‏ جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية - 
الرياض . 

دراسة عن الفرق في تاريخ المسلمين: د. أحمد محمد جلي» مركز الملك 
فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية» الرياض». ط الثانية 5458١ه.‏ 

الدرة فيما يجب اعتقاده: علي بن أحمد بن حزمء تحقيق: د. أحمد 
الحمد. د. سعيد القزقى. مكتبة التراث.» مكة المكرمة. ط الأولى 
04 ام. ١‏ 

الدرر السنية: جمع : عبدالرحمن بن قاسم. ط الثانية 89*١ه‏ (بدون تفاصيل) . 


١١ 4ه‎ 


57 9 الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة: ابن حجر العسقلاني» تحقيق: محمد 
سيد جاد الحق». ط مطبعة المدني» نشر دار الكتب الحديثة؛ مصر. وط دار 
إحياء التراث العربي» بيروت. وط دار الكتب العلمية» 14١4١ه.‏ 

230707 - دليل القاري إلى مواضع الحديث في صحيح البخاري : عبدالله بن محمد 
الغنيمان» طبع وتوزيع: الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. 

4 الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب: ابن فرحون المالكي» 
تحقيق: محمد الأحمدي أبو النورء دار التراث» القاهرة. 

84 9 الدين الخالص: صديق حسن خانء» مكتبة التراث» القاهرة. 

9- ديوان أبي الطيب المتنبي: تحقيق وشرح: مصطفى سبتي» دار الكتب 
العلمية» بيروت» ط الأولى 5٠5١ه.‏ 

١‏ 9 ديوان أبي نواس: دار صادرء دار بيروت - بيروت. 

237 - ديوان ابن سحمان: أشرف على التصحيح عبدالرحمن بن سليمان الرويشدء 
مؤسسة الدعوة الإسلامية الصحفية. 

3 - ديوان ابن الفارض: مطبعة عيسى البابي الحلبي - مصرء ط الأولى ؟17/7١ه.‏ 

54 79 ديوان ابن مشرف: مكتبة الفلاح ‏ الأحساءء ط الخامسة ١٠١54١ه.‏ 

6 29 ديوان الحافظ ابن حجر العسقلاني: تحقيق: د. صبحي رشاد عبدالكريم» 
دار الصحابة بطنطاء مصرء ط الأولى ١٠5١ه.‏ 

55 9 ديوان الشافعي: جمع وتحقيق: زهدي يكن.ء دار الريحاني للطباعة والنشر. 

37 2- ديوان الصاحب بن عباد: تحقيق محمد بن حسن آل ياسين» مكتبة النهضة - 
بغداد ©950اه. 

7 ذم التأويل: عبدالله بن أحمد بن قدامة المقدسي. تحقيق: بدر عبدالله البدرء 
ط الأولى 5٠5١هء‏ الدار السلفية ‏ الكويت. 

4 7 ذيل طبقات الحنابلة: ابن رجب الحنبلي» دار المعرفة» بيروت. 

- رؤية الله تعالى وتحقيق الكلام فيها: د. أحمد بن ناصر آل حمدء ط الأولى 
١ه‏ جامعة أم القرى. 

- رؤية الله: على بن عمر الدارقطنى» تحقيق: مبروك إسماعيل» مكتبة القرآن‎ 9 0١ 
ْ ْ . القاهرة‎ 

5 الرحلة في طلب الحديث: أحمد بن علي البغدادي. تحقيق: نور الدين عترء 
ط الأولى 948"١هء‏ دار الكتب العلمية ‏ بيروت. 


١١ هه‎ 


*74 - الرد الأقوم على ما في فصوص الحكم: لابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوى» 
5" ١اهغع.‏ 

14 29 رد الإمام الدارمي على بشر المريسي: تحقيق محمد حامد فقي» دار الكتب 
العلمية - بيروت. 

6 2 رد العامي إلى الفصيح : أحمد رضاء دار الرائد العربي ‏ بيروت» ط الثانية ١‏ ٠84١ه.‏ 

57 2 الرد على الأخنائي: شيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: عبدالرحمن المعلمي» 
ط دار الإفتاءء الرياض» 84٠5١ه.‏ 

1 الرد على البكري: شيخ الإسلام ابن تيمية» الدار العلمية» دلهيء, الهندء ط 
الثانية ©8٠4١ه.‏ 

6 الرد على الجهمية: ابن منده.ء تحقيق: على محمد فقيهى» المكتبة الأثرية ‏ 
باكستان . ْ 1 

64 الرد على الجهمية: للدارمى. تحقيق بدر البدرء الدار السلفية ‏ الكويت.» ط 
الأولى 06٠4١ه.‏ وتحقيق الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت. 

6 الرد على الزنادقة والجهمية: أحمد بن حنبل الشيباني» تحقيق: سمير 
الزهيري» ط الأولى 08٠5١هء‏ الرسالة - بيروت. 

- الرد على المنطقيين: لشيخ الإسلام ابن تيمية» إدارة ترجمان السنة - لاهور‎ ١ 
.ه١85 باكستانء ط الثانية‎ 

7 الرد الوافر: لابن ناصر الدين الدمشقى». تحقيق زهير الشاويش» المكتب 
الإسلامي ‏ بيروت ط الثالثة ١1411ه.‏ 2 

261 - رسائل ابن سبعين: تحقيق عبدالرحمن بدويء المؤسسة المصرية للتأليف 
والنشرء الدار المصرية للتأليف والترجمة. 

1 7 الرسالة الأكملية: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 54/6). 

6 رسالة إلى أهل الثغر: الإمام أبو الحسن الأشعري» تحقيق: عبدالله الجنيدي» 
ط الأولى 4ه. مكتبة العلوم والحكم ‏ المدينة المنورة. 

7 رسالة زينون اليوناني بشرح الفارابي»؛ ضمن مجموعة أحمد خيري. 

1” - الرسالة العرشية: لابن سينا. 

4 رسالة في الرد على الرافضة: لأبي حامد محمد المقدسي» تحقيق عبدالوهاب 
خليل الرحمنء الدار السلفية ‏ بومباي ‏ الهندء ط الأولى 547اه. 


1١١ 5ه‎ 


4 رسالة في العقل والروح: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموعة الرسائل 
المنيرية»؛ تصحيح دار الطباعة المنيرية» توزيع مكتبة طيبة» الرياض. 

6 -رسالة في «إثبات النبوات وتأويل رموزهم»: ابن سيناء ضمن مجموع تسع 
رسائل لابن سيناء مطبعة الجوانب» القسطنطينية» ط الأولى 944؟١ه.‏ 

.)*81/6 الرسالة المدنية: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى‎ 2 ١ 

7 - الرسالة «الرضوانية»: لابن سبعين ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع: 
د. عبدالرحمن بدوي. 

الرسالة: محمد بن إدريس الشافعي» تحقيق: أحمد شاكرء مكتبة دار 
التراث» القاهرة. ط الثانية 948١ه.‏ 

64 الروح: لابن القيم» تحقيق السيد الجميلي» دار الكتاب العربي ‏ بيروت» ط 
الرابعة ١٠85١ه.‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت» 7٠54١اه.‏ 

6 الروض المربع (حاشية ابن قاسم) ط الثالثة 458١ه.‏ 

5 روضة المحبين: لابن القيم» تقديم: أحمد عبيدء مطبعة السعادة» مصرء 
هلالااه. وط دار الكتاب العربي. بيروت؛ 54١5١ه.‏ 

7 3 روضة الناظرين: لمحمد بن عثمان القاضي» مطبعة الحلبي» ط الأولى 
6ه وتوزيع دار السلف. الرياضء. ط الثالثة ١٠١5١ه.‏ 

4 7 رياض الصالحين: للنووي» تحقيق عبدالعزيز رباح وأحمد الدقاق» دار 
المأمون للتراث ‏ دمشق وبيروت» ط الرابعة ١551١ه.‏ 

48 9 زاد المعاد في هدي خير العباد: لابن القيم» المطبعة المصريةء ط الأولى 
17 ه. وتحقيق شعيب وعبدالقادر الأرنؤوط. مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط 
الخامسة عشرة /1٠15١ه.‏ 

7 الزهد والرقائق: لابن المبارك. تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي» نشر محمد 
عفيف الزعبي» مؤمسة الرسالة - بيروت. 

7١‏ د زوائد البوصيري على سنن ابن ماجة: مطبوع في حاشية سئن ابن ماجة» 
تحقيق: مصطفى الأعظمي» ط الثانية 84 0٠4١ه.‏ 

7 - الزينة في الأسماء الإسلامية والعربية: لأبي حاتم أحمد حمدان الرازي» 
تحقيق عبدالله سلوم السامرائي. (ضمن كتاب الغلو والفرق الغالية للمحقق» 
دار الحرية للطباعة ‏ بغداد» 18815م. 


١١هلال/‎ 


379 - سبل السلام: محمد بن إسماعيل الصنعاني» تحقيق: محمد عبدالعزيز 
الخولي» ط الرابعة 1/4*١هء‏ دار إحياء التراث العربي - بيروت. 

4 - السحب الوابلة على ضرائح الحنابلة: لمحمد بن عبدالله بن حميدء ط الأولى 
4ه (دون تفاصيل). وتحقيق بكر أبو زيد وعبدالرحمن العثيمين» مؤسسة 
الرسالة - بيروت» ط الأولى 5١5١ه.‏ 

2_6 سلسلة الأحاديث الصحيحة: للألباني»: المكتب الإسلامى ‏ بيروت» ط 
الرابعة ©0٠54١ه»‏ مكتبة المعارف - الزيامل + ط الثانية 4017 ١ه.‏ 

95 سلسلة الأحاديث الضعيفة: للألبانى» مكتبة المعارف ‏ الرياض» ط الأولى 
١ه ١‏ 

3 - سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر: لأبي الفضل محمد المرادي» دار 
البشائر» دار ابن حزم بيروت» ظ1 الغالئة 0 

2-4 سمط النجوم العوالي: العصامي., المطبعة السلفية ومكتبتهاء مصر. 

4 9 السنة ومكانتها في التشريع الإسلامي: د. مصطفى السباعي» المكتب 
الإسلامي. بيروت» ط الرابعة 08٠54١ه.‏ 

6 9 السنة: أحمد بن محمد بن هارون الخلال» تحقيق: د. عطية الزهراني. ط 
الأولى ١٠5١هء‏ دار الراية ‏ الرياض. 

0١‏ 9 السنة: لابن أبي عاصمء تحقيق الألباني» المكتب الإسلامي ‏ بيروت» ط 
الأولى 94 7١ه2‏ وط الثالثة 417١ه.‏ 

- السنة: لعبدالله بن الإمام أحمدء تحقيق: د. محمد بن سعيد القحطاني» دار 
رمادي للنشرء الدمامء ط الثانية 415١ه.‏ 

378 - السنة: للإمام أحمد (في ذيل كتاب الرد على الجهمية للإمام أحمد) مطبعة 
عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

4 29 سئن أبي داوده: تحقيق: محمد محيي الدين عبدالحميد» المكتبة العصرية» 
بيروت. وط مؤسسة الكتب الثقافية 8٠5١هه.‏ وط دار الكتب العلمية. 
بيروت ١١51١اه.‏ 

6 سئن ابن ماجه: ترقيم وتعليق محمد فؤاد عبدالباقي» دار الريان. وتحقيق: 
مصطفى الأعظمى. ط الثانية 5 0٠5١ه.‏ 

5 9 سنن البيهقى: تحقيق عبدالمعطي قلعجي» ط الأولى ١٠54١ه.‏ وط عبدالقادر 
عظاء وك خاو الثارد نكة المكرية 14 4ه 


١١همل‎ 


2417 - سنن الترمذي: تحقيق: أحمد شاكر وآخرونء دار إحياء التراث العربي ‏ 
بيروت. وتعليق عزت عبيد الدعاس» المكتبة الإسلامية» إستانبول. ١‏ 

سنن الدارقطني: تحقيق: السيد عبدالله هاشمء ط 186ه»ء دار المعرفة ‏ 
بيروت . 

84 سنن الدارمي: تحقيق: فواز زمرلي» خالد السبع» ط الأولى 85*١ه»ء‏ دار 
الكتاب العربي - بيروت. 

9 سنن النسائي: ترقيم عبدالفتاح أبو غدة» مكتب المطبوعات الإسلامية بحلب» 
ط الثالثة 84ه5١ه.‏ وط دار الكتب العلمية ١١5١ه.‏ 

0١‏ - سير أعلام النبلاء: للذهبي؛ أشرف على التحقيق شعيب الإرنؤوط» مؤسسة 
الرسالة - بيروت» ط الثامنة 4117١ه.‏ 

5 - سيرة الإمام أحمد بن حنبل : صالح بن الإمام أحمد بن حنبل» تحقيق: 
فؤاد عبدالمنعم أحمد» مؤسسة شباب الجامعة» الإسكندرية» ط الأولى ١٠5١ه.‏ 

59 - السيرة النبوية: لأبي الحسن الندوي» دار المعرفة - بيروت. 

414 السيرة النبوية: لابن هشامء تعليق عمر عبدالسلام تدمريء, دار الريان ‏ 
القاهرة.» ط الأولى 08٠5١ه.‏ وتحقيق طه عبدالرؤوفء دار الجيل» بيروت 
اهم 

6 7 السيف الصقيل في الرد على ابن زفيل: تقي الدين السبكي»؛ حققه وأتمه: 
محمد زاهد الكوثري» مطبعة السعادة» مصرء ط الأولى 85"١اه.‏ 

5 -شأن الدعاء: للخطابى» تحقيق أحمد يوسف الدقاق» دار الثقافة العربية ‏ 
دمشق2 ط الأولى 50 

- الشامل في أصول الدين: للجويني؛ تحقيق علي سامي النشارء منشأة 
المعارف ‏ مصرء 1454١م.‏ 

6 - شبهات التصوف: د. عمر بن عبدالعزيز قريشي (بدون ناشر ولا سنة 
طبع) . 

6 - شبهات التكفير: د. عمر بن عبدالعزيز قريشي» مكتبة التربية الإسلامية» 
القاهرة» ط الأولى ١١5١ه.‏ ْ 

٠‏ - شذرات الذهب: لابن العماد الحنبلى. المكتب التجاري للطياعة والنشر 
والتوزيع - بيروت. وط دار إحياء الترات؛ وط دار الفكرء بيروت. 


١١ 


. شرح الأشموني على ألفية ابن مالك: مكتبة النهضة المصرية» ط الثالثة‎ ١ 

شرح الأصبهانية: شيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. محمد عودة السعوي. 
رسالة دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبة» مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول 
الدين» بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية سنة /01٠5١اه.‏ 

07 د شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة: للالكائي» تحقيق د. أحمد بن سعد 
الغامدي» دار طيبة ‏ الرياض» ط الأولى» وط الثانية 2١4١1١‏ وط الرابعة 
5ه 

4 9 شرح الأصول الخمسة: للقاضي عبدالجبار» تعليق أحمد بن الحسين أبي 
هاشمء تحقيق د. عبدالكريم عثمان» مكتبة وهبة» ط الأولى 7854١ه.‏ وط 
الثانية 8١٠5اه.‏ 

6 9 شرح أم البراهين للسنوسي (مع حاشية الدسوقي)؛ مطبعة البابي الحلبي»؛ ط 
الأخيرة 1*64ه. 

1 - شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك : مكتبة التراث» القاهرة» ط العشرون ٠٠54١اه.‏ 
وط دار الفكر» بيروت» "١51١اه.‏ 

د شرح جوهرة التوحيد: الباجوري. تحقيق: محمد أديب الكيلاني» عبدالكريم 
تنان» (بدون سنة طبع ولا دار نشر). 

شرح حديث النزول: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد الخميس» 
دار العاصمة. ط الأولى 5١51١ه.‏ 

4 شرح الزركشي على مختصر الخرقي: تحقيق: د. عبدالله بن عبدالرحمن 
الجبرين» مكتبة العبيكان. الرياضء ط الأولى ١٠5١ه.‏ 

"٠‏ - شرح السنة: للبغويء تحقيق شعيب الأرنؤوط وزهير الشاويش» المكتب 
الإسلامي ‏ بيروت»: ط الأولى 7948١ه.‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت. 

 ديؤملا شرح صحيح مسلم: للنووي» تحقيق خليل مأمون شيحاء دار‎ 5١ 
الرياض. ط الثانية ©510١ه. وط دار الكتب العلمية» بيروت.‎ 

شرح الصدور: للسيوطي» تحقيق يوسف علي بديوي» مكتبة دار التراث - 
المدينة المنورة» ط الثانية 5417١ه.‏ 

 ”١*‏ شرح العقائد النسفية: سعد الدين التفتازاني» تحقيق: أحمد حجازي السقاء 
مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرة 8٠5١ه.‏ 


1١١5٠ 


4 شرح العقيدة الطحاوية: لابن أبي العزء تحقيق د. عبدالله التركي وشعيب 
الأرنؤوطء مؤسسة الرسالة»ء ط الأولى 8٠5١هء‏ وط الثالئثة 7١541١ه.‏ وط 
المكتب الإسلامي ١91١ه.‏ 

06 شرح العقيدة الواسطية: د. محمد خليل هراسء. دار الإفتاء» الرياض» 
*40١ه.‏ وط دار الهجرة ‏ الرياض ١١5١ه.‏ 

5" - شرح فصوص الحكم من كلام ابن عربي. جمع وتأليف: محمود غراب» 
طبع في حاشية فصوص الحكم (طبع المؤلف»). 

7" - شرح الفقه الأكبر: ملا علي قاريء دار الكتب العلمية» بيروت» ط الأولى 
5ه 

4" - شرح قصيدة الصاحب بن عباد في أصول الدين: للقاضي جعفر بن أحمد 
البهلولي اليماني» تحقيق محمد بن حسن آل ياسين. 

8 7 شرح كتاب التوحيد: سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب» مكتبة 
الرياض الحديثة ‏ الرياض . 

"٠‏ 7 شرح المقاصد: سعد الدين التفتازاني» تحقيق: عبدالرحمن عميرة» دار عالم 
الكتب» بيروت». ط الأولى 508١ه.‏ 

0١‏ 9 شرح نونية ابن القيم : لعبداللطيف بن عبدالرحمن بن حسن آل الشيخ» مخطوط» 
ويوجد منه ميكروفيلم في مكتبة جامعة الملك سعود بالرياض» برقم 5817. 

27 79 شرح النونية: للدكتور محمد خليل هراسء دار الكتب العلمية - بيروت» ط 
الأولى 5٠5١ه.‏ وط الثانية 5416١ه.‏ 

7" الشريعة: للآجري. تحقيق: محمد حامد الفقي» نشر: أنصار السنة 
المحمدية» مصرء (بدون تاريخ). وط دار الكتب العلمية 7٠5١ه.‏ 

4 “_ شعار أصحاب الحديث: محمد بن محمد بن أحمد الحاكم. تحقيق: صبحي 
السامرائي. دار الخلفاء ‏ الكويت. 

6" شعب الإيمان: للبيهقي» تحقيق أبي هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول» 
دار الكتب العلمية ‏ بيروت» ط الأولى ١٠5١ه.‏ 

5 الشعر والشعراء أو طبقات الشعراء: ابن قتيبة» تحقيق: د. مفيد» دار الكتب 
العلمية» بيروت» ط الأولى ١٠5١ه  .587/١‏ 

57" - الشفا بتعريف حقوق المصطفى: للقاضي عياض ٠»‏ تحقيق حسين عبدالحميد 
نيل» دار الأرقم - بيروت. 
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شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل: لابن القيم» دار 
التراث» القاهرة. وط دار الفكرء بيروت» 7"98١ه.‏ وط مكتبة السوادي» 
جدةق ؟١51١ه.‏ 

الشفاعة: لمقبل بن هادي الوادعيء دار الأرقم ‏ الكويت» ط الثانية 
5١اه.‏ 

الصارم المنكي في الرد على السبكي: لابن عبدالهادي. تحقيق عقيل بن 
محمد المقطري اليماني» مؤسسة الريان - بيروت» ط الأولى 517١ه.‏ 

صبح الأعشى في صناعة الإنشا: للقلقشندي» وزارة الثقافة والإرشاد القومي» 
المؤسسة المصرية العامة. 

الصحاح : للجوهري» تحقيق أحمد عبدالغفور عطار» دار الكتاب العربي ‏ مصر. 
صحيح الأدب المفرد: للألباني» دار الصديق ‏ الجبيل» المملكة العربية 
السعوديةء» ط الأولى 5١5١ه.‏ وط الثانية ©١51١ه.‏ 

صحيح ابن حبان: محمد بن حبان البستي» تحقيق: شعيب الأرنؤوط» ط 
الثانية 5١854١هء‏ مؤسسة الرسالة - بيروت. 

صحيح ابن خزيمة: محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي» تحقيق: د. 
محمد الأعظمي» ط ٠194١ه»ء‏ المكتب الإسلامي ‏ بيروت. 

صحيح البخاري: ترقيم محمد فؤاد عبدالباقي» المطبعة السلفية ‏ القاهرة. 
صحيح الجامع الصغير وزيادته: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» 
بيروت» ط الثالثة 1٠5١ه.‏ 

صحيح سنن ابن ماجة: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت» 
ط الأولى /501١ه.‏ 

صحيح سئن الترمذي: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت» ط 
الأولى /501اه. 1 
صحيح سنن النسائي: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت» ط 
الأولى /51١اه.‏ 

صحيح مسلم بشرح النووي: الإمام مسلمء دار الكتب العلمية» بيروت 
ط ٠#‏ 5اه. 

صحيح مسلم: الإمام مسلمء تحقيق: محمد فؤاد عبدالباقي» إحياء التراث 
العربي - بيروت. 


١١5 ؟>‎ 


4" د صريح السنة: محمد بن جرير الطبري» تحقيق: بدر يوسف المعتوق.ء ط 
الأولى 8٠5١هء‏ دار الخلفاء ‏ الكويت. 

414 - صفات الله عر وجل: لعلوي عبدالقادر السقافء. دار الهجرة ‏ الثقبة» 
المملكة العربية السعوديةء ط الأولى 4١4١ه.‏ 

6 9 الصفات: علي بن عمر الدارقطني. تحقيق: عبدالله الغنيمان. ط الأولى 
هه مكتبة الدار ‏ المدينة المنورة . 

157 2 الصواعق المرسلة: لابن القيم» تحقيق د. علي آل دخيل الله؛ دار العاصمة - 
الرياض» ط الأولى 8٠5١هء.‏ وط الثانية ؟517١ه.‏ 

41" - الصوفية: محمد العبده؛ طارق عبدالحليم» مكتبة الكوثرء الرياض» ط الثانية 
7ه 

54 7 الضعفاء الكبير: العقيلىء تحقيق: عبدالمعطى قلعجىء دار الكتب العلمية» 
اول ل ا د الف 

4 ضعيف الجامع الصغير: للألباني» المكتب الإسلامي ‏ بيروت» ط الثالثة 
٠آه.‏ 

ضعيف سنن ابن ماجة: ناصر الدين الألباني» ط المكتب الإسلامي» 
بيروت . 

"١‏ - الضوء اللامع لأهل القرن التاسع: للسخاويء. دار مكتبة الحياة - بيروت. 

"9 طيبقات الأطباء والحكماء: لابن جلجل» تحقيق: فؤاد سيدء مؤسسة 
الرسالة» بيروت» ط الثانية ©5٠5١ه.‏ 

6 طبقات الحفاظ: جلال الدين السيوطي» تحقيق: على محمد عمر» مكتبة 
وهبةء مصرء ط الأولى 87١ه.‏ 

4 - طبقات الحنابلة: للقاضي أبي الحسين محمد بن أبي يعلى» ط دار المعرفة» 
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بيروت . 

6 9 الطبقات السنية في تراجم الحنفية: لتقي الدين الغزي. تحقيق عبدالفتاح 
الحلوء دار الرفاعى ‏ الرياض» ط الأولى *59١اه.‏ 

5" - طبقات الشافعية الكبرى : للسبكي » تحقيق محمود محمد الطناحي وعبدالفتاح 
الحلوء مطبعة عيسى البابى الحلبى وشركاف *148ه. 

اه" - طبقات الصوفية: أبو عبدالرحمن السلمي. تحقيق: نور الدين شريبة» مكتبة 
الخانجى » القاهرة. ط الثالئة 5٠85١اه.‏ 


١١د‎ 


_ طبقات فحول الشعراء: ابن سلامء تحقيق: محمود محمد شاكرء ط مطبعة 
المدني» القاهرة. 

4 - الطبقات الكبرى: الشعراني» ط بالمطبعة العامرة الشرقية» مصرء سنة 8١1١ه.‏ 

"٠‏ 29 الطبقات الكبرى: لابن سعد. ط دار صادرء بيروت» ٠58١اهء‏ والقسم 
المتمم منهء طبع بتحقيق: زياد محمد منصورء ط الأولى *٠5١هء‏ الجامعة 
الإسلامية» المجلس العلمي». إحياء التراث الإسلامي. 

5 - طبقات المعتزلة: أحمد بن يحيى بن المرتضىء المطبعة الكاثوليكية - بيروت 
15م. 

29 طبقات المفسرين: جلال الدين السيوطي. ط مطبعة بريل» ليدن. ٠78١ه.‏ 

6" <- طبقات المفسرين: للداودي. تحقيق على محمد عمرء مكتبة وهبة ‏ القاهرة. 
ط الأولى 797اه. : 

584 -_طريق الهجرتين وباب السعادتين: لابن القيم» المكتبة السلفية ط”ء 
هه ونشرة بشير محمد عيون» مكتبة المؤيدء الرياض» ط الأولى 
6 ه. وط دار الوطن» الرياض» وط دار ابن القيم» 9٠١1١ه.‏ 

6 ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي: د. سفر بن عبدالرحمن الحوالي» رسالة 
دكتوراه مقدمة لقسم العقيدة بجامعة أم القرى بمكة. ا١٠5١اه.‏ 

7 3 عارضة الأحوذي بشرح صحيح الترمذي: لأبي بكر ابن العربي» دار الكتب 
العلمية - بيروت. 

57 7 العبر في خبر من غير: الذهبي» تحقيق: صلاح الدين المنجد. ط الثانية» 
مصورة مطبعة حكومة الكويت» 9854١ه.‏ 

4 عدة الصابرين: لابن القيمء» تحقيق محيي الدين مستوء دار ابن كثير - 
دمشق» ط الرابعة 5١41١اه.‏ 

64 العذر بالجهل تحت المجهر الشرعي: مدحت الحسن آل فراج» دار الكتاب 
والسنةء باكستانء ط الأولى 5١4١ه.‏ 

”3 العذر بالجهل في عقيدة السلف: شريف محمد بن محمد هزاع. مكتبة ابن 
تيمية» القاهرة. ط الأولى 8١5١ه.‏ 

”١‏ -العرش وما روي فيه: لابن أبي شيبة» تحقيق: محمد الحمودء مكتبة 
المعلاء الكويت. ط الأولى 5ه 
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7 العرف وأثره في الشريعة والقانون: د. أحمد بن علي سير المباركي» ط 
الأولى ؟51١ه.‏ 

7 - العصر المماليكي في مصر والشام: سعيد عبدالفتاح عاشورء دار النهضة 
العربية» القاهرة» ط الثانية 1910/5م. 

4 7 العظمة: لأبي الشيخ الأصبهانيء تحقيق: رضاء الله المباركفوري» دار 
العاصمةء الرياض» ط الأولى 7١5١ه.‏ 

6 2 العقد الفريد: ابن عبد ربه الأندلسيء تحقيق: أحمد أمين» لجنة التأليف 
والترجمةء القاهرةء ط1548١م.‏ 

كلا" العقود الدرية في مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية: لابن عبدالهادي» مطبعة 
المدني؛ مصر. وط مكتبة المؤيد. 

7 - العقيدة الأصفهانية: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: سعيد نصرء ط 
الأولى ©١54١ه»ء‏ مكتبة الرشد ‏ الرياض. 

2 عقيدة أهل السنة والجماعة في الصحابة الكبار: د. ناصر بن علي الشيخ» 
مكتبة الرشد»ء الرياض» ط الأولى 51١ه.‏ 

4 عقيدة السلف أصحاب الحديث: لأبي عثمان الصابوني» تحقيق نبيل بن 
سابق السبكي» ط الأولى *51١ه.‏ 

- العقيدة السلفية في كلام رب البرية وكشف أباطيل المبتدعة الردية: عبدالله بن 
يوسف الجديع» ط الأولى 8١5١ه.‏ 

0١‏ 9 العقيدة الطحاوية: للطحاوي» تحقيق: ناصر الدين الألباني» ط الأولى 
4ه المكتب الإسلامي ‏ بيروت. 

6 2 العقيدة الواسطية: أحمد بن عبدالحليم بن تيميةء تحقيق: محمد بن 
عبدالعزيزء ط 7١5١ه»ء‏ الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء ‏ 
الرياض . 

*8” - العقيدة الواسطية: لشيخ الإسلام ابن تيمية» شرح د. محمد خليل هراس - 
تحقيق علوي عبدالقادر السقاف. دار الهجرة ‏ الثقبة» ط الأولى. 

9-15 العقيدة: أحمد بن حنبل الشيباني» تحقيق: عبدالعزيز السيروان» ط الأولى 
هه دار قتيبة - دمشق. 

2-6 علل الشرائع: محمد بن علي بن بابويه القمي» مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات» بيروت» لبنانء ط الأولى 508١ه.‏ 


١١5ه‎ 


2-5 العلل المتناهية في الأحاديث الواهية: لابن الجوزي» تحقيق: إرشاد الحق 
الأثري». نشر دار الكتب الإسلامية» لاهورء باكستان» 48١ه.‏ 

87 9 العلل الواردة في الأحاديث النبوية: للدارقطني» مخطوط مصور في مكتبة 
جامعة الإمام برقم 4/68 خ. 

6 2 علم التوحيد عئد خلص المتكلمين: عبدالحميد العرب. دار المثار» مصرء 
طلاه5اه. 

64 علماء نجد خلال ستة قرون: عبدالله بسامء مكتبة ومطبعة النهضة الحديثة» 
مكة المكرمة. ط الأولى 948١ه.‏ 

- علو الله على خلقه: موسى الدويش» مكتبة العلوم والحكم» المدينة المنورة» 
ط الأولى /ا*5١ه.‏ 

0١‏ 7 العلو للعلي الغفار: للذهبي». تحقيق: عبدالرحمن محمد عثمانء دار الفكرء 
بيروت» ط الثانية /78١اه.‏ 

45" - العلوم العقلية في المنظومات العربية: لجلال شوقي» مؤسسة الكويت للتقدم 
العلمي. ط الأولى ٠199١م.‏ 

5 - عون المعبود شرح سنن أبي داود: محمد شمس الحق العظيم آبادي. 
تحقيق: عبدالرحمن محمد عثمان» دار الفكرء بيروت.». ط الثالثة 99اه. 
وط دار الكتب العلمية ‏ بيروت. 

4 7 عيون الأبناء في طبقات الأطباء: لابن أبي صيبعة» تحقيق: د. نزار رضاء 
دار مكتبة الحياة» بيروت. 958١م.‏ 

6 -غاية المرام في علم الكلام: للآمدي». تحقيق محمود عبداللطيف». يشرف 
على إصداره: محمد توفيق عويضة» القاهرة ١91"١اه.‏ 

57 -غاية النهاية في طبقات القراء: لابن الجزري». تحقيق: برجستراسرهء القاهرة» 
ام . 

41" - الغربة: لابن قيم الجوزية» قدم له: عمر محمودء ط الأولى 4٠4١هء‏ دار 
الكتب الأثرية ‏ عمان. 

24 3 غريب الحديث: القاسم بن سلام الهروي». تحقيق: د. محمد عبدالمعيد 
خان. ط الأولى 47١هء‏ دار الكتاب العربي ‏ بيروت. 

64 - الغنية: عبدالقادر الجيلاني» دار الألباب» دمشق. 
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- فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء: أحمد الدويشء. ط الأولى 
١0ههء‏ دار الإفتاء» الرياض. 

- فتاوى مهمة لعموم الأمة: الشيخ عبدالعزيز بن باز الشيخ محمد بن صالح 
العثيمين؛: ط الأولى»؛ دار العاصمة ‏ الرياض. 

- فح الباري بشرح صحيح البخاري: لابن حجرء دار الريان ‏ القاهرة» ط 
الثانية /ا٠85١ه.‏ وط دار المعرفة» بيروت. 

- الفتح الرباني مع مختصر شرحه بلوغ الأماني: لابن عبدالرحمن البناء دار 
الشهاس. القاهرة. 

- فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية في علم التفسير: للشوكاني» دار 
الفكرء بيروت. وط دار ابن كثير» دمشق» 54١4١اه.‏ 

- الفتوحات المكية: لابن عربي؛ دار صادرء بيروت. 

- الفتوى الحموية الكبرى: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: حمد بن 
عبدالمحسن التويجري» رسالة ماجستير مطبوعة على الالة الكاتبة مقدمة 
لقسم العقيدة بكلية أصول الدين بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» 
سنة 5417١هء‏ الرياض. 

- الفرق بين الفرق: عبدالقاهر بن طاهر البغدادي» ط الثانية /ا/191م» دار الآفاق 
الجديدة ‏ بيروت. تحقيق محمد محبي الدين عبدالحميد» دار التراث . 

الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق 
عبدالرحمن اليحيىء دار طويق» ط الأولى 5١85١ه.‏ وط مكتبة المؤيد» 
الرياض» 517١اه.‏ 

- الفرقان بين الحق والباطل : شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوى» 
ينك كرف 

- الفروق: القرافي» ط عالم الكتب» الرياض . 

- الفصل في الملل والأهواء والنحل: لابن حزمء تحقيق محمد إبراهيم نصر 
وعبدالرحمن عميرة» دار الجيل ‏ بيروت» ١541١ه.‏ وط مكتبة الخانجي 
القاهرة . 

- فصوص الحكم : لابن عربي» تحقيق: محمود محمود الغراب (طبع 
المؤلف). وتعليق أبو العلاء عفيفي» دار إحياء الكتب العربية» مطبعة عيسى 
البابي الحلبي 756١ه.‏ 1 
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4١‏ - فضل الصلاة على التبي 5 : للقاضي إسماعيل بن إسحاق» تحقيق الألباني» 
المكتب الإسلامي - بيروتء ط الثالثة /اة"8١ه.‏ 

4 الفهرست: لابن النديمء تحقيق: رضا تجدد (بدون دار نشر ولا سنة طبع). 
وط دار الكتب العلمية ‏ بيروت.ء "١51١اه.‏ 

6 . الفوائد: لابن القيم» تحقيق محمد عثمان الخشتء. دار الكتاب العربي - 
بيروت. وط دار الفكر بيروت. 

5 -فوات الوفيات والذيل عليها: محمد بن شاكر الكتبى» تحقيق: إحسان 
عباس» دار الثقافة» بيروت. ْ 

7 في علم الكلام بين المعتزلة والأشاعرة: د. أحمد محمود صبحي» مؤسسة 
الثقافة الجامعية» ط الرابعة 194857١م»‏ مصر. 

6 - قاعدة في الاسم والمسمى: شيخ الإسلام ابن تيمية» في مجموع الفتاوى 
كرهم1 - 731. 

64 - قاعدة في القرآن وكلام الله: شيخ الإسلام ابن تيمية» في مجموع الفتاوى 
اكد يي 

٠‏ قاعدة نافعة في صفة الكلام: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموعة 
الرسائل المنيرية 055/7 نشر: مكتبة طيبة بالرياض» ط الأولى 174ه. 

.ه١509/ القاموس المحيط: للفيروزآبادي» مؤسسة الرسالة. بيروت»‎ ١ 

2-9 قصد السبيل فيما فى اللغة العربية من الدخيل: لمحمد الأمين بن فضل الله 
الفطي ) 'تكرقوق د اعكقاة السدي »لكيه التو الريافنى :عل ادل 
16هم. 1 

*47 - قصيدة أبي مروان عبدالملك بن إدريس الجزيري في الآداب والسنة: تحقيق 
هلال ناجي» دار الغرب الإسلامي ‏ بيروت» ط الأولى 4م. 

4 القصيدة النونية: لخضر بيك: مخطوط مصور في مكتبة جامعة الإمام برقم 
6 ١/خ.‏ 

6 القضاء والقدر في ضوء الكتاب والسنة ومذاهب الناس فيه: د. عبدالرحمن 
المحمودء دار النشر الدولي» ط الأولى 5١4١ه.‏ 

5 - قضية الخير والشر: لمحمد السيد الجليندء مطبعة الحلبي ‏ القاهرةء» ط 
الثانية 941١م.‏ 
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427 قطف الثمر: محمد صديق حسن خان القنوجي» تحقيق: د. عاصم 
القريوتي. ط الأولى 54٠4١هء‏ شركة الشرق الأوسط ‏ الأردن. 

4 - قواعد العقائد في لوامع الأدلة في العقيدة: أبو حامد الغزالي» ضمن إحياء 
علوم الدين» ح١/١٠٠.,‏ مكتبة النور الإسلامية» بيروت. 

6 9 القواعد الكلية للأسماء والصفات عند السلف: لإبراهيم البريكان» دار 
الهجرة: ط الأولى 54١541١ه.‏ 

- القول الأسنى في نظم الأسماء الحسنى: لحسين بن علي بن حسين آل الشيخ» 
طبع على نفقة الشيخ عبدالملك بن إبراهيم آل الشيخ» مطبعة البلاد السعودية - 
مكة هل/ا"اام. 

.ها١557 الكامل في التاريخ : لابن الأثير دار الكتاب العربي» بيروت» ط الرابعة‎ 9 ١ 

7 - الكامل في ضعفاء الرجال: لابن عديء دار الفكر ‏ بيروت» ط الثانية ©140١ه.‏ 
وط الثالئة 6٠85١ه.‏ 

“4 الكتاب المصنف في الأحاديث والآثار: أبو بكر عبدالله بن محمد بن 
أبي شيبة» تحقيق: كمال يوسف. ط الأولى ١41١ه»ء‏ دار الكتب العلمية - 
بيروت. 

14 كشاف اصطلاحات الفنون: للتهانوي» شركة خياط للكتب والنشر. وط دار 
صادر» بيروت. 

8 - كشف الأستار عن زوائد البزار: للهيئمي» تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي» 
مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط الأولى 0م ْ 

5 2 كشف الظنون: لحاجي خليفة» تصحيح محمد شرف الدين يالتقاياء ط الثالثة 
8/ااه. وط دار الفكر 407١ه»ء‏ وط دار الكتب العلمية» بيروت. 

407 الكشف عن حقيقة الصوفية لأول مرة في التاريخ : محمد عبدالرؤوف القاسمء 
المكتبة الإسلامية» الأردن. ط الثانية 417١ه.‏ 

79 الكشف عن مناهج الأدلة: لأبي الوليد محمد بن رشدء مطبوع ضمن كتاب 
فلسفة ابن رشدء دار الافاق الجديدة. "٠54١ه.‏ 

24 - كفاية الإنسان من القصائد الغر الحسان: لمحمد بن أحمد سيد أحمدء دار 
ابن القيم ‏ الدمامء ط الأولى 509١ه.‏ 

4 - الكفاية في علم الرواية: أحمد بن علي البغدادي» تحقيق: أبو عبدالله 
السورتي» إبراهيم المدني» المكتبة العلمية ‏ المدينة المنورة. 
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- الكواشف الجلية عن معاني الواسطية: عبدالعزيز السلمان» ط الرئاسة العامة 
للإفتاءء الرياض» 7٠5١ه.‏ وط السابعة ١1١5١ه.‏ 

لامية شيخ الإسلام ابن تيمية: بشرح أحمد بن عبدالله المرداوي الحنبلي» 
تعليق الفوزان» دار المسلم» ط الأولى /ا51١ه.‏ 

لسان العرب: ابن منظورء ط الأولى» دار صادر ‏ بيروت. 

لسان الميزان: أحمد بن حجر العسقلانى» تحقيق: دائرة المعارف النظامية ط 
الثالئة 505١هء‏ مؤسسة الأعلمي التطرعاك - بيروت. 

- لمع الأدلة في قواعد عقائد أهل السنة: للجويني» تحقيق د. فوقية حسين 
محمودء عالم الكتبء ط الثانية /01٠5١ه.‏ 

اللمع في الرد على أهل الزيغ والبدع: أبو الحسن الأشعري» تحقيق: حمودة 
غرابة» ط المكتبة الأزهرية. 

لمعة الاعتقاد: أبو محمد عبدالله بن قدامة المقدسي» تحقيق: عبدالله البدر.ء 
ط الأولى 5٠5١هء‏ الدار السلفية ‏ الكويت. 

اللمعة في أجوبة الأسئلة السبعة: للسيوطي (ضمن الحاوي .)١54/7‏ 

لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية شرح الدرة المضية في عقيدة 
الفرقة المرضية: محمد بن أحمد السفاريني» المكتب الإسلامي» بيروت» ط 
الثانية #٠5١ه..‏ وط الثالثة ١51١ه.‏ 

ما يحتمله الشعر من الضرورة: لأبي سعيد الحسن بن عبدالله السيرافي» 
تحقيق د. عوض بن حمد القوزي» ط الثانية 517١اه.‏ 

- الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات: للشمس السلفي الأفغاني» 
مكتبة الصديق» الطائف. ط الأولى 51١ه.‏ 

- المباحث المشرقية: للرازي» تحقيق محمد المعتصم بالله البغدادي . 

- المبسوط: للسرخسيء دار المعرفة ‏ بيروت» ط الثالثة 194١ه.‏ 

- المبين في شرح ألفاظ الحكماء والمتكلمين: للآمدي. 

مجاز القرآن: لأبى عبيدة» علق عليه: محمد فؤاد سزكين» ط مكتبة 
الخانجي » القاهرة» 11/4ه. 

- المجتبى من السئن: أحمد بن شعيب النسائي. تحقيق: عبدالفتاح أبو غدة» 
ط الثانية 05٠54١هء‏ مكتب المطبوعات الإسلامية - حلب. 


١1١ا/‎ 


/اه4 - مجرد مقالات الأشعري: ابن فوركء. تحقيق: دانيال جيمارية» دار المشرق» 
بيروت» بدون تاريخ . 

- مجلة المؤرخ العربي. تصدر عن الأمانة العامة لاتحاد المؤرخين العرب. 
بغدادء العدد لا السنة الرابعة عشرة 4٠4١ه.‏ 

4 مجمع الأمثال: للميداني» تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد» دار 
المعرفة - بيروت 4/ا١ه.‏ 

مجمع الزوائد: للهيثمي. دار الكتاب العربي - بيروت» ط الثالثة 517١ه.‏ 

55١‏ المجموع شرح المهذب: للنووي» دار الفكر ‏ بيروت. 

- مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية؛ جمع وترتيب: عبدالرحمن قاسم. 
دار عالم الكتبء. الرياض» 7١51١ه.‏ 

45 مجموع فتاوى ومقالات متنوعة: الشيخ عبدالعزيز بن عبدالله بن بازء الرئاسة 
العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاءء الرياضء ط الثانية ١5411١ه.‏ 

5ك مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن عبدالوهاب: ط جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية» الرياض» سنة ٠٠54١ه.‏ 

6 مجموعة رسائل الشيخ سعد بن حمد بن عتيق: راجعها إسماعيل بن سعد 
ابن عتيق» دار الاعتصام ‏ القاهرة. 

57 مجموعة الرسائل والمسائل: شيخ الإسلام ابن تيمية» دار الكتب العلمية» 
بيروت» ط الثانية ”7١84١ه.‏ 

- مجموعة كتب ورسائل العلامة حمد بن عتيق: تصحيح ومراجعة: إسماعيل بن 
سعد بن عتيق» ط دار القرآن الكريم» بيروت. 

4 المحرر الوجِيز: لابن عطية, دار الكتب العلمية ‏ بيروت». ط الأولى 
47١ه.‏ 

64 محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين: للرازي (وبذيله تلخيص المحصل 
للطوسي)» تقديم طه عبدالرؤوف سعدء مكتبة الكليات الأزهرية القاهرة . 
وط مكتبة التراث» القاهرة. ط الأولى ١١51١ه.‏ 

9 المحلى: أبو محمد ابن حزمء تحقيق: حسن زيدان» مكتبة الجمهورية 
العربية» القاهرة. وط تحقيق د. عبدالغفار سليمان البنداري» دار الفكر ‏ 
بيروت . 


١ا١ا/ك‎ 


١‏ - محنة الإمام أحمد بن حنبل: حنبل بن إسحاق» تحقيق: محمد نغش. ط 
مطبعة سعدي وشندي. القاهرة.» 9٠5١اه.‏ 

1 39 محيط المحيط: للبستاني» مكتبة لبنان ‏ بيروت //191م. 

40 مختار الصحاح: محمد بن أبي بكر الرازي» تحقيق: محمود خاطر. ط 
6هه.ء مكتبة لبنان ‏ لبنان. وط دار الكتب العلمية» بيروت. 

14 - مختصر استدراك الحافظ الذهبي على مستدرك الحاكم: لابن الملقن» تحقيق: 
سعد بن عبدالله الحميدء ط دار العاصمة» الرياض. 

6 - مختصر التحفة الاثني عشرية: لشاه عبدالعزيز الدهلوي (اختصار: محمود 
شكري الآلوسي): مكتبة ابن الجوزي - الدمام. 

- مختصر صحيح البخاري: للزبيدي» تحقيق: إبراهيم بركة» دار النفائس» 
بيروت» ط الثانية 555١ه.‏ 

- مختصر صحيح مسلم: للمنذري». تحقيق: ناصر الدين الألباني» المكتب 
الإسلامي» ط الخامسة 508١ه.‏ 

4 مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة: لابن القيم» اختصار: 
محمد بن الموصليء تحقيق: سيد إبراهيمء دار الحديثء. القاهرة» 
ه. وط مكتبة المتنبي بالقاهرة» وط دار الكتب العلمية. 

4 - مختصر طبقات الحنابلة: محمد جميل الشطي» دراسة: فواز أحمد زمرلي» 
ط الأولى 5٠5١هء‏ بيروت. 

- مختصر العلو: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت» ؟7١5١ه.‏ 

0١‏ - المخصص: لابن سيده. ط دار الفكرء» بيروت. 

47 2 مدارج السالكين: لابن القيم» تحقيق محمد المعتصم بالله البغدادي» دار 
الكتاب العربي - بيروت» ط الأولى ١٠51١ه.‏ 

 44*‏ المدخل إلى مذهب الإمام أحمد: عبدالقادر بن بدران الحنبلي» تحقيق: 
د. عبدالله التركي» مؤمسة الرسالةء بيروت» ط الثانية ١0٠5١ه.‏ 

614 - مذهب أهل التفويض في نصوص الصفات (عرض ونقد): أحمد بن 
عبدالرحمن القاضي» ط الأولى 5415١هء‏ دار العاصمة ‏ الرياض. 

06 9 مرآة الجنان: اليافعى» تحقيق: عبدالله الجبوري» مؤسسة الرسالة» بيروت» 
الأولى 408اه. 2 
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5-5 مراصد الاطلاع : لصفي الدين عبدالمؤمن البغدادي » تحقيق : علي البجاوي» 


ط الأولى *ا/١هء‏ دار المعرفة ‏ بيروت. 


- مرقاة المفاتيح: للملا علي القاري الحنفي» المكتبة الإمدادية» ملتان. 


مسألة الأحرف التي أنزلها الله على آدم: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن 
مجموع الفتاوى 7١//ا”  .١١7‏ 


- مسألة التقريب بين السنة والشيعة: د. ناصر القفاري» دار طيبة» الرياضء» ط 


الأولى 7١54١ه.‏ 

مسألة في العقل والنفس: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 
). 
المسألة المصرية في القرآن: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 


67/1 ل). 


مسائل الإمام أحمد: أبو داود السجستاني» تقديم: محمد رشيد رضاء ط دار 


المعرفة» بيروت. 


مسائل الإمام أحمد: رواية ابن هانىء النيسابوري» تحقيق: زهير الشاويش» 


المكتب الإسلامي» بيروت» دمشى» طءه٠ةاه.‏ 
المستدرك على الصحيحين: للحاكم» تحقيق: عبدالقادر عطاء دار الكتب 
العلمية» بيروت» ط الأولى ١١541١ه.‏ 


مسند أبي يعلى: تحقيق: حسين سليم أسد. ط الأولى 04٠5١ه»ء‏ دار 


المأمون للتراث ‏ دمشق. 

مسند إسحاق بن راهويه: تحقيق: د. عبدالغفور بن عبدالحق البلوشي» طّ 
الأولى 17١5١هء‏ مكتبة الإيمان ‏ المديئة المنورة. 

مسند الإمام أحمد: ترتيب: علي حسن الطويل» المكتب الإسلامي؛ ط 
الأولى 51١ه.‏ وط مؤسسة قرطبة» مصر. 

مسند الحميدي: تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي؛ عالم الكتب - بيروت. 


ب مستدك الشافعي : محمد بن إدريس الشافعي » دار الكتب العلمية - بيروت. 


مستد الطيالسي : دار المعرفة» بيروت (بدون تاريخ) . 


- مشارع الأشواق إلى مصارع العشاق: لابن النحاس» تحقيق إدريس 


محمد على ومحمد خالد إسطنبولى» دار البشائر الإسلامية,» طّ الأولى 
اه 


١اا/«ع‎ 


7 مشاهير علماء الأمصار: ابن حبان» تصحيح: م. فلايشهمر. ط دار التراث» 
القاهرة . 

 60*‏ مشاهير علماء نجد وغيره: لعبدالرحمن بن عبداللطيف آل الشيخ». دار 
اليمامة.» ط الثالثة 84١ه.‏ 

4 - مشكل الآثار: لأبى جعفر الطحاويء دائرة المعارف التظامية» الهندء ط 
الأولى 00 

- مصباح الزجاجة: للبوصيريء, دراسة كمال يوسف الحوتء. دار الجنان‎ - ٠ 
.ه١54٠5 بيروت» ط الأولى‎ 

71 - مصرع التصوف أو تنبيه الغبي إلى تكفير ابن عربي: برهان الدين البقاعي» 
تحقيق: عبدالرحمن الوكيل» دار الكتب العلمية» ط٠٠5١ه.‏ 

/ا0ه ‏ المصنف: لابن أبي شيبة» دار الفكر ‏ بيروت. 5١5١ه.‏ 

4 - المصنف: لعبدالرزاق الصنعاني» تصحيح حبيب الرحمن الأعظمي» المكتب 
الإسلامي ‏ بيروت» ط الثانية 7٠54١ه.‏ 

64 المطالب العالية من العلوم الإلهية: فخر الدين الرازي» تحقيق: أحمد 
حجازي السقاء دار الكتاب العربي» بيروت» ط الأولى /ا49١ه.‏ 

5 المطالب العالية: لابن حجر.ء مخطوط (ولديّ مصورة منه). 

١‏ معارج القبول: حافظ بن أحمد حكميء المطبعة السلفية ومكتبتها (بدون 
تاريخ). وتحقيق عمر بن محمود أبو عمرء دار ابن القيم ‏ الدمام» ط الثالثة 
6ه 

7 2 معالم التنزيل: للبغوري». تحقيق: خالد عبدالرحمن العك. مروان سوارء دار 
المعرفة» بيروت» ط الأولى 405١ه.‏ 

51 معالم مكة التاريخية والأثرية: لعاتق بن غيث البلادي» دار مكة للتشرء مكةء 
6ه 

4 2 معاني أسماء الله الحسئى: لعبدالرحمن ابن سعدي (ضمن تفسيره 
ج0)» توزيع الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة 
والإرشاد. 

6 معاني القرآن: للفراءء عالم الكتب» بيروت» ط الثالئة 147اه. 

7 2 المعتزلة وأصولهم الخمسة: عواد عبدالله المعتق» دار العاصمة» الرياض» ط 
الأولى 504١ه.‏ 


١١ / 


57 المعتمد في أصول الدين: لأبي يعلى. تحقيق وديع زيدان حدادء دار 
المشرق ‏ بيروت 5ام. 

4 - معجم الألفاظ الفارسية المعربة. أدي شيرء مكتبة لبنان ٠1948م.‏ 

4 - معجم الأمثال العربية: لرياض عبدالحميد مرادء جامعة الإمام» ط الأولى 
/51١ه.‏ 

٠‏ المعجم الأوسط: أبو القاسم سليمان الطبراني» تحقيق: طارق بن عوض الله 
عبدالمحسن بن إبراهيم» ط ©6١5١ه,‏ دار الحرمين ‏ القاهرة. 

١‏ -معجم البلاغة العربية: بدوي طبانة» نشر: دار المنارة» جدة» ط الثالثة 
١4‏ 5آاه. 

7 3 معجم البلدان: لياقوت الحمويء دار صادرء دار بيروت - بيروت 1799ه. 

07 المعجم الذهبي (فارسي ‏ عربي): محمد التونجيء, دار العلم للملايين» ط 
الأولى 959١ه.‏ 

4 - معجم الصحابة: عبدالباقي بن قانع أبو الحسين» تحقيق: صلاح المصراتي» 
ط الأولى 48١5١هء‏ مكتبة الغرباء الأثرية ‏ المدينة المنورة. 

06 المعجم الصغير: أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبراني» تحقيق: محمد 
شكورء ط الأولى 8٠5١هء‏ المكتب الإسلامي ‏ بيروت. 

5 9 المعجم الفلسفي: جميل صليباء دار صادر - بيروت. 

7 المعجم الفلسفي: مجمع اللغة العربية» مصرهء القاهرة». المطابع الأميرية؛ 
القاهرة» 999١ه.‏ 

4 9 المعجم الكبير: للطبراني» تحقيق: حمدي عبدالمجيد السلفي (الأجزاء ١‏ - 
“' ط الثانية بمطبعة الزهراء» الموصل والجزءان 54 ه ط الأولى بالدار 
العربية» ببغداد. والأجزاء ١7 ١‏ ط الأولى بمطبعة الوطن العربي» الأجزاء 
768 ط مطبعة الأمة بيغدادء ١94١م.‏ وط الثانية 4٠5١ه.‏ مكتبة 
العلوم والحكم ‏ الموصل . 

4 - معجم المؤلفين: لعمر رضا كحالة؛ ط دار إحياء التراث العربي» بيروت» ط 
5 هم. وط مؤسسة الرسالة ‏ بيرورت» ط الأولى 4١5١ه.‏ 

6 معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع: للبكري» تحقيق: مصطفى 
السقاء عالم الكتب» بيروت» ط الثالثة 407١ه.‏ 


١ا١ا/ه‎ 


١‏ المعجم المختص بالمحدثين: للذهبي. تحقيق محمد الحبيب الهيلة» مكتبة 
الصديق ‏ الطائف. ط الأولى 508١ه.‏ 

7 - معجم مصطلحات الصوفية» دار المسيرة ‏ بيروت» ط الأولى ٠٠54١ه.‏ 

5 المعجم المفهرس لألفاظ الحديث النبوي: لمجموعة من المستشرقين برئاسة 
د. أ.ي.ونسك» ط مطبعة بريل» ليدنء 19447م. وط إستانبول ١988.‏ 

- المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم: محمد فؤاد عبدالباقي» ط 405١هء‏ 
دار الدعوة ‏ تركيا. 

هه معجم المقاييس في اللغة: أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكرياء تحقيق: 
شهاب الدين أبو عمروء ط الأولى ©١5١هء.‏ دار الفكر ‏ بيروت. 

5 معجم النحو: عبدالغني الدقرء مطبعة محمد هاشم كتبي» ط الأولى 
6*ام. 

المعجم الوسيط: مجمع اللغة العربية بالقاهرة» قام بإخراجه: د. إبراهيم 
أنيس وزملاؤه» ط المكتبة الإسلامية» إستانبول» تركيا. 

29 معرفة علوم الحديث: محمد بن عبدالله الحاكم النيسابوري» تحقيق: السيد 
معظم حسين» ط الثانية //191م» المكتبة العلمية بالمدينة المنورة. 

64 7 المعرفة والتاريخ: لأبي يعقوب الفسوي. تحقيق د. أكرم ضياء العمري» 
مؤسسة الرسالة ‏ بيروت» ط الثانية ١1٠4١ه.‏ 

4٠‏ - المغانم المطابة في معالم طابة: للفيروزآبادي.ء تحقيق: حمد الجاسرء نشر 
دار اليمامة. الرياض. 

90١‏ المغني في أبواب التوحيد والعدل: للقاضي عبدالجبارء وزارة الثقافة والإرشاد 
القومي»: المؤسسة المصرية العامة للتأليف والترجمة والطباعة والنشر. 

2-5 المغني في ضبط أسماء الرجال: محمد طاهر الهندي؛ دار الكتاب العربي» 
بيروت. ط4ة9؟١اه.‏ 

64 - المغني: لابن قدامة المقدسي» تحقيق د. عبدالله التركي وعبدالفتاح الحلوء هجر 
للطباعة والنشرء ط الأولى 5405١ه.‏ وط دار الفكرء بيروتء ط الأولى 


6ه 
4 المغول في التاريخ: فؤاد عبدالمعطي الصياد» دار النهضة العربية» بيروت» 
ط٠948وام.‏ 


6 ل مفتاح دار السعادة : لابن القيم » دار الكتب العلمية بيروت . 


١١1/5 


57 - مفتاح السعادة ومصباح السيادة: لطاش كبري زادة» دار الكتب العلمية» 
بيروت. 8٠١51١اه.‏ 

اه مفردات ألفاظ القرآن الكريم: للراغب الإصفهاني» تحقيق صفوان عدنان 
داودي» دار القلمء الدار السلفية ‏ دمشق. 5١4١ه.‏ وط دار المعرفةء 


بيروت . 

4 9 المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم: تحقيق محيي الدين مستو 
ومجموعة؛ دار ابن كثير - دمشق» بيروت» ط الأولى 411١ه.‏ 

4 - مفيد الأنام ونور الظلام في تحرير الأحكام لحج بيت الله الحرام: لعبدالله بن 
عبدالرحمن بن جاسرء ط الثالثة ؟417١ه.‏ 

٠‏ - مقالات الإسلاميين: لأبي الحسن الأشعري» تحقيق محيي الدين عبدالحميدء 
مكتبة النهضة المصرية» ط الثانية 8م١ه.‏ وط ١41١1ه.‏ 

١‏ 2 مقدمة كتاب «البحور الزاخرة؛: للسفاريني» والمقدمة لمحققه: د. محمد 
السمهري» رسالة دكتوراه مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين بجامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية» الرياض. 

67 2 المقدمة: لابن خلدونء دار إحياء التراث العربي» بيروت. 

50 المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمد: لابن مفلح. تحقيق 
عبدالرحمن العثيمين» مكتبة الرشد ‏ الرياض.». ط الأولى ١٠5١ه.‏ 

4 - الملل والنحل: للشهرستاني» ط دار الكتب العلمية» بيروت» 401١ه.‏ ط 
دار المعرفة ‏ بيروت» 5٠5١ه.‏ وط "١5١ه.‏ 

6 2 منادمة الأطلال ومسامرة الخيال: عبدالقادر بن بدران الحنبلي» طبع بإشراف: 
زهير الشاويش» المكتب الإسلامي» بيروت. 

5 - المنار المنيف في الصحيح والضعيف: ابن القيم» تحقيق: عبدالفتاح أبو 
غدة» ط مكتبة المطبوعات الإسلامية» دمشق» “"9٠5١اه.‏ 

6ه مناقب الإمام أحمد: ابن الجوزي» تحقيق: د. عبدالله التركي. وعلي محمد 
عمرء مكتبة الخانجي. مصرء ط الأولى 1749ه. 

4 المنامات: لابن أبي الدنياء تحقيق أحمد عبدالقادر عطاء مؤسسة الكتب 
الثقافية - بيروت». ط الأولى *851١ه.‏ 

64 - مناهج أهل الأهواء: د. ناصر بن عبدالكريم العقل» الحلقة *. دار الوطن - 
الرياض» ط الأولى 6١541١ه.‏ 
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المنتظم في تاريخ الأمم والملوك: ابن الجوزي» دائرة المعارف العثمانية» 
طْ الأولى لاه"اهء طبعة مصورة. ونشرة محمد ومصطقى ابني عبدالقادر 


عطا. 
ابن تيمية . 


منحة القريب المجيب في الرد على عباد الصليب: عبدالعزيز بن حمد بن 


ناصر آل معمرء دار ثقيف للنشر والتأليف» الرياض. 


- متسك شيخ الإسلام ابن تيمية»ء ضمن مجموع الفتاوى ج75/١١٠.‏ 


المنقذ من الضلال: أبو حامد الغزالي» تحقيق: جميل صليباء وكامل عياد» 
دار الأندلس» بيروت» ط التاسعة ٠198م.‏ 


5 منهاج السئة : لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد رشاد سالمء جامعة 


الإمامء ط الأولى 5٠5١ه.‏ 

المنهج الأحمد في تراجم أصحاب الإمام أحمد: للعليمي. أشرف على 
التحقيق عيدالقادر الأرنؤوط» دار صادر ‏ بيروت. 

المنهج الأسعد في ترتيب أحاديث مسند الإمام أحمد: عبدالله ناصر رحماني» 
دار طيبة» الرياض. ط الأولى ١١41١ه.‏ 


- منهج الاستدلال على مسائل الاعتقاد عند أهل السنة والجماعة: لعثمان علي 


- موارد ابن القيم في كتبه: د. بكر بن عبدالله أبو زيد» ط دار العاصمة» الرياض . 
موارد الظمآن: علي بن أبي بكر الهيثمي » تحقيق: محمد عبدالرزاق حمزة» 


طّ و 2 دار الكتب العلمية - بيروت. 


أ المواقف في علم الكلام : عبدالرحمن الريجي » عالم الكتب» بيروت . وط 


مكتبة المتنبى» القاهرة . 
التراث العربي - بيروت» 55أآه. 


- موقف ابن تيمية من الأشاعرة: د. عبدالرحمن بن صالح المحمود» رسالة 


دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبة مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين 
بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. ثم صدرت من مكتبة الرشد ع 
الرياضء. ط الأولى 6١51١ه.‏ 


١١4 


- موقف المتكلمين من الاستدلال بتصوص الكتاب والسنة: د. سليمان بن 
صالح الغصن» دار العاصمة ‏ الرياض» ط الأولى 5١4١ه.‏ ى. 

هلاه ميزان الاعتدال: للذهبي» تحقيق علي محمد البجاويء» دار المعرفة ‏ بيروت. 

5 2 النبوات: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق محمد عبدالرحمن عوضء دار 
الريان - القاهرة. ط الأولى 8٠54١ه.‏ وط السلفية بالقاهرة سنة 745١ه.‏ 

/الاه - النجاة: لابن سيناء طبعه: محيي الدين صبري الكردي». ط الثانية 11/8ه. 

4 2 النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة: لابن تغري بردي» نسخة مصورة عن 
دار الكتب المصرية. 

4 - نزهة الخاطر العاطر شرح روضة الناظر وجنة المناظر: عبدالقادر بن بدران 
الحنبلي» ط دار الكتب العلمية» بيروت. 

-نزهة النظر شرح نخبة الفكر: لابن حجرء مكتبة التوعية الإسلامية لإحياء 
التراث» القاهرةء» ١٠5١ه.‏ 

١‏ نصير الدين الطوسي: د. عبدالأمير الأعسمء ط الأولى 1978م» بيروت. 

7 -النعت الأكمل لأصحاب الإمام أحمد: كمال الدين العامري. تحقيق:. محمد 
مطيع حافظ» نزار أباظة» دمشق» ط95٠4١ه.‏ 

08 - النقض على بشر المريسي : عثمان بن سعيد الدارميء» ضمن مجموع عقائد السلف» 
جمع : علي سامي النشارء عمار الطالبي» ط منشأة المعارف» مصر. 

4 - نقض المنطق: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: الشيخ محمد عبدالرزاق 
حمزة والشيخ سليمان بن عبدالرحمن الصنيعء تصحيح: محمد حامد الفقي» 
المكتبة العلميةء» بيروت (بدون تاريخ). 

6 9 نكت في أحوال الشيخ الرئيس ابن سينا: يحيى بن أحمد الكاشي» تحقيق: 
فؤاد الأهواني» نشر المعهد الفرنسي للآثار الشرقيةء القاهرة» 168358١م.‏ 

5 -نهاية الأرب في معرفة أنساب العرب: للقلقشندي» تحقيق: علي الخاقاني» 
بغدادء 1988م. 

اه - نهاية الإقدام في علم الكلام: للشهرستاني» تحرير ألفرد جيوم؛ مطبعة 
المتنبي - بغداد. 

4 - نهاية البداية والنهاية في الفتن والملاحم: لابن كثيرء تحقيق: محمد فهيم أبو 
عبية» مكتبة النصر الحديثة» الرياض». ط الأولى 1458م. 


لحديل 


4 7 النهاية في غريب الحديث والأثر: لابن الأثيرء تحقيق طاهر أحمد الزاوي» 
محمود أحمد الطناحي» المكتبة العلمية - بيروت. 

٠‏ -النهج الأسمى في شرح أسماء الله الحسنى: محمد حمد الحمود» مكتبة 
الذهبي» الكويت. ط الأولى 7١41١ه.‏ 

١‏ - نواقض الإيمان القولية والعملية: د. عبدالعزيز آل عبداللطيف, دار الوطن» 
الرياض» ط الأولى 5٠5١ه.‏ 

47 - نونية القحطاني: تصحيح وتعليق محمد بن أحمد سيد أحمدء مكتبة 
السوادي ‏ جدة. ط الثانية 559١ه.‏ 

“54 نيل الأوطار: للشوكاني؛ دار إحياء التراث العربي» مؤسسة التاريخ العربي - 
بيروت» الطبعة الأخيرة. 

45 9 هداية الحيارى في أجوبة اليهود والنصارى: ابن القيم» خَرّجَ أحاديثئه وعلق 
عليه مصطفى أبو النصر الشلبي» ط الثانية ١51١ه.‏ 

6 2 هدي الساري مقدمة فتح الباري: لابن حجرء دار المعرفة» بيروت. 

45 - هدية العارفين: إسماعيل باشا البغدادي» طبع بعناية وكالة المعارف الجليلة» 
إستانبول» سنة ١148م»‏ منشورات مكتبة المثنى» بغداد. 

لاذه هذه هي الصوفية: عبدالرحمن الوكيل» دار الكتب العلمية» بيروت» ط الثالثة 
1"6اهم. 

964 الوابل الصيب من الكلم الطيب: لابن القيم» تحقيق: بشير محمد عيون. 
مكتية دار البيان» دمشق (بدون تاريخ). 

64 9 الوافي بالوفيات: للصفدي. دار النشر فرانز شتايز بفيسبادن. 

9 الورع: عبدالله بن محمد البغدادي» تحقيق: محمد بن حمد الحمود.ء ط 
الأولى 508١هء‏ الدار السلفية ‏ الكويت. 

9 وفيات الأعيان وأبناء أبناء الزمان: لابن خلكان». تحقيق: د. إحسان عباس» 


دار صادر» بيروث . 


2< جلت 


للفلدل 


1١‏ - فهرس الموضوعات 


الموضوع 


[خطبة الكتاب] 


مناظرة بين مثبت للصفات ومعطل لها روهط نفام الاي وج لاج اا 
القرآن كلام الله منزل غير مخلوق ا 0 
مباينة الله تعالى لخلقه واستواؤه على عرشه 217011111 


[متن القصيدة] لاطا امدنع قوزلا بط وان الب ودع أل مها لوول موده ا 1ه 


معتقد الجهمية في أفعال العباد وفي الظلم والرد عليهم 1251000 
فصل ما ما ير مام ام ا لاا مع اا اد 
معتقد الجهمية في الحكمة والمشيئة والكلام إجمالا ا 00 
معتقد الجهمية في الإيمان ومناقشته اع جه اماع ع واو و ع اال وعانها وها ود 


اس ل ل م ل تاي ا مل ل ال ا ال ال ا ال ا ل ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا 0 000 


أعظم حاجات الأرواح معرفة بارئها 201000 
القلوب عند ذكر الصفات على قلبين 0 
القلب الأول: قلب ذكر الصفات قوته وحياته 0 
القلب الثاني : قلب مصدود عن معرفة ربه ومحيته لخم واوا ا 
الجهاد بالحجة مقدم على الجهاد بالسيف 0 0 10 
الحتٌّ على لزوم السنة ومفارقة البدعة 111 


معتقد الجهمية فى أفعال الله تعالى ال ا 
معتقد الجهمية في الجنة والنار مم سا الوا م انف لوو الما ل 
معتقّد العلااف في الجنة والنارء ومناقشته فاقا ةا ةا ماه و واف فاه هاه ةم ةر ماه ةم م ماقم 


ؤوكية" المنولك الظالنت"الجاة: 0000 


الفرق بين عسكر أهل الحق وأهل الباطل ال عاط وح لأا وا وا 
الهجرتان المفروضتان على طالب الحق: الإخلاص» والمتابعة فعاممام مام امهم 
قتال حزب الله بالأعمال لا بالكتائب 0 
لأهل الحق في أهل الباطل نظران: قدري» وشرعي 00 
فصل وهذا أول عقد مجلس التحكيم ل ةمتع لمعم عا وقانة ع وجو 11011 
الحكمان في المجلس : النقل الصحيح » والعقل الصريح مع فطرة الله 

أول الخصوم: الاتحادية» ولهم أقوال أربعة 1-0 17771111 
حقيقة مذهبهم ا 0 
فصل في قدوم ركب آخر ا 
ثاني الخصوم : الحلولية ع فك 7ل طن أو تو وقد و رمق ا لم اج ا 2 
فصل في قدوم ركب آخر ةا ف واه واو اه كع و ولج ال د لاه ب ا ور 2 
ثالث الخصوم : معطلة الجهمية ونفاتهم ألم نوعط هط هه أ سراق لمم ا لاو و لوا لقا لا مواد ا 
قصة الجويني لبج ا رن سان لظ م جار ا انمد مشر لم او ل وا 
فصل في قدوم ركب آخر ا 11 
رابع الخصوم : نظارز جرهم مذهب الجهم للزندقة لطع وا فأ فاته وا لاه عه 
أصلا أهل البدع: تأويل المتواترء ورد الآحاد موقا اطع لارام لز ا 2 
مسألة إجلاس نبينا 45 على العرش د 


الموضوع 


أصلا التفرق بين الخلق في الله تعالى: كونه حياء وفاعلا بالاختيار 0 
فصل في قدوم ركب الإيمان وعسكر القرآن وخ تت مسد ا اج و 


أتباع الرسل اماد الت الم لطر ماح اط بار كلامو ا واوا و ل 1 
ركنا العبادة: الحبء والذل ااه اموه وم م ل م 


أصلا الدين: الإخلاص» والمتابعة م البقم الوق اليه الوا م م و واه 
معتقد أهل السنة إثبات الأسماء والصفات 0 
معتقد أهل السنة في القدر ا ا با مو كط ام و ا ل 


الحياة والقيومية أصلان لأوصاف الكمال لله ا 
الله تعالى أولى بالكمال لأنه معطى الكمال كط ع و و 
معتقد أهل السنة في كلام الله .. سمو لطر مام ابا وما شعم ل ا عية 
خصوم أهل السنة في كلام الله طائفتان لحرا او 2 


لاختلاف الناس في القرآن أصلان: رم وو ا كط اما 
الأول: كلام الله بمشيئة أم لا ا ات ام ا ا 
الثاني : كلام الله في ذاته أم خارجها؟ اا 
القائلون بأن الكلام بغير مشيئة طائفتان: 2122*000 
الأولى: الأشاعرة والكلابية 7 
فصل في مذهب الاقترانية او ل و ا ا ا ا 
الثانية : الاقترانية: المعنى واللفظ كلاهما قديم قائم بالنفس ا 
قول ابن الزاغوني والرد عليه لس ات مجو ا افوا و اننم م و 
فصل في مذاهب القائلين بأنه متعلق بالمشيئة والإرادة 213789 
القائلون بالمشيئة والإرادة طائفتان: ا م ا 1 ل 


الطائفة الأولى: الجهمية ومتأخرو المعتزلة: الكلام بمشيئة خارج ذاته 


لم يكن قدماء المعتزلة على هذا المذهمب موكامة ااي لامها ا واوا ا 
خمسمائة عالم كفروا الجهمية 0-7-7-7 00 
فصل في مذهب الكرامية بن امب انتم ا ما وااأو ا ل 06 تكو لا 


مولع يه 


| مم عه 


ووه 


وعثعموء. 


ووه 


٠‏ عق.ه. 


عوعمقه 


| لمعء. 


وم ويه 


الموضوع 


الطائفة الثانية : الكلام بمشيئة في ذاته» وهم نوعان: و 
النوع الأول: الكرامية القائلون بأنه حادث في ذاته ا 
فصل في ذكر مذهب أهل الحديث اطع ا وا ال ا ا 
النوع الثاني: أهل الحديث القائلون بأن الله لم يزل متكلماً ا 
رد قول الاقترانية ون ياب لبانق انيل ارخط اشوا وام د 
رد قول الجهمية والمعتزلة ةا اك وماطتس ا فال وال 
فصل في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الكلام 0 
فصل في إلزامهم التشبيه للرب بالجماد الناقص إذا انتفت صفة الكلام 0 
فصل في إلزامهم بالقول بأن كلام الخلق حقه وباطله هو عين كلام الله 
سبحانه ااا 00 11 
فصل في التفريق بين الخلق والأمر نيتو اماك ١‏ الم ا وو ا و 
فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب تعالى من الأوصاف والأعيان . 
فصل ا ا ا 
مذهب ابن حزم في القرآن تق ا كل نواه ا ايا لم ماو ا و تق ا 
مذهب الرازي في القرآن 00 
الاستدلال على مراتب القرآن الأربع والرد على ابن حزم ا ا ا 
فصل في مقالات الفلاسفة والقرامطة في كلام الرب جل جلاله حا أ 
الفيلسوف فوق الرسول عند الفلاسفة كي ا ا 
صوفي الفلاسفة معبوده الوجود المطلق مو لمن الف مو عع الاق مره لا جك ات 
فصل في مقالات طوائف الاتحادية في كلام الرب جل جلاله شظ25 
مذهب الاتحادية في كلام الله مم فين روم ا عي ل فق مالوكه لحم لام 11 
مناقشة الناظم للطوائف الخ خم اد مدن وو اللشنوه وخ ا 
إبطال مذهب الجهمية لمجا ل او اما را ل اوتأ خا فون الل ما بوط و ال وا 1ج ماو 
إبطال مذهب الاقترانية على لسان الجهمية م ا ا لوق 1 1 
إبطال مذهب الأشاعرة على لسان الجهمية من اط وو فم ا 
مناقشة الجهمية للكلابية والأشاعرة والاقترانية ا ”2 
أصلان لنزاع أهل الكلام في فعل الرب: 1 1 1000 


118:4 


الموضوع 


الأصل الأول: فعل الرب هو مفعولهء وهذا مذهب الجهمية والمعتزلة 


والأشاعرة والكلابية ا لا ب ا 
الأصل الثاني: فعل الرب غير مفعولهء وهذا مذهب طائفتين: غ535 
الأولى: الماتريدية: أنه قديم قائم بالذات 1-3 000000000 
الثانية : أنه حادث بالذات» وهم نوعان: احا مان باشو لا لفاك ايه 
الأول: الكرامية: له أول وبداية ا 0 
الثاني: أهل الحديث: دوام فاعلية الرب وكلامه أزلاً وأبداً 0 
نصوص الأئمة على دوام فاعلية الرب ا 0000 
الاستدلال على دوام فاعلية الرب بالفطرة والعقل 0 
الرد على الكرامية في الكلام وعلى غيرهم في الأفعال ا 5 
كفر الفلاسفة القائلين بدوام العالم أزلاً ا[ 1 0000001 
مقالة ابن سينا بالإمكان» مصانعة للمسلمين ل ا انج ا 
محاربة الطوسي للإسلام وأهله بالسيف واللسان ا ل الى 1 
إبطال مقالة الفلاسفة بدوام العالم بالأدلة كت م ام ا الامو 
فصل في اعتراضهم على القول بدوام فاعلية الرب وكلامه والانفصال عنه . 
شبهة مانعي دوام فاعلية الرب في الأزل: لزوم التسلسل بلا بداية 0 
إبطال الشبهة 00000[ 20000 
تسوية الجهم والعلاف بين الماضي والمستقبل في إنكار التسلسل 5 
شبهتهم في منع التسلسل في الماضي: تناقض الأزلي والمحدث 1 
إبطال شبهتهم بالفرق بين الفرد والتوع ل ا ا 
تسلسل الحوادث كتسلسل الأزمان والآنات كو ساح مع لم 6ع لق ماعنا فم 1 
حقيقة الزمان نسبة حادث لحادث 0 
العرش والقلم أيهما خلق أولاً؟ وترجيح الناظم ا 
أصل شبهة أهل الكلام أن تسلسل الحوادث يسد طريق إثبات الصانع ا 
طريقتهم في إثبات الصانع حدوث الأجسام 75 0 210700 
فصل وان وا لكر جا قات وله كيف ردص أد سس بون ا كوا 1 
الرد على دليلهم في إثبات الصانع كن اط طق لماو مك سو ا ا ا 


الصفحة 


الموضوع 
مسألة العذر بالجهل 0 
فصل في الرد على الجهمية المعطلة القائلين بأنه ليس على العرش إله يعبد ولا 
فوق السماء إله يصلى له ويسجدء وبيان فساد قولهم عقلاً ونقلاً ولغةّ وفطرةً 
مناقشة المعطل وإلزامه بالقسمة الثلاثية الحاصرة بوي و ا 
مخالفة نافي النقيضين لجميع أنواع الأدلة ا 
شبهتهم أن استحالة نفي النقيضين للقابل كالجسمء وإبطالها من ثلاثة وجوه . 
اتفاق المعطلة والفلاسفة على نفي حقيقة الإله ا 101 
فصل في سياق هذا الدليل على وجه آخر جاع مالساو لو عابي 
مناقشة معطل الرب والرد عليه من خمسة أوجه بطريقة السبر والتقسيم .... 
المعطلة النفاة باب للاتحادية والحلولية 7 
فصل في الإشارة إلى الطرق النقلية الدالة على أن الله سبحانه فوق سماواته 
على عرشه نمه وا لأسا وعم ما ديكو و لاد لام مرخ عا عاق وح قو توه م اوها لعا لاه 
الأدلة النقلية على الفوقية وهي واحد وعشرون دليلاً 100 
الدليل الأول: التصريح باستواء الرب فوق العرش 15775700000 
فصل كدان لبد شط حو والطس فسن لم امخك اماه واوا ل ا ماك 
الدليل الثاني: التصريح بالعلو ا 


الدليل الرابع : التصريح بالعروج إليه امف مم مه ةمث ةن م ةمقو ةةقة من ق مايه 
فصل ا 
الدليل الخامس : التصريح بالصعود إلى الله شق فا ام ع و2 وق لو 4 ل 1 
فصل ا 
الدليل السادس : التصريح ينزول الرب إلى السماء الدنيا لا تق ا ا ا 1ه 
الدليل السابع: التصريح بتنزيل القرآن من الله وو ل وان اا ا 


١١مك‎ 


الموضوع الصفحة 
فصل عاجرا ا تكسا اق مضي ان اموا لايل الما الكو ما ا العم 
الدليل التاسع: التصريح بأن الله في السماء امسو قنه وا باطو وا ل 
فصل مح حو تقوو افج شو وا حم 4 3 ب لما وو أن لتم قال واااو لوطم و انين ١‏ 7ن 
الدليل العاشر: اختصاص بعض المخلوقات بأنها عند الله ا توعه 
المحبة والإرادة عند أهل التعطيل لا فرق بينهما “00 0 000 0 0 0 ابرض 
فصل مرج 1 ف ارح لحو لولبم مسن وان و ونا فو مقو ل ل الوا ا 
الدليل الحادي عشر: إشارة النبي 6ه في الحديث الصحيح إلى الله في 

السماء ااا 
فصل 1 1 ا 
الدليل الثاني عشر: وصف الرب بالظهور في نصوص الكتاب والسنة ا 0 
فصل ضف اا و انم ا جا ا ب ام وما ا و ا 6 
الدليل الثالث عشر: الأخبار الواردة في رؤية المؤمنين لربهم في الجنة . حن 
تصريح الرازي بموافقته للمعتزلة في مذهبهم في الرؤية والعلو م ‏ -8544 
فصل مخوع مقا لممطاه ‏ لجاع عق ممم هة وامطييو ف ج74 أذ لل ل لا و ل 74620 
الدليل الرابع عشر: السؤال عن الله ب"أين' قولاً وإقراراً من النبي 25 .... ه84 
بطلان دعوى المعطلة: أن معنى "أين" معنى "من" م ات م ل “تقوم 
فصل أمهاة ‏ مزا او اع ل 2 م فاط و أن كذ ولح لحل اعدو لامجلاه عق وميا 1 ور نا ري ا لوم تتم رع مدت - 17806 
الدليل الخامس عشر: إجماع الرسل والكتب على التصريح بالفوقية للرب .. 0 6٠ه»‏ 
اتفاق الرسل في أصول الدين لا في الشرائع ام وا الاسام الم ب لكوع 
الأصول الخمسة للمعتزلة وفروعها مك بصني مط سه امامت لكوم 
فصل #عالوكقا عباتت وا نه لاط ال اطوك عالو ف نا لسو مما لمعا وجل أ م ع حل موا طقل ود ته ؟ 
الدليل السادس عشر: إجماع علماء السنة على إثبات العلو للهء وأقوالهم في 

ذلك ااا 1 1 1 ا ا 
لأهل التحريف تلبيسان: تلبيس لمعاني النصوصء وتلييس لأقوال أهل الحق  4٠١‏ 
مقالة الرافضي الخبيث لصحبه: «أصل مصابكم وبلائكم من النبي وك في 

تقديمه لأبي بكر» ل لش ج ءوتن ا دور ف اام ا ا حر اعم ا ا ناه 
فصل ا ااا 1 


الموضوع 
| الدليل السابع عشر: إخبار الله بأن فرعون كذب موسى في قوله إن الله في 
السماء حا حم وان ا اا اموا ام بدو ا لاق اماتخ موصي 
من المصاتب قول المعطلة إن اعتقاد الفوقية مذهب فرعون مويو تو 2 
إنكار الموقية والتكليم مذهب الفرعونية والجهمية واماماواماقايه ث.ا م ث ةا يه مم مارم 
أقسم الله سبحانه بنفي الإيمان عمن لم يحكم الرسول في موارد النزاع مع 
التسليم وعدم الحرج عن وجمتحة ارقو اقرف 4 ما هخ “هه 8 جه لف قياف ف ع واوا بود اه ومو دهاع امبر 66 
أهل التعطيل أعداء أهل السنة بشهادة الله ورسوله اوساو اجون الام احم لم2 
تعصب المقلدين لشيوخهم وأئمتهم . وعدوانهم على أهل العلم 20111111 


الدليل الثامن عشر: تنزيه الله نفسه عن جميع موجبات النقصان والعيب 
والتمثيل والتشبيه وعدم تنزيهه إياها عن صفة العلو دليل على ثبوتها مع 


اشتهارها لله سبحانه 0010 00 
القول بالعلو عند المعطلة كعبادة الأوثان» والقول بالتثليث لظ 
شهادة المتكلمين بأن طريقة القرآن والسنة أظهر من طريقتهم المعقدة 5 


فصل ا و ل ا ا 814 بور اذ ال ل ا ل 1 
الدليل التاسع عشر: مقالة تعطيل الرب عن العلو يلزمها ثلاث لوازم فاسدة . 
لو كان قول المعطلة حقا لزم أن يكون الكتاب والسئة مصدر الضلال». وأن 

يحال الناس على أهل التعطيل والزندقة 000 


الدليل العشرون: نصوص أدلة العلو المتنوعة من القرآن ا 
فصل ا د دام ا ا ل و ار 0 
الدليل الحادي والعشرون: إتيان الرب ومجيئه لفصل القضاء 11 
فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة لك اجم انا مضل و اط عه لك 
الدليل الأول من أدلة العلو من السنة: ما ثبت في الصحيح أن كتابه عنده 

فوق العرش الع م او ا ا ا لك ا 
الدليل الثاني: إشارة النبي ع إلى السماء في حجة الوداع 4 ا ا 
الدليل الثالث: حديث رقية المريض: أن الله في السماء عقف ا م ل ا 


١184 


الصفحة 


الموضوع الصفحة 
الدليل الرابع: حديث الأوعال الذي رواه العباس سم الا اس و أأوةع 
الدليل الخامس: حديث حصين الخزاعي في إقرار النبي كك له بأن الله في 

السماء كع و وال لاسر لل مومه رو لال لا مد ا عار ا ا ا فالا الا ا 5382 
الدليل السادس: حديث الجارية عر عن اام ويه لويف لمم وا مق دم ا 2850-7 
الدليل السابع: حديث الأطيط موجه وماك نع الو ف لسو انمه م أ لاع 
الدليل الثامن: حديث النزول و اا امس ل ا 115 
الدليل التاسع: حديث ابن رواحة في إقرار النبي وك له بأن الله فوق العرش< 45١‏ 
الدليل العاشر: حديث المعراج الصريح بأن الله في السماء ا 45 
الدليل الحادي عشر: حكم سعد بن معاذ في بني قريظة موافق لحكم الله من 

فوق سبع سماوات دع كور وجو اولمع كو لو سام امسا فيط لو الع 1 
الدليل الثاني عشر: حديث البراء في عروج الروح إلى الله في السماء 4550 
الدليل الثالث عشر: حديث سخط الرب في السماء على المرأة المهاجرة 

فراش زوجها لل اام اس له :ةا كعو اط قلح عا ومو افو وال ا 317 
الدليل الرابع عشر: حديث جابر في إشراف الرب على أهل الجنة من فوقهم ‏ 457 
الدليل الخامس عشر: حديث الشافعي في فضل يوم الجمعة وأنه اليوم الذي 

استوى فيه الرب على العرش ا ملو اللجاسته ماامةوقا تست اماج اق للق 
الدليل السادس عشر: حديث أبي سعيد: "ألا تأمنوني وأنا أمين من في 

السماء " المح ل م السو زو لامو ساشو طخو ووش لا ا “لاع 
الدليل السابع عشر: حديث أبي رزين الطويل وفيه إثبات العلو من وجوه  ..‏ "4 
الدليل الثامن عشر: كلام مجاهد في تفسير المقام المحمود ملام ا 51757 
ما ورد من الآثار في الجلوس عن غير مجاهد ااا 
فصل في جناية التأويل على ما جاء به الرسول» والفرق بين المردود منه 

والمقبول الا اط وا وما فوع تسيكرات اواو واد و وا ار . 588 
التأويل الباطل أصل بلاء الإسلام وتفرق المسلمين وما جرى عليهم من الفتن 

والمحن ف لقال لومي من نموا مو مقع لوسك جح بون للق 1 طاو لعاف لتق لل أ من © 5/86 
التأويل الباطل أساس كل بدعة وحدث في الدين 00000 
للتأويل معنيان عند أهل الحق ومعنى ثالث عند أهل الباطل ا ياد 


١108 


الموضوع الصفحة 
المحاذير الأربعة التي تلزم أهل التأويل الباطل ا ا اع امه 
فصل فيما يلزم مدعي التأويل لتصح دعواه و ا تي ا ابره 
وهي أربعة أمور مخ فعا ووو العاف لالعي كل جا امس ل الفمو للا ووا هلواط ل و ٠.‏ 6415م 
الأمر الأول: الدليل الصارف 0007 ااا 0 
الثاني : احتمال اللفظ للذي قلتم م ا ام اق لام ا ا ا 1ه 
الثالث: تعين المراد الذي قلتموه اما فل لاوا وذو لتم افو كو ل مرف الوق و وا كانه 
فصل في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التأويل الكمن لله عي ناد انه 
اتفاق الفلاسفة والمؤولين على نفي حقائق الألفاظ لمعه اب ا ا ١ه‏ 
وجه الاختلاف بين الفلاسفة والمؤولة 0[ ز ز ز 0 00 
أهل التأويل فتحوا الباب أمام الفلاسفة والباطنية الغلاة ليتأولوا الشرع المطهر ‏ 08٠ه‏ 
الرابع من الأمور التي تلزم مدعي التأويل: الجواب عن المعارض مم لاه 
فصل في تشبيه المحرفين للنصوص باليهود وإرثهم التحريف منهم» وبراءة 

أهل الإثبات مما رموهم به من هذا الشبه 0 000 0 0 
فصل في بيان بهتانهم في تشبيه أهل الإثبات بفرعون وقولهم إن مقالة العلو 

عنه أخذوهاء وأنهم أولى بفرعون وهم أشباهه 1 0 000000 
فصل في بيان تدليسهم وتلبيسهم الحق بالباطل 0 0 000000 
معاني العرش ا ان 
معاني الاستواء مطلقاً ومقيداً بالحرف ا 8716 
إلزام الناظم للمؤول بنفي معنى الرحمن لو كان محتملاً ال ا نجه 
فصل في بيان سبب غلطهم في الألفاظ والحكم عليها باحتمال عدة معان 

حتى أسقطوا الاستدلال بها نح وو مما لاه ال عه ها مي مزل اقمع مات ا ايه 881/70 
أقسام الناس في فهم اللفظ المركب و ومو لما قاس اس ا ا لاله 
القسم الأول: الذين كان اللفظ المركب عندهم نصاً لا يحتمل غير معناه 8ه 
القسم الثاني: الذي جعل النص القاطع نصاً ظاهراً غير قاطع بمراد المتكلم ‏ 88ه 
الققسم الثالث: الذي جعل النصوص الشرعية مجملة لا يُدرى أي معانيها هو 

الصواب مامت او ا لوأمو اول متايه امخصر 7 لالخف ها لماع قب لواف مط الت - ١‏ كله 
سبب الضلال تجريد اللفظ المركب وتحميله ما لا يحتمل اليش 


حلي 


الموضوع 

فصل في بيان شَبَّه غلطهم في تجريد الألفاظ بغلط الفلاسفة في تجريد 
المعاني نيبام سد لاوا عاق اودع اام و ا ا 

فصل في بيان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تأويله وما لا يجب 

إلزام الفلاسفة أهل التأويل بأنهم متفقون في القواعد والأصول وأنهم 


تلاميذهم اجا ابو وا و ار بن اده الال ار ل د 
اتفاق الفلاسفة وأهل التأويل على أن النصوص أدلة لفظية لا تفيد اليقين ... 
دعوة الفلاسفة أهل التأويل لمساعدتهم في حرب أهل السنة 1 
فصل في المطالبة بالفرق بين ما يتأول ومالا يتأول 10011111 
فصل في ذكر فرق آخر لهم وبيان بطلانه مسا م ةا مر 2 
فصل في بيان مخالفة طريقهم لطريق أهل الاستقامة نقلاً وعقلاً ش2ظ2521 
بيان الأصلين الفاسدين لأهل التأويل 00 
سبب العداوة بين أهل السنة وخصومهم ل ا ا 
فصل في بيان كذبهم ورميهم أهل الحق بأنهم أشباه الخوارج» وبيان شبههم 

المحقّق بالخوارج ا ااا 0 
المقارنة بين الخوارج وبين النفاة في الحكم على مخالفيهم مله ا ل 
المقارنة بين الخوارج والنفاة في الاعتراض على نصوص الشرع 0 270 
دعوة الناظم أهل التعطيل للمناظرة م الو اط ا ل د 


فصل في تلقيبهم أهل السنة بالحشوية» وبيان من أولى بالوصف المذموم من 
هذا اللقب من الطائفتين» وذكر أول من لقب به أهل السنة من أهل البدع 
فصل في بيان عدوانهم في تلقيب أهل القرآن والحديث بالمجسمة: وبيان 
أنهم أولى بكل لقب خبيث قالطال مادم ماما لج سوه ال لو 1 
فصل في بيان مورد أهل التعطيل وأنهم تعوضوا بالقنُوط عن مورد السلسبيل 
فصل في بيان هدمهم لقواعد الإسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن 
مناقشة الناظم لأهل التأويل في عدوانهم» وعدم مساواتهم بين النصوص 


وآراء مشايخهم و الع الاج اوس لط لق ا ل ا 1 
موقف الجهم إمام أهل التأويل من نصوص الاستواء 57 وض لو شو مد 
استمالة أهل التأويل أهل السلطان واستعداؤهم على حزب الله وجنده 2 


1١١6١ 


الموضوع 


ثناء الناظم على أهل الحديث بتحيزهم إلى النصوص دون سواها ا 
حفظ الله لدينه بأهل الحديث والفقه في الدين ا 00 
مقارنة الناظم بين المتمسكين بالنصوص والتاركين لها *©*ه*ه*غ52غ52 
لا يتعارض نص صحيح وعقل سليم الند قا رم يط وقوه جا لط وه رو كد يف الل اج 12 
فصل في إبطال قول الملحدين إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم 
والقيق عا ل مواق قو اماة وو ف 1 ا 
المقدمات العشر التي قررها الرازي في كتبه اتن وافيه سوا اي 
استعاضتهم بالنصوص العقول ومنطق اليونان ا 
النصوص عند أهل التأويل لا تفيد القطع وإنما تفيد الظن غير المطابق 
للحقيقة فانتفى الأمران سحو مقا واخن فق لو باط ون طابرلا وب اا 
كلام الله ثم كلام رسوله هو الغاية في البيان و ما مش و 
نصوص الرؤية مثال لغاية البيان والإيضاح اقم دي ان او 1 
طرد قاعدة أهل التأويل في النصوص تفسد تصانيف الوجود كلها 52301 
لوازم أخرى شنيعة لطرد قاعدة أهل التأويل ممطو ام قرع لمع بأد تقو اام لع 1 
من بهتان أهل التأويل أن اللغات ثبتت بنقل الآحاد 00000 
من المصائب احتجاج أهل التأويل على عدم إفادة اللغات للمعاني بالاختلاف 
في لفظ الجلالة مع كونها أظهر لفظةء. والرد عليهم سق و ب 
من نتائج احتجاج أهل التأويل عزل النصوص عن العلم واليقين» ونبذ 
الكتاب والسنة موسالده مي جل مو ورد ووو اموه مق لف 111 
فصل في تنزيه أهل الحديث وحملة الشريعة عن الألقاب القبيحة والشنيعة .. 
فصل في نكتة بديعة تبين ميراث الملقبين والملقّبين من المشركين والموحدين 
لطيفة في تسلية من سب بالباطل ااا 12000 
فصل في اقتضاء التجهم والجبر والإرجاء للخروج عن جميع ديانات الأنبياء 
فصل في جواب الرب تبارك وتعالى يوم القيامة إذا سأل المعطل والمثبت عن 
قول كل واحد منهما 07 0 ااا 0 


الموضوع الصفحة 


جواب أهل الإثبات تخت ا اط م لطر ا الو لقو ا اد ا ا 
فصل في تحميل أهل الإثبات للمعطلين شهادة تؤدّى عند رب العالمين  ....‏ 514 
مجمل اعتقاد أهل الإثبات قوم سمه وما امي طاو اننا مو لض 54 
فصل في عهود المثبتين لربّ العالمين اا 0 
فصل في شهادة أهل الإثبات على أهل التعطيل أنه ليس في السماء إله 

ولا لله بيننا كلام ولا في القبر رسول توا ا دم ا ا و 1 
فصل في الكلام على حياة الأنبياء في قبورهم 1 00 
استدراك المعطلة بأن حياة الرسول فى قبره كحياته فوق الأرض ل 54 
مناقشة الناظم لهذا الاستدراك 5 مواق دده لق مس نك ساو اماس سخ انق" 
إلزام المعطلة بإثبات ثلاث موتات للرسول ا ا اا 
فصل فيما احتجوا به على حياة الرسل في القبور ا وا ا 0 مه 
فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه المسألة عله علق اف الم و .54/7 
الجواب عن احتجاجهم بحياة الشهيد بن موت حم وروا الما ليت ' ألأقة 
الجواب عن احتجاجهم بتحريم نساء النبي يِه على من بعده م اانه الكقة 
الجواب عن احتجاجهم برؤية النبي 5ك لموسى يَلك في قبره م ‏ ا ناةه 
الجواب عن احتجاجهم برد النبي يه لسلام من يسلم عليه 000 00 0 
الجواب عن احتجاجهم بحديث: «الأنبياء أحياء في قبورهم يصلون» 000 رايد 
الجواب عن احتجاجهم بعرض الأعمال على النبي #96 امال لل 
فصل في كسر المنجنيق الذي نصبه أهل التعطيل على معاقل الإيمان وحصونه 

جيلا بعد جيل مو ل حرام لم ف أل اال توا اواو مما م لكو ا ا 1 
التركيب ومعانيه الستة: 1 1 1 1 1 ا 
الأول: التركيب من متباينين فأكثر 00 0 ااا 
الثاني : التركيب من متجاورين ا ل 0 0 و رليم اط موأ ا 0 
الثالث: التركيب من الجواهر المفردة المتماثلة “1 0 00000000 
الرابع: التركيب من الهيولى والصورة ون ع امس ا ل 
إبطال الجوهر الفرد عدوا وم انه م را قن ققخ ملمطورة وماد اله امف يي كار 
الخامس: التركيب من الذات والصفات تعد سام سواط اموي كا 


السادس: التركيب من الماهية والوجود ا ا ات 
فصل في أحكام هذه التراكيب الستة اا شح مه ارو الا ا ب ل ألم 
إثبات الصفات كمالء وسلبيها نقص ا ا ا ل 
شهادة الكون والرسل والكتب والفطر والعقول بثبوت صفات الكمال لله 

سبحانه ا ل ا ل يه كم 
الرد على أن إثبات الصفات يلزم منه التركيب 0 0 ا ا 
فصل في أقسام التوحيد والفرق بين توحيد المرسلين وتوحيد النفاة المعطلين ‏ 584 
للتوحيد خمسة أنواع عند الطوائف. أولها: توحيد الفلاسفة ماخ وي فيه 
فصل في النوع الثاني من أنواع التوحيد لأهل الإلحاد 0 اا 
توحيد الاتحادية لسو نش انك وسو قاو ادام وتو ماو اللا عه ماخ ا ا 51 
فصل في النوع الثالث من توحيد أهل الإلحاد ان 
توحيد الجهمية باحو لماه مد قن اام بلول طلا ارا ات وا ناه قر ملت عار اط ل 2 ٠‏ +5946 
فصل في النوع الرابع من أنواعه مخ كه ماخرو لطم اوه لم عبمو مقف قد 
توحيد الجبرية امقر لت د وو امام ادي ماك واه ماسوو ماعو الا كي 53 
فصل في بيان توحيد الأنبياء والمرسلين ومخالفته لتوحيد الملاحدة والمعطلين ‏ 5948 
توحيدهم نوعان: قولي وفعلي 00 0 
النوع الأول: التوحيد القولي» وهو نوعان: سلبي وثبوتي معاطم امك د الققة 
النوع الأول من التوحيد القولي: السلبي م ون اود لو اوم نت ققد 
فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهو: الثبوتي 000 ال 
أمثلة على الثبوتي بلك ا امو الخ اا الما 0 كر 
العلو والاستواء على العرش اممو اا كاه لمق وا رط و وو ع م ا 
الحياة والإرادة والقدرة والكلام والرحمة والحنان سسا االو ا ١‏ “ا 
الأول والآخر والظاهر والباطن 7ب 0 0 0 00 
العلي » العظيم نم اط نج ماه الح مض افاميم واوا وا اللو وت تيا م 880 
الجليل. الجميل ا كاي 
المجيد ابت ا متاح كنبا اك خوط سه لخن اشووا ا ارو ام ورور 7 بايا 
السميع» البصير سم و نل انا با ل وه د ا لا 


صفة الكلام ميس م ل 1 


الحكيم وأنه متضمن للحكمء والإحكام 
الحكم الكوني والشرعي 0 
فصل 1 


الحيي » الستير 58 
الحليم» العفوء الصبور 20000 
فصل 0 


الرفيق» القريب 0 


الودود» الشكور وأعاماة .م مام مما م م مث مث 
فصل اا و ا 1 


هلها م .و واواعا ع عام عم . وأ عاو وقد ممم م وع ع مث مامه 


ها ها هاو .ا م و و فاق . ممه نفام .م م مع رم 0260م 


هماه ها هاه .اواو اه و عقاقةع و م واه مع عع م عاق هه 


هله وود ها ها .د وا.ا و و هع هه عو و واوا عد ةوق مث عه 


هاهاج ها وو هد واو هد .و و واو . ٠.‏ .د واو وه .ويه مثو ود وه 


هاعاع قاقهعا .و هه واه و و و واع. هه مامه .ا م22 6ه 


ولع عه م ٠.‏ وقاو اق هه .قامعا ويه م عع و مقا عء وه 


وهاه عم .م وو وا . و وي و و و واو م ميم م م6 م .9ه 


وأهاج هد رعاو عه وم و واع و و واوا و م ودع م م وم م مع عه 


هاق ها واوا ةا هه قاوق هو و ووه و وقوه وه وو وه ١596096066‏ 


عقاف .د هو فاو و .د و و واو وه واه و م قفويو وو ع عم مه 


.ل »ا ماع اواو فاه قاو قاو و واو واه و م دع ءثمث2 مم26 6ه 


101-70-7 01 01 0 00101 0 10 10 ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ني فا 


»اما وام واع هه وو وا واء. .م6 مم مم مجم م666 6:66* 


هاهاو ودعو واه عاوا. .عه عع فاق ها مون و واوا هم د ع 6ه 


عأقاع ةوه قاو و ود فاه م موه مام وو ومو مرو م6 5966 


وى ما واو و وه ف واو وا ةوه مث .مم م6 66م ممه 6ه 


وأفاج واوا و اه شا هه وا و هو وا ع افده م واقاءة ام مع همه 


«اواأعا وا ةده وقاواء هم عا عه م .واه .د و وا م وه ونه 906 6ه 


هوا 6 و م عاو وها و و .مو و عقوو وه م عانيءة و م ووه 


هاواع اه قافا وا .د .ا عم وا ماج ع وم م وم مود دم 6و6 6و6 


#الواعا هاو هم م عام ها موا مه م واه هد وا ناه موث 6 6ه 9ه 


اماع هد وه واوا ع وه .واو هه مث وو .و م2د .0606 6ه 


مهاه واواه .ه.ا م و و و ع وا يان واو وه .ا قاه ممه ٠966‏ 


ف 


الموضوع 


القهار. الجبار واأعاما. قاع وق هم واو قاهة و واوع و وو و فقا يه ف فاه وه فاه .اوم م مام م و مث عاعه 


القدوس » السلام» البر» الوهاب عقا كم الوا نجع ألو اروم وح نوه 
الفتاح ١‏ الرزاق ا قف واكم مد مجان اهاوه ووه أ كله بج بق قأ واو ولاق ع لاود و01 كت 216 


الحي والقيوم تحظجة انو سوج ساق مقي اا الي 
القابض الباسطء الخافض الرافع 3 ابا اما ا د ا ا 


المعز المذل» المانع المعطي ا 00 


فصل ل ل الات ا اك كم الا اي ا ل ا ا ل 0 
النور © © © « #©» « »© © ه هد اه هاه هاه عه .#20« © © » © 2ج له هج و وان و © 6 4ه » هاأواه يو هاه اع جاع هس هع وو و و واه ه٠.‏ 


المقدم والمؤخر ةحلساو جاه وم ف سواه ار مام م عر له اج مادا وا 0 
غلط أهل الكلام في تقسيم الصفات إلى قائمة بالذات وغير قائمة بها 0-00 
إيطال الأشاعرة للأصل الذي ردوا به على المعتزلة في نفيهم صفات المعاني 


في دلالات الأسماء: المطابقة والتضمن واللزوم م ب ا 
فصل في بيان حقيقة الإلحاد في أسماء رب العالمين وذكر أقسام الملحدين . 
الطائفة الأولى: المشركون وإخوانهم أهل الاتحاد ا 0 
الطائفة الثانية: المعطلة 00 
الطائفة الثالئة : الملحدون لاع طب ل انم عاك الاوك قي نوم وكوي ال الم وه 
فصل في النوع الثاني من نوعي توحيد الأنبياء والمرسلين المخالف لتوحيد 

المعطلين [والمشركين] عم درن جو م و ماما ل اا ل ا و اموه لع افد عر 4 لاما 
وهو التوحيد الفعلي (توحيد العبادة) ا م ا ا 


ليرفا 
16, 


,/4 
4 


الموضوع 
فصل حا الك و ل #النويطة رت لو لب قو مك ل 1 
في التحذير من الشرك تي اولي باتو ود ارش اق د اناد اد 0 
فصل في صف العسكرين وتقابل الصفين واستدارة رحى الحرب العوان 
وتصاول الأقران قرفن لق واد لج نات 1ك الرقي اد م امو و ا 1 1 
فصل مك شخ سد حص نظ امم اكه الست او المي ما 
في بيان العلم الحقيقي لوط سسا نج امت سس ل ات 
فصل في عقد الهدنة والأمان الواقع بين المعطلة وأهل الإلحاد حزب 
جتكسخان اناس مجحو كنم وه ع معاد كار ا لا و 1 
غزو المعطلة لأهل الحق بسلاح الملاحدة ا 1 
مخاطبة الناظم للأشاعرة م ار وك يو انر ا م ا 
فصل في مصارع النفاة المعطلين بأسنة أمراء الإثبات الموحدين 51*9إ) 


ذكر جملة من مصنفات شيخ الإسلام أبن تيمية ومواققه في نصرة الحق 
فصل في بيان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل والكفران من جهة الأسماء 


التي ما أنزل الله بها من سلطان - 001211 0 
فصل في كسر الطافوت الذي نفوا به صفات ذي الجبروت والملكوت 
وهو طاغورت التجسيم ل كن ل جد ا الح لب كن ا لت ا 
ثلاثة أجوبة للرد على شبهة لزوم التجسيم 00000 


فصل في مبدأ العداوة الواقعة بين المثبتين الموحدين وبين النفاة المعطلين . 
فصل في بيان أن التعطيل أساس الزندقة والكفران» والإثبات أساس العلم 
والإيمان لاطي ا وا لق ام وحمل توا فنا ماقا الاو فت يزع أل لها وو اده مط 3ه 
تعطيل فعل الله وأمره وعلوه يقضي على الإيمان مام وه م ا و ل ل 
جحود الصفات يلزم منه نفي الذات مال اك ف كدو ا بو لاب سو و ا 
قولهم بالإرجاء لخن لاوأ اا الا عا و ا 0 
قولهم في النبوة ا و ع لاع ا الو م 0 
قولهم في المبدأ والمعاد و اج نو ا ا ل العا 0 اا درق ب 1 
قولهم بفناء الجنة والنار مقن خاقاا حدم لج واد خم ام ا ا لام ان 


إنكار الأئمة في كل مكان على الجهمية ا ار او ا 


الموضوع 
أعلى أنواع الذكر ذكر الصفات الملخا كا اسا المتفب ا وااو لياه و 
مراتب الذاكرين اناي اا و ل امسا عبان اوج شم عم م 
فصل في بهت أهل الشرك والتعطيل في رميهم أهل التوحيد والإثبات بتنقص 
الرسول اا ا ارون كفم ا و ا 0 
المعطلة هم أهل التنقص حقيقة 5152# 
الحقوق ثلاثة: حق الله تعالى الخاص» وحق الرسول» والحق المشترك 
مشابهة المعطلة للنصارى مم حي اط ووك انه لواو اموه ل و 
وصية الأئمة بتقديم قول الرسول و على قولهم ل 
تحذير النبي وخ من كل أسباب الشرك ا ا 1 1 
مسألة التفضيل بين مكة والمدينة سو ا خضل انل قشر ا الس ا ا 
آداب زيارة قبر النبي 6ه ا 1 
فصل في تعن اتباع السنن والقرآن طريقاً للنجاة من النيران 5157350 
فصل في تيسير السير إلى الله على المثبتين الموحدين» وامتناعه على 
المعطلين والمشركين جا اد بي قا دالاو جم وخ ا د 
حياة القلب في أمرين: ذكر الله ومحبته مع التوحيد 0 
نجاة العبد في شيئين: تجريد التوحيدء وتجريد المتابعة م اسم ا 
ضعف الإنسان بع اتوم ب اروب واي جا ل ده ف ا ل 
فصل في ظهور الفرق بين الطائفتين: وعدم التباسه إلا على من ليس بذي 
عينين امام ةا وها ة ةم هافو وو و فو ةن و واي و وام مومه فوارء نه 6 م يه مم وام ره م مالم 
فصل في التفاوت بين حظ المثبتين والمعطلين من وحي رب العالمين 0 
مخالفة النفاة للأشعري مع انتسابهم له كل مره عا الع ةوطع و وامووة 1 
فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء . 
بيان حال الناظم قبل أن يلقى شيخ الإسلام ارا فو امشو ا 8 
العلم ثلاثة أقسام لا رابع لها لو ع ان لمرو لو ف ا ام مه 
القياس نوعان الماح احا ته لازاه لشة اد سق اط ارط وا الع ا 2 
قياس المعطلة من النوع الباطل تن ون رط ل طقس ل وم 01 مه اا نه 
فصل في بيان شروط كفاية النصين والاستغناء بالوحيين 00 


تللحليل 


١١م‏ 
.م 


5م 
6م 
كلم 
٠م‏ 
1م 
15م 
كلم 
١1م‏ 
م 


ءلم 
ففده 
دنه 
فته 


م 
امم 
لم 
ناكنه 
هلم 
1م 
45م 
5م 
455 


[فصل] د فف 0ة الزوواء لابق ور ووو لاقت م م 
الرأي نوعان: محمود» ومذموم مومه لول لال ا للع عاق ناس ونه ول لا 26 1 
نهي الأئمة عن الأخذ باجتهادهم إلا بدليل 8 1711 
فصل في لازم المذعب خل هو ملعب آم لا؟ اخ ع افاي ع ف ا وا يا 
لازم المذهب يكون مذهبا بثلاثة شروط ممع خط وج عمو تافو ا ا 
الإلزامات الباطلة من أهل التعطيل لأهل الإثبات ا ا ا ا 
ثلاثة محاذير في الإلزام باللازم اا مم ل ا 
بطلان قول الرازي بأن خلق السماوات والأرض قبل العرش 0 
فصل في الرد عليهم تكفيرَ أهل العلم والإيمان. وذكر انقسامهم إلى أهل 
الجهل والتفريط والبدعة والكفران أ ند وم اس 1 وي ا 
أهل التعطيل عند أهل السنة نوعان: أهل جهل» وأهل عناد ش52 
الجاهلون نوعان: قادرون على بلوغ الحق. وأهل عجز غ12 
في حكم القادرين قولان» والناظم متوقف ا ا 
فصل جه تاد 1 اه الف ور مسا رو ا ا ا ا 
حكم أهل العجز اجاح ا طم وس اس اسيل احا سمدم اد اللا او ول 
التكفير حق لله ورسوله طم ساس ما المار خط اس مطاف ةل لديل 
فصل في تلاعب المكفرين لأهل السنة والإيمان بالدين كتلاعب الصبيان 
المثبتة خالفوا أقوال الشيوخ». والمعطلة خالفوا القرآن والسنة 02100000 
تكفير الأشاعرة لمن قال بقول الأشعري 111110111010109 
الأشعري مثبت للصفات موا لا من اعطق مار حو واد لاو وال مقا ا ا اانه 
خالفه المثبتة في القرآن. وخالفه الأشعرية في الفوقية ما ا ا 
فصل في أن أهل الحديث هم أنصار رسول الله َي وخاصتهء ولا يبغض 
الأنصار رجل يؤمن بالله واليوم الآخر و ا ات د 
ضرب أمثال للمعطلة خواه لمان ماتدوده و 4يف لجان اموا اواو ل 2 
فصل في تعين الهجرة من الآراء والبدع إلى سنتهء كما كانت فرضاً من 
الأمصار إلى بلدته ”غ2 


التعوذ من شر النفوس وسيئع الأعمال 0000 


4164م 


اعم 
6م 


وم 
65م 
65م 
65م 
كدوم 
كدوم 
مهم 
٠كم‏ 
اكم 
نه 
"كم 
؟كم 


هكم 
لمكم 


كيذه 
كلام 


الموضوع 


الكير والهوى جامعان لكل شر ع الوا كا سواول اماق خط عا 1 
فصل في ظهور الفرق المبين بين دعوة الرسل ودعوة المعطلين 006ظ5ظ 
الرسل أثبتوا الصفات تفصيلا ا 
مغارضة المعظلة لدغؤة الزسل 000 7 ش51ط 
محاجة الناظم للمعطلة 78 070 


شكاية المعطلة أهل السنة إلى السلطان وتلبيسهم عليه ل 
شكاية أهل السنة إلى الله امسا سمط لواف لله طو هه حل كم عن و 2 
عموم المصاب بالآراء الباطلة ون ليف بلدا عن امج ابلق ا اج اونا رطم واواملة بال 
بغي النفاة على أهل الحق 7ببب“003 0[ [ 0050717101111 
محنة القرآن على أيدي المعطلة 10000 
فصل في أذان أهل السنة الأعلام بصريحها جهراً على رؤوس منابر الإسلام 

أذانهم بأن القرآن كلام الله حروفه ومعناه 1 0 1 ا 
إثبات الاستواء والعلو أن مامكا اخط طت وم و اما ل 
إجلال الله عن التشبيه والتمثيل والتعطيل أو ارط بجوو ووس 
فصل في تلازم التعطيل والشرك لم0 اواو ا ا 0 رد 
الناس في أمر ربهم ثلاث طوائف ا مط ل ا 
توحيد الله نوعان: علمي. وقصديء. وقد جرّدا في سورة الإخلاص 006ظ2ظ2 
فصل في بيان أن المعطل شر من المشرك م م ا ع يا 
شروط الشفاعة سحو و ولو الم جا داك كالسا اوم 
من تولى الله تولاه الله امنا وي قرام اشح ع روي قد عاطم ررد ول 
فصل في مثل المشرك والمعطل 252*350 
فصل فيما أعد الله تعالى من الإحسان للمتمسكين بكتابه وسنة رسوله عند 


الموضوع 


صفات الغرباء امنا شا قافو نا انوا كفيو بام جد سف ا 
حل الإشكال في نصوص فضل الصحابة والغرباء محم ما ا ا 
فصل فيما أعد الله تعالى في الجنة لأوليائه المتمسكين بالكتاب والسنة 
الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر مذو اضر ع م ات ام باو ون ونيا 
فصل [في صفة الجنة التي أعدها الله ذو الفضل والمنة لأوليائه المتمسكين 

بالكتاب والسنة] لخ الا ا وم م اك وق نامو الكو مجاه 124 26 
فصل في عدد درجات الجنة وما بين كل درجتين ا لك ا 
فصل في أبواب الجنة ون ارا بن لا سا كفيك 1 
فصل في مقدار ما بين الباب والباب منها ا ان 
فصل في مقدار ما بين مصراعي الباب الواحد 0008 #ظ2 
فصل في مفتاح الجنة :قنك طن توي كنع طون مو ابلق ع 
فصل في منشور الجنة الذي يوقع به لصاحبها عر 
فصل في صفوف أهل الجنة ل 0 
فصل في صفة أول زمرة تدخل الجنة ون رف ل وام وا ا امنا 
فصل في صفة الزمرة الثانية 3 ا ا ا ا ا ا 00 
فصل في تفاضل أهل الجنة في الدرجات العلى 0 
فصل في ذكر أعلى أهل الجنة منزلة وأدناهم 1 
فصل في ذكر سن أهل الجنة اخ و اموا م 2 
فصل في طول قامات أهل الجنة وعرضهم البو لامر ام ا ددهم امه 
فصل في حلاهم وألوانهم مكحو ةسوله اكد السام ا رع ام اكات 
فصل في لسان أهل الجنة ا غ2 
فصل في ريح أهل الجنة من مسيرة كم توجد 57731 
فصل في أسبق الناس دخولاً إلى الجنة 0 
فصل في عدد الجنات وأجناسها 111 121*730 


حديث أبى الدرداء فى نزول الرب فى آخر ثلاث ساعات من الليل 


فصل في بناء الجنة 0 


م. .ا فى 


٠... م.م‎ 


هماو 6 .86م 


.ا مع وء.ه٠‏ 


و6 ع06م2م .٠ه‏ 


.مثو م٠‏ عه 


وم .ع مه 


ولاه ع ث هه 


وقع م هه 


٠‏ مم 6 ممه 


الموضوع الصفحة 
فصل في أرضها وحصبائها وتربتها ا ا ا 0 نيان 
فصل في صفة غرفاتها سسا م وااكر البو لم ال اك وود مق ل اميس الوق .افق 
فصل في خيام الحنة تو ال ل ل ل ف طن ع ل ل ولا + أققة 
فصل في أرائكها وسررها لخ اط نمي متو ساس و كه لح ع لزه 
فصل في أشحارها وظلالها وثمارها ااا لات 
فصل في سماع أهل الجنة م عم طم واه فاو لك مل لوه الل مام سس ب قلة 
التحذير من سماع الدنيا الحا ا ل وس وناو ا بالق سوه و لمالا 910/1 
فصل في أنهار الجنة اناد ل لتخي 51خ وف اسه اس ا 
فصل في طعام أهل الجنة باماو و اسه ماو امس وو لعلاة 
فصل في شرابهم بط يم لكاروا استسؤئه الوا سمو او اد لالد 
فصل في مصرف طعامهم وشرابهم وهضمه © كمي خخ و وس اق لوو و ةم 41/0 
فصل في لباس أهل الجنة 0 
فصل في فرشهم وما يتبعها ما لوط اوماقو ساد لال لخو د لالاياة 
فصل في حلي أهل الجنة موومعوق ع الماح مانا لمع ةنم ال ماك الف ل بقناة 
إدراج أبي هريرة إطالة الغرات في الحديث الحاو م الوم ااا وو ١‏ كه 
فصل في صفة عرائس الجنة وحسنهن وجمالهن ولذة وصالهم ومهورهن ذي 
فصل لطم كام لمات موا اوزاف وك ما شم شرل باد كدرو ا لصاو و و1 “امو 
فصل ا با م نا وو تخ لاسو اد لاقو اال ابوت له ا لللقاة 
فصل مه مس ما يك داجو نوه لمكو ا مساو وام مواق ١‏ 91915 
فصل ا رن و و ال تو برعي ا ب ا 6 :3534 
فصل في ذكر الخلاف بين الناس هل تحبل نساء أهل الجنة أم لا؟ 0 يفنل 
حديث أبي رزين في نفي التوالد ا ا 
حديث أبي سعيد في وجود التوالد 0000 000 
توقف الناظم في الحكم على هذه المسألة مع م امح كا ا ا د لقيال 
فصل في رؤية أهل الجنة ربهم تبارك وتعالى ونظرهم إلى وجهه الكريم .... ٠٠١9‏ 
الرؤية بالقرآن نوعان: تصريح» وتعريض أ اف و لبن و الل ا 
أدلة الرؤية من السنة م ا ا ودع ام اح 10 


المو ضوع الصفحة 


أحاديث الرؤية مروية عن بضعة وعشرين صحاياً لا و ل نا 
فصل في كلام الرب جل جلاله مع أهل الجنة اوه شك وا الا ا وز لاا 
فصل في يوم المزيد وما أعد الله لهم فيه من الكرامة 111 1 00 
فصل في المطر الذي يصيبهم هناك ب ارو قر العو 
فصل في سوق الجنة الذي ينصرفون إليه من ذلك المجلس 0 ر ل 
فصل في حالهم عند رجوعهم إلى أهليهم ومنازلهم وو ا 


فصل في خلود أهل الجنة ودوام صحتهم ونعيمهم وشبابهم واستحالة الموت 
والنوم عليهم ملو ولق لكا المح مت نالو م لك افص 8 ون امال ماص او م 111 


مذهب الجهم في فناء أهل الجنة والنار ا اا 
مذهب أبي الهذيل في فناء حركات أهل الجنة 00 ا 
فصل في ذبح الموت بين الجنة والنارء والرد على من قال إن الذبح لملك 

الموت أو إن ذلك مجاز لا حقيقة اع اا الل اط اا ا قا 13 
فصل في أن الحنة قيعان وأن غراسها الكلم الطيب والعمل الصالح 0 رونا 
التوفيق بين نصوص تثبت دخول الجنة بالعمل» ونصوص تنفي ذلك 000 ارا 
فصل في إقامة المأتم على المتخلفين عن رفقة السابقين الت لاما 
الجنة سلعة الرحمن ااا 
ليس الخوف من الذنوب وإنما من زيغ القلب وتحكيم آراء الرجال 00 لكا 
موقف أهل الانحراف من الوحي ا 0001 
ما تنتجه الشهوات والشبهات مام عا من ال او م 1 106 
فصل في زهد أهل العلم والإيمان: وإيثارهم الذهب الباقي على خزف فان . ٠١44‏ 
عشرة أمثال للدنيا عند أهل العلم والإيمان مممدة سول ولط م اعد ا ا 191414 


فصل في رغبة قائلها إلى من يقف عليها من أهل العلم والإيمان أن يتجرد لله 
وبحكم عليها بما يوجبه الدليل والبرهان» فإن رأى حقاً قبله وحمد الله 


عليهء وإن رأى باطلاً عرفه وأرشد إليه ا انا 
أعداء الناظم أربعة كنيف ازور الب د الما ا م م ا ا م ةا 
الجاهل المتمعلم» ووصف حاله ا 
فصل في حال العدو الثاني ا 


الموضوع 
فصل فى حال العدو الثالث ججح وو م اي اا ماما وو 


فصل في حال العدو الرابع ا لل 5 
فصل في توجه أهل السنة إلى رب العالمين أن ينصر دينه وكتابه ورسوله 
وعباده المؤمنين ايالخل تصن كم و موده اعباط م تمجاه اع ب 23 
توسلات الناظم إلى ربه ودعواته نت و م لفق ور كو ع امو اش اا 
وصف الناظم لأهل الحق» والدعاء لهم 000 55 
خاتمة المنظومة بالحمد لله والصلاة والسلام على رسوله والصحابة والتابعين 
لهم بإحسان 0 1 1 1[ [ز[ز[1[ 1[ ذ[ [ [ 101 
الفهارس 
١‏ فهرس الآيات 00000000 1001 
١‏ فهرس الأحاديث عو كن حل اط م و ل 1 


: 5 
وا 2 فهر س الآثار ا اا اا 10 [ [ |[ 1 1 زؤزؤز 1غ 

4 ذف الأعلا 
5 فهرس 1 83 1[ ذأ[ ااا م ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا 0 


ه ‏ فهرس الفرق والجماعات والشعوب ا و و 
5 فهرس المصطلحات ا 210101111110 
٠7‏ - فهرس الألفاظ الغريبة 10101 0 
6 - فهرس الأماكن الس اس ول ار ايت ووو مما اده اد م ل 
4 - فهرس الكتب التي ذكرها الناظم ل 
٠‏ - ثبت المراجع والمصادر 0 
١‏ - فهرس الموضوعات عقاول لمعيه ث دوا لك الب ممما تمدو لومي 


١5 


